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Introduction 

One of the events in the story of Adam's caliphate in the Quran is the prostration of the angels to 

Adam. This event has significant implications for humanity's perspective on existence and has 

elicited various interpretations from Quranic scholars throughout history. The diversity of 

interpretations underscores the importance of this topic. Among these interpretations, the 

perspective of Ayatollah Javadi Amoli is particularly noteworthy. His comprehensive approach 

integrates cosmology, anthropology, and epistemology, forming what this study refers to as the 

"logic of understanding." This triad plays a fundamental role in shaping one's interpretation of 

events. 

According to Ayatollah Javadi Amoli's logic of understanding, the story of Adam in the Quran is 

depicted in three distinct scenes:   

1. The announcement of divine caliphate   
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2. The prostration to Adam   

3. The scene of Adam's paradise   

In the scene of the divine announcement, themes such as the appointment of a caliph on Earth, 

the dialogue between the angels and God, the creation of Adam, the teaching of names to Adam, 

and the angels' acknowledgment of his knowledge are discussed (for more details, see Alidad 

Abhari & Fakhari, 2024, The Logic of Understanding Ayatollah Javadi Amoli in the 

Announcement Scene of Divine Caliphate, pp. 103-137).   

The scene of prostration marks the first appearance of Iblis (Satan) and his actions, with details 

mentioned in seven Surahs (Al-Baqarah, Al-A'raf, Al-Hijr, Al-Isra, Al-Kahf, Taha, and Sad). 

Among these, only Surah Al-Baqarah is Medinan, serving as an explanation of the Meccan 

Surahs (Javadi Amoli, Vol. 28, p. 166; Vol. 55, p. 408). The Quran's emphasis on introducing 

Satan in these Surahs is rooted in the centrality of monotheism in Islam, as the polytheists of 

Hijaz worshipped Satan in belief, attributes, and actions during the time of revelation (Javadi 

Amoli, Vol. 52, pp. 83, 88, 94). The interpreter views the repetition of this scene as a reflection 

of its ongoing relevance, as arrogance and desire—the traits that led to Satan's expulsion—
remain humanity's greatest challenges, requiring constant self-vigilance (Javadi Amoli, Vol. 69, 

pp. 152, 168-169).   

Research background 

While many commentators have addressed this story, some notable studies include:   

- A content-based study titled "An Interpretive Analysis of the Verses on the Prostration of 

Angels to Adam" by Seyed Ali Akbar Rabiee Nataj and Mohsen Jahandideh, published in 2013 

in the Journal of Interpretive Studies, which examines various commentators' views on the 

prostration and its implications.   

- A structural study titled "The Logic of Understanding Ayatollah Javadi Amoli in the Scene of 

the Announcement of Divine Caliphate" by Mahsa Alidad Abhari and Alireza Fakhari, published 

in 2024 in the Quranic Studies Research Journal, focusing on the first scene of the story. 

Additionally, this structure was elaborated on in ۱۴۰۲ (۲۰۲۳) in the article "Examining 

Contradictions in the Foundations and Interpretive Views of Ayatollah Javadi Amoli: A Case 

Study of Verses on Women" by the same authors, published in the Quarterly Journal of Quranic 

and Islamic Culture Studies. 

This research synthesizes and categorizes the views of the commentator of Tafsir Tasnim on the 

prostration and its aspects, analyzing the intellectual and doctrinal framework that led to his 

unique interpretations compared to other commentators.   

Research method 
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The methodology employed in this study is based on a two-part structure that begins with the 

interpreter and culminates in their interpretive written work. In essence, the examination of the 

process of interpretation formation is rooted in everything that unfolds within the interpreter's 

thoughts and inner world, which is then revealed to us. Accordingly, in analyzing Ayatollah 

Javadi Amoli's interpretive views on the story of Adam, the paradigms governing his thought and 

mental frameworks can be distinguished and examined at three levels: cosmology, anthropology, 

and epistemology. In this text, this triad is referred to as the "logic of understanding." The logic 

of understanding is a structured and comprehensive system rooted in our overall cognitive 

apparatus, which, by defining principles and objectives, determines orientations and approaches. 

This system may emerge based on misunderstandings and, as previously mentioned, possesses a 

rigid order grounded in an individual's beliefs in cosmology, anthropology, and epistemology. 

Result 

In the scene of prostration, the foundation of Ayatollah Javadi Amoli's interpretive approach is 

rooted in the triad of the logic of understanding. The commentator emphasizes God's 

focus on introducing Satan to humanity, highlighting the importance of understanding 

Satan's nature. The cosmological dimension of this event is based on Mulla Sadra's 

philosophy of the descending arc of the world of imagination, which bridges the 

abstract and material realms. A key principle in resolving the complexities of the story 

is understanding events within the framework of their respective realms. Thus, the 

prostration is seen as a symbolic truth, separate from creation and legislation, aimed at 

highlighting humanity's legal status (the rank of humanity), recognizing guides and 

allies (angels), and warning against enemies (Satan). 

In his anthropological perspective, Ayatollah Javadi Amoli, adhering to the theory of Jismaniyat 

al-huduth wa ruhaniyat al-baqa (bodily origination and spiritual permanence), views 

the soul's attachment to the body as occurring after its perfection. He prioritizes the 

soul over the body, considering the divine bestowal of the soul—the reason for the 

angels' prostration—as unique to humans, distinguishing them from other creatures. 

From an epistemological standpoint, his approach emphasizes the foundational role of 

Quranic mysticism in resolving interpretive disputes, the Quran's authority in 

reconciling conflicting narrations, and the interpretation of narrations based on his 

logic of understanding. 

Keywords 

Prostration, Javadi Amoli, Logic of Understanding, Tafsir Tasnim, Methodology, Story of 

Adam. 
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 چکیده

مضامین و تفحص در حواشی آن، یکیی  مبحث سجده فرشتگان بر آدم از جهت خوانش

 یجواد اللهتیآاز مسائل قرآنی مورد مناقشه میان مفسران بوده است. در این میان دیدگاه 

نامد کیه درخور التفات و شایسته تعمق است. ایشان این واقعه را تمثیل حقیقتی می یآمل

دهید و عالم میاده ر  میبنا به دیدگاه صدرایی در عالم مثال نزولی و در مراتب بالاتر از 

هدف اصلی یادکرد آن را یادآوری مقام انسانیت و تواضع فرشتگان و گوشزد کردن خطر 

هیای فرییب داند. در این مقوله تمرکز ایشان بر تبییین دشیمن و روشعدوات شیطان می

اوسییت. مفسییر رونیید همراهییی روح را بییا جسییم پییس از اسییتواء بییر مبنییای نظریییه 

دانید. تفکییک عیوالم طیولی و تبییین البقا قابیل توجییه میهوحانییالحدوث و رهجسمانی

خصوصیات و قواعد هریک و اصرار بر عدم اختلاط قواعید، اعتقیاد بیه اسیتقرار عرفیان 
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منیدی از آن در حیل معضیلات و و لیزوم بهره یشناسیمعرفتقرآنی در بالاترین مراتب 

بیا آن و خیوانش رواییات در  اختلافات تفسیری، مرجعیت قرآن به هنگام تباین رواییات

 شناسی ایشان در این باب است.راستای منطق فهم خود از اهم مبانی معرفت

 شناسی، داستان آدم.، منطق فهم، تفسیر تسنیم، روشیآمل یجواد: سجده، ی کلیدیهاواژه

 مسئلهبیان 

ست که با توجیه بیه نقیش یکی از رخدادهای ذیل داستان خلافت آدم در قرآن، مبحث سجده فرشتگان به آدم ا

پژوهان را در طول تیاریخ بیه همیراه داشیته اسیت. مهم آن در تغییر نگاه انسان به هستی، مواضع گوناگون قرآن

 های مختلف در این زمینه نشان از اهمیت این موضوع دارد.برداشت

دلایل ایین  ازجملهاست.  ملتأقابلاز این واقعه  جوادی آملی اللهآیتدر کنار بررسی آرای اندیشمندان، خوانش 

شناسی تا ای منسجم از جهاناز این پیشامد ذیل منظومه لشانیتحل کهطوریبهبیان در جامعیت نگاه ایشان است 

خوانیده « منطق فهیم»گانه که در این پژوهش شناسی قابل تجمیع است. این سهو مبتنی بر معرفت شناسیانسان

 ز رویدادها دارد.شود، نقش بنیادی در تفسیر فرد امی

 تشریح شده است: فردمنحصربههای بنا به منطق فهم ایشان، داستان آدم در قرآن در سه صحنه با ویژگی

 صحنه اعلام خلافت الهی .3

 صحنه سجده بر آدم .9

 صحنه جنت آدم .1

علییم در صحنه اعلام الهی موضوعات جعل خلیفه در ارض، پرسش و پاسخ فرشتگان بیا خیدا، خلقیت آدم و ت

صیحنه رک.  )برای اطلاع بیشتر از منطق فهیم مفسیر در ایینگرددیمها توسط او بیان به وی و انباء فرشته اسما

Alidad Abhari & Fakhari(2024). The Logic of Understanding Ayatollah Javadi Amoli in the 
Announcement Scene of Divine Caliphate:103-137) 

رح شدن حضور ابلیس و عملکرد اوست و جزئیات آن در هفیت سیوره)بقره، مط صحنه سجده نخستین عرصه

تنهیا  هیاآن( کیه در مییان 043: 22؛ج399: 93،ججوادی آملیطه و ص( ذکر شده) اعراف، حجر، اسراء، کهف،

(. سبب اهتمام قرآن در معرفی شییطان 392: 93)همو،جاست یمکبوده و در حکم شرح سُور  سوره بقره، مدنی
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ور، محوریت توحید در اسلام است؛ زیرا در عصر نزول قرآن، مشرکان حجاز در هر سه بخش اعتقاد، در این سُ

(. مفسر راز تکرار این صحنه را در جاری بیودن 31و33و20: 29پرستیدند)همو،جاوصاف و اعمال، شیطان را می

شدن ابلیس از درگاه الهیی محوری که موجب رانده(، چرا که تکبر و هوس949: 00)همو،ج داندآن در زمان می

: طلبید)همان( که مراقبیت پیوسیته از خویشیتن را می329: 92)همو،ج است یبشرشد، مهمترین مشکل جامعه 

392-393.) 

حال برخیی اند، با اینپیرامون آن نیز پرداخته مسائلبه  شیوبکمروشن است که مفسران با ورود به این داستان، 

 :قرار استصوص پیشینه این مقاله از این های ارائه شده در خاز بررسی

 اکبیریعلی دیسیاز « بررسی تفسیری آیات سجده فرشتگان برحضیرت آدم» توان به مقالهدر پیشینه محتوایی می

در مجلیه مطالعیات تفسییری انتشیار یافتیه و بیه بررسیی  3129نتاج و محسن جهاندیده اشاره کرد که در ربیع

 لیل اصل و فروعات موضوع سجده پرداخته است.های مختلف مفسران در تحدیدگاه

بیه قلیم مهسیا « در صحنه اعیلام خلافیت الهیی جوادی آملی اللهآیتمنطق فهم » پیشینه ساختاری نیز در مقاله

در پژوهشنامه معارف قرآنی به چاپ رسیده و به  3041رضا فخاری بیان شده است که در داد ابهری و علیعلی

 آرای و مبیانی در تعیارض بررسیی»در مقالیه  3049. این ساختار در اختصاص داردبررسی صحنه اول داستان 

به قلم نویسندگان اخیر در فصیلنامه مطالعیات قیرآن و « زن آیات موردی مطالعه ؛جوادی آملی اللهآیت تفسیری

 فرهنگ اسلامی نیز تشریح شده است.

موضوع سجده و جوانب آن، بافتار ذهنیی و بندی نظرات مفسر تسنیم در رو ضمن تجمیع و دستهپژوهش پیش

اعتقادی وی را که سبب ابداع یا گزینش برخی آرای ویژه در تقابل با مفسران دیگر شده میورد تتبیع و تحلییل 

 دهد.قرار می

 

 شناسییکم. جهان

)بیرای اطلاعیات  اسیت ییصیدراشناسی مفسر در این صحنه، پذیرش عالم مثال در مکتیب لازمه ترسیم جهان

وجودشناختی حد واصیل عیالم  به لحاظ( که 29-22: 3122شاهرودی،پور،کهنسال و حسینیشتر رک. وحدتیبی

امییا برخییی آثییار مییاده چییون کییمّ و کیییف را  اسییت یعییارو هرچنیید از مییاده  مجییرد اسییتمییاده و عییوالم 
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از حقیایق عالم مثال حقیقتیی  جوادی آملی(. در نظر 193: 9،ج3122؛ سهروردی،133: 3199داراست)ملاصدرا،

 (.129: 22)ج است یوجودنظام عینی و 

 ،شناسی مفسر در دو بخش شامل خلقت عالم مذکور و بررسی نظم حاکم بر آن ذیل قواعد خاص هر عالمجهان

 است: یبررسقابل

 پیدایش جهان .1

زمیان  شود و ازدر جهانی مخلوق و از پیش موجود، واقع می از فحوای کلام مفسر چنین برمیاید که این صحنه

 آید.و چگونگی آفرینش آن سخنی به میان نمی

 بررسی قواعد حاکم بر جهان .2

( کیه فراطبیعیی و 129و123: )هماناسیت ینزولیدر دیدگاه مفسر صحنه سجده از نشئات عالم مثال در قیوس 

، 1دهید)همو،ج( و پس از صحنه اعلام خلافیت، تعلییم و انبیاء اسیماء ر  می129و132: ست)همانا فرازمانی

کیه حضیور و عملکیرد  است یاصحنهگانه داستان آدم، نخستین های سه( و در میان صحنه324: 92؛ج923ص

: 22(. اینجیا سیخنی از شیریعت و تکلییف مطیرح نیسیت)همو،ج99: 1،ججوادی آملی) شودشیطان مطرح می

ادث شده و لذا ( چرا که شریعت پس از هبوط ح049: 22)همو،ج رو جزء عوالم دنیا نیست( و از این124و129

(. ایشان بیا طیرح رواییات 399: 29هرچه در عالم مثال ر  داده، باید با همان مرحله هستی تفسیر شود)همو،ج

فرض اعتبار سند روایات مذکور، احتمال تمثل خضوع فرشتگان به انسان کامیل را سجده ملائکه آسمان دنیا، به

 (.130-132: 1کند)همو،جدر مکان یا زمان خاصی مطرح می

 توان طرح زیر را ترسیم کرد:شناسی مفسر میدر توصیف دیدگاه جهان
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 جایگاه صحنه سجده در عوالم طولی

 

 شناسیدوم. انسان

است: خدا، آدم، فرشتگان و ابلییس. خیدا  تیچهار شخصشناسی صحنه، وابسته به تعریف ارتباطات میان انسان

به آن هستند که در قبال این فرمان، عملکرد و سرنوشت  مأموردر نقش آمر به سجده است و فرشتگان و ابلیس 

خلق »از تفکیکِ دوگانه قرآنی  تیهر شخصبندی ممیزات در دستهمتفاوتی دارند. آدم نیز در مقام مسجود است. 

 .3شوداستفاده می« و جعل

 شخصیت اول: آدم (1

ن، در دو جهیت خلقیت و وی انسیا تبعبهعنوان وجود محوری صحنه سجده و این بخش به بررسی آدم به

 پردازد.جعل الهی می

 تبیین خلقت .أ

                                                           
هيِ  این دوگانه که در برخی آیات تبیین شده، نخست به خلقت یک پدیده و سپس به جعل کارکرد خاصی برای آن اشاره دارد. به۱  ههِ الَّ عنوان مثال در آیه یکم سوره انعام: ﴿الْحَمْدُ لِلَّ

ورَ .. لُمَاتِ وَالنُّ رْضَ وَجَعَلَ الظُّ
َ
مَاوَاتِ وَالْْ ها و نور بر مبنای این خلقت سخن به میان آمده اسهت، یها در ها و زمین اشاره شده و سپس از جعل تاریکی.﴾ به خلقت آسمانخَلَقَ السَّ

يِ  خَلَقَ مِنَ الْمَاءِ بَشَرًا فَجَعَلَهُ نَسَبًا وَصِهْرًا...﴾ خلقت آبی بشر بیان شده  و در ادامه به جعل45آیه  اوندی بهرای بشهر مخلهوش اشهاره شهده  یها در آیهه نَسَب و خویش فرقان: ﴿وَهُوَ الَّ
کْنَانًا...﴾ به جعل سایه18 ا خَلَقَ ظِلََلًً وَجَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْجِبَالِ أَ هُ جَعَلَ لَکُمْ مِمَّ هها اشهاره شهده اسهتیبرای بررسهی بیشهبر ر  بهه ها از مخلوقات و جعل پناهگاه از کوهنحل: ﴿وَاللَّ

 انسان(.1حجرات، 81زخرف، 81و81زمر، 6فاطر، 88روم،  18و45کهف، 51اسراء، 11یونس، 4اعراف، 811آیات: 
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۳۹ 
 

ایشان به تفکیک آفرینش جسمانی از پیدایش روحانی و نیز تمییز ماده خلقت و مراحل تکامل آن در اولیین 

 پردازد.مخلوق با نسل وی می

 

 

 

 

 خلقت بعد طبیعی: بدن مادی .1

( و اشاره دارد کیه قیرآن دربیاره خلقیت بیدن و 230: 00کند)جایشان از خلقت بعد طبیعی به بدن مادی یاد می

)پوست( برخلاف سایر حیوانات با پشیم، میو و کیرک  کند. در انسان، بشرهظاهر انسان از واژه بشر استفاده می

(. هرچند واژه انسیان نییز 302: 92( و این تعبیر به جثه و هیکل او ناظر است)همو،ج949: پوشیده نیست)همان

 کار رفته است.در بحث از این خلقت به

 

 . خلقت بدن مادی آدم1-1

( که 392-393: 93داند)جصورت سیر از نقص به کمال میمفسر آفرینش بعد مادی آدم را طی مراحلی طولی به

(، 232-233: 00؛ج392-393: 93سرعت صورت گرفته اسیت)جیا با خرق عادت و به جیتدربهطور عادت و به

( 233: 00)جاست عیسر( ولی حدس ایشان تکامل 239،ص00کدام تصریحی ندارد)همان؛جهرچند قرآن به هیچ

 (.239: 00؛ج392-393: 93کند)ج، رد می3طفره استو آفرینش یکباره جسم را که مصداق 

دانید کیه در اثیر جنبه مادی آدم را خاک و اصیل وی را، هیم از خیاک و هیم از آب میایشان سرآغاز آفرینش 

(. با این توجیه، ناسازگاری ابتدایی در خلقیت خیاکی آدم را در برابیر 232: )همان آوردآمیزش، گِل را پدید می

آدم اشیاره دارد. به وجود دو ماده اولیه در خلقیت  حاًیتلوکند، چه اینکه خلقت آبی همه موجودات برطرف می

 کند:ایشان مراحل این تکامل را بدون رعایت ترتیب در تعابیر در شش مورد ذکر می

                                                           
 (.416-415: 55،ججوادی آملیو محال استی ست که چیزی در مبدا بدون گيراندن درجات مبوسط، ناگهان در انبها حضور یابد، این امرخرش قانون عقلیطفره آن۱ 

خلقت 

 انسان

خلقت بعد طبیعی: بدن 

 مادی

 آدم

 نسل آدم

 آدم و نسل او مشترک میان پیدایش بعد الهی: روح
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٤۰ 
 

. حمیاء مسینون)گل 2ای از گل(، من طین)عصاره سلاله. 0. طین لازب)گل چسبنده(، 1. طین، 9تراب و ماء  .3

 (. 302: 92؛ ج239: 00؛ج392-393: 93. صلصال کالفخار)گل خشکیده مثل سفال()همو،ج9تیره بدبو(، 

و شکوفایی استعداد جسم بیرای دمییدن روح  یسازآمادهخورد که هدف آن سپس تسویه خاص جسم رقم می

(. مفسر اِستوای جسم را در سلامت و تناسب اعضا با یکیدیگر تعرییف 303: 92؛ج943-942: 00)همو،ج است

 (.  303: 92؛ج942-934،صص00کند)جمی

 دمآ. خلقت بدن مادی نسل 2-1

دارد که نسل کنونی از یک پدر و مادر گرفتن احتمال وجود آدمیان مختلف در گذشته اظهار می نظر ایشان با در

( و مراحل آفرینش بدن در نسل ایشان 232: 00اند)جبه نام آدم و حواست که طی روند اخیر از گل آفریده شده

اعیراف( در جیوارح و 33نید تصیویر)لحم)همان(. ضیمنا رو عظام مضغه علقهاز: نطفه عبارت است

ست هرچند خصوصیات آن مانند: رنگ، کوتاهی و بلندی، تیابع نیژاد، زمیین و جوانح تمام افراد انسان مشترک

 (.  339: 93زمان است)همو،ج

 

 پیدایش بُعد الهی: روح .2

(. 232: د)هماندانی(، پیدایش آن را یکبیاره و آنیی می230: 00مفسر ضمن تعبیر از پیدایش بعد الهی به روح)ج

(. ایشان مراد از دمیدن روح را 233: و در اینجا مطرح نیست)همان است یماداشکال طفره تنها مربوط به بخش 

: شود و مادی نیست)همان( که مانند سایر افعال الهی با صِرف اراده انجام می302: 92)ج داندحیات بخشیدن می

آن قیاس آدم بیا ابلییس کیه فاقید ایین مرتبیه اسیت،  موجببهشمارد که ( و آن را اساس هویت انسان می324

 ظیاهراً( کیه 233: 00داند)ج(. وی شرط تعلق روح را به یک موجود، لیاقت او می320: پذیر نیست)همانامکان

کنید کیه پیس از ایین است و در بیان اهمیت آن به کلام الهی اشیاره میمنظور همان کسب مرتبه استوای جسم 

روح انسان را نیز واجد اِستوایی  جوادی آملی(. 239: )همان خواند« بهترین آفرینندگان»د را آفرینش خاص، خو

-934: 00نامید کیه حاصیل الهیام الهیی فجیور و تقواسیت)همو،ج( و آن را دانایی می942: ویژه دانسته)همان

الخلقییه ص(. او کسییی را کییه نفییس ملهییم خییود را خییاموش و الهییام خییدا را حفییظ نکنیید، ناق303: 92؛ج942
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٤۱ 
 

معتقید ( 930-932: )همیان (. از سوی دیگر نظر به اضافه تشریفی روح منفو  به خیدا942-934: 00داند)جمی

 اگییر کسییی آن را آلییوده نسییازد، بییه انییدازه خییود خلیفییه خییدا و مسییجود فرشییتگان اسییت اسییت

گانی را شکوفا ( و در رتبه بالاتر فردی که با علم صائب و عمل صالح این روح هم324،ص92؛ج934،ص00)ج

علت دستور سجده را پیس از دمییدن  جوادی آملی(. 934: 00شود)همو،جنیز برخوردار می یدییتأکند از روح 

ای کیه از آن نیه میاده هاسیتآنداند که برتری موجودات به مزایای وجودی روح، آگاهی دادن به این نکته می

ارض در روایت شیطان نسبت به روایت الهی هستیم؛ در این صحنه شاهد نوعی تع (.943: اند)همانآفریده شده

رو تمایز و برتری آتش نسیبت بیه خیاک مطیرح ، از ایناست یجسماندیدگاه ابلیس مبتنی بر ماده اولیه خلقت 

و اسیتکبار ابلییس در  اسیت یالهیکه دیدگاه الهی عبور از مراتب خلقی و اصالت مراتب جعل شود، درحالیمی

ایشان با این بیان از امر خلقیی میدعای شییطان عبیور  (.302: 3121 )همو، گرددوی می برابر آن منجر به هبوط

 دهند. کرده و به امر جعل الهی در خلافت و مقام مسجود بودن توجه می

( که به خلقت انسان 393: 92داند)همو،جرا نشان تکریم ویژه و اهتمام خاص خدا می« خلقت بیدی»مفسر تعبیر

از اسمای حسنای الهی در جمال و جلال اشاره دارد که با یکی جنبیه مُلکیی ییا بیدنی و بیا با جامعیت دو اسم 

( و نشیان 323و393-391: و ارتباط این دو را برقرار کرده)همیان نیتأمدیگری جنبه ملکوتی یا روحانی وی را 

 (. 399: ای در کار نبوده است)هماندهد در این خلقت هیچ واسطهمی

 

 فرشتگانجعل الهی: مسجود  .ب

عینیت یافتن صحنه سجده را پس از اعلام خلافت، تعلیم اسماء و انباء ملائکه  جوادی آملیچنانچه گذشت 

( چرا که بنا به تناسب حکم با موضوع و نظم سیاقی، آیات سوره بقره را که 324: 92؛ج920-922: 1)ج داندمی

سبب بیان اجمالی وقایع، این ترتیب در داند که بهگویای این ترتیب است، مفسر آیات سور حجر و ص می

اللّه که موجب (، یعنی پس از اظهار علم آدم به اسماء331: 92؛ ج923و924: 1)ج رعایت نشده است هاآن

، در این صحنه حرمت و کرامت او که مترتب بر این مقام است ابراز است یالهشایستگی وی برای مقام خلافت 

  (.992-924: 1شود که با سجده او را تکریم کنند)جده میگردد و به فرشتگان دستور دامی
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٤۲ 
 

در معنیای عبیادت  ذاتیاً(، آن را 922: 1نحیل)ج03-02ایشان با اشاره به اقسام مجرد و مادی سیجده در آییات 

ء بیرآن (، چه اینکه در مواردی عنیوان سیخریه و اسیتهزا323: 92؛ج933-932: 00؛ج923و 133: 1)ج داندنمی

شود)همان( و در که به انگیزه پرستش انجام شود، عبادت تلقی میرو تنها زمانی(. از این923: 1)ج شودحمل می

: 1(، مانند سجده برادران، پدر و میادر یوسیف)ج929: است)همان معنای تحیت و اکرام بودهبهشرایع سابق نیز 

 : 00؛ج923: 1سیت)همان،ج(. هرچند براساس حکم فقهی، تکریم با سجده برای غیرخیدا روا نی323: 92؛ج923

(، 932: 00؛ج923،ص1دانید)جسجده برای آدم را تکریم او و امتثال فرمان و عبادت خدا می (. مفسر932-933

داد، همین تبعیت فرشیتگان از امیر الهیی نییز موجیب رو معتقدست اگر سجده حتی قبل از تعلیم ر  میاز این

ست که امر تشریعی مطرح باشد دت بودن سجده در صورتی(. در نظر وی بحث از عبا929: 1افتخارشان بود)ج

(. ایشان در بحث از سجده به قرینیه 921: 1معناست)جو در صورت تکوینی بودن آن، مساله حرمت و جواز بی

 (.322: 93)ج شماردتر میتقابل آن با کبر، معنای تواضع را محتمل

: 93؛ج921-920: 1سیان اشیاره دارد)همیان،جظاهر برخی آیات به سجده برای شخص حقیقی آدم یا جینس ان

: 1( اما مفسر قائل به وجود شواهد بسیار بر مسجود بیودن شخصییت حقیوقی آدم)مقیام انسانیت(سیت)ج324

(. وی در رد آرای 323: 92؛ج929: 1شیمارد)ج( و صِرف قبله قرارگرفتن آدم را سبب برتیری او نمی921و929

در آییات محیل « انسیان»حاکمیت برخی آیات و تضییق موضیوع برخی در بحث مسجود بودن جنس انسان به 

بقره)کالحجیاره او 20انعام)شیاطین الانیس( و 339فرقان)کالانعام(، 00بحث اشاره دارد؛ براین اساس مفاد آیات 

لحاظ چهره هایی که فقط به( لذا انسان920: 1های ذکر شده از حقیقت انسانیت است)جاشد قسوه( خروج گروه

هسیتند  هاآنسجده به  مأمورظاهری انسان هستند، در بحث سجده مطرح نیستند)همان(؛ نه ملائک  مهو شناسنا

(. اهم دلایل مفسر در اثبات مسجود 992: 00و نه ابلیس به سبب سجده نکردن در برابرشان توبیخ شده است)ج

: 93؛ج920: 1آدم)جای بنییاز: مهلت خواستن ابلیس برای اغو عبارت استبودن مقام انسانیت و نه شخص آدم 

( خیروج انبییاء 939: 00؛ج321: 93)جاسیتمرار اسیت(، ذکر جعل در قالب صفت مشبهه)جاعل( که مفیید 320

 (.321-320: 93های کامل با پذیرش فرض مذکور و نیاز بشر تا قیامت به خلیفه)جاولوالعزم و انسان

 یعتییفراطبلازمه خلافیت، حفیظ و شیکوفایی روح  چراکهداند؛ ایشان مقام مسجود بودن را غیر از خلافت می

که لازمیه مسیجود بیودن، معلمیی فرشیتگان )همان(، درحالیمختلف است( که واجد درجات 322: 93)جاست
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٤۳ 
 

(. براین اساس حوا در حد خود خلیفیه خداسیت ولیی 320-322: ای مسجود نیست)هماناست؛ پس هر خلیفه

(. 132: 22تعلیم اسما و دریافت وحی سیهمی نیدارد)همان،ج( و در 132: 22؛ج322: 93مسجود نیست)همان،ج

ای خاص برای او خاضع و و فرشتگان درجه است یدرجاتشود نیز واجد ای که مسجود واقع میبنابراین خلیفه

 کامیل اسیت( و تنها انسان 939: 00؛ج329: 93؛ج920،ص1ای خاص با او عداوت دارند)همان،جشیاطین درکه

خویی ییا ست)همان(. براین اساس سجده بر مقام انسانیت، معیار فرشیتها خلافت، مسجودکه در تمامی مراتب 

 (.330: 93شیطنت است)همان،ج

: 02محتیاج هیدایت ییا وسوسیه خیارج از نفیس انسیان نیسیت)ج ضیرورتاًانجام عمل صالح یا ارتکاب گنیاه 

تواند آغازگر بدی باشد ولو ی میتنهای(. نفس به010: این خاصیت موجود مختار است)همان چراکه(، 010و019

 (. 012: در مراتب بعد شیطان او را همراهی کند)همان

های هدایت و وسوسیه شناسی مفسر برای موجود مختار در هردو بخش درونی و بیرونی، زمینهدر دیدگاه انسان

 (:122-123: 02؛ج999: 00؛ج339-332: 29وجود دارد)همان،ج
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٤٤ 
 

 

 

 

 

 

موجود مختار
 

 اکبر میدان جهاد

 نیرو ابعاد
عامل 

 هدایت
 غایت عملکرد عامل وسوسه غایت عملکرد

 قوه درونی

 فطرت

و عقل 

 عملی

 تعدیل

 شهوت

 و

 غضب

 امامت عقل

 

 هایگرایش

شهوت و 

 غضب

 اسارت

 و

تعطیلی 

 عقل

امامت 

 شهوت

 یا غضب

ایجاد صفت 

 عدالت

ایجاد 

صفت 

 ضلالت
 قوا بیرونی

دعوت خدا، 

ا انبیا و اولی

 و فرشتگان

جن و انسان 

 گروسوسه

 نفس مسوله و اماره نفس ملهمه برآیند

 حیوان یا شیطان انسان یا فرشته صورت باطن

 

است و با ایجاد شرایط دستیابی به کمال اختیاری، در اصل زمینه جهیاد اکبیر را  عملکرد شیطان در حد وسوسه

مانید و رشید است و بدون آن، انسان در مرز حیوان ییا فرشیته می کند که دلیل برتری انسان از فرشتهفراهم می

دو تواند به مقامی برتر از آن(؛ انسان با فرشته و جن در اصل ایمان مشترک است اما می330: 29کند)همو،جنمی
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٤٥ 
 

سیت امیا بیا مبیادی ست و ایمان فرشتگان نیز هرچنید عقلیبرسد، زیرا بالاترین درجه ایمان جن، تجرد وهمی

معنی خاص آن یعنی نبیوت، رسیالت، ولاییت و امامیت، رو مقام خلیفه اللّهی بهدست نیامده، از اینختیاری بها

 (.941-940: 02خاص انسان است)همو،ج

یابید و قلیب و بیاطن او را بیه وسوسه عامل سقوط از مقام انسانیت است؛ شیطان با اغوا به درون انسان راه می

سیت (. این تغیییر تحیولی جوهری122-123: آورد)همان( درمی339طان)انعام( یا شی322صورت حیوان)اعراف

بینان و بعید ازمیرگ ( و در دنیا برای درون122: شود)همانزیرا انسان با علم و عقیده و انگیزه و نیت ساخته می

سیت هرچنید مصیور حقیقیی (. زمینیه ایین دگردیسیی بیا ابلیس123: برای همگان قابل مشیاهده اسیت)همان

 (.122: است)همانخد

شوند: برخی دعوت الهی و بعضیی وسوسیه شییطان را آرایی درون و بیرون دو گروه میافراد در پاسخ به صف

گیرند اما گروهی با اسیتمرار ایین دهند. دسته دوم در مراحل ابتدایی مورد توبه و هدایت الهی قرار میپاسخ می

: 29کننید)همو،جرا زیر خروار اغراض و غرایز دفین می کنند؛ یعنی چراغ فطرتروند، درون خویش دسیسه می

کنند، در این مرتبه خدا ابلیس و ذریه او را ولیّ رسند که از روی علم و به عمد گناه میای می( و به مرحله332

 دهد)همان(.آنان قرار می

 هاشخصیت دوم: فرشته (2

بیه جهیت توصییف جایگیاه  هاآنلکرد بنا به نقش فرشتگان در صحنه سجده، معرفی خصوصیات و تحلیل عم

 کننده است.انسان کامل، کمک

( 334دانید)همان،صدار اثبات اصل وجود فرشیته میادله نقلی و مباحث کلامی و فلسفی را عهده جوادی آملی

ولی در این بخش به بیان یک نکته سلبی پرداخته و حصر وجود برتری را که در عالم طبیعت دارای تجرد عقلی 

 (.924: 1شمارد)جست، در دو سنخ انسان و جن، فاقد دلیل میلییا مثا

: 1کنید)جبندی میمفسر فرشتگان را بنا به جایگاهشان در عوالم مختلف در مراتب تجرد تام، مثال و ماده دسیته

(. ایشان حیطه همراهی ابلیس را با مرتبیه سیوم یعنیی 322: 93( و قائل به تشکیک در مراتب تجردست)ج922

مانند معصومینی هستند که با آنکیه خیود اهیل عصییان  هاآن(، زیرا 934: 1داند)جان مسیطر بر زمین میفرشتگ
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٤٦ 
 

ممکین اسیت)همان(. وی  هیاآنکنند و اختلاط غیرمعصوم بیا نیستند، در دنیا که ظرف عصیان است زندگی می

 (:923: 1کند)جمی بحث عصمت و نسبت آن را با موضوع سجده در مراتب فرشتگان در چارچوب زیر مطرح

اقسام 

 عصمت
 خصوصیت

بندی عصمت در رده

 فرشتگان

نسبت سجده با رده 

 عصمت

 امتناع تکلیف و عصیان ضروری
فرشتگان مجرد تام و عقل 

 محض

امکان حمل سجده بر 

 تمثیل

 فرد معصوم
امکان تکلیف و عصیان در عین عدم 

 وقوع عصیان

فرشتگان دارای تجرد 

 نفسی
 حمل سجده بر ظاهر

 

(. دلیل عقلی بیرای موجیود 334: 29داند)جایشان اثبات عصمت هر موجود را به نقل معتبر یا به دلیل عقلی می

کند و نسبت به مجرد غیرتام یا مستکفی، به سمِت او وابسته است؛ به این معنا که اگیر وی مجرد تام، کفایت می

شود)همان( و در غییر ایین حالیت فهمیده میسمِتی داشته باشد که عصمت در آن شرط باشد، معصوم بودن او 

 (.333: طلبد)هماندلیلی بر نفی عصمت او نیست، هرچند اثبات عصمت همچنان دلیل می

در  هیاآنداند اما معتقدسیت کیه ها، زمین و انسان میها را شاهد و باخبر از کیفیت آفرینش آسمانمفسر فرشته

خواسیت خیادم انسیانیت انسیان و بیه اذن  هاآن( و خدا از 39و21: اند)همانساحت خلقت هیچ سهمی نداشته

 (.21: الهی، هادی او باشند)همان

رو شریعت، پیامبر، نیست از این هاآنند و معصیتی در کنند و مطیع فرمان الهیدر نظر ایشان فرشتگان عبادت می

کیه  است نیا هاآنل بودن ( و منظور از رسو123-122: 22بهشت و جهنم ندارند و عبادتشان تشریعی نیست)ج

(. براین مبنا ایشان اثبات مکلف بودن هر فرشته را با استناد 123: رسانند)همانوحی الهی را مستقیماً به پیامبر می

 (.044: داند)همانبه برخی متون دعایی یا روایی مانند تخلف فطرس و مجازات وی آسان نمی
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٤۷ 
 

 خلقت فرشته .أ

 خلقت بعد جسمانی .1

ث از خلقت جسم درباره فرشتگان سخنی به میان نیامده است، با ایین وجیود مفسیر در آیات محل بح

کند: مجردات عقلیی، مجیردات مثیالی و گروهیی کیه نظییر انسیان فرشتگان را در سه دسته تقسیم می

محیال  هیاآن( و اثبیات تجیرد تیام عقلیی را بیرای تمیامی 334: 29تواننید جسیم داشیته باشیند)جمی

 داند)همان(.می

 ایش بعد روحانیپید .2

آیات قرآن در این بخش نیز اشارتی ندارند و مفسر تجرید فرشتگان را در مراتب مختلف مطرح 

 کند.می

 کنندگان بر آدمجعل الهی: سجده .ب

دانید محور این آزمون را انسان می اًیثانقائل به امتحان فرشتگان است و  اولاًایشان با اشاره به خطبه قاصعه 

(. هرچند مفسران، سیجده 331-330: 93شتگان به خضوع در برابر معلم خود امر شدند)جبه این معنا که فر

کیفییت آن را نامشیخص  جیوادی آملییاند، امیا فرشتگان را در معنای سجده نماز یا تذلل و خشوع گرفته

 (. 920: 1دارد)ج دیتأکداند و مانند سایرین بر عبادت نبودن آن می

تنهیا بیه اصیل  هاآنکند: دسته اول که در بندی میمون در دو قسم دستهایشان آیات سجده را براساس مض

(. در تحلیل دسته اخییر ایشیان بیه 929: دستور اشاره شده و دسته دوم که درباره کیفیت سجده است)همان

، «ال»( و ذکیر 933: 00؛ج929: 1نظیر دارد)همیان،ج هیاآنسرعت امتثال امر توسط فرشتگان و عدم درنگ 

دانید. )أجَْمَعُیونَ( نییز معییت ( را در)فَسَجَدَ المَْلَائِکَةُ کُلُّهُمْ أجَْمَعُونَ( تاکیید بیر سیجده همگیانی می)کُلُّهُمْ

مانند نمازگزاران در نماز جماعت نیه جیدا  _رساند؛ یعنی همه فرشتگان بدون استثنا و باهماجتماعی را می

 (.324-323: 92؛ج932-933: 00سجده را بجا آوردند)همو،ج _جدا
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٤۸ 
 

( و اعیلام 12: 1دانید)همو،جمی فرشتگان حاضر در صحنه اِعلام الهی را متفیاوت از صیحنه سیجودایشان 

کنندگان در متعلمان دارد که هرچند تمام فراگیرندگان از آدم بر او سجده کردند اما دلیلی بر حصر سجدهمی

 (.143-142: 3123همو،کنندگان ممکن بوده است)توان گفت افزایش علم همه سجدهنیست و نمی

دهد که این قصور مفسر با اشاره به اعتراف فرشتگان به قصور علمی خود درباره خلافت انسان، احتمال می

(. برخیی مفسیران ماننید صیاحب 333: 29؛ج941: 93درباره فرشته پنداشتن ابلییس نییز ر  داده باشید)ج

دانند کیه از ان مستغرق در جمال و جلال الهی میای از فرشتگیعنی دسته« المهیمون»المعانی، عالین را روح

بیا پیذیرش ایین  جیوادی آملیی(، 399: 92اند)همو،جخبرند و لذا به سجده امر نشدهغیرخدا و آفرینش بی

 (.329: کند)همانمطلب، انحصار عالین را در اهل بیت رد می

 شخصیت سوم: شیطان (3

س و به تبع آن شیاطین و عملکرد آنهاست. در آغیاز ایین شناسی در این صحنه، شناخت ابلیاز ارکان مهم انسان

 نماید.بحث تفکیکی میان واژگان رایج لازم می

هرچند هردو اشاره به شخصی واحد است امیا کیاربرد کلمیه ابلییس « شیطان»و « ابلیس»در بررسی قرآنی واژه 

کیه واژه شییطان (، درحالیمیورد33که اشاره به وقایع پیش از هبیوط بیه زمیین دارد) است یمواردمنحصر در 

صورت مشترک در وقایع پییش از هبیوط، سیه مرتبه ذکر آن، پنج مورد به91است و از مجموع  مشمول تفصیل

کار رفتیه اسیت. از سیوی دیگیر مورد( در اشاره به حوادث دنیا به22مورد در اِخبار از قیامت و بیشتر مصادیق)

رود، به سبب وحیدت انگییزه، عمیل و غاییت کار میاصی بهکه بدون ذکر صفت، درباره جن خ« شیطان»کلمه 

تواند مانند واژه جمع خود)شیاطین( تمامی مراتب لشکر و حزب وی را نیز شامل شود. با این مداقیه عنیوان می

شناسی نیز دارای اطلاق است. واژه جن اشاره نماید، هرچند اصطلاح شیطانتر میشناسی برای بحث دقیقابلیس

 های پربسامد آن در قرآن است.ت و شیاطین یکی از مجموعهبه جنس اس

معنای اندوه در اثر شدت سختی و نام اصیلی وی ابلیس را از ریشه ابلاس به جوادی آملیلازم به ذکر است که 

 (.132: 1داند)جاو را به ابلیس، یاس او از رحمت خدا می هیتسموجه( و 34: 29را عزازیل بیان کرده است)ج
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٤۹ 
 

 /شیطانابلیس

(، مفسر در این زمینه بیه دلایلیی از شییخ مفیید اسیتناد 929: رای مشهور امامیه بر جن بودن ابلیس است)همان

دهد. دوم، کند: نخست، تصریح قرآن در)کان من الجن( چرا که معصیت، ماهیت شخص عاصی را تغییر نمیمی

(. بیراین 922-923: ()همیان3سیت)فاطرتفاوت احکام جن و فرشته و سوم، آثار ویژه فرشتگان کیه در جین نی

یا از باب تغلیب و به سبب همراهی وی با ملائک یا  _استثنای ابلیس را از ملائکه در ظاهر جوادی آملیاساس 

-922: 1دانید)جمتصل و در باطن به سبب جن بودن وی، منقطع می _از باب اطلاق ملک بر هر موجود مستور

، میؤمن(. جنیان مکلف بوده؛ 329: 92؛ج049: 22؛ج30و332-394: 29؛ج932-993: 00؛ج323: 93؛ج19و 923

(. جنییان 31-30و  32: 29؛ج133: 02؛ج223: 00و حشر و حسابی مانند انسیان دارنید)همو،ج اندمنافقکافر یا 

)ماننیید جریییان اندیبییدنها در ارتبییاط و قییادر بییه مزاحمییت و ایجییاد آثییار کییافر بییا برخییی انسییان

نیییز اثییر  یداریییوبخوابچییه اینکییه بییر روح انسییان)فکر،خیال و واهمییه( در (، 339،ص29ایوب()همییو،ج

( 331: 29های شرور نیز مطرح)همیو،ج(. اغوای اوساط جن توسط انسان339: 29؛ج134: 02گذارند)همو،جمی

(. تجرد جن برخلاف انسان، عقلیی نیسیت و از 331: )همانحرام استو احضارشان  هاآنرو ارتباط با و از این

، پیییامبر هییاآنپیییامبر  ظییاهراًنبییی و رسییول مبعییوث یییا شییناخته نشییده اسییت و  هییاآنرو در میییان اییین

 (.  331: 29؛ج133و  124: 02هاست)همو،جانسان

داند زیرا وی خصوصیت معتبری نیدارد، تخصیص جریان خلقت جن را به یک پدر فاقد وجه می جوادی آملی

(. ایشان بیه تفیاوت جایگیاه 222،ص00د بودن، متمایز است)جها که به سبب ویژگی مسجوبرخلاف پدر انسان

 (.33و391: 29دهد)جبا جایگاه ابلیس که خود، یکی از جنیان است، توجه می است یکنونآدم که پدر نسل بشر 

 خلقت جن .أ

این بخش به بررسی خلقت الهی ابعاد وجودی جن و نیز مبحیث جعیل ابلییس در صیحنه سیجده در 

 ا به او اختصاص دارد. استکبار وی و پاسخ خد

 خلقت بُعد جسمانی .1
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٥۰ 
 

( و بیا 32: 29؛ج222: 00دانید)جمفسر خلقت جن را پیش از آفرینش مجموعه جسم و روح انسان می

نظر به تکامل از ماده اولیه، مراتبی قائل است و به احتمال تفاوت خلقت اولین جن بیا نسیل جین نییز 

(، 133: 02( یا رقیق است)ج993: 00جسمی لطیف)ج (. در نظر ایشان جن دارای229: 00اشاره دارد)ج

 نیازمند دلیل است)همان(. هاآنشود مگر ممثل شود و بحث از تغییر صورت در رو دیده نمیاز این

 خلقت بدن مادی نخستین جن .1-1

آغاز خلقت جن از نار سموم)باد سوزان( است و در ادامیه از آن، مارج)شیعله( پدیید 

(. نظر به اینکه نیار عنصیری مسیتقل 222-229: 00ت)جآید که خلق جن از آن اسمی

هیا در اثیر آید، اخیتلاف آتشهمانند خاک نیست و از افروختن عناصر دیگر پدید می

 (.321: 92اختلاف مبداء محتمل است)همو،ج

 

 خلقت بدن مادی نسل جن .1-2

داند: نخست ذکیر واژه ذرییه ایشان با دو استناد خلقت نسل جن را از سنت نکاح می

( و 229: 00( که نشان از تولد حاصل از نکیاح زوجیین دارد)ج24باره ابلیس)کهفدر

: 02( که بیه مسیاس و درییدن اشیارت دارد)ج29و20دوم کاربرد واژه طمث)الرحمن

 (. 33و391: 29(. ابلیس نیز از نسل جن است)ج133

 آفرینش بعد روحانی .2

تر از روح اما مفسر روح جن را در لطافت، پایینهرچند در قرآن کریم از این بخش سخنی به میان نیامده است، 

 (.32: 29)جاست یوهمتر و در حد رو ادراک تجردی آن نیز نازلداند، از اینفرشته می

بنا به خصوصیت بحث حاضر در بیان اراده ابلیس در برابر امر الهی، نخست جعیل ابلییس تشیریح و در ادامیه 

ز این نظرگاه ابلیس با قدرت اراده خیود در مقابیل امیر الهیی بیه گردد. اجعل الهی در پاسخ به آن مشخص می

 سجده مخالفت کرد و چیزی را که در درون داشت آشکار ساخت و خدا پاسخی متناسب آن ظهور به او داد.
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٥۱ 
 

 

 . جعل ابلیس: استکبار1-2

و عملکرد مخالف یک تاکنون مبحث جعل درباره انسان و فرشته، ذیل اراده الهی قرار داشت ولی در اینجا اراده 

شود و پیس از تشیریح رو بجای عنوان جعل الهی از جعل ابلیس بحث میشود، از اینموجود مکلف مطرح می

 گردد.وجوه آن، جعل الهی که پاسخ به آن است مطرح می

شناسیی و را در تشریح عملکرد ابلیس نوعی بررسی منطق فهم در دو بخیش نفس جوادی آملیتوان دیدگاه می

هیای قلبیی و شناسی دانست؛ چرا که ایشان در ترسیم باطن صیحنه، در برخیی میوارد بیه تبییین انگیزهفتمعر

 (:930: 1اند)جهای او پرداختهها و اعتقادات و دیدگاهایمانیات ابلیس و گاه به توصیف بینش

: 1دانید)جت توحییدی میمفسر با عام دانستن تعلیل در آیه اخذ میثاق، هر موجود مکلف را واجد فطر

(، از سیوی دیگیر 930: کدام از مشکلات ابلیس فطیری نیسیت)همان(، با این بیان هیچ333: 29؛ج930

( 339: 29سیت)همو،ج( و گمراهی با عامل درونی141: عامل بیرونی برای وسوسه وجود نداشته)همان

یشیان بیه تبییین فرض ا(. با این پیش140: 1ست ماموم کسی نیست)همو،جو ابلیس که امام المتعصبین

 شود: تعابیر کلیدی این بحث وارد می

فهماند که ترک سجده بر اثیر سیهو و ( می994: 00)همو،جاست یخوددارکه به معنای شدت  ابا تعبیر

(، بلکه پس از آگاهی از مقام علم انسان کامل و انباء فرشتگان صورت گرفته 931: 1نسیان نبوده)همو،ج

نمایاند که منشا می استکبر (. تعبیر993: 00دعای ربوبیت نهفته بود)همو،ج( لذا در ابا ا924: است)همان

(. استکبار، ادعای استقلال موجیود ذلییل 329-321: 92وی بوده است)همو،ج امتناع، روحیه استکباری

کیاربرد فعیل  ژهیوبیهو کان من الکافرین  (. تعبیر321: 92؛ج934: 1در برابر خدای عزیز است)همو،ج

که برخی (. او از آغاز کافر بود نه چنان932: 1نشان از سابقه دیرین کفر در وی دارد)همو،ج ماضی کان،

ای برای استعمال کیان (، زیرا قرینه999: 00اند بعد از ترک سجده کافر شده)همو،جمفسران گمان کرده

ابلییس  (.999: 00؛ج933: 1در غیرمعنای اصلی نداریم و حتی قرینه بیرخلاف آن وجیود دارد)همیو،ج

گرفت و هرچند غیر او کیافری پدیید همواره از عضویت در گروه ایمان و امتصال اوامر الهی فاصله می
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٥۲ 
 

رو (، از ایین932-939: 1کرد)همیو،جگروهی با همنوعیان خیود در کفیر حماییت مینیامده بود، از هم

جای دلییل تعبییر را بیهرا بکار برد و خود او نیز همیین یکن من الساجدین لم خداوند درباره او تعبیر

(: 122: 02دهید)همو،جصورت قاعده و قانون از خیوی اسیتکباریش خبیر میآورد که نحوه بیان آن به

(. کان منفی 993: 00یعنی من آن کسی نیستم که برای انسان آفریده شده از گل بدبو سجده کنم)همو،ج

: 1او اساساً اهل سجده نبود)همیو،ج( و معنای تعبیر الهی اینست که 323-322: 93مفید استمرار)همو،ج

(. بیراین مبنیا مفسیر 321: 92( و در باطن با وحی یا دستور الهی مشکل داشت)همو،ج321: 92؛ج933

دانید، زییرا در نظیر ایشیان نیه عبیادت را آسان نمی 3توجیه روایت ناظر بر دو رکعت نماز ویژه ابلیس

(. 193: 1او برایش چیزی جز نقمت است)همو،جای از او صادر شده و نه مهلت دادن خدا به مخلصانه

دانید کیه حتیی کیافران را هیم ایشان سبب اجابت نسبی درخواست ابلیس را رحمت رحمانی خدا می

( و معتقدست که شیطان حتی در صورت عدم علم به علت امر به سیجده 333: 92گیرد)همو،جدربرمی

-122: 02شیود)همو،جییر از او صیادر نمیبود، زیرا خدا حق محض است و جیز خباید فرمانبردار می

129.) 

 (:141: 1کند)همو،جدر تبیین کفر ابلیس موارد زیر را از هم متمایز می جوادی آملی

 نکته مرتبه ظاهری مرتبه باطنی عنوان

 - ایمان کفر نفاق

 عدم اطلاع شخص و دیگران ایمان کفر کفر مستور

 کفر حادث نه ظاهر - کفر  ارتداد

 مقابل کفر مستور کفر کفر رکفر مشهو

 

                                                           
ثَنِي أَبِي ، عَنِ اِ ۱  لََمُ( ، قَالَ: وَ عَنْهُ ، قَالَ: حَدَّ هِ یعَلَیْهِ اَلسَّ ةِ، قَهالَ آدَمُ : یَها »بْنِ أَبِي عُمَیْرٍ ، عَنْ جَمِیلٍ ، عَنْ زُرَارَةَ ، عَنْ أَبِي عَبْدِ اَللَّ هُ تَبَارَكَ وَ تَعَالَی إِبْلِیسَ مَا أَعْطَاهُ مِنَ اَلْقُوَّ ا أَعْطَی اَللَّ لَمَّ

طْتَ إِبْلِیسَ عَلَی وُ  ، سَلَّ مِ فِي اَلْعُرُوشِ، وَ أَعْطَیْبَهُ مَا أَعْطَیْبَهُ، فَمَا لِي وَ لِوُلْدِ ؟ فَ رَبِّ ُُ بِعَشْهرِ أَمْثَالِهَها. قَهالَ: لْدِ ، وَ أَجْرَیْبَهُ فِیهِمْ مَجْرَی اَلدَّ ُُ بِوَاحِهدَةٍ، وَ اَلْحَسَهنَ ََ هیِّ قَالَ: لَكَ وَ لِوُلْدِكَ اَلسَّ
بَ  وْ ، زِدْنِي. قَالَ: اَلبَّ ، زِدْنِي. قَالَ: أَغْفِرُ وَ لًَ أُبَالِي؛ قَارَبِّ فْسُ اَلْحُلْقُومَ. قَالَ: یَا رَبِّ ٌُ إِلَی حِینَ تَبْلُغُ اَلنَّ ههِ «. لَ: حَسْبِيُُ مَبْسُوطَ قَالَ: قُلْتُ لَهُ: جُعِلْتُ فِدَاكَ، بِمَاذَا اِسْبَوْجَبَ إِبْلِهیسُ مِهنَ اَللَّ
هُ عَلَیْهِ »قَالَ: أَنْ أَعْطَاهُ مَا أَعْطَاهُ؟ فَ  ٍُ »قُلْتُ: وَ مَا کَانَ مِنْهُ، جُعِلْتُ فِدَاكَ؟ قَالَ: «. بِشَيْءٍ کَانَ مِنْهُ شَکَرَهُ اَللَّ لًَفِ  سَهنَ ُِ  آ همَاءِ فِهي أَرْبَعَه : 8ج ،1001یبحرانهی، «رَکْعَبَانِ رَکَعَهُمَا فِهي اَلسَّ

855). 
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٥۳ 
 

( که با امر به سیجده بیه 321: 92؛ج933و  149-141: 1داند)جوی کفر ابلیس را از نوع کفر مستور می

که چیینش صیحنه سیجده بیر  معتقد است( و 321: 92؛ج999،ص00؛ج933: 1رسد)همو،جفعلیت می

که  مستور استن همین کفر ( و برای آشکار کرد999: 00مبنای سنت الهی جداسازی خبیث از طیب)ج

دانم کسیانی در مییان در صحنه اعلام خلافت به آن اشاره شد:)ما کنتم تکتمون( به این معنا که من میی

( و این تعبیر هرچند جمع است اما مصیداق آن 992-999: کنند)همانشما همواره اسراری را پنهان می

لییس را از سیجده، اسیتکبار وی بیر خیدا (. مفسر عامل ابیای اب992: در خارج تنها یک نفرست)همان

خود  یرأکه به ترجیح  است یگرید(. تکبر، بزرگ نمایاندن خود و کوچک شمردن 934: 93داند)جمی

( و در برابر هرشخص محتیرم، میذموم و در مقابیل خیدا 934: 93شود)همو،جبرخواسته غیر منتهی می

شیرافت و کرامیت بطیور مطلیق از  (، چیرا کیه391: 92؛ج120: 02؛ج931: 93نشانه کفرسیت)همو،ج

 (.934: 93خداست و تکبر از غیر خدا حق نیست)همو،ج

 استکبار بر خدا= کفرابا از سجده 

بییراین اسییاس مفسییر روایییات مربییوط بییه نخسییتین گنییاه بییودن اسییتکبار را در ظییرف خلقییت بشییر 

ریشیه تمیام  جاثیه معتقدست91یوسف و 349( و ذیل آیات322: 92؛ج131: 02؛ج932: 93پذیرد)جمی

 (.122: 02گردد)جگناهان در تعلیل میانی به مراتب استکبار و در تعلیل نهایی به مراتب شرک بازمی

شناسی، در بخش عقل نظری گرفتار بینش مادی و در بعد عقل عملی اسییر تعصیب و انانییت ابلیس در معرفت

 (.149: 1بود)همو،ج

(. او 333: 93و دیگری تلویحی)همیو،ج صراحتبهی کند: یکابلیس در پاسخ خود دو ادعا را مطرح می

به صراحت سجده را رد کرد اما دلیلی بر تساوی خود با آدم نیاورد بلکه گفت: من بهتیرم  کیه معنیای 

 (.390-392: 92؛ج333 -332و 940: 93که او باید بر من سجده کند)همو،ج است نیاتلویحی آن 

 پردازد:به مقابله برهان خدا با قیاس وی می( 324: 93مفسر در تبیین بینش مادی شیطان)ج
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٥٤ 
 

حدوسط قیاس الهی امتیازات آدم است: مسجود فرشتگان، خلیفة اللّه، دانا به اسماء، روح اللّیه، آفرییده 

 شده با دو دست الهی. این میوارد در برهیان الهیی سیبب لیزوم تکیریم آدم و مسیجود بیودن اوسیت

(، آن را نادییده انگاشیت و 139: 02علم به ایین مقیام)ج رغم(. ابلیس علی393: 92؛ج324: 93)همو،ج

( و نتیجه گرفت چون آتیش بیر 392: 92؛ج324و940: 93جای آن قیاسی باطل را مطرح کرد)همو،جبه

سخن از برتری خاک بیر  جوادی آملی(. 392: 92؛ج940: 93گِل شرافت دارد، من از آدم برترم)همان،ج

دانید و (، اما سخن از میاده خلقیت را حیق می940: 93داند)جآتش یا نفی برتری آتش را سودمند نمی

( کیه ایین معییار 324: 93معتقدست که مشکل شیطان این بود که معیار ارزیابی صیحیح را نداشیت)ج

درست در بررسی حقیقت شی، قوانین ثابیت فلسیفی و در تعییین اعتبیار آن آییه)ان اکیرمکم عنداللّیه 

 (:324-323: اتقیکم( است)همان

از امتی

 اشیاء

 داوری تعیین وجوه امتیاز

 عقل: قوانین ثابت فلسفی حکمت نظری حقیقت: بود و نبود

 نقل: تقوا حکمت عملی اعتبار: باید و نباید

 

که (، در حالی323: شیطان در معیار شناخت خود، عقل و نقل را رد کرد و به ظن خود استناد کرد)همان

: 92حکمت نظری و عملی، برتیری قابیل اثبیات نیدارد)همو،جطبق معیار فوق، آتش نسبت به گل در 

( نشان داد که علت امتناع استکبار بود، لذا 332: 93(. این گستاخی با طفره از پاسخ حقیقی)همو،ج392

توان عمیل شییطان را (. در نظر مفسر می392: 92؛ج329-321: 93خدا به قیاس او پاسخی نداد)همو،ج

نظرمن نبایید چنیین فرمیانی گویید: بیهبیه ایین معنیا کیه بیه خیدا می قیاس در برابر نص نیز دانسیت

(. با آشکار شدن استکبار در آزمون سجده شایستگی باقی ماندن 321و940: 93ج ؛140،ص1دادی)جمی

 (. 92:399در قدس را از دست داد و از آن بارگاه رفیع رانده شد)همو،ج

سیبب از محسود خیویش یعنیی آدم و ذرییه او، به جوییطلبیدن، انتقامایشان هدف ابلیس را از فرصت

( که بنیا بیه 322-334و339: 92؛ج932-933: 93داند)همو،جداشت مقام انسانیت توسط خدا میگرامی
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٥٥ 
 

راز درخواسیت  جیوادی آملیی(. 334: 92گیرد)همو،جقراین آیات، قبیله و ذریه یاور وی را نیز دربرمی

داند که عبادت شش هزارساله از آثیار دار ابلیس میدامنهاین مدت طولانی را در سیره و سنت و روش 

(. مهلت مورد درخواست وی)روز قیامت( خواسته مرموزی بود که با آن مصیونیت 932: 93آن است)ج

ازمرگ نیز خواسته شده، زیرا با برپایی قیامت دیگر مرگی نیست و ایین امیان از میرگ بیا نظیام الهیی 

-994،صیص93اینکیه نشیئه بیرز ، محیل تکلییف نیسیت)همو،ج(، چه 339: 92سازگار نبود)همو،ج

: 92رو خدا مهلتی معلوم مشخص کرد که برای شیطان و دیگران مبهم است)ج(، از این339: 92؛ج932

(. قابل ذکر است که برز  در نظر مفسر دو قسم است: برز  متصل که تصیور و ادراکیات وهمییِ 334

بیرز  منفصیل کیه عیالمی خیارجی مییان نشیئه میاده و ست که به مرتبه تجرد خیال رسییده و فردی

 (. برز  مورد بحث مفسر در این بخش، برز  منفصل است.993: 92مجردست)ج

دچیار نیوعی « وقت معلیوم»کند اما در تعیین ، ورود شیطنت را به برز  رد میطورقطعبهمفسر هرچند 

: 92؛ج339: 29؛ج994: 93داند)جل میپیش از اشراط الساعه و تا نفخ صور او نوسان است: زمانی آن را

شیود و کند که عقل بشر کامل می(، در جایی با احتمال قوی از زمان ظهور حضرت حجت یاد می333

کیه جیای دیگیر از حضیور و ادامیه (، درحالی333: 92؛ج339: 29کنید)جدیگر به وسوسیه اعتنیا نمی

مهدی و شهادت حضرت توسیط  فریبکاری شیطان و معصیت انسان به اغوای او در حکومت حضرت

 (. 999: 92گوید)جفردی پلید سخن می

 جعل الهی: لعنت .2-2

: 93)همو،جخاص استلعنت الهی، فعل خداست که بنا به گستره رحمت رحمانی، تنها ناظر به نفی رحمت 

(. هرچنید ایین منیع مربیوط بیه ظیرف 399،ص92(. لعن شیطان شرحی بر رجیم بودن اوست)همو،ج933

رو ایین شود، از ایینیعنی دنیاست اما آثار سوء آن پس از دنیا و بویژه در قیامت آشکار میطاعت و عصیان 

 (.399-392: 92؛ج124: 29)همو،ج است یشگیهملعنت 

مفسر نظر قرطبی را در استناد اغوای اولیه به خدا، چه در کیلام حضیرت نیوح و چیه در بییان شییطان رد 

(. ایشان از عدم نفیی اسیناد اغیوا از سیوی 990،ص93اسد کردن)جست نه فکند. اغوا، راهنمایی به بدیمی
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٥٦ 
 

(؛ یعنی خدا لطفی را که بیه او داده 993-992: گیرد که اغوای کیفری مرادست)همانخدا در قرآن نتیجه می

(. در بحث از نحیوه خیروج و هبیوط 992: ست)همانبود از وی گرفت که این قهر الهی خود نوعی عذاب

 (:942-942: دهد)همانبندی زیر را ارائه میه به تقابل صعود و هبوط، دستهشیطان، مفسر با اشار

 هبوط

 صورت بروز انواع

 صعود

 صورت بروز انواع

 محتاج ابزار مادی صعود مادی سقوط از مکان بلند مادی

 معنوی

 سقوط از مکانت والا:

با ترک عبودیت و روی 

 آوردن به گناه

 صعود معنوی
برابر اطاعت و تسلیم در 

 دستورات الهی

 براین اساس مبدا سقوط شیطان، آسمان یا بهشت دنیایی نیست بلکه موقعیت برتر و همنشینی با فرشتگان است

(. مفسر معتقدست 934: 93زمر()همو،ج94ست)(، چرا که جایگاه متکبران دوز 399: 92؛ج943،ص93)همو،ج

ا برخی فرشتگان حاضیر در نشیئه میادی بیوده امیا ست و شاید بکه جایگاه ابلیس در میان فرشتگان نامشخص

 (.329: 92؛ج30-32: 29؛ج993،ص00کند)جحضور او را با فرشتگان مقرب بطور قطعی رد می

 شناسی عملکرد اغوایی ابلیسروش

(، بحثیی در چگیونگی 339: 92آدم اسیت)جاز آنجا که در نظر مفسر هدف ابلیس از مهلت خواستن، اغوای بنی

 شود.می ابلیس در دنیا و در حیطه تشریع مطرحاغوا ذیل جعل 

اذن او داند که بیآموز خدا میدر درک کلیت عملکرد اغوایی در نظام تکوین، شیطان را سگ دست جوادی آملی

شمارد که لازمه تهذیب و سلوک ( و وسوسه او را نعمتی در نظام احسن می330: 29؛ج334: 93)ج کندکار نمی

 دانید(. هرچند در نظام تشریع، وسوسه را معصیت و سزاوار کیفر می330: 29؛ج019 :02؛ج334،ص93)ج است

(. در مقابل آن چندین دعوت به صلاح است: از 334: نه اجبار)همان است یفراخوان( که در حد 334،ص93)ج

 فرشیتگاندرون، نفس ملهم به فجور و تقوا و شکوفا شده)فطرت، عقل( و از بیرون نیز دعیوت انبییاء، اولییا و 
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٥۷ 
 

 های الهیی نیاچیز اسیت(. دعوت شیطان در قیاس با هدایت333: 92؛ج330: 29؛ج013: 02؛ج334: 93)همو،ج

 (.334: 93شود)همو،ج(، لذا حجت تمام می013: 02)همو،ج

( با اوج جدیت و پنهانی به کمین 992: سوی خداست)همانشیطان در صراط مستقیم که بستر حرکت سالکان به

: (. از آنجا که صراط مستقیم مادی نیست، حملات وی نیز حسیی نیسیتند)همان999-992: ان)هم نشسته است

(. بیرای 912: هاسیت)همانرو روش شیطان، نفوذ در فکر و اثرگذاری در مسییر ادراک انسان(. از این912-919

 حملات مذکور جهات مختلفی ذکر شده است:

( در دعایی از پیامبر به جهیات 910،ص20؛بحار،ج119،ص3ایشان به نقل از مصباح المتهجد)مصباح المتهجد،ج

( و در خطبیه 912-913: اعیراف بیه جهیات چهارگانیه)همان32(، در 912-904: 93،ججوادی آملی) گانهشش

جاثییه سیخن از منشیاء 91نهج البلاغه به دوجهت)اتباع الهوی و طول الامل( اشاره شیده، گیاهی نییز ماننید 09

(، در طیول 902-903: (. مفسر این جهیات را فراطبیعی)همیان904: نفس()همانواحدست)معبود گرفتن هوای 

گذرگاه شیطان هستند و  صرفاً( که همگی 903: داند)همانپذیری انسان می( و از مصادیق آسیب904: هم)همان

یت هدف اصلی او عبور از این جهات برای تسخیر قلب و تغییر آن است)همان( تا اثر غوایت خود را که محروم

هیا و (، نتیجه این امر ناسپاسی انسیان در برابیر نعمت339: 92)همو،ج ها نیز ایجاد کنداز رحمت بود در انسان

جوادی (. البته 909)همان،ص مذکور است( که حصن خدا از حملات 903: 93دوری از مقام شکر است)همو،ج

( و هر آسییبی را نشیان 909-901: همان) ترین حصن الهی را توحید و شعاع آن یعنی ولایت دانستهاصلی آملی

 (.901: )همان کندعدم ورود به دژ ولایت حضرت امیر تلقی می

عمیل ابیزار شییطان حسیاب  طیهیدر ح( و گاهی 993ایشان گاهی محدوده مثال را خارج از دسترس)همان،ص

است؛ به این صیورت  حلقابلگرفتن دیدگاه تفضیلی ایشان  نظر (، این تناقض ظاهری با در123: 02)ج کندمی

که عالم مثال متصل جزء نشئه طبیعت و عالم مثال منفصل در نشئه فراطبیعت است؛ ابزار شیطان بردشان محدود 

بییه نشییئه طبیعییت اسییت و در عییوالم بییالاتر یعنییی مرتبییه مثییال منفصییل و تجییرد عقلییی ظهییوری 

 (.123: 02؛ج993،ص93ندارند)همو،ج
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٥۸ 
 

(. مطلیوب 339-331،صیص22؛ج123،ص02ر مبنای تزیین است)همو،جو ب سازیروش عمل این ابزار در بدل

سازی، مصداق حرام، زیبا جلیوه ست. در بدلانسان طبیعی در نشئه طبیعت به طریق حلال یا حرام قابل دستیابی

سیییازی شیییود. مقصیییود انسیییان فراطبیعیییی در محیییدوده طبیعیییت نیسیییت لیییذا قابلییییت بدلداده می

بدین سبب تلاش شیطان برآنست که کسی از مرز طبیعت عبور نکنید،  (،123،ص02؛ج993،ص93ندارد)همو،ج

ها در (. از نظرگاه مفسر انسان123-129،صص02؛ج993،ص93)همو،ج به مرتبه عقل نرسد و از مخلصان نشود

اند: برخیی در عیوالم عقیل نیاب مسیتقر و دارای دنیا بر مبنای عالمی که در آن حضور روحانی دارند دو دسته

( اما افرادی که در مرتبه نفس هسیتند، 330: 29؛ج124و 129: 02ند و شیطان تسلیم آنهاست)جتدرجات عصم

بیه عیالم  نفسشیانتوجیه  محضبیهصورت مقطعی ورود به مرتبه عقل دارند و در نوسان مییان عیوالم، فقط به

تر گردد، اخلاص م(. هرقدر تثبیت در عوالم عقلی محک129-121: 02طبیعت، شیطان کمین کننده او را میابد)ج

(. ابلیس برای اغوای انسان از دنیا یا آخرت و از گناه یا عبادت 019: شود)همانمیو عصمت و مصونیت افزون 

 (.913: 93کند)همو،جاستفاده می

که توان نفوذ و تصرف در محدوده وهم و خییال بشیر و جین را بیه او  است یتجردشیطان به اذن خدا دارای 

(. از درون 902: )هماناسیت رونییبواسطه و از درون و . این نفوذ در حالات باواسطه و بی(902: دهد)همانمی

شئون نفس مانند نفس مسوله و اماره با وهم و خیال در بخش اندیشه و شهوت و غضب در بخش انگییزه و از 

البلاغه چشم و زبیان هجاند، ابزار اضلال و بنا به خطبه هفتم نبیرون شیاطین انس و جن که ولایت او را پذیرفته

 (.222: 00؛ج902: 93شیطان هستند)همو،ج

(. نفیس 093-099: 02عملکرد شیطان در تسویل، مشابه نفس مسوله و در امر به منکر، مانند نفس اماره است)ج

را زرورقیی  هیاآنو  آگاه استست یعنی از علایق انسان ا انسان در مراتب ابتدایی، مسوله و عملکردش تسویل

(. بعد از فریب و زمانی که فرد از روی علم و 093: دهد)همانمیسازد و فرد را فریب پوشاندن گناهان می برای

(. عملکرد شیطان در خیارج 093-099: ارتکاب گناه رفت، نفس حالت اماره به سوء میابد)همان به دنبال عمدبه

شیود و امیر کیم ولییّ انسیان میادامیه کمفریبید و در : نخست با وسوسه فرد را میروند استنیز مشابه همین 

(. این مطلب در کلام ابلیس با عنوان احتناک ییاد شیده کیه نیوعی اسیتیلا را بیر داراییی آدم 093: کند)همانمی

( و با واگذار کردن اختیاری حنک توسط تبهکار به شیطان، او را بسان حیوان افسیار 132-139: رساند)همانمی
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٥۹ 
 

(. وسوسیه در آغیاز در حید دعیوت اسیت امیا دربیاره 133و  120: رانید)همانمیزند و به هرجا بخواهید می

(. وعیده شییطان و نفیس مسیوله 092: ()همیان344پذیرندگان ولایت شیطان بحث سیلطه مطیرح اسیت)نحل

 یگیاهیجا(. غرور ساکن شدن نفیس در 032و093: غرور)فریب(ست یعنی باطن آن با ظاهرش فرق دارد)همان

(. مراحیل 033: )همانانیدموافقو به تبایعی تمایل دارد که با خدعیه و شییطنت  فق استمواکه با شهرت  است

 مکروهیات معاصیی کوچیک هیای بیزرگاز: حرام انیدعبارت بییبه ترتایجاد غفلت در این عملکرد 

منظور غفلیت از واجبات مهم بیهمنظور غفلت از واجباتمستحبات بهمنظور غفلت از مستحباتمباهات به

 (.030: بات اهم)همانواج

در طرف سقوط، درکات واجد برنامه بوده و اغوای شیطان بنا به توان فرد)قوی/ضعیف(، موضوع)مهم/عادی( و 

(. در هر دو حیطه ضلالت و هیدایت، 093: های متعددی دارد)همانبندیاغواکننده)سواره نظام/پیاده نظام( دسته

برابر هبوط درکات، منسجم است. برای هر حد مخصوص  شاهد ترتیب و نظم خاص هستیم. صعود درجات در

شود و در هر دو گروه حاضر، نظام( یاد مینظام( و رجَل)پیادهبه خَیل)سواره هاآناند که از نیروهایی تجهیز شده

 هیاآنشیوندگان از ( و نظر به توانایی گوناگون وسوسه099: گاهی برای ترفیع و زمانی برای تنزیل هستند)همان

 (.031: شود)همانتفاده میاس

(. ایین 033: شیود)همانصیوت شییطان انجیام می بر اساسیک نحوه عملکرد در وسوسه، فراخواندن است که 

شونده، انواع متعدد دارد و از سیوت کشییدن تیا آژییر و سروصیدای زییاد صوت بنا به گوناگونی افراد خوانده

ن روش دیگرست که به بیان طباطبیایی سیهیم بیودن در (. مشارکت در اموال و فرزندا039: متفاوت است)همان

 (.032-039: انتفاع از مال و فرزندست و مصادیق متعدد دارد)همان

او را نبیند و راه جابجا کردن ایین  شود انسانداند که باعث میایشان خطر مهم شیطان را حضور او در کمین می

داند، چرا که شیطان خودبین اسیت و خیدا را دژ امن الهی میجنگ نابرابر را پناه بردن عملی به خدا با ورود به 

(. ایشان مراقبات و محاسیبات اخلاقیی را 094-093آید)همان،صبیند، لذا ناگهان آماج تیر شده، از پا درمینمی

 (.333-324: 92شمارد)جساز مراقبه عرفانی یا مقام احسان میزمینه
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٦۰ 
 

 شناسیسوم: معرفت

  شود:شناسی در روش منطق فهم تبیین میلی معرفتدر این بخش سه ساختار ک

 قوای معرفتی .أ

ها در انسان است که متنوع بوده و از ابزار مختلفی برای داده آوریبنا به دیدگاه مفسر، این قوا ساختار جمع

تر از لحاظ مرتبه بالا(. به عقیده وی، قوای ملکوتی عالم مثال به922: 3122برد)همو،ها بهره میدریافت داده

بینی عرفیانی و شناسی در جهانمفسر با اشاره به مراتب معرفت(. 32: 3130قوای حسی عالم دنیاست)همو،

شناسیی تجربیی را از قرآنی: حس و تجربه، علوم ریاضی، فلسفه و کلام و عرفان نظری، راز ناتوانی معرفت

 (.222: 00داند)جت میبینی آن در حس و خلاصه کردن هستی در طبیعشناخت جن، انحصار جهان

 ساختار ذهنی معرفت یا منطق صدق .ب

کیه چیینش و تفسییر  اسیت یمعرفتیهای حاصل از قوای کننده دادهساختار ذهنی، ساختمان واحد پردازش

های داسیتان جوادی آملیدر نظر (. 01: 3043داد ابهری،منطق فهم مفسر است)علی ریتأثعملکرد آن، تحت 

(، امیا صیرف 042-034: 22مگر خود قرآن به تمثیل بودن آن تصیریح کنید)ج قرآن واقعیت خارجی دارند؛

وجود مَثل و تمثیل در قرآن را نیز مجوز حمل آیات ظاهر در واقعی بودن، بر تمثیل ندانسته و در این  دییتأ

: 03؛ج923،ص93کند)جفصلت بر تمثیل رد می33جبل عاملی را در حمل آیه  نیالدشرفزمینه سخن سید 

943.) 

 تاثیرات منطق فهم بر معرفت .ج

 تمثیلی دانستن داستان سجده و آثار آن (1

: 1کنید)جایشان فرمان حقیقی خدا را در سجده به تکوینی و تشریعی تقسییم و محیذورات ایین دو را بییان می

 (:  129-122و043-049و042: 22؛ج332: 93؛ج933-939

 محذور ممیزه انواع سنخ امر

 حقیقی
 صیان ابلیس ع عصیان ناپذیر تکوینی

 اهل تکلیف نبودن مخاطب اصلی )فرشتگان( وابسته به اراده مکلف تشریعی
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٦۱ 
 

 

: 1دانید)جاز سوی دیگر ایشان تفکیک امر واحد را به تکیوینی و تشیریعی خیلاف ظیاهر و محتیاج برهیان می

: 22همو،جلحاظ منطقی، جمع دو عنوان فصلی متباین در شی واحد ممکن نیسیت)( چه اینکه به122: 22؛ج933

(. علاوه بر آن دلیلی بر اثبات امیر 122: توانند یک حکم داشته باشند)همان( یعنی ابلیس و فرشته نمی043و042

رو در نظر مفسر حقیقی بودن فرمان به هر دو قسم تکوینی و جداگانه به ابلیس احراز نشده است)همان(، از این

ی امر حقیقی متصور نیست، لیذا ایین فرمیان حمیل بیه تشریعی محذوراتی رفع ناشدنی دارد و قسم سومی برا

 یادبینامید کیه مجیزا از تمثیل و تمثییل می« تمثیل واقعی»(. ایشان این قسم را 043-049: شود)همانتمثیل می

( و در آن بحث عدم وقوع داستان یا بیان تخیلی و نمادین مطرح نیست، بلکه مطابق آن، 042-032: )هماناست

کند. این حقیقت، مطیابقی مثیالی صورت محسوس و مشهود بازگو میمعرفتی غیبی را به خدا حقیقتی معقول و

(. 122و049و032: 22؛ج333: 93؛ج933-932،صیص1)همو،جاسیت یماددارد که برتر از وجود عینی طبیعی و 

تان طباطبائی و خود به بحث تمثیلی بودن داسیوی محذورات تکوینی و تشریعی و ابهامات را سبب ورود علامه

(، چه اینکه به وجود مبادی این نظر در برخی آثار تفسیری مانند المنار اشیاره 322: 03؛ج322: 93داند)جآدم می

 (.322: 93دارد)ج

در گیرد که در جمله امر، یا ملَک معنای عام دارد و شیطان را ایشان همچنین از واحد بودن امر سجده نتیجه می

و از باب تغلییب کیه امیر  معهود استر خطبه قاصعه، یا ملَک همان معنای مانند بیان حضرت امیر د ردیگیبرم

 (.323-333: شود)همانادبی رایج است، شیطان را شامل می

دانید کیه فرشیتگان در مفسر هدف خدا را از ترسیم این صحنه در قالب مثال، اطلاع انسان از این واقعییات می

فرمانبردار انسان هسیتند و در سیوی دیگیر ابلییس راهیزن و  روند اجرای خلافت الهی بر زمین ساجد، خادم و

 (.032-039: 22؛ج943: 03؛ج949: 00؛ج924: 93دشمن اوست تا او را برده خود سازد)ج

کیه شییطان موجیودی گرفتیار دانید، درحالیواسطه الهی را شایسته انبیاء، اولیا و فرشیتگان میایشان خطاب بی

رو ظاهر آیات را که ناظر به خطاب (، از این332،ص93او استبعاد دارد)ج و این امر درباره است نیظلماحجب 

کنید)همان(. هرچنید واسطه است، بنا به کفایت استبعاد در مسائل تفسیری و مطالب نقلیی و مفهیومی رد میبی
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٦۲ 
 

کلی براسیاس دییدگاه کلیی ایشییان در اصیل تمثیلیی بییودن داسیتان مسیاله خطییاب مسیتقیم و غیرمسیتقیم بییه

پذیرد اما شرافت آن را وابسته به محتوای کیلام (. ایشان اصل صحبت خدا با ابلیس را می339: ست)همانمنتفی

 (.322: 92؛ج990: 00داند که در این مورد اهانت و نفرین است)جمی

 تفکیک عوالم و عدم حمل قواعد شریعت بر عالم مثال (2

شناسیی و حمیل است تفکیک مباحث جهان دیکتأکه در این صحنه نیز مورد  جوادی آملییکی از مبانی اصلی 

قواعد هر عالم بر داستان ذیل آن و پرهیز از اختلاط میان قواعد عوالم است. بیراین اسیاس ایشیان قصیه آدم را 

(. 049: 22دانید نیه زمینیی کیردن آدم)جآسمانی و فهم صیحیح آن را نییز وابسیته بیه آسیمانی شیدن بشیر می

قیاس ابلیس میان آتش و خاک، تلاش مفسران عامه و استدلال علمیای شییعه را ایشان در بحث از  مثالعنوانبه

حرمت قیاس در محدوده شریعت است و این امر قبل از هبوط و تشریع واقع  چراکهداند، به نفع خود ناتمام می

 (.322: 93شده است)ج

 نگاه مفسر به قرآن (3

که قرآن کتاب قصه یا تاریخ نیست، لیذا در  است نیاآدم در آیات  در نظر مفسر علت عدم ذکر جزئیات داستان

(. ایشان در تعارض میان 393: 92کند)جهر مورد به مناسبت موضوعی آن سوره، بخش مرتبط داستان را ذکر می

ظاهر آیاتِ دال بر جن بودن ابلیس با روایات ناظر بر ملک بودن او، با اشاره به مرجعیت قرآن، شییطان را جین 

جویی نسیبت قائل به تسری تفکر منیتّ ابلیس در برابر سخن خداست و خوی برتری ضمناً(. 32: 29داند)جمی

جای کافر متینعم در سیوره کهیف را سینت ( و جریان تفاخر بی194: 00داند)جبه دیگران را عملی شیطانی می

 (.33: 29نامد)جابلیس می

بارز و نخست آن شخص آدم بود ولی به  مسجود فرشتگان مقام انسانیت است که مصداق جوادی آملیدر نظر 

ایشان اختصاص ندارد و انسان کامل معصوم هر دورانی مصداق آن است، چنانکه آموزگاری فرشتگان نیز مقیام 

: 00انسان کامل است و بنا به دیدگاه شییعی خیود ایین مقیام را امیروز بیرای حضیرت حجیت قائیل اسیت)ج

خلقت _که انسان نامیده شد _نسان کامل با مجموع روح و بدن( و با تفکیک میان خلقت روح ا323: 92؛ج939

 (.222: 00داند)جنمی« اول ما خلق اللّه نوری»جن را پیش از انسان، نافی روایت 
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٦۳ 
 

 عرفان و فلسفه  راتیتأث (4

(؛ 040: 02اند)جکند که بسیاری از عارفان، فراگیری عرفان را برای عموم روا ندانسیتهیادآوری می جوادی آملی

هایی از فلسیفه، فتیوا کند و بوعلی و صدرالمتالهین به حرمت بخشعربی از فقها به سبب این منع تشکر میابن

سیجده از منظیر  مسیئلهاند چه رسد به عرفان)همان(. با این وجود مفسر فهم نکات آیات و رواییات را در داده

(. موضیوع علیم عرفیان اسیماء 394-393: 92داند)جو ابهامات رایج می سؤالاتتر و موجب رفع عرفان، آسان

(. ایشان به رحمت بودن همه چیز از منظیر نظیام احسین در عرفیان قرآنیی 049: 02)همو،جاست یالهحسنای 

( که برمبنای آن ابلیس از آن جهت که مخلوق خداسیت از حُسین خاصیی متینعم اسیت، 042: 02پردازد)جمی

-143،صص1مسئول و مستحق رجم و لعن است)همو،جهرچند در نگاه تشریعی و فقهی در برابر سیئات خود 

 هیاآن(. ایشان آمیختگی شدید دو جنبه تکوین و تشریع را در داستان موجب دشواری تفکییک 049: 02؛ج142

نییاز از توجییه واسطه نیز دیدگاه عرفانی را بی(. مفسر در بحث از شایستگی سخن بی149: 1جهمان،خواند)می

تک اعضای آن است. آن، خدا در مبحث احاطه، هم سرسلسله هستی و هم همراه تکداند که مطابق مفسران می

واسطه با خدا صحبت کند، اما نه خدایی که در اوج و سلسله جنبان است، براین اساس حتی ابلیس هم شاید بی

 (.394-393: 92است)ج« مع کل شیء لا بمقارنة»یا « الدانی فی علوه»بلکه خدایی که 

ه از استوا و ترکیب متعادل اجزای بدن که نقیش مهمیی در پیذیرش روح دارد، نظرییه جسیمانیایشان در سخن 

شیود و بیه بودن روح را قبول دارد به این معنا که صورت میادی و بیدنی متحیول می 3الحدوث و روحانیةالبقا

 (.931-930: 00رسد)جمرحله نفس می

یشان نیز همچو سیایر مفسیران مشیهود اسیت؛ در ایین آثار خوانش روایات، مبتنی بر برداشت خود، در تفسیر ا

توان به پذیرش روایت دال بر سجده برای خدا و در احترام به آدم و رد ظاهر روایت قبله قرار گیرفتن زمینه می

 (.134-133: 1داند)جآدم اشاره کرد که ایشان سبب قبله خواندن را در روایت فقط زدودن احتمال عبادت می

                                                           
 قبهول بهر مببنهی نظریهه ایهن (.110-118: 1، ج8111نی برخوردار نیست؛ بلکه صرفاً اسبعداد آن را داراست یشهیرازی، نفس در اببدای وجود خود از صورت روحانی و عقل۱َ 

 مهورد در نظریه بنابراین. است وی قبول مورد نیز اشیاء جوهر در حرکت پيیرفبند،می را اعراض در حرکت فقط که ملَصدرا از پیش حکمای برخلَف یعنی است؛ جوهری حرکت
 بهه کهه آنجها تا( کندمی تبدیل بالفعل به را است بالقوه او در چه هر یعنیی کندمی طی را وجود کمالی مراتب تدریج به خویش جوهری حرکت اثر بر جسمانی ماده نفس، وثحد
 مهرز در مبحهر  جهوهر جوهری، حرکت این خلَل در نینهمچ. یابدمی تکامل تجرد، طولی مراتب در و گيردمی ماده عالم از حرکت ادامه در سپس و رسدمی تجرد و ماده مرز
-118: ۲ج ،8508 یهزدی، مصهبا یآیدمی نائل وجود و ادرا  کمالی مراتب به خود آلًت کارگیری به با انسانی نفس این سپس و شودمی مبدل انسانی نفس به تجرد، و ماده بین

181). 
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٦٤ 
 

 

 گیرینتیجه

است. بنا به اشیاره مفسیر بیه  توجهقابلگانه منطق فهم بر سه جوادی آملیصحنه سجده، بنیان نگاه تفسیری در 

سیت. پهنیه شناسیی بارزخداوند بر معرفی ابلیس به انسیان، تمرکیز محتیوای تفسییری در عنیوان شیطان دیتأک

دهد که حدفاصل عیوالم ال ر  میشناسی این رخداد مبتنی بر دیدگاه فلسفه صدرا در قوس نزول عالم مثجهان

های داستان بکار بیرده، پافشیاری بیر فهیم . یکی از مبانی بنیادی ایشان که در حل پیچیدگیاست یمادمجرد و 

دانید سجده را فارغ از تکوین و تشریع، حقیقتی تمثیلی می رونیازاپیشامدهای هر نشئه با قواعد آن نشئه است؛ 

ایگاه حقوقی انسان)مقام انسانیت( و شیناخت هادییان و یاوران)فرشیتگان( و که هدف اصلی ذکر آن، یادکرد ج

ه الحیدوث و روحانییه شناسی بنا به نظریه جسمانیتحذیر جدی از دشمنان)شیاطین( است. مفسر در روند انسان

جسیم، داند و در همین راستا با پذیرش اصالت روح نسیبت بیه البقا تعلق روح را به جسم بعد از استواء آن می

جعل الهی روح آدمی یعنی مقام مسجود بودن فرشتگان را که خاص انسان است، مسلط بر مباحث جسمی تلقی 

شناسی ایشان توجه به بنیادین بودن عرفیان کند که میان او و سایر جانداران مشترک است. در نظرگاه معرفتمی

وانش روایات مبتنی بر منطق فهم خود بیه قرآنی در حل اختلافات تفسیری، مرجعیت قرآن در نزاع روایات و خ
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