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Abstract 

In their theological works, Muslim philosophers tend to elaborate on the unity and other 
attributes of the Necessary Existent (wājib al-wujūd) after establishing its existence. In 
such discussions, they examine the essence (dhāt) alongside its attributes but remain 
silent regarding the essence independent of the attributes. In some of their works, Ibn 
Sīnā (Avicenna), Mullā Ṣadrā, and ʿAllāma Ṭabāṭabāʾī address the reasoning behind 
this silence. Drawing upon the principle of simplicity (bisāṭa) and the transcendence 
(tanazzuh) of the essence from any form of composition or multiplicity, Avicenna 
arrives at the theory of the conceptual unity of attributes. He considers essential 
attributes such as knowledge and power to be inextricable concomitants (lawāzim) of, 
and posterior to, the essence. From Ṣadr al-Mutaʾallihīn’s perspective, all 
determinations dissolve in the Unique Essence (al-dhāt al-aḥadiyya), while attributes, 
names, and their manifestations are collectively present at the level of Oneness 
(wāḥidiyya). ʿAllāma Ṭabāṭabāʾī holds that each of God's perfectional attributes (al-ṣifāt 
al-kamāliyya) encompasses other perfections. Emphasizing the absoluteness of the 
essence and distinguishing between the two ranks of Uniqueness (aḥadiyya) and 
Oneness (wāḥidiyya), Ṭabāṭabāʾī regards names and attributes as posterior to the rank of 
essence. Given the indescribability of the essence, any discourse on the Unique Essence 
is deemed impossible. 
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The present study employs a descriptive-analytical method, seeking to examine the 
philosophical silence in confronting the Unique Essence by analyzing the views of Ibn 
Sīnā, Mullā Ṣadrā, and ʿAllāma Ṭabāṭabāʾī. 

Keywords: Simplicity, absoluteness, uniqueness (aḥadiyya), silence, Ibn Sīnā 
(Avicenna), Mullā Ṣadrā, ʿAllāma Ṭabāṭabāʾī. 
 
Introduction 

The mystics were perhaps the first to distinguish between the three domains of essence 
(dhāt), uniqueness (aḥadiyya), and oneness (wāḥiyya). In mystical terminology, the 
Unique (Aḥad) is a name for the essence without consideration of attributes, names, 
relations, or determinations. In contrast, oneness refers to the essence along with the 
names that emanate from it. From this perspective, the essence in its state of uniqueness 
is infinite, absolute, undetermined, and in a state of complete concealment (buṭūn). 

Beyond the mystics, some Muslim philosophers, despite their adherence to the 
theory of the identity of the essence and attributes, occasionally take a more elevated 
approach by considering the Unique Essence as absolute and independent of any 
perfectional attributes. This notion, initially hinted at by Ibn Sīnā, was later emphasized 
and explicitly articulated by Mullā Ṣadrā and ʿAllāma Ṭabāṭabāʾī. 
 
Materials & Methods 

This article is conducted using a descriptive-analytical method within the framework of 
Islamic philosophy, particularly the works of Ibn Sīnā, Mullā Ṣadrā, and ʿAllāma 
Ṭabāṭabāʾī. 
 
Discussion & Result 

Consideration of the level of the essence among Muslim philosophers can be pursued as 
a non-dominant approach. This perspective appears at different levels in the works of 
Ibn Sīnā (Avicenna), Mullā Ṣadrā, and ʿAllāma Ṭabāṭabāʾī: 

1. In his discussion of divine attributes, Avicenna strongly emphasizes the simplicity 
and unity (waḥdāniyya) of the divine essence, safeguarding it from any form of 
multiplicity. In his view, God is utterly simple, and His essence is beyond the 
attachment of any attribute. The utmost that humans can grasp about the divine essence 
is its most specific concomitant—namely, the necessity of existence. Through this 
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attribute, one can come to know other attributes such as unity, knowledge, will, and 
power, which are considered posterior to and external to the essence of God. 

It appears that, in formulating the theory of the conceptual unity of divine attributes 
and insisting on the simplicity of the Necessary Existent, Avicenna had an implicit 
regard for the level of the Unique Essence. 

2. In his works, Mullā Ṣadrā presents two different formulations of the level of the 
essence and the consideration or non-consideration of attributes and actions at this level. 
At times, he explains the relationship between the essence and attributes in terms of 
monotheism of attributes or unity of divine attributes (al-tawḥīd al-ṣifātī), meaning the 
gathering of all perfectional attributes within a singular existence. According to this 
view, attributes such as knowledge, power, will, and life, while conceptually distinct, all 
exist within the Unique Essence. However, on other occasions, Mullā Ṣadrā addresses 
the Unique Essence and its relation to perfectional attributes in a different manner and at 
a higher level. He seeks to consider the Unique Essence in an absolute sense, devoid of 
any perfectional attribute. According to this view, the existence of the First Principle is 
such that all determinations and conceptual distinctions—such as attribute and subject, 
name and named, quiddity and concept—dissolve within it. At the level of the essence, 
all divine attributes, including knowledge, power, and will, are united and 
indistinguishable from one another. Thus, no reference to it is possible, and at the level 
of unique (aḥadī) identity, the essence has neither name nor designation. However, this 
latter view, which Ṣadrā presents only in rare instances within his works, is not as well-
known as his first theory. 

3. In some of his works, ʿAllāma Ṭabāṭabāʾī, like other Muslim philosophers, 
elaborates on the theory of the identity of the essence and attributes. However, at times, 
he emphasizes the absoluteness of the level of uniqueness and the exclusion of 
perfectional attributes from this level, associating the theory of the identity of the 
essence and attributes with the level of oneness. According to this view, the reality of 
existence is, in and of itself and in all aspects, necessarily existent, possessing every real 
perfection while being free from all deficiencies and negations. On the other hand, 
every concept is inherently distinct from other concepts, and thus, the application of any 
concept to a referent imposes a form of limitation upon that referent. The application of 
a concept to the Necessary Existent, which is inherently absolute and unlimited, is 
therefore only possible at a level posterior to the essence. From ʿAllāma Ṭabāṭabāʾī’s 
perspective, at the level of uniqueness, only the essence itself can be considered, while 
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names and attributes—whether pertaining to the essence or to actions—are present only 
at a level subsequent to the essence. 
 
Conclusion 

It appears that in formulating the theory of the conceptual unity of divine attributes and 
insisting on the simplicity of the Necessary Existent—while ensuring that His attributes 
do not lead to composition or multiplicity in the essence—Ibn Sīnā implicitly 
acknowledged the level of the Unique Essence. Mullā Ṣadrā, and more explicitly 
ʿAllāma Ṭabāṭabāʾī, hold that any form of description—whether affirmative or 
negative—and the application of any of the Divine Names is only possible within the 
domain of divinity or the oneness of the essence. The Unique Essence is utterly 
transcendent, beyond all attributes and names. With its mysteries and secrets, the 
Unique Essence is not a realm for discourse and elaboration but rather a domain of awe 
and silence. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيمعاصر حكمت
  1403 تابستانو  بهار، 1، شمارة 15نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  احديت ذات ةمرتبراز حيرت و سكوت در 
  ، ملاصدرا و علامه طباطباييسينا ابنهاي  انديشهبر اساس 

  *فاطمه صادق زاده قمصري

  چكيده
فيلسوفان مسلمان در آثار الهياتي خود پس از اثبات واجب الوجـود، معمـولاً يگـانگي و سـاير     

ها در اين نوع مباحث، ذات را با همراهي صفات مـورد بررسـي    كنند. آن صفات او را تبيين مي
سينا، ملاصدرا و علامـه   كنند. ابن دهند و در باره ذات بدون ملاحظه صفات سكوت مي قرار مي

طباطبايي در برخي از آثار خود به چرايي سكوت در اين باره اشاره دارند. شيخ الرئيس بر مبناي 
رسد و  اصل بساطت و تنزه ذات از هر نوع تركيب و كثرت، به نظريه اتحاد مفهومي صفات مي
آورد. از  صفات ذاتي چون علم و قدرت را به عنوان لوازم ذات و متأخر از ذات بـه شـمار مـي   

هـا   ديدگاه صدرالمتألهين، همه تعينات در ذات احدي فاني هستند و صفات، اسماء و مظاهر آن
احديت به صورت جمعي حضور دارند. علامه طباطبايي هر يك از صـفات كمـالي   در مرتبه و

داند. طباطبايي با تكيه بر اطـلاق ذات، و نيـز تفكيـك دو مقـام      خدا را شامل كمالات ديگر مي
داند. بر اسـاس توصـيف ناپـذيري     احدي و واحدي، اسماء و صفات را متأخر از مقام ذات مي

  ره ذات احدي ناشدني است. گفتن در با ذات، هر گونه سخن
سينا، ملاصدرا  هاي ابن نوشتار حاضر با روش توصيفي تحليلي سعي دارد با واكاوي انديشه

 و علامه طباطبايي، سكوت حكيمانه در مواجهه با ذات احدي را مورد بررسي قرار دهد.

 .سينا، ملاصدرا، علامه طباطبايي بساطت، اطلاق، احديت، سكوت، ابن ها: دواژهيكل
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  لهئمسو طرح  مقدمه. 1
هـا بـه شـمار     در بحث امكان شناخت خدا از طريق قواي ادراكي، به ويژه عقل كه بـالاترين آن 

مندي عقل را در شناخت خدا  ها و مواضع مختلفي وجود دارد. برخي اساساً توان آيد، ديدگاه مي
زمينـه هـيچ حـد و مـرزي     كنند (نظريه تعطيل) و برخـي ديگـر بـراي عقـل در ايـن       انكار مي

شناسند. در برابر اين دو رويكرد و با توجه به حدود فهم و امكانات بشر در دريافت حقايق  نمي
تواند نسبت به ذات خدا علم احاطي پيدا كند ولي از  پيراموني خود بايد گفت با آنكه انسان نمي

اتي از نهـج البلاغـه   تحصيل حداقل معرفت لازم نسبت به خدا هم معاف و معذور نيست. عبار
اسـتاد مطهـري در بحـث تصـور انسـان از خـدا دو گونـه بيـان         به اين راه مياني اشاره دارنـد.  

اميرالمؤمنين علي (ع) در نهج البلاغه را ناظر به تعيـين محـدوده توانـايي انسـان در فهـم خـدا       
ها  يابند و زيركي نمىها هر اندازه دورپروازى كنند او را  دانند. امام (ع) از طرفي فرمود: همت مي

. در اين عبارت، امام هر گونه 1گردند هر اندازه در ژرفاى درياى انديشه فرو روند به او نائل نمى
باز عقول را از رسيدن به قلهّ شناخت  داند و شاه  مداخله عقل را در ساحت معارف الهى ناروا مى

ها اجازه ندارند حدود صـفات او   فرمايد: عقل شمارد. امام در جاي ديگر مى ذات حق ناتوان مى
اى ميـان عقـول و    را مشخص كنند و در عين حال از مقدار لازم معرفت ممنوع نيستند و پـرده 

. بر اساس تحليل استاد مطهري، امام (ع) در ايـن عبـارت   2مقدار واجب از شناخت خدا نيست
امكانات عقلى بشر براى كند كه  با تجويز ورود عقل به ميدان معرفت خدا به صراحت اعلام مي

. 3تواند نسبت به خدا علم احاطي پيدا كند معرفت ذات بارى، حدود معينى دارد و او هرگز نمي
ذات خدا براي انسان كاملاً ناشناخته و تاريك است و در برابر چنين موجودي، بايد از هر نـوع  

لاحظـه صـفات و   تواند (و مكلف است) با م آوري دست شست. در عين حال، انسان مي سخن
  افعال الهي به شناخت خدا برسد.

هميشه بـه   اوصاف و افعال او در گزاره هاي الهياتي، نوع درست سخن گفتن از خدامسأله 
عنوان موضوعي جذاب در برابر اهل نظر و صاحبان انديشه قرار داشـته اسـت. مطـابق تحليـل     

)، همه اسـماء نيكـو تنهـا بـه     180(اعراف:   سنىو للَّه الأْسَماء الحْعلامه طباطبايي در تفسير آيه 
هـاي زبـاني بـراي آن     ها صفات و اسماء را به عنوان پديده خداي سبحان اختصاص دارد. انسان

اند. طبيعي اسـت كـه ايـن اسـماء      معاني كه نزد ايشان و در سطح عرفي كاربرد دارد وضع كرده
تـوان جهـات    اي است كـه مـي   ت به گونهخالي از شائبه نياز و نقص نيستند. برخي از اين صفا

ها سلب كرد (مانند علم و قدرت) و برخي ديگر نه (چون جسم و مقدار).  نقص و نياز را از آن
برداري ذهني به وسـيله ابـزار    از اين رو علم كه در مورد انسان به معناي احاطه از طريق عكس
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توان اسمي از  در صورتي ميمادي است در مورد خدا به معناي احاطه وجودي و حضور است. 
اسماء را به خدا نسبت داد كه آن اسم بر يك معناي كمالي دلالت كند (يعني اسمي نيكو باشد) 
و آن كمال با نقص و عدم همراه نباشد؛ اگر هم در مواردي با نقص همـراه اسـت تفكيـك آن    

). مسأله اصـلي از  448 - 447: 8، ج1374پذير باشد (طباطبايي،  معناي كمالي از آن نقص امكان
زبان طبيعي و عرفي در باره خـدا سـخن   همان با  نگاه اهل تحقيق آنست كه انسان ناچار است

آيا اين اوصاف  اما .دهدبه خدا نسبت  داوصافي را كه در باره انسان به كار مي بر گويد و همان
است) به كار  عرفي در مورد خدا (كه موجودي متعالي و منزه به همان معنايدرست مي توانند 

توان اين اوصاف را پس از اعمال برخي تصرفات و تغييرات بـه خـدا    اگر نه، چگونه مي روند؟
گفتن  ). برخي از اهل تحقيق معتقدند براي هر نوع سخن26 - 20: 1386نسبت داد؟ (عليزماني، 
 مفـاهيمي دسـته نخسـت    اسـت:  تفكيك بين دو گونه اوصاف و مفـاهيم در باره خدا چاره كار 

مفاهيمي كه و دسته دوم  كه در ذاتشان نوعي نقص و محدوديت و لوازم امكاني راه دارد هستند
(عليزمـاني،   ها هيچ قيد و محدوديتي نيست د و در معناي آننكن از وجود و كمالات حكايت مي

واپسـي   . با چنين تفكيكي بايد گفت در حالي كه ما بدون هـيچ نگرانـي و دل  4)26 - 20: 1386
يم همه محمولات و اوصاف نوع دوم را به خدا نسبت دهيم (البته در بالاترين رتبـه كـه   توان مي

با مرتبه وجودي او كاملاً مناسبت داشته باشـد)، در بـاره نـوع اول اوصـاف لازم اسـت بـراي       
ها، توضيحاتي را اضافه كنيم. اين همان اقدامي است كه برخي  داشت خدا از آن محدوديت نگاه

دهنـد. انـواع    ماميه) و فيلسوفان اسلامي در نظريه تشبيه در عين تنزيـه انجـام مـي   از متكلمان (ا
تواند اهميت اين حركت و اقدام فكـري را   انحرافات فكري در بحث اوصاف خدا به خوبي مي

زده به جهت انس با عالم مادي، براي اوصـاف خداونـد هـم بـر      هاي طبيعت . انسان5نشان دهد
تواننـد بـدون    كنند و نمي هايي مادي، تصويرسازي مي با صورتهاي حسي خود،  حسب تجربه

  اي غير تشبيهي داشته باشند.  آن صور با ساحت كبريائي خدا مواجهه
اهل عرفان، شايد براي نخستين بار بين سه ساحت ذات، احديت و واحديت تفـاوت قائـل   

صـفات و اسـماء و    اند. در اصطلاح عارفان، احد، نامي براي ذات است بـا ملاحظـه نبـود    شده
ها و تعينات؛ و در مقابل، واحديت نامي است براي ذات به همراه اسمائي كه از آن ناشي  نسبت
داند بر اين  مي اطلاق حقيقي را حقيقت حق، مقتضاي فصوص الحكمدر ابن عربي .  6شوند مي

ق اسـت. پـس هرگونـه تشـبيه و     لاز تمام حدود و قيود، حتي قيد اطلاق، مط اساس حق متعال
البته در مورد تجليات و مظاهر حق كه وجـود بـه شـرط    تنزيه در باره او تلاشي بي ثمر است. 

 همرتب ـدر  ؛ ولـي وجـود   7رواست (تشبيهي كه در عين تنزيه اسـت) تشبيه و تنزيه شيء هستند 
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جـاي تنزيـه    است، اين مقام نه جاي تشبيه است و نـه  قيدي هر نوع و عاري از لابشرط، ذات
در  كند اظهار مي فصوص الحكم). قيصري در مقدمه خود بر شرح 489 - 488: 1375قيصري، (

مرتبه ذات احدي، هيچ خبري از اسماء و صفات نيست. در اين مرتبـه همـه اسـماء و صـفات     
مستهلك هستند. كمالاتي كه در مرتبه ذات  هستند متحـد بالـذات و از هـر نـوع كثرتـي مبـرا       

و كمالات اتصاف داشته باشد  به هيچ يك از اين صفاتتواند  نميبر اين ذات احدي هستند. بنا
ت اطـلاق  حدر سا تعبير ديگري در اين باره دارد: تمهيد القواعد. صاحب )22: 1375(قيصري، 

ي از و لاتعين گويند) هيچ مجالي براي هيچ قسـم اعتبـار   الهويةذاتي (كه در عرفان به آن غيب 
. در واقـع  )125 - 118: 1360تركـه،   ابـن از اسماء، كثرت و تركيب نيسـت  (  تعين، اسميقبيل 

كند با خدايي كه باطن است و هيچ نوع ظهوري  عارف بين خدايي كه در مرتبه اسماء ظهور مي
 ندارد فرق قائل است.

 و نامتنـاهي، مطلـق، بـي تعـين     به اين ترتيب بايد گفت از نظر عارف ذات احـديت امـري  
هيچ نسبت و اضافه اي با غير ندارد. ذات در اين مرتبه هيچ صـفت و اسـمي   است.  نامتشخص

غيرقابل فهـم و ادراك اسـت.    در كمال بطون و به شرط لا از همه چيز است. اين مرتبهو  ندارد
. بـه  ملاحظه مـي شـود   اوصاف كماليصفتي از  ه همراهب واحديتذات در مرتبه ديگري به نام 

ند و شـو  عالم تكوين متجلي مـي  اين اسماء در و سپس كنند ميحسني ظهور  اسماء اين ترتيب
د. به اين ترتيب طبيعي است در چنين فضايي معنا پيدا مي كن (الوهيت يا ربوبيت) فاعليت الهي

آوري را بـه   ورزي و سخن انسان در مورد ذات احديت بايد سكوت پيشه كند و هرگونه انديش
 ديت محدود كند.شرح مقام اسماء و صفات يعني مرتبه واح

فيلسوفان مسلمان در حالي كه با نظريه عينيت در بحث نسبت ذات و صفات كاملاً موافـق  
يـك از اوصـاف    اند واجب تعالي را بذاته و بدون ملاحظـه هـيچ   هستند در اقدامي برتر خواسته

شـد و   سينا مطـرح  كمالي، مورد توجه قرار دهند. اين نظريه، البته در شكل ابتدايي، از سوي ابن
  بعدها توسط صدرالمتألهين و پيروان او پرورش يافت.

  
  پژوهش ةپيشين. 2

) در مقاله 1400اند: شريفي(  برخي مقالات و آثار پژوهشي به بعضي از ابعاد اين موضوع پرداخته
سعي دارد با تحليل نظـرات ملاصـدرا   » بررسي مقام احديت در عرفان نظري از منظر ملاصدرا«

در باره ذات غيب الغيوبي حق و احديت و نسبت آن دو با وجود به اطلاق مقسمي و وجود به 
بررسي و تحليـل  «در مقاله ) 1388شرط لا، ديدگاه عرفا را از منظر صدرا بررسي نمايد. قرباني(
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) در 1399و اسماعيلي و چنگـي آشـتياني (  » گفتن از خدا ديدگاه علامه طباطبايي در باب سخن
به نحـوي  »  شناسي صفات الهي در انديشه علامه طباطبايي الهيات سلبي در حوزه هستي«مقاله 

ملاحظه اين مقـالات  اند.  تمايل علامه طباطبايي را به نظريه الهيات سلبي مورد بررسي قرار داده
دهد كه پژوهشگران بيشتر توجه خود را به دو مسأله معناشناسي صفات الهي و الهيات  نشان مي

اند و به موضـوع نفـي صـفات از ذات و در نتيجـه      زد فيلسوفان مسلمان معطوف كردهن 8سلبي
كوشد با روش توصيفي تحليلـي   اند. اين نوشتار مي سكوت در مواجهه با مقام احديت نپرداخته

سينا، صدرالمتألهين و علامه طباطبايي، از سكوت و حيـرت   هاي ابن با بررسي و واكاوي انديشه
  با ذات احدي رازگشايي كند. حكيمان در مواجهه

  
  تأكيد ابن سينا بر نزاهت ذات الهي از هرگونه تكثر مفهومي. 3

سينا را به عنوان فيلسوفي كه در بحث توحيد صفاتي، افزون بر وحدت مصداقي، به  معمولاً ابن
 معناي علم، قدرت و مبدأ و معادشناسند. او در  اتحاد مفهومي اوصاف الهي معتقد بوده است مي

اي  سينا آن را در هاله اين نظريه كه از ابتدا ابن. )21: 1363سينا،  (ابنداند  صفات الهي را يكي مي
كند در ميان انديشمندان مهجور مانده اسـت و پـس از    از ابهام و بدون بيان استدلالي مطرح مي

اهـل تحقيـق، عوامـل ايـن     شيخ مورد توجه لازم، شرح و بسـط قـرار نگرفتـه اسـت. از نظـر      
سـينا، عـدم    مهجوريت عبارتند از: عدم ارائه استدلال قياسي به سود اين مدعا توسط خـود ابـن  

تـوجهي شـارحان    ترين اثر فلسفي شيخ، بي طرح اين نظريه در اشارات و تنبيهات به عنوان مهم
هاي ناقص ناقدان ايده تـرادف، خـوانش كلامـي از عبـارات      اراء بوعلي به اصل نظريه، گزارش

البته در آثار الهياتي فلسفي، با ايـن   .9نجام تقليل نظريه شيخ به اتحاد مصداقي صفاتشيخ و سرا
انجامد و آن را ناشـي از خلـط مفهـوم و مصـداق      نظريه به عنوان گماني فاسد كه به تعطيل مي

). 287ق: 1416؛ طباطبايي، 145: 6م، ج1981دانند مخالفت شده است (صدرالدين شيرازي،  مي
اي باور دارد كه نادرستي آن بديهي  سينا را چه شده است كه به نظريه ايد پرسيد ابندر اين ميان ب

توانـد نـاظر    دهد نظريه اتحاد مفهومي صفات الهي، مي سينا نشان مي . تحليل عبارات ابن10است
  به ذات بسيط واجب بدون ملاحظه صفتي از اوصاف كمالي او باشد.

كنـد ذات   ثبات مبدأ، در بحث صـفات او اعـلام مـي   ، پس از االهيات شفاسينا در كتاب  ابن
شـود. اوصـاف و اضـافات     واجب، وجودي وحداني و صرف است و به هيچ وجه متكثر نمـي 

هـاي مبـدأ هسـتند (نـه      كثيري (ايجابي و سلبي) كه با ذات ارتباط دارند لـوازم ذات و معلـول  
). از نظـر  366: 1376ا، سـين  شـوند (ابـن   مقومات و اجزاء آن) كه پس از وجود ذات موجود مي
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اوست و ساير صفات، در اثر همراهي اين موجود بـا  » موجوديت«شيخ، نخستين صفت واجب 
گيرد صفات واجب  سينا نتيجه مي با اين تحليل ابن .شوند يك معناي اضافي يا سلبي حاصل مي

در  كه لوازم ذات و پس از ذات هستند نه با هم مغايرت دارند و نه موجـب تركيـب و كثـرت   
  ). 395 - 389  :1376سينا،  ذات هستند (ابن

ضمن بيان پنج قسـم اصـلي علـم الهـي و معرفـي       اقسام علوم عقلي شيخ الرئيس در رساله
كند در  سومين قسم آن كه مربوط به اثبات حق تعالي و سپس توحيد و صفات اوست اظهار مي

چگـونگي صـفات و    اين دانش پس از اثبات حق متعـال و وحـدانيت او، در مبحـث صـفات،    
وحدت معنايي صفات (واحد، موجود، قديم، عالم و قادر) و فهـم صـفات بـه نحـوي كـه بـه       

  ). 113 - 112ق: 1326سينا،  گيرد (ابن اي نزند مورد بررسي قرار مي وحدت حقيقي خدا صدمه
دهد كه او در بحث اوصاف الهي تا چـه انـدازه بـه     عبارات شيخ الرئيس به خوبي نشان مي

دهد. اين همـان   و وحدانيت ذات الهي و حفظ اين حريم از هر گونه كثرت اهميت ميبساطت 
مورد تأكيد بيشتري قرار داده است. در اين كتاب، شيخ الرئيس  تعليقاتمطلبي است كه وي در 

كند اول تعالي در غايت بساطت است و ذات او از اينكه هيأت يـا صـفتي بـه او     ابتدا اظهار مي
شـود   سينا حتي صفت وحدت را كه اول تعـالي بـه آن متصـف مـي     ست. ابنملحق شود منزه ا
داند نه وصفي ملحق به ذات او. از نظر او اوصافي كه به ذات اول تعالي نسبت  معنايي سلبي مي

). از نظـر  34 - 33ق: 1404سـينا،   شود از لوازم ذات او و خارج از ذات او هستند (ابـن  داده مي
تواند لازمي از لوازم  حقيقت اشياء، به ويژه بسائط را بشناسد، او تنها ميتواند  سينا انسان نمي ابن

ترين  ها را درك كند. به همين ترتيب انسان در باره اول تعالي هم كه بسيط يا يك از خواص آن
ق: 1404سـينا،   تواند اخص لوازم آن (وجوب وجود) را بشناسـد (ابـن   بسائط است، حداكثر مي

شناسيم و در  بهترين حالت، وجوب وجود او را كه يكي از لوازم اوست مي). بنابراين ما در 34
ادامه از طريق اين وصف، به شناخت لـوازم ديگـري چـون وحـدانيت و سـاير صـفات نائـل        

سينا از لازم، امري است كـه همـراه هويـت شـيء      ). منظور ابن35ق: 1404سينا،  شويم (ابن مي
هاسـت وارد   ازم، از بيـرون بـه اول تعـالي كـه مبـدأ آن     است نه مقوم آن. به تعبير شيخ، اين لـو 

گيرد كه همين لـوازم (صـفات) كـه از ذات اول تعـالي      سينا با اين تحليل نتيجه مي اند. ابن نشده
شوند (نه آنكه در ذات واجب حاصل شده باشند) موجب تكثر ذات او نخواهند بـود   صادر مي

ات اول تعالي اگر عارض ذاتش باشند يا از ناحيه ). مطابق بيان شيخ، صف180ق: 1404سينا،  (ابن
اند.  اند، يا آنكه از ناحيه اول تعالي در ذات او ايجاد شده سببي خارجي بر اول تعالي عارض شده

حالت نخست به سبب لزوم قابل بودن واجب تعالي و حالت دوم بـه جهـت اجتمـاع فاعـل و     
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صفات و عوارض، لوازم ذات او باشند و قابل، محال است.  پس تنها حالت ممكن آن است كه 
از ناحيه ذات صادر شده باشند. در اين صورت، ذات نـه موضـوع آن صـفات اسـت و نـه آن      
صفات موجود در ذات هستند.  اگر براي اول تعالي، صفات و لوازم به ايـن صـورت ملاحظـه    

آيد؛ يعنـي   نميشوند ذات از همان حيث كه فاعل است قابل است و اجتماع فاعل و قابل لازم 
كثرت اين صفات، با بساطت ذات ناسازگار نيست. اول تعالي نسبت به وحـدت (كـه يكـي از    

). 181ق: 1404سـينا،   (ابـن   11آيد  لوازم اوست)، از همان حيث كه فاعل است قابل به شمار مي
 آيند چنـين حـالتي دارنـد.    همه صفات اول تعالي كه معمولاً به عنوان صفات ذات يه شمار مي

سينا به اين ترتيب صفت وجود و وجوب (تأكد وجود) را به عنوان اخص لـوازم و سـپس    ابن
شـوند بـه    كه از ملاحظه وجود با امري ديگر حاصـل مـي    صفاتي چون علم، اراده و قدرت را
آورد . به اين ترتيب اين نوع صفات پس از ذات هسـتند و   عنوان لوازم بعدي ذات به شمار مي

تركيب و كثرت ذات شوند. افزون بر اين نوع صفات، اول تعـالي، دو قسـم    توانند موجب نمي
ديگر صفات هم دارد: صفات اضافي كه در اثر معيت يا تقدم واجب نسبت به موجوداتي كه از 

سينا، اضافات  (سلوب). از نظر ابن 12شود (اضافات) و صفات عدمي اند حاصل مي او صادر شده
ها متصف باشـد صـفاتي عارضـي و خـارج از ذات واجـب       آنتواند به  و سلوبي كه واجب مي

). به ايـن  188 - 187ق: 1404سينا،  (ابن 13توانند موجب تكثر ذات او باشند هستند و هرگز نمي
  ترتيب تكثر اوصاف واجب با بساطت ذات او منافات ندارند.

اصرار دارد صفات واجـب بـه هـيچ نحـو نبايـد       تعليقاتابن سينا در بر اساس اين تحليل، 
موجب تكثر ذات او شوند. او وجود صفات ذاتي (اوصافي كه ذاتي شيء است و شرط ماهيت 

داند؛ مگر آنكه لوازم ذات واجب بـه عنـوان صـفات     آيد) را براي خدا منتفي مي آن به شمار مي
نـه صـفات را اجزائـي از ذات    گو ذاتي او ملاحظه شوند. به خوبي پيداست كه شيخ الرئيس اين

داند و به صفات ذات به معناي صفاتي كه در ذات خدا حضور دارند قائل  واجب يا عين آن نمي
نيست. حتي اگر به پيشنهاد او بخواهيم با نوعي تسامح، لوازم ذات واجب را بـه منزلـه صـفات    

كـه در   . ملاصدرا با آن14ايم ها را بيرون از ذات واجب به شمار آورده ذات قلمداد كنيم، عملاً آن
سينا اشاره كـرده و حتـي برخـي از عبـارات      ابن تعليقاتبه  مبدأ و معادهاي خود به ويژه  كتاب

شيخ در اين كتاب را تلخيص كرده است؛ ولي به اين مواضع او در توجه به ذات واجب و عدم 
  . 15استملاحظه صفات در متن آن و حتي انكار صفات ذات، عنايت چنداني نداشته 

كند: او ذاتي است كه  به ذات و نسبت آن با صفات چنين اشاره مي نيروزيهسينا در رساله  ابن
آنكه هر يـك از   وجود محض، حق محض، خير محض، علم، قدرت و حيات محض است، بي
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اين واژگان  به معناي مستقل از ديگري دلالت داشته باشد. اين اوصـاف كـه از حيـث معنـا و     
مجرد از ماده و قوه هستند، خواه ذاتي باشـند يـا فعلـي، متـأخر از ذات اوينـد      مصداق متحد و 

. در واقع شيخ در اين عبارت با نظريه عينيت اوصـاف كمـالي بـا ذات    )135ق: 1326سينا،  (ابن
مخالفت نموده و صفات را بيرون از ذات الهي دانسته است. به عبارت ديگر كمالات وجودي و 

شوند و به همين جهـت نـه عـين ذات؛     ذات با اموري ديگر انتزاع مياوصاف الهي از ملاحظه 
بلكه متأخر از ذات و بيرون از ذات خدايند. با اين حساب، كثرت و تنوع مفهومي كمـالات بـا   

  بساطت ذات منافاتي نخواهد داشت و در مرتبه ذات، اين مفاهيم با هم عينيت دارند.
و اصـرار بـر بسـاطت     حاد مفهومي صفات الهـي ات طرح نظريهبه نظر مي رسد ابن سينا در 

بـه مرتبـه ذات    واجب و اينكه صفات او نبايد به تركيب و جزء داشتن يا كثـرت ذات بينجامـد  
است. ايـن مطلـب كـه در اثـار      داشته توجه يثيتي مبرا و منزه استحاحدي كه از هرگونه تكثر 

سط حكيم بزرگي چـون ملاصـدرا   سينا به اشاره و به نحو تلويحي بيان شده است بعدها تو ابن
  مورد توجه و تصريح قرار گرفت.

 
 ـصفتي از اوصاف كمـالي در   ةملاحظ. توجه صدرالمتألهين بر عدم 4 ذات  ةمرتب

  احدي
ملاصدرا در آثار خود در باره مرتبه ذات و ملاحظه يا عدم ملاحظـه امـوري چـون اوصـاف و     

تواند بـه عنـوان نظـر ابتـدايي و      دارد. اين دو ديدگاه كه ميافعال در اين مرتبه دو بيان مختلف 
  دهد.  نهايي او بوده باشند تصاوير متفاوتي از ذات و هويت خدا ارائه مي

  
  تفسير توحيد صفاتي به عينيت ذات و صفات ذاتي 1.4

نظر خود در باره نسبت ذات و صفات را گاه با عنوان توحيد صفاتي به معناي اجتماع ملاصدرا 
اندكاك همه صفات كمالي در وجودي واحد بيان كرده است. اين نظريه را كه ديدگاه نخست  و

آيد در بسياري از آثار وي قابل ملاحظه است. به عنـوان نمونـه، او    و مشهور صدرا به شمار مي
بر  اند صفاتي زائد كند خدا نه آنچنان كه اشاعره گفته با عباراتي كوتاه اعلام مي الربوبيةشواهد  در

توان همچون معتزله صفات را نفي و تنهـا آثـار صـفات را بـه او نسـبت داد       ذات دارد و نه مي
(نظريه نيابت). ذات الهي منزه از تشبيه و تعطيل است. بلكه بايـد گفـت ذات او مظهـر تمـامي     

آنكه اين صفات مستلزم كثـرت، انفعـال، قبـول و فعـل بـراي او باشـد.        صفات كمالي است بي
ه وجود، موجود في نفسه است و ماهيت از حيث وجود، موجوديت دارد، اسـماء و  همانطور ك
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صفات حق نيز  موجودات في انفسها نيستند؛ بلكه از حيث حقيقت احـديت، موجـود هسـتند    
  ). 39 - 38: 1360(صدرالدين شيرازي، 

اوصـاف   ابتدا عينيـت  پردازد. وي با بياني تفصيلي به اين بحث مي اسفاردر كتاب ملاصدرا 
پس از نقل فرازي مشهور از خطبه امام علي  و در ادامه 16كند احديت را اثبات مي ذاتبا كمالي 

داند و به طرح  ، آن عبارت كوتاه را در بردارنده بيشترين مسائل الهياتي مي17(ع) در نهج البلاغه
الُ الإِْ  عبـارت  پردازد. صدرا معتقد است امام (ع) در برخي از اسرار آن مي خلْـَاصِ لـَه نفَـْي    كمَـ

ْنهع فاَتصفاتي را كه وجودي غير از ذات دارند (صفات زائد بر ذات) نفي كند؛  قصد دارد الص
آنكه آن صفات به عنوان اموري زائد بـه   وگرنه ذات خدا مصداق همه اوصاف كمالي است؛ بي

ال كـه از حيـث   ذات قيام داشته باشند. علم، قدرت، اراده، حيات، سـمع و بصـر، در عـين ح ـ   
  .18مفهومي متغايرند همگي به وجودي واحد (ذات احدي) موجود هستند

كند كه نفي صفات از حق متعال به اين معنا نيست كـه اوصـاف    ملاصدرا در ادامه اشاره مي
. چگونه ممكن )آيد كمالي در مورد حق تعالي تحقق ندارند (كه در اين صورت، تعطيل لازم مي

بلكه مراد آن است كـه همـه اوصـاف كمـالي بـه       ؛وصاف كمالي نباشداست حق متعال داراي ا
وجود واحد (وجود ذات) موجود هستند. عالم ربـوبي عـالم بزرگـي اسـت: كـل (كثـرت) در       

هويت و وجـود واحـد    از جهتو  كثير، معنا و مفهوم از حيثوحدت است: اين صفات الهي 
 رب آن نوع و مبدأ و معاد آن اسـت  كه ـ  انواع ممكنات يك از حق متعال به حسب هر. هستند

صفتي الهي دارد و در مقامات الهي و سرمدي، شأن و تجلي خاصـي دارد و بـه حسـب ايـن      ـ
كثرت اوصاف  ،در عالم وجود اند نخستين كثرت ز همين رو گفته. اصفات و اسمائي دارد شئون

 عـالم ممكنـات   بين ساحت احديت ذات و كثرت موجـود در  اي   واسطهاست كه  و اسماء الهي
ملاصدرا در اين جايگـاه ذات احـدي را   ). 144 - 142: 6، جم1981(صدرالدين شيرازي،  است

داند و در عين حال به عينيت اين اوصاف با ذات تأكيد دارد. با ايـن   متصف به صفات كمال مي
 شود و از اين طريق اسماء الهي مفهوم و تحقـق پيـدا   تصوير، ذات به همراه صفات ملاحظه مي

  كنند. مي
  

  توجه به مقام اطلاق ذات بدون ملاحظه صفات 2.4
ملاصدرا با وجود اعتقاد كامل به نظريه عينيت ذات و صفات، گاهي از ذات احـديت و نسـبت   

گويد. او در اين جايگـاه در   سخن مي اي ديگر و در سطح بالاتري آن با اوصاف كمالي به شيوه
ون هيچ صفتي از اوصاف كمالي ملاحظه كند. در صدد است ذات احديت را به نحو مطلق و بد
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ابتدا همچون ساير حكيمان، ذات الهي را حي، قيوم، قدير و مريد بذاته (نه با صفاتي زائد  اسفار
داند و هنگام تبيين نظريه عينيت ذات و صفات واجب به مطلب بسيار مهمي اشاره  بر ذات) مي

است نه به ايـن معناسـت كـه ايـن حيـات و       شود صفات او عين ذاتش كند: اينكه گفته مي مي
معـاني  قدرت و علمي كه فيض او بر اشياء است عين ذات اوست و نه به اين معناست كه اين 

به حمل اولي ذاتـي قابـل حمـل بـر     با ذات از حيث معنا و مفهوم يكي هستند (كلي (كمالات) 
ز منتسبين بـه علـم مطـرح    ). از نظر ملاصدرا نادرستي اين رأي يا توهم كه برخي اذات هستند

اند به اين دليل است كه كنه ذات الهي براي غير، مجهول است و ايـن صـفات بـه عنـوان      كرده
معاني متغاير با هم معلوم هستند. از اين رو امكان ندارد صفات با ذات هم معنـا باشـند. صـدرا    

مبدأ به نحوي  وجود داند كه پس از نفي اين دو احتمال، عينيت صفات و ذات را به اين معنا مي
در از قبيل صفت و موصوف، اسم و مسمي، ماهيت و مفهوم  است كه همه تعينات و مفهومات

. در مرتبه ذات (احديت يا هويت غيبيه) همه صفات الهي از قبيل علم، قدرت و آن فاني هستند
ات بـه  اراده، و نيز صفت و موصوف متحد هستند و از هم تمايزي ندارند. البتـه وجـود ايـن ذ   

اي ديگر)، مصداق يك سري معاني متكثر است، بـي   نحوي است كه از جهتي ديگر (با ملاحظه
آنكه آن صفات قائم به اين ذات باشند. با اين اعتبار (ملاحظه دوم) است كه صفت و موصوف 

لـوازم  كننـد و صـفات و اسـماء و     (قدرت و قادر، علم و عالم، وجود و موجود) تحقق پيدا مي
توان از ورود در هـر   از هم متمايز و متكثر هستند.  از اين طريق مي هورات اين اسماء)ها (ظ آن

). از نگـاه  145 - 144: 6ج، م1981دو ورطه تعطيل و تشبيه امان يافـت (صـدرالدين شـيرازي،    
عينات و مفاهيم در مرتبه ذات و هويت او (مرتبه احديت يا غيب الغيوب) تهمه صفات، صدرا 

 ذات ،پذير نيست اي به او امكان وجود و هويت. پس هيچ اشاره، ذات اهيمي مففاني هستند؛ حت
هويت احدي اسم و رسمي ندارد. در مرتبه الهيت يـا واحـديت، صـفات و اسـماء و      مرتبه رد

  .)284: 6، جم1981(صدرالدين شيرازي، ها متكثر و جمع هستند  مظاهر آن
مربوط به را عينيت ذات و صفات با چنين تفسيري بايد گفت صدرا در اين عبارات، نظريه 

به اين ترتيب او در حالي كـه در مرتبـه احـديت، هـيچ     . داند ميمرتبه دوم (الهيت يا واحديت) 
بـه   - دهد (يعني ذات احدي داراي هـيچ صـفتي    صفتي از صفات كمالي را به ذات نسبت نمي

نيست) با اعتبار الهيت يا واحديت، همه صفات كمالي (كـه    - از اوصاف ديگرتنهايي و متمايز 
دهـد. ملاصـدرا معتقـد اسـت ايـن تفسـير        متكثر و متمايز المعني هستند) را به ذات نسبت مي

  تواند ما را از ورود در هر دو ورطه تعطيل و تشبيه برهاند. مي
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حـق تعـالي داراي دو   كنـد   م ميبه مناسبت بحثي ديگر اعلاشرح اصول كافي ملاصدرا در 
عاري از  يوجود كه مقام احديت و غيب الغيوب (در عرف صوفيه و عارفان) : يكيمقام است

در  است. ها و اضافات (مانند الهيت، رازقيت، خالقيت) خلق، مجرد از تمامي اعتبارات و نسبت
ماء و صـفات (در  و اس ـ (الهيت) واحديت مقام ديگر نيست. يصفتو  اين مرتبه هيچ اسم، رسم

حقيقت وجود مطلق، جامع همه اسماء متقابل و صفات متضاد،  كه مطابق است با عرف صوفيه)
: 1385لدين شـيرازي،  درا(ص ـ شـود  البته به نحو اعلي و اشرف از آنچه در مخلوقات تصور مي

774.( 
ايـن  توان گفـت؟ ملاصـدرا در    با اين وصف، آيا اساساً در باره مرتبه ذات احدي چيزي مي

داند  جايگاه براي بيان تفاوت مقام احديت و مرتبه واحديت، ابتدا ذات احدي را قابل اشاره نمي
مقـام غيـب الغيـوب ثابـت اسـت       هايي كه براي احكام و گزارههمه كند  ولي در ادامه اظهار مي

براي مقام الهيت و واحـديت   تنزيه، تجريد، غناي از غير، واحديت، احديت و صمديت) مانند(
و انجام  صفاتداشتن  از قبيل( داردمقام واحديت  حكمي كههر در مقابل جمعي ثابت است و 

). 775: 1385لدين شيرازي، درا(ص 19ثابت استنيز  رتبه احدي) براي او در مو ترتب آثار افعال
به اين ترتيب ملاصدرا در اين عبارت صريح، براي مقـام غيـب الغيـوبي چنـد حكـم و گـزاره       

كند. در واقع وي مايل است در باره ذات غيب الغيوبي با اسـتفاده از مفـاهيمي    ميايجابي صادر 
چون غني، احد، واحد و صمد توضيحاتي داشته باشد و تعيناتي از قبيـل اوصـاف( كمـالات)،    

هـا   افعال و آثار را كه مربوط به مقام الهيت هستند در مقام ذات احديت نبيند و در عين حال آن
  ه مقام الهيت) نسبت دهد.را به ذات (البت

اسم و رسم نداشتن مرتبـه غيـب    اين عبارت افزون بر ابهامي كه دارد، هم با تأكيد صدرا بر 
 شـرح اصـول كـافي   ها و اضافات در همـين موضـع از    الغيوبي و مجرد بودن آن از همه نسبت

ذات و هويت  در مورد غيرقابل اشاره بودن اسفارمغايرت دارد، و هم با توضيحات ملاصدرا در 
 - 284: 6ج، م1981او و فاني بودن همه صفات و تعينات و مفاهيم در آن (صدرالدين شيرازي، 

) هماهنگ نيست. به اين ترتيب ملاصدرا در باره ذات و مرتبـه غيـب الغيـوبي دو موضـع     285
  متفاوت اتخاذ كرده است. 

ادري از آثـار خـود مطـرح    در تحليل نهايي بايد گفت ديدگاه اخير را صدرا تنها در موارد ن
آيد. بـا ايـن حـال اشـاره      كرده است و به همين جهت به عنوان ديدگاه مشهور او به شمار نمي

دهد وي در باره ذات و صفات ذاتـي دو ديـدگاه داشـته     كم نشان مي صدرا به اين نظريه، دست
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به عنوان نظر دقيـق  است و احياناً ديدگاه دوم را كه با مباني صدرايي مطابقت بيشتري دارد بايد 
  و نهايي او دانست.

  
 ـ. تأكيد علامه طباطبايي بر اطلاق ذات و توجه به تفـاوت دو  5 احـديت و   ةمرتب

  واحديت
علامه طباطبايي در برخي آثار خود، همچون ساير حكيمان مسلمان، باور خود به نظريه عينيـت  

عينيت مربوط بـه مرتبـه واحـديت    كند و بدون اشاره به اينكه حكم  ذات و صفات را اعلام مي
كند. مطابق اين نظريه هيچ تمايزي بين صـفات نيسـت    است (نه مرتبه احديت) آن را تبيين مي

مگر به حسب مفهوم؛ زيرا اگر علم او عين قدرت و عـين ذات نباشـد (چنانچـه در مـورد مـا      
د و اين حالت بايست هر يك از صفات او ديگر صفات را محدود ساز  ها چنين است) مي انسان

موجب حد و تناهي ذات است و اين دو مستلزم تركيب و احتياج بـه مـافوق خواهـد بـود. در     
جـا صـفت احـديت را معنـا      حالي كه خداي متعال منزه از اين نقايص است. علامـه در همـين  

يابد و نه در خارج و نه در ذهن كثرتي ندارد (طباطبايي،  كند: ذات از هيچ جهتي انقسام نمي مي
نيـز ديـدگاه حكيمـان در عينيـت ذات و      نهاية الحكمـة  ). علامه در اثر فلسفي459: 8، ج1374

داند و علاوه بر تبيين اين ديدگاه، ساير نظرات را مـورد   صفات (و صفات با هم) را درست مي
). با اينكه علامه در آثـار خـود بيشـتر همـين     287 - 284ق: 1416دهد (طباطبايي،  نقد قرار مي

كند گاهي نيز با حركت در مسيري كه ملاصدرا  كه مورد وفاق حكيمان است تأييد مي نظريه را
آغاز كرده بود، ديدگاه او را در ملاحظه مرتبه احديت و بيرون بودن اوصاف كمالي از آن مرتبه 

  داند.  كند و نظريه عينيت صفات و اسماء را به مرتبه واحديت مربوط مي تحكيم مي
كند كه حقيقت وجود، ذاتاً و  ابتدا در رساله توحيد تبيين مي توحيدي رسائلعلامه در كتاب 

هـا و امـور    از هر جهتي واجب الوجود است و داراي هر كمال واقعي و مبـرا از تمـامي نقـص   
عدمي است. از سوي ديگر هر مفهومي، ذاتاً جداي از ديگر مفاهيم است و به اين ترتيب انطباق 

تقييد براي آن مصداق خواهد بود. انطباق يك مفهوم بر واجب هر مفهوم بر يك مصداق، نوعي 
پذير است. بنـابراين   الوجودي كه ذاتاً مطلق و نامحدود است تنها در مرتبه متأخر از ذات امكان

وجود واجب از هر نوع تعين اسمي و صفتي و هر نوع تقييد مفهومي، منزه اسـت (طباطبـايي،   
ء پيشين و فيلسوفان الهـي از مصـر، يونـان و ايـران همگـي      ). از نظر علامه انبيا17 - 16: 1388

معتقد بودند كه االله تعالي، ذاتي داراي همه كمالات و مبرا از تمامي نقايص است و همه صفات 
سـينا و   كمالي، عين ذات اوست. اين ميراث بعدها توسط فيلسوفان مسلمان چون فـارابي ، ابـن  
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ترين درجـه   وجود اهميت اين بحث، بايد گفت كاملصدرالمتألهين شرح و تبيين شده است. با 
توحيد ذاتي (به معناي نفي هر نوع تميز و تعين) در منابع اسلامي و شيعي مطرح بوده اسـت و  

يابنـد   سپس به عنوان ميراث به دست كساني از امت پيامبر  (ص) كه به مقـام ولايـت بـار مـي    
يد گفت از نظر علامه اسماء الهـي، همگـي   ). بنابراين با33 - 32: 1388رسيده است (طباطبايي، 

  متأخر از مقام اطلاق ذاتي قابل ملاحظه هستند. 
، براي ذات با ملاحظه يا عدم رسائل توحيديعلامه طباطبايي در رساله اسماء الهي از كتاب 

گيرد: ذات بدون ملاحظه هـيچ   ساز، سه مرتبه را در نظر مي ملاحظه تعيني از تعينات محدوديت
محدوديت مفهومي يا مصداقي؛ ذات با ملاحظـه صـفات ذاتـي: اسـماء ذاتـي؛ ذات بـا       تعين و 

ملاحظه صفات فعلي: اسماء فعلي. خداي سبحان در مرتبه ذات، وجودي ناب است كـه همـه   
كمالات وجودي را دارد؛ در اين مقام و مرتبه از توحيد، او وحـدتي دارد عـين ذات؛ و فـرض    

ت. در اين موطن، نه تعددي است و نه اختلافي، هيچ تعـين  موجودي دوم در كنار او محال اس
مصداقي يا مفهومي (به معناي محدوديت به يك حد و مرزي) در اينجا راه ندارد؛ بلكه هر گونه 
تعيني در نظر گرفته شود خواه مفهومي يا مصداقي، پس از اين مرحله خواهد بـود (طباطبـايي،   

1388 :40 .(  
اسماء، مصداق همه اسماء نيكوسـت: بـا ملاحظـه علـم، عـالم؛ بـا       خداي سبحان در مرتبه 

ملاحظه قدرت، قادر  و ... . بنابراين او با توجه به ذاتش و بدون توجه به هر چيز ديگـري، بـه   
ها از ذات او بدون لحاظ هر چيز  شود و مفاهيم آن ها ناميده مي اين كمالات متصف شده و به آن

ها اسماء ذاتي هسـتند. پـس از ايـن مرتبـه،      ). اين40: 1388ايي، شوند (طباطب ديگري انتزاع مي
هنگامي كه وجودهاي تراويده از ذات اقدس اله با او ملاحظه شوند بين آن وجودهـا و اسـماء   

هايي، آن وجودها را با اسماء الهي مـرتبط   شود كه همچون رابطه هايي  هويدا مي ذاتي او نسبت
در ايـن   .ها منـزه اسـت   زيرا مقام ذات از همه تعينات و نسبت كنند (نه با ذات اقدس الهي)؛ مي

دادن،  شوند و مفاهيم ديگري مانند آفريدن، روزي هاي ديگري ظاهر مي مرحله تعينات و وصف
اي پس  مفاهيم به عنوان اسماء فعلي داراي رتبه  شوند. اين كردن انتزاع مي رحمت و كرم، مبعوث

شوند. اتصاف ذات به اين صفات، به اعتبار  مقام فعل گرفته مي از ذات و اسماء ذاتي هستند و از
اي فـرض   اي است كه اگـر آفريـده   گردد. به عبارت ديگر ذات اقدس اله به گونه حيثيت باز مي

 - 40: 1388شود او آفريدگار است و اگر  رزقي در نظر گرفته شود او رازق اسـت (طباطبـايي،   
دهد كه ذات اقدس خداونـد،   واحديت چنين توضيح مي علامه در بيان دو مقام احديت و ).41

داراى صرافت واطلاق بوده واز هر نوع تعين مفهومى يـا مصـداقى حتـى خـود اطـلاق، منـزه       
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نـوردد بـه    هـا را در مـى   كند، و بساط همه كثرت باشد. اين تعين كه همه تعينات را محو مى مى
هاى بسيطي  است. پس از اين تعين، تعين عنوان نخستين اسم و اولين تعين، همان مقام احديت

حيات، و سپس ديگر تعينات تركيبي  و از جمع قدرت و علم، تعين قدرت مانند هويت، علم و
يابند. اين تعينات (اسماء الهي)  هستند كه در مقام واحـديت   از انضمام تعينات بسيط، ظهور مى

داوند سبحان با احديت ذات خود، داراي مفاهيم متعدد و مصداقي واحد (ذات الهي) هستند. خ
كند و با اين تنـزل،   كند و با حفظ وحدت خود به مقام اسماء تنزل مى ها را محو مى همه كثرت

يابند، و سپس با ظهور در مظاهر (موجودات امكانى)  هاى مفهومى (نه مصداقى) ظهور مى كثرت
هـاى مصـداقى محقـق     ل كثـرت كند و دراين حـا  ها تنزلّ مى ها، به مراتب آن واظهار نمودن آن

  ).45 - 42: 1388(طباطبايي، شوند  مي
دهد كه از نظر علامه در مرتبه احديت تنها ذات قابل ملاحظه است و  ها نشان مي اين تحليل

اي ديگر ـ مرتبه واحديت ـ خواهـد     اعتبار اسماء و صفات (خواه اسماء ذاتي يا فعلي) در مرتبه
توصيفي (ايجابي يا سلبي) و اطلاق هر اسمي از اسماء حسني بود. از اين رو بايد گفت هرنوع 

پذير است و حضرت احديت از هر نـوع   بر ذات تنها  در ساحت الهيت يا واحديت ذات امكان
پذير باشد به دايره اسماء  وصف و اسمي مبرا و منزه است. پس هر شناختي كه در باره او امكان

توانـد هـيچ    گفـت انسـان در مـورد ذات احـدي نمـي     شود. با چنين تحليلي بايد  او محدود مي
ترين نوع مواجهه با آن حيرت اسـت. ذات احـديت بـا رازهـا و      توضيحي داشته باشد و طبيعي

  ورزي باشد وادي سكوت است.  اسراري كه دارد بيش از آنكه ميدان و مجالي براي سخن
تـري دارد. وي در   مفصـل   به اين بحث اشـاره  الميزانعلامه طباطبايي در اثر تفسيري خود  

د   ثلاَثةٍَلقَدَ كفَرََ الَّذينَ قالوُا إنَِّ اللَّه ثالثُ  شرح آيه  ) اظهـار  73(مائـده:   و ما منْ إلِه إلاَِّ إلِـه واحـ
پذيرد، نـه در ذات و   كند اين بيان، تأكيد بليغ بر يكتايي ذاتي است كه به هيچ وجه تعدد نمي مي

). علامه در 103 - 102: 6، ج1374نه در صفات، نه در خارج و نه به حسب فرض (طباطبايي، 
و ) و  160(صـافات:  سبحانَ اللَّه عما يصفوُنَشرح معناي توحيد از نظر قرآن با اشاره به دو آيه 

دهيم اوصاف  الي كه ما به خدا نسبت ميكند صفات كم ) اظهار مي110(طه:   لا يحيطوُنَ بهِ علمْاً
مقيد و محدودي هستند و خداي تعالي نامقيد و منزه از هر حدي است. قرآن وحدتي را بـراي  

كند كه به هيچ معنايي، فرض كثرت براي آن ممكن نيست، چه در ناحيـه ذات و   خدا اثبات مي
طبـايي در بحـث روائـي،    ). علامـه طبا 133 - 132: 6، ج1374چه در ناحيه صفات (طباطبايي، 

داند. مطابق   عبارت حضرت اميرالمؤمنين در خطبه نخست نهج البلاغه را ناظر به اين مطلب مي
اين بيان كمال معرفت خداي متعال، به آن است كه وحدت عددي را از او نفي، و وحدت را به 
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در توصيف او  معناي دقيقي براي او ثابت كنيم. كمال شناخت خدا و اخلاص، آن است كه زبان
دهد كه غير از موصوف است؛ يعني  بسته ماند. علت اين امر آن است كه هر صفتي شهادت مي

ملاحظه صفت غير از ملاحظه موصوف است و همچنين اعتبار ذات، مغاير است با اعتبار ذاتي 
ي الصفاَت كمَالُ الإْخِلْاَصِ لهَ نفَْكه موصوف قرار گرفته است. علامه طباطبايي در شرح عبارت 

ْنهكند:  به دو نكته كليدي اشاره مي ع  
هنگامي كه خداى تعالى آدمى را تا درجه اولياء و مقربان درگاه خود بالا بـرد و معرفـت   . 1

آدمى نسبت به خداوند به كمال رسيد به ناتواني خود در معرفت خدا و توصـيف او آن  
كند هر معنـايى   به خوبى درك مى برد و طورى كه شايسته كبريا و عظمت اوست پى مي

خواهد خدا را با آن توصيف كند از مشهودات خود كه همـه مصـنوع خداينـد     را كه مي
 گرفته است.

هايى ذهنى، محدود و مقيد هستند كه با هم ائتلاف ندارند و يكـديگر   اين معانى صورت. 2
هـر كـدام غيـر    كنند. مفاهيمي مانند علم، قدرت، حيـات، رزق، عـزت و غنـا     را دفع مى

آوريـم، از   ديگرى است. علم و قدرت غير هم هستند زماني كه مفهوم علم را در نظر مي
بينيم. وقتى معناى علم را به  معنى قدرت منصرف هستيم و در معناى علم، قدرت را نمى

  كنيم، از ذاتى كه متصف به آن است غفلت داريم. عنوان وصفى از اوصاف، تصور مى
توانند بر خداوند منطبق شـوند و او را   گفت اين مفاهيم و اين معلومات نمياز اين رو بايد 

آن چنان كه هست حكايت كنند. لذا كسى كه به درجه اخلاص رسيده خود را محتاج و ملـزم  
بيند كه در توصيف خداى خود به نقص علاج ناپذير و عجز غير قابل جبران خود اعتـراف   مى

  . 20شود ندارد گرفتار مي كند و در حيرتي كه از آن خلاصي
را مربوط به  21علامه در ادامه بحث روائي، بيانات امام علي (ع) در پاسخ مردي به نام ذعلب

دانـد و در بـاره وجـه     بيان معناي احديت ذات و چگونگي اتصاف ذات به اوصاف كمالي مـي 
  وصف ناپذيري حق متعال به چند مطلب لطيف و دقيق تأكيد دارد: 

توانـد بـر او    . از اين رو كسي نمياست ي و محيط بر همه چيزمتناهنا عالىخداى تذات . 1
باشـد   او صفتى كه جدا و ممتاز از ذاتمسلط شود و او را با ديگري مقايسه نمايد. هيچ 

نشده است. اشاره به هر صفتي موجب بطـلان نامحـدوديت او   به ذاتش افزوده و ملحق 
 خواهد بود. 
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نيست، علم و نباشد محدود كمالات ديگر شامل به حدى كه  صفات كماليه خداى تعالى. 2
علم و قدرت ما نيست، مفهوم علم در ما غير قـدرت، و مفهـوم قـدرت    او مانند  قدرت

همچنين مصداق علم غير مصداق قدرت است. در حالى كه . مفهوم علم است،جداي از 
 هستند. اش همه عين هم خداى تعالى صفات كماليهمورد در 

تـر اسـت،    دقيـق تـر و   لطيـف  هـم  مطلب از اين ذات الهي بايد گفت احت مقدسدر س. 3
هـايى   علم، قدرت، جود و ساير صفات كماليه بـه منزلـه معيـار و ميـزان     ي چونمفاهيم

پـس در  . سـنجد  ها وجودهـاى خـارجى و واقعيـات را مـى     آن از طريقهستند كه عقل 
ها به هم ضميمه  زاران هزار آنهاى محدودى هستند كه اگر ه حقيقت اين مفاهيم ظرفيت

تـوانيم   . از ايـن رو مـا نمـي   گنجاننـد  شوند باز زايد بر مقدار ظرفيت و حـد خـود نمـى   
داراى حدى  ي مانند علم،مفهومهاي محدود بسنجيم.  موجودي نامحدود را با اين مقياس

 ـ. حتـي اگـر   گذارد شامل قدرت و حيات و امثال آن بشود است كه نمى منظـور رفـع   ه ب
را از بعضـى جهـات مطلـق     گرچـه آن بگوئيم علمى نه چون ساير علوم،  آن محدوديت

 تصور پا فراتـر نگذاشـته   وهنوز مفهوم است، و از عالم مفهوم ولي اين مفهوم،  ايم كرده
همين معنا است كه هر انسـان عـاقلى را متحيـر و    . شود و شامل مفاهيم ديگر نمى است

خداى خود را توصيف كند و با چه زبانى دم از او ند توا چگونه ميسازد كه  سرگردان مى
   ). 150 - 149: 6، ج1374(طباطبايي، بزند؟ 

نهـج  علامه طباطبايي پس از بيان تفصيلي معناي توحيد در روايـات، بـه ويـژه عبـاراتي از     
كند حكم فطري انسان به يگـانگي و نامحـدوديت خـدا بـه      ، در بحثي تاريخي اظهار ميالبلاغه

و الفت  به معناي وحدت عددي و رواج شبهات، به تدريج از نظرهـا دور مانـد  و   جهت انس 
مردم از حكم فطري خود غافل شدند. اين انحراف به آنجا رسيد كه فيلسوفان و اهل بحـث از  

و حكيمـان پـس از او تـا هـزاره      شـفا مصر، يونان و اسكندريه و حتي شيخ الرئيس در كتـاب  
ت عددي دانستند. متكلمان هـم بـه چيـزي فراتـر از وحـدت      هجري توحيد را به معناي وحد

شـود بـه تصـريح     عددي نرسيدند. آنچه در آثار فيلسوفان مسلمان پس از قرن دهم ملاحظه مي
اند. علامـه طباطبـايي بـه جـاي      خودشان مطلبي است كه از اميرالمؤمنين علي (ع) استفاده كرده

كنـد   ي فلسفي، به ارائه بحثي روائي اكتفـا مـي  بررسي و تحقيق پيرامون اين مسأله در قالب بحث
). قطعاً منظور علامه طباطبـايي از فيلسـوفان پـس از هـزاره     155 - 153: 6، ج1374(طباطبايي، 

هجري در اين عبارت، ملاصدرا و ايده او در توجه به مرتبه احديت و عدم ملاحظـه اسـماء و   
را به نفـي  » خلاص نفي الصفات عنهكمال الإ«صفات در اين مرتبه است. با آنكه صدرا عبارت 
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صفات زائد بر ذات الهي تفسير كرده است؛ ولي براي نخستين بـار بـه بحـث توحيـد اطلاقـي      
برد با ذكر نام  سينا نام مي رفت علامه طباطبايي كه در تحليل خود از ابن پرداخته است. انتظار مي

نمايد و تفسـير متفـاوت خـود از     هاي او را تبيين و تكميل حكيم بزرگ صدرالمتألهين، ديدگاه
  را ارائه كند. نهج البلاغهعبارت 

  
 گيري نتيجه. 6

تر از او علامه طباطبايي  ، ملاصدرا و صريحاحديت قامم سنجي معرفت به در بحث امكان. 1
هرنوع توصيفي (ايجابي يا سلبي) و اطلاق هـر اسـمي از اسـماء حسـني تنهـا  در      معتقد است 

پذير است و حضرت احديت از هر نوع وصف و اسمي  امكان، ذات ساحت الهيت يا واحديت
مبرا و منزه است. ذات احديت با رازها و اسراري كه دارد بيش از آنكه ميـدان و مجـالي بـراي    

 و عبارت پردازي باشد وادي حيرت و سكوت است. ورزي سخن
رار بر بسـاطت  و اص اتحاد مفهومي صفات الهي طرح نظريهبه نظر مي رسد ابن سينا در . 2

بـه مرتبـه   تلويحاً  واجب و اينكه صفات او نبايد به تركيب و جزء داشتن يا كثرت ذات بينجامد
 است. داشته توجه يثيتي مبرا و منزه استحذات احدي كه از هرگونه تكثر 

شـود؛ وگرنـه ذات    ناپذيري حكمي است كه تنها به ساحت ذات الهي مربوط مي شناخت. 3
شـود، در تيـررس    ، هنگامي كه با صفتي از صـفات كمـالي ملاحظـه مـي    در مراتب بعدي خود

 شناخت انسان قرار دارد. 
 فيلسـوف اسـت.  تعطيل عقل از شناخت ذات خدذات حق متعال به معناي  بيان ناپذيري. 4

اعلام مي كنـد   در اين فضا فيلسوف به صراحتبه تعطيل بينجامد. اين ايده هيچ ابائي ندارد كه 
بنابراين شناختني نيست.  به هيچ وجهت (ذات بدون ملاحظه صفتي از اوصاف) كه مرتبه احدي

(اجمـال يـا تفصـيل، كـم يـا زيـاد)        ، از ايراد هر سخنيدر باره چنين حقيقتي انسان لازم است
  بپرهيزد؛ يعني به طور كامل سكوت پيشه كند.

اي  يا بيان اشـاره در باره ذات حق متعال (مرتبه احديت) هيچ توضيحي اعم از اسم، رسم . 5
و بـا نـوعي تحيـر و     گويـد  نمـي در ايـن زمينـه هـيچ    دان  عالم الهـي . در واقع توان داشت نمي

دان در حالي كه در باره مرتبـه احـديت سـاكت     عالمان الهيكند.  ميزدگي تنها سكوت  شگفت
هستند در شرح مرتبه دوم يعني مرتبه ذات با ملاحظه اسـماء و صـفات (واحـديت) در ميـدان     

 اند. گفتماني بسيار جدي و پردامنه وارد شده
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اند، اهـل عرفـان در    علاوه بر فيلسوفان كه گاهي به موضوع ذات احديت اشاراتي داشته. 6
باره ذات غيب الغيوبي (مقام باطن)، تعينات و مظاهر ذات (مقام ظاهر) و تفكيك سه مقام ذات، 

هـا و حتـي    انديشـه  يوجه بـه نزديك ـ با تاند.  هاي عميقي مطرح كرده احديت و واحديت بحث
بيانات فيلسوفاني چون ملاصدرا و علامه طباطبايي، به نظر مي رسد اين دو فيلسوف، با الهام و 

و آن را   تأثر از بزرگان عرفان، به ويژه ابن عربي به نظريه احديت و بيان ناپذيري آن دست يافته
  .اند پرورش داده

 The Darkness ofا در عرفان اسـلامي و عنـوان مشـهور   در باره مسأله جذاب عم  پژوهش. 7

God شـدن برخـي از ابعـاد     توانـد بـه روشـن    در ميان انديشمندان غربي (به ويژه مسيحيت) مي
 موضوع اين مقاله يعني مقام احديت كمك كند. 

  
  ها نوشت پي

 

  )1(خطبه  الَّذي لاَ يدركِهُ بعد الهْمِمِ و لاَ يناَلهُ غوَص الفْطنَِ. 1
    )49(خطبه    علىَ تحَديد صفتَه و لمَ يحجبها عنْ واجبِِ معرفِتَهلمَ يطلْعِ العْقوُلَ . 2
  1007 - 1004: 6، ج1372براي مطالعه بيشتر رك: مطهري، . 3
هاي كلي در باب امكان سخن گفـتن از خـدا را در شـش دسـته      ديدگاه سخن گفتن از خدامؤلف كتاب . 4

ناپـذيري (فلـوطين)،    معنايي(ويتگنشتاين)، نظريـه سـكوت و بيـان    بيمورد بررسي قرار داده است: نظريه 
ميمون)، الهيات تمثيلي (توماس آكوئيناس)، نظريه كاركردگرايي (ويليام آلستون)، نظريه  الهيات سلبي (ابن

). البته به نظر 1386عربي)، نظريه اشتراك و تشكيك وجود (ملاصدرا) (عليزماني، تشبيه در عين تنزيه (ابن
رسد نظريه اهل عرفان در باب تشبيه در عين تنزيه را بايد به شرح مقام الهيت مربوط دانست. در عين  مي

ها از مقام واحديت متمايز اسـت در گـروه    حال بايد گفت عارفان با تأكيد بر مرتبه احديت كه از نظر آن
  گيرند. ناپذيري قرار مي پيروان نظريه سكوت و بيان

نفـي   :ي دارنـد مختلف ـ در زمينه جواز و امكان توصيف خدا و چگونگي آن مواضـع  انديشمندان مسلمان،. 5
محـض   تشبيهها را به  قابليت عقل در معرفت دين و ظاهرگرايي افراطي در ميان اهل حديث و سلفيه آن

گرايي افراطي كشيده  (و حتي تجسيم) رسانده است. معتزله با رويكرد تنزيهي خود به نفي صفات و تأويل
اند و متكلمان اشعري براي نجات از ورطه تشبيه و تنزيه (تعطيل) با ايده اثبات بلاكيـف بـه فاصـله     شده

رويكردي  ،خود با مشبهه و اهل تنزيه اشاره كردند. طرح نظريه تشبيه در عين تنزيه توسط متكلمان اماميه
  .خاص در مخالفت با تشبيه محض و تنزيه محض است
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اسم الذات باعتبار انتفاء تعـدد الصـفات و الاسـماء و النسـب و     «را به  احد اتاصطلاحدر متون عرفاني . 6
عتبار الذات من حيث انتشاء ا«را به  واحديت و»  اعتبارها مع اسقاط الجميع«را به  احديت و» التعينات عنه

  )47: ق1426كاشاني، اند ( تعريف كرده» الاسماء منها و و واحديتها بها مع تكثرها بالصفات
داند، هنگام ملاحظه مظاهر حق متعال، با اعتقاد  عارف در حالي كه مقام احديت را وراي تشبيه و تنزيه مي. 7

به اطلاق و تقييد، بين دو نگاه تنزيهي و تشبيهي جمع كرده است. براي مطالعه بيشتر در باره نظريه تشبيه 
يلسـوفان و متكلمـان نـك: برنجكـار،     در عين تنزيه از نگاه عارف و تفاوت آن با معناي متداول آن نزد ف

     356 - 341: 1386؛ عليزماني، 15 - 7: 1391
دو موضع سكوت و الهيات سلبي نبايد با هم اشتباه شوند. در حالي كه نظريه سكوت از اساس با هر نوع . 8

گفتن در باره خـدا   توصيف در باره خدا مخالف است الهيات سلبي با پذيرش امكان توصيف خدا، سخن
داند. اولي به نفي صفات (اتصاف) قائل است و دومي به صفات  تنها با از طريق اوصاف سلبي جايز مي را

ترين پيروان آن در آيـين يهـود، مسـيحيت و     منفي. براي مطالعه در باره الهيات سلبي و ارزيابي آن و مهم
  114 - 92: 1386اسلام رك: توكلي، 

  244 - 236: 1396افزا،  براي مطالعه بيشتر  رك: هدايت. 9
الـرئيس در بحـث صـفات الهـي (كـه گـاهي از        برخي از اهل تحقيق ضمن اشاره به دو نوع گفتار شيخ. 10

گويد و گاهي ديگر به شرح اوصـاف او كـه بـا هـم متفـاوت هسـتند        وحدت مفهومي صفات سخن مي
شناسـي   هـوم پرداخته است) با توجه به بزرگي موقعيت علمي او، دوگونه بـودن بيـان شـيخ در بحـث مف    

سينا هنگـام طـرح    اوصاف الهي را به تفاوت سطوح مخاطبان او مربوط دانسته اند. مطابق اين ديدگاه، ابن
ها در كمالات معرفتي، نظريه اتحاد مفهومي صـفات   مبحث دشوار اوصاف الهي، با تفطن به تفاوت انسان

 - 39: 1389شتر رك: شـهيدي،  واجب را براي گروه نخبگان و خواص مطرح كرده است. براي مطالعه بي
47  

داند. بسيط در مقايسه با لوازم خود، از همان حيـث   سينا اين حكم را در مورد همه بسائط جاري مي ابن. 11
).  بـه  181 ق:1404سينا،  (ابنشيء واحدي است » فيه«و » عنه«كه فاعل است قابل نيز هست. در بسيط، 

كه اجتماع فاعل و قابل (كه امر محالي اسـت)   اشته باشد بي آنتواند لوازم كثير د اين ترتيب، امر بسيط مي
  لازم آيد.

در حالي كه پيش از اين وحدت را به عنوان  يكي از لوازم اول تعالي، صفتي نفسـي و ايجـابي    نايس ابن. 12
داند  ، به عنوان صفتي سلبي مي»لاجزء له«يا » لا شريك له«تحليل كرده بود در اين موضع آن را به معناي 

   ). 188، 181، 34 - 33ق: 1404سينا،  (ابنسينا در مورد وحدت رك:  (براي مقايسه بيانات مختلف ابن
سينا اوصاف اضافي (مانند غني) و سلبي (مانند فقر) در همه موارد (واجب يـا ممكنـات) در    از نظر ابن. 13

  ).188ق: 1404سينا،  (ابنهاي خود وجود ندارند  موصوف
توانند متحد با ذات باشـند   د هستند لوازم ذات واجب همواره از ذات بيرون هستند و نمياهل نظر معتق. 14

  ).229: 1386(ابراهيمي ديناني، 
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در بحث عينيت صفات و ذات، در عين حال كه با بيان و تلخيص چند عبارت  مبدأ و معادملاصدرا در . 15
سينا يعني عدم ملاحظـه   نكته مورد نظر ابن ترين كند، به مهم ، مطالب شيخ را بررسي و تكميل ميتعليقات

  126 - 11: 1، ج1381اي ندارد. براي مطالعه بيشتر رك: صدرالدين شيرازي،  صفات در ذات الهي اشاره
(رك: صـدرالدين  كنـد   ) اثبـات مـي  محكـم سـديد ( سه دليل را با ملاصدرا اين مطلب عظيم (گرانقدر) . 16

   ). 135 - 133: 6، جم1981شيرازي، 
وحيده الإْخِلْاَص لهَ و أوَلُ الدينِ معرفِتَهُ و كمَالُ معرفِتَه التَّصديقُ بهِ و كمَالُ التَّصديقِ بهِ توَحيده و كمَالُ تَ. 17

وْرُ المَا غيفةٍَ أنََّهةِ كلُِّ صادَشهل ْنهع فاَتالص ْنفَي َالُ الإْخِلْاَصِ لهَرُ    كم ه غيَـ وف أنََّـ صوف و شهَادةِ كلُِّ موصـ
  (نهج البلاغه، خطبه اول) الصفةَِ

    140 - 135 :6، جم1981رك: صدرالدين شيرازي، . 18
اذا عرفت هذا فاعلم ان جميع ما ثبت له تعالى فى المقام الاول و مقـام غيـب الغيـوب مـن     تعبير صدرا: . 19

غير و الواحدية و الاحدية و الصمدية فهو ثابت له فى هذا المقام و هو مقام التنزيه و التجريد و الغنى عن ال
الالهية و الواحدية الجمعية، و كلما ثبت فى هذا المقام من الاحوال و الصفات و مزاولة الافعال و الآثار فهو 

  ثابت له فى مقام الفرق الاحدى التنزيهى كما يعرفه الكاملون فى العرفان.
    138 - 135: 6، ج1374طباطبايي، ه توضيحات علامه رك:براي مطالع. 20
  308ق: 1398، بابويه ابنرك: آورده است.  توحيدشيخ صدوق اين روايت را در كتاب . 21
 

 نامه كتاب
 ميكر قرآن

 دارالهجرة، تحقيق الدكتور صبحي الصالح، قم: مؤسسة نهج البلاغهق)، 1412(

 ، تهران: سازمان چاپ و انتشارات، چاپ سوماسماء و صفات حق)، 1386ابراهيمي ديناني، غلامحسين ( 
 ، قم: مؤسسه النشر الاسلامي، چاپ اولالتوحيدق)، 1398ابن بابويه، محمد بن علي (

ن: ، تحقيق و تصحيح سيد جـلال الـدين اشـتياني، تهـرا    تمهيد القواعد)، 1360ابن تركه، صائن الدين علي (
 انتشارات وزارت فرهنگ و آموزش عالي، چاپ اول

 ، قاهره: دارالعرب، چاپ دومو الطبيعيات الحكمةتسع رسائل في ق)، 1326سينا، حسين بن عبداالله ( ابن

، به اهتمام عبداالله نوراني، تهران: مؤسسه مطالعات اسلامي، المبدأ و المعاد)، 1363سينا، حسين بن عبداالله ( ابن
 چاپ اول

زاده آملـي، قـم: مكتـب     ، تحقيق حسن حسـن الإلهيات من كتاب الشفاء)، 1376سينا، حسين بن عبداالله ( ابن
 الإعلام الإسلامي، مركز النشر، چاپ اول

 ، تحقيق: عبدالرحمن بدوي، قم: مكتب الأعلام الإسلامي التعليقاتق)، 1404سينا، حسين بن عبداالله ( ابن



  225  )فاطمه صادق زاده قمصري... ( راز حيرت و سكوت در مرتبه

 

شناسي صفات الهي در  الهيات سلبي در حوزه هستي«)، 1399مهري ( اسماعيلي، محمدعلي، چنگي آشتياني،
 326 - 307: ص 2، سال پنجاه و سوم، شماره فلسفه و كلام اسلامي، »انديشه علامه طباطبايي

بررسي و نقد ديدگاه هـاي ابـن عربـي،  ملاصـدرا و علامـه      «)، 1391خواه، حسين ( برنجكار، رضا؛ حجت
 32 - 1: ص 1، سال سوم، شماره حكمت معاصر، »الهيطباطبايي در معناشناسي صفات 

 118 - 91: ص 9، شماره پژوهشنامه فلسفه دين، »الهيات سلبي«)، 1386توكلي، غلامحسين (
، حكمـت اسـلامي  ، »بررسي مقام احديت در عرفان نظري از منظر ملاصدرا«)، 1400شريفي، حسام الدين ( 

 202 - 185: ص 1سال هشتم، شماره 
، فلسـفه ديـن   ، پژوهشـنامه »سـينا  شناسي اوصاف الهي در فلسفه ابن مفهوم«)، 1389سادات ( شهيدي، سعيده

 50 - 31: ص16شماره 

، تهـران: مركـز نشـر    السـلوكية في المنـاهج   الربوبيةالشواهد )، 1360صدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم (
 دانشگاهي، چاپ دوم

تصحيح، تحقيق و مقدمه  ،االحكمة المتعاليةالمبدأ و المعاد في )، 1381صدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم (
 محمد ذبيحي و جعفر شاه نظري، تهران: بنياد حكمت اسلامي صدرا، چاپ اول.

، تصـحيح،  4، جلـد  شرح الاصول من الكافي، كتاب التوحيد)، 1385صدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم (
 هران: بنياد حكمت اسلامي صدرا، چاپ اول.تتحقيق و مقدمه: محمود فاضل يزدي مطلق، 

، بيروت: دار إحياء العقلية الأربعةفي الأسفار  الحكمة المتعاليةم)، 1981صدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم (
 التراث العربي، چاپ سوم

، ترجمه محمدباقر موسـوي همـداني، قـم: دفتـر انتشـارات      تفسير الميزان)، 1374طباطبايي، محمد حسين (
 اسلامي، چاپ پنجم

 ، قم: بوستان كتاب، چاپ دومرسائل توحيدي)، 1388طباطبايي، محمد حسين (
بيروت: مؤسسه الأعلمـي للمطبوعـات،    - ، لبنانالميزان في تفسير القرآنق)، 1390طباطبايي، محمد حسين (

 چاپ دوم
 پ دوازدهم، قم: مؤسسة النشر الإسلامي، چانهاية الحكمةق)، 1416طباطبايي، محمد حسين (

 ، تهران: پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامي، چاپ اولسخن گفتن از خدا)، 1386عليزماني، اميرعباس (
انديشـه نـوين   ، »گفتن از خـدا  )، بررسي و تحليل ديدگاه علامه طباطبايي در باب سخن1388قرباني، اكبر ( 

 188 - 161: ص 18سال پنجم، شماره  ديني،
، تحقيق و تصحيح سيد جلال الدين آشتياني، تهـران: شـركت   فصوص الحكم شرح)، 1375قيصري، داود (

 انتشارات علمي و فرهنگي، چاپ اول

، تحقيق و تصحيح عاصم ابراهيم الكيالي الحسيني الشاذلي الصوفيةاصطلاحات ق)، 1426كاشاني، عبدالرزاق (
 ، چاپ اولالعلميةالذرقاوي، بيروت: دارالكتب 
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 ، قم: صدرا، چاپ هشتمجموعه آثار استاد شهيد مطهريم)، 1372مطهري، مرتضي (
ي ترادف مفهومي در باب صفات الهي با تأكيد  استيفاي عوامل مهجوريت ايده«)، 1396افزا، محمود ( هدايت

 256 - 233: ص30، شماره فلسفه دين ، پژوهشنامه»سينا و شيخ احسائي بر آثار ابن


