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Abstract 

The purpose of this article is to investigate the beliefs and beliefs of Ilat Ler with a 
descriptive and analytical method and according to the reports of foreign travel 
writers of the Qajar period and to answer the question of what mentality is the 
approach of foreign tourists to the religious beliefs of Ilat Ler based on. and to what 
extent do these narratives conform to external reality? The claim of this research is 
that the difference between the world view of Christians and Muslims caused 
tourists to not have a correct understanding of the beliefs and opinions of the 
Muslims. 

The findings and some of the results of the research indicate that although the 
tourists have paid attention to the religious beliefs of the people to some extent, but 
due to the gross cultural and religious differences that existed between Muslims and 
Christians and on the other hand Their political missions have been motivated by 
some governments to look at the issue through the lens of a political agent, so they 
cannot represent the religious beliefs of the people well, so they have paid more 
attention to the feedback of some beliefs such as the Yarasan sect. 
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Introduction 

Ilot Ler is considered one of the most fateful ilots in the history of Iran, which 
played an important role against the enemies of this land, both domestic and foreign. 

The simple life of the nomads and their way of living has attracted the attention 
of historians and researchers since ancient times, so the early historians, especially 
in the Islamic world, have sometimes studied their life and way of living in detail, 
including Masoudi in a relatively detailed manner. He mentions the livelihood of the 
tribes, and although he mostly refers to the Arab tribes, he also paid attention to 
other tribes and tribes and expressed their cultural, intellectual and attitude 
differences, This article was the basis of Ibn Khaldun to name the nomadic life in 
the form of a type of civilization under the title Imran Badiyeh, and with relatively 
detailed speeches, he addressed this approach and their work, how they are the 
destroyers of governments and governments, and how they themselves are the same, 
are destroyed. 
 
Materials & Methods 

The purpose of this article is to investigate the beliefs and beliefs of Ilat Ler with a 
descriptive and analytical method and according to the reports of foreign travel 
writers of the Qajar period and to answer the question of what mentality is the 
approach of foreign tourists to the religious beliefs of Ilat Ler based on. and to what 
extent do these narratives conform to external reality? The claim of this research is 
that the difference between the world view of Christians and Muslims caused 
tourists to not have a correct understanding of the beliefs and opinions of the 
Muslims. 
 
Discussion & Result 

But in Iran, like other regions of the world, due to its geographical context, there is 
nomadic life and nomadic life since ancient times throughout the history of Iran and 
even until now. Certain geographical areas have been inhabited since ancient times 
and they experienced a kind of fixed and rotating summer and summer life based on 
the seasons, and this has made their minimum livelihood to be provided in the same 
round trip and they do not need to migrate far and wide or go to distant areas. to 
migrate, therefore, in general, such nomadic life will undergo less changes And most 
of them had a cyclical seasonal life, therefore, despite the fact that the land of Iran 
was attacked many times by Turkish, Turkmen and Mongol tribes and they 
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established long-term rule in Iran, Iranian tribes did not play such a role except 
during the fall of the Safavid dynasty, the period of Afshar rule. Especially Zandiyeh 
did not play, and also because of their role in Afsharia and Zandiyeh period, they 
naturally played a special role in the Qajar period and even the constitutional 
revolution. attracted and with the passage of time, their considerations and reviews 
increased European travelers sat down on the road and wrote down their 
observations in the form of travelogues and travel reports. Of course, most of them 
seem to be political officials or have political agendas, so it should not be assumed 
that their reports have been prepared with special care, and these reports are mostly 
observational and seem superficial.  

Religion has had a special function and expression in the behavioral and belief 
pattern of the common people of Ili and tribal societies. The religion of Eilat is a 
mixture of some Islamic teachings and of course it can be said that it is the remnants 
of old traditional Iranian thoughts and beliefs. The way of looking at religious 
phenomena and their perception of religion in these societies is appropriate to the 
same society and compatible with the culture of its people. The sanctification of 
some natural phenomena by tribes and tribes, such as springs, trees, and the belief in 
their sanctity and their secret relationship with the supernatural world, forms a part 
of the worldview and religious beliefs of tribal peoples, which is included in the set 
of rituals. And their ritual-religious behaviors are revealed. 
 
Conclusion 

The findings and some of the results of the research indicate that although the 
tourists have paid attention to the religious beliefs of the people to some extent, but 
due to the gross cultural and religious differences that existed between Muslims and 
Christians and on the other hand Their political missions have been motivated by 
some governments to look at the issue through the lens of a political agent, so they 
cannot represent the religious beliefs of the people well, so they have paid more 
attention to the feedback of some beliefs such as the Yarasan sect.  
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  چكيده
مقاله حاضر بر آن است ، تا با روش توصيفي ، تحليلي و بنا بر گـزارش سـفرنامه نويسـان    
خارجي دوره قاجاريه، باورها و اعتقادات ايلات لررا بررسي نمايد و به ايـن سـؤال پاسـخ    

صورت دهد كه رويكرد سياحان خارجي به باورهاي مذهبي ايلات لر بر مبناي چه ذهنيتي 
بندي شده است و اين روايت ها تا چه حدي با واقعيت خارجي انطباق دارد؟ مدعاي ايـن  
پژوهش بر اين است كه تفاوت جهان بيني مسيحيان با مسلمانان موجـب گرديـد سـياحان    

 درك درستي از باورها و عقايد لرها نداشته باشند.
ه سياحان هر چند به عقايد و پژوهش حاكي از اين است ك يافته ها و و برخي از نتايج

باورهاي ديني مردم تا اندازه اي توجه كرده اند اما با توجه به تفاوت هاي فرهنگي و دينـي  
فاحشي كه ميان مسلمانان و مسيحيان و جود داشت و از سوي ديگر ماموريت هاي سياسي 

قضـيه نگـاه   آنان از طرف برخي دولت ها با عث شده تا با زاويه و عينك مامور سياسي به 
كنند به همين سبب نتوانند عقايد ديني ايلات را به خوبي بازنمايي كنند، بنابراين بيشـتر بـه   

 بازخورد برخي از باورها مانند فرقه يارسان ها توجه كرده اند .

 .نويسان سفرنامههاي خارجي، باورها، ايلات لر،  سفرنامهقاجاريه،  ها: دواژهيكل
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  مقدمه. 1
وكوچ نشيني يكي از گونه هاي عمده زندگاني بشر در طول تاريخي بوده زندگاني عشايري 

است كه عوامل جغرافيايي نقش خاص وبارزي در آن داشته اسـت. از آنجاييكـه زنـدگاني    
كوچ نشيني برخلاف شهر نشيني ويكجا نشيني نيازمند تغيير مكـان و ملـزم بـه كـوچروي     

روزانـه ومعمـولي زنـدگاني مـي باشـند      هستند،ازنظر فرهنگي وفكري بيشتر در گير امـور  
وفرصت چنداني براي تعمق در موارد مذكور را ندارند وسختي نوع معيشت ذهـن آنهـا را   
متوجه آن كرده است. با اين حال در مواردي در بعضي از مناطق جهان ، اينان نقـش قـاطع   

لـت هـا   وبارزي در امور نظامي وسياسي ايفا كرده اند وموجب سرنگوني حكومت هـا ، دو 
وامپراطوري هاي شده اند وطرفي خود باني باعث وباني بسياري از امپراطوري هاي جهـان  
شده اند. اما بطور كلي برخلاف دست مايه سياسي ونظامي ، دستاور هاي فرهنگي ومذهبي 
آنها ناچيز بوده است وبيشتر در اين امور به موارد سطحي وملموس توجه خاصي مي نمايند 

مطالب وموارد ديني وفرهنگي ورود پيـدا نمـي كننـد. ديـن ومـذهب در      وچندان در عمق 
زندگاني عشاير وكوچ نشينان بيشتر سطحي وظاهري وتحت تأثير موارد ملموس و زندگانه 
روزانه است واغلب به نماد هاي از طبيعتي كه بيشتر با آنها سر وكار دارند ، علاقه مند مـي  

وعي نمادهايي از تابو وتوتم مشـاهده مـي گـردد.    گردند ودر زندگاني فردي وجمعي آنها ن
عشاير ومردمان كوچرو تعامل و مناسبات خاصي با دين ومـذهب بـر قـرار مـي كننـد واز      
آنجاييكه از مكتب ومدرسه ووعظ وخطابه به دور هستند، بناچار باروهـاي دينـي ومـذهبي    

 پذيرند. تأثير مي آنها بر اساس همان طبيعت ونمادهاي آن شكل مي گيرد يا از آن بسيار
زندگاني ساده عشاير ونوع معيشت آنها از قديم الايام توجـه مورخـان ومحققـان را بـه     
خود جلب كرده است، لذا مورخان متقدم بخصـوص در دنيـاي اسـلام گـاهي بـا تفصـيل       
زندگاني ونحوه ونوع معيشت آنها را مورد بررسي قرار داده انـد،از جملـه مسـعودي بطـور     

شيوه معيشت قبايل ياد مي كند وهر چند بيشتر منظوروي قبايل عرب است نسبتا مفصل از 
اما به ساير قبايل وعشاير هم توجه كرده است وتفاوت فرهنگي وفكـري ونگرشـي آنهـا را    
بيان كرده است، همين مطلب دستمايه ابن خلدون شد تا زندگاني عشايري را در قالب يك 

نامگذاري كند وطي گفتارهايي نسبتاً مفصـل بـه    گونه اي از تمدن تحت عنوان عمران باديه
اين رويكرد وكاركرد آنها بپردازد كه چگونه آنها نابود كننده حكومت ها ودولت ها هسـتند  

  گردند. وچگونه خود نيز به همان سان نابود مي
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اما در ايران نيز بسان ساير مناطق جهان بخاطر بافت جغرافيايي آن ، زندگاني عشـايري  
ي از قديم الايام تاريخي به درازاي تاريخ ايران  وحتي تا كنون دارد.هرچند قبايل وكوچ نشين

ساكن در ايران بخاطر كوچ نشيني دو مكاني يعني يـيلاق وقشـلاق ( رفـت وبرگشـت) در     
مناطق خاص جغرافيايي از قديم الايام ساكن بوده اند ونوعي زندگاني ييلاق وقشلاق ثابت 

د را تجربه مي كردند ، وهمين باعث شده است تا حـداقل  وچرخشي بر اساس فصل دشاتن
معيشت آنها در همان رفت برگشت تأمين گردد ونياز مند كوچ هاي دور ودراز نگردند ويا 
اينكه به مناطق دوئر دستهاجرت نمايند ، لذا در مجموع اينگونـه زنـدگاني عشـايري كمتـر     

طبيعت داشـتند ، لـذا بـا     –ي دستخوش تغييرات مي گرديد وبيشتر زندگاني چرخشي فصل
وجود آنكه سرز مين ايرالن بارهاي مورد حمله قبايل ترك ، تركمن ومغول گرديـد وبارهـا   
انها  حاكميت هاي طولاني در ايران اليجاد كردند ، قبايل ايراني لر چنين نقشي جز در ايـام  

بخاطر نقش سقوط صفويه ، دوره حاكميت افشار ، .بخصوص زنديه ايفا نكردند وهمچنين 
آنها در دوره افشاريه و زنديه بطور طبيعي در دوره قاجار وحتي انقلاب مشـروطيت نقـش   
خاصي ايفا كرند.همين موجب شد تا در عصر قاجار ايلات لر مورد توجه حاكميت قاجـار  
باشد وبه همان نسبت توجه دولت هاي اروپايي را به خود جلب كردند وبـا گـذر روزگـار    

هاي آنها بيشتر شد وسـياحان اروپـايي راهـي بلاتـد لـر نشـين شـدند         ملاحظات  وبررسي
هاي مسافرتي به رشـته تحريـر در آوزرنـد.     ومشاهدات خود را در قالب سفرنامه وگزارش

البته بيشتر اينان گويا مأمور سياسي ويا داراي منويات سياس يبودند ةذا نبايد تصور كرد كـه  
است واين گزارشها بيشتر حالـت مشـاهده اي    گزارشي هاي آنها با دقت خاصي تهيه شده

   گذار دارد وبه همان نيسبت سطحي به نظر مي رسد.
دين و مذهب در الگوي رفتاري و عقيدتي عامه مردم جوامع ايلي و عشيره اي عملكرد 
و نمودي خاص داشته است . مذهب ايلات ، آميـزه اي از برخـي آمـوزه هـاي اسـلامي و      

و باورهاي ديرينه سنتّي ايراني است . شيوه ي نگرش بـه پديـده    بقاياي تفكرات و تلقي ها
هاي ديني و طرز تلقي آن ها از دين در اين جوامع ، متناسب با همان جامعـه و همسـاز بـا    
فرهنگ مردم آن است. تقديس برخي پديده هاي طبيعي مانند چشمه ، درخـت و بـاور بـه    

ائي ، بخشي از جهان بيني و عقايـد مـذهبي   نهاني آن ها با عالم ماور ةقداست آن ها و رابط
دهد كـه در مجموعـه ي مناسـك و رفتارهـاي آيينـي ـ        اي را شكل مي مردم ايلي ـ عشيره 

گردد . اگرچه در ميان علماي اسلام طلسم و جـادو و باورهـايي از    مذهبي آن ها آشكار مي
شود ، اما بسياري از اعمال و  اين دست ، بيرون از قداست دين و در تقابل با آن نگريسته مي
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رفتارهاي خرافي و ديني مردم جوامع سنتّي به ويژه جوامع ايلي و عشيره اي چنـان بـا هـم    
درآميخته است ، كه تفكيك اين دو اگر محال نباشد، لااقل بسيار دشوار است .به نظـر مـي   

رانـي  رسد به علت همين تفاوت فرهنگي و مذهبي كه وجود داشت حتي برخي سياحان اي
بايد بداني اكنون نمي تـوانم بـا آگـاهي    «كه به كشورهاي اروپايي سفر مي كردند نوشته اند 

هاي اروپاييان برايت سخن بگويم چرا كه خودم نيـز، جـز برداشـتي     كامل از رفتار و عادت
» ناچيز از آنان ، چيزي در چنته نـدارمو تـا ايـن لحظـه فقـط فرصـت كـرده ام متحيرشـوم        

)زماني كه ما از دين و فرهنگي شناخت كاملي به دسـت   louis.1999.42و 1، 1400(سهرابي،
 .نياوريم نمي توانيم به درستي در مورد دين و مذهب آنان قضاوتي بكنيم

با همين ذهنيت هم در دوره قاجار يه خيل عظيمي از سياحان و متوليـان دولتهـا روانـه    
ي سفر مشاهده كرده بودند و يا شـنيده  ايران شدند، و پاره اي از آنها شرح آنچه را كه در ط

بودند يادداشت مي كردند كه در قالب سفرنامه به تبع در مي آمد. سياحان پـاره اي از ابعـاد   
زندگي ايرانيان مخصوصا باورها و عقايد ديني آنها، را به نگارش در آوردند. يكي از مناطقي 

نشين بوده اسـت كـه سـياحان در    كه از نظر سفرنامه نويسان به دور نمانده است مناطق لر 
جريان سفر خويش و تعاملاتي كه با لرها داشته اند، گزارش هـايي از باورهـاي مـذهبي را    
نقل كرده اند و عمده بازتاب وضعيت معيشتي و عقيدتي ايلات لر در سفرنامه هـا بـه ايـن    

نـي تهـران   مسئله بر مي گردد كه بر سر راه كاروانهايي كه از جنوب به مركز و پايتخـت يع 
  ختم مي شد قرار گرفته بودند.

در خصوص پيشينه تحقيق در اين موضوع  به مواردي مانند  نقش و جايگاه زن در ايل  
بختياري در دوره قاجار از ديد گاه سياحان اروپايي در مجله پژوهشهاي تاريخي چاپ شده 

 هويـت  و عياجتمـا  زنـدگي  بازتاب عنوان است و مقاله علمي پژوهشي نگارندگان  تحت
انجام شـده اسـت كـه در     قاجاريه دوره خارجيان هاي سفرنامه اساس بر بختياري ايل زنان

برخي از موارده به نوع نگرش مذهبي زنان اشاره شده است .كه در خصوص دين در سـفر  
 نامه ها تحقيق جامعي انجام نشده است .

  
 ـ  سـفرنامه از منظـر   1ديني ايلات لرهاي  باورداشت. 2  ةدورارجي نويسـان خ

 قاجاريه
آداب و مناسك ديني در هر جامعه اي مي تواند براي افـرادي كـه فرهنـگ متفـاوتي بـا آن      
جامعه دارند ، جالب توجه باشد و كنجكاوي آنان را براي دريافت واقعيـت برانگيـزد . بـه    
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ويژه آن كه در آن جامعه اعتقادات بر شئونات اجتماعي و فردي مردم تـأثير بسـيار زيـادي    
داشته باشد . با توجه به آن كه سياحان اروپايي به علل مختلفي هر چه كـه از ديگـران مـي    
ديدند يا مي شنيدند، آن را ثبت مي كردند ، انتظار  مي رود به آداب و مناسك ديني ايـلات  
لر ، به عنوان مسلمانان پيرو مذهب تشيع ، توجه ويژه اي مبذول داشته و در ثبت ديده ها و 

  ها اهتمام بيشتري داشته باشند . هاي خويش در سفرنامهشنيده 
راولينسون در خصوص اعتقادات بختياري ها اظهار مي دارد : بختياري ها با وجـود آن  
كه مسلمان  مي باشند ، چندان به امور ديني توجهي ندارند و حتيّ به تعاليم علي اللهّي نيـز  

 اريهـا يبخت باورهاي دينـي درباره ي نيز دالمان ) 107: 1356دهند . ( راولينسون ،  اهميت نمي
  :گويد مي

 ي. نظر به فقر عمومستنديبه طوري كه مشهور است چندان از مذهب فراري ن انياريبخت
ندارند و بـراي   محل، مسجد قابل ملاحظه كيبودن و عدم ثبات در  اريو مخصوصاً س
 نكـه يفرش شده است. بـدون ا  رياند كه با حص بنا كرده يهاي خشت و گل عبادت كلبه

بعد از  يو زندگ امتيبه بهشت و جهنم و ق جمالبه طور ا ستيچ دهيو عق مانيبدانند ا
كه خدا تجسـم دارد و بـر روي    پندارنديم نيمرگ و وجود خداي واحد معتقدند و چن

قائلند  ياسلام احترام غمبري... براي پكنديم يدگيآنها رس وييبه اعمال دن و نشسته يتخت
 ـمقـام در رد  ثيرا بعد از خدا از ح يو محمد و عل را  ي. موس ـدهنـد ياول قـرار م  في
عمل  نياماكن مقدسه راغبند و ا ارتي... به زداننديم را معالج امراض يسيقانونگذار و ع
  ).1028(دالماني،:  داننديرا واجب م

فراتر نهاده و بـدون   ) كه خود مسيحي مؤمن و مقيد بوده  در اين باره پا را1840( دوبد
آن كه به نقاط مختلف ايران سفركرده باشد ، معتقد بود كه ايلات بختياري چندان هم مومن 

) با ذكر اين دليل كه برادر ايلخـان مـردي   1840) هنري لايارد( 304و معتقد نيستند (دويد: 
  ن بـه شـرب   عياش و باده خوار بوده و برخي از افراد لاقيد نيز دور از چشم ملاهّـاي متـدي

مشروبات الكلي مبادرت مي كرده اند ، بختياري ها را نسبت به رعايت شعائر دين بي قيد و 
بند دانسته است . به نظر مي رسد با استقراي جزيي از يك موضوع و تعميم ناروا به دنبـال  
ادعاي خود بودند جالب است كه ايشان در ادامه نه تنها از حضور ملاّهـاي متـدين در ايـل    

بت به ميان آورده بلكه خاطر نشان مي سازد ايلخان خود يك مسلمان به تمام معنـي و  صح
  ). 99- 96: 1367در مسائل مذهبي بسيار دقيق و سختگير بوده است . ( لايارد ،
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به نظر مي رسد يكي از عواملي كه احتمالاسفرنامه نويس ها به دنبا ل ان بودند اين بـود  
در روحيــه مبــارزاتي ايــن هــا نقــش دادر  همچنــين كــه مــذهب و بــاور تــا چــه انــدازه 

 يـا  و تفاوت بي ديني احكام به نسبت گذشته در بختياريها) گزارش مي دهد كه 1907ويلسن(
 بـه  كـه  مقدسي مردان به احترام و خرافي عقايد درتعدادي ها آن اعتقادات و بودند خبر بي حتي

  )265ميرفتند خلاصه مي شد(ويلسن، آنها بقعه زيارت
سياحان مزبور در زمينه دين اسلام تخصصي نداشتند ؛ احتمـالا مـأموران سياسـي و يـا     
بازرگانان و سياحاني بودند كه در تعقيب منويات دولت هاي متبوع خود به ايران سفركردند. 
و بيشتر اهداف مد نظر را دنبال مـي كردنـد از طرفـي آن هـا از ديـدگاه يـك مسـيحي بـه         

ي كردند ؛ مسلم است كه جهان بيني مسيحيان بـا مسـلمانان متفـاوت    اعتقادات لرها نگاه  م
است . هم چنين تعميم دادن جز به كل از نظر منطقي درست نمي باشد و اين موضـوع در  

  گزارش هاي فوق كاملاً مشهود است. 
دالماني همچنين در خصوص ديگر باور هاي ايلات لر مي گويد  اشخاصي كه مقيد به 

 گرفتند و در ماه رمضان محروميت هاي سختي را تحمل  مي كردند وضو ميعبادت بودند ، 
) در اين ميان خانم دوراند تنها نشانه ي عشق و محبت در لرسـتان را  875: 1335 (دالماني،

  ) 152: 1346تعلق خاطر لرها نسبت به مراسم مذهبي ذكر كرده است . ( دوراند ، 
ييان نيز مسائل شرعي را رعايت مي كردند تا آن لرها حتيّ در طرز معاشرت شان با اروپا

جا كه برخي از سياحان ، به ستوه آمده و زبان به شكوه گشودند . هوگو گروته مي گويـد :  
آورنـد ، در حـالي كـه همراهـانم كـه       طبق معمول غذايم را در ظرف چوبي مخصوص مي

ند دست هاي مـن كـه   خورند . زيرا معتقد همگي شيعه هستند ، با هم از يك ديس غذا مي
) ويلسـون كـه از آداب و    49: 1369مسلمان نيستم ، غذاها را نجس مي كنـد . ( گروتـه ،   

رسوم محلي تبعيت مي كرد و حتيّ بدون مترجم با افراد ايلات مختلف لرسـتان در ارتبـاط   
در بود ،  مي نويسد : هر چند لرها نيز مانند ساير ايراني ها مهمان نواز هسـتند ، امـا چـون    

دين تعصب به خرج مي دهند ، وي را نجس مي خواندند و در موقع معاشرت با او بسـيار  
  )  186:  1363پرهيز مي كردند . ( ويلسون ، 

تعصب لرها نسبت به موازين دين اسلام چنان سياح را آزرده خاطر سـاخته كـه وقتـي    
ها گفته اسـت كـه هـر    متوجه شد يكي از ريش سفيدان لرستان ، براي مخالفت با انگليسي 

كس به اين انگليسي ها كمك كند برخلاف ديانت اسلام قدم برداشته است ؛ بدون توجه به 
فرهنگي و تمدني سرزمين لرهابه صراحت از واژه بي تمدن بهره جسته و ابـراز مـي   ة پيشين
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د كند : حشر و نشر با كساني كه بوي تمدن به مشامشان نرسيده ، كار آساني به نظر نمي رس
  ) 325:  1363. (ويلسون ، 

طبيعي است مأمور سياسي كه به دنبال كسب پايگاه براي دولـت متبـوع خـود در ميـان     
ايلات و عشاير مي گشت هر قوم و طايفه اي را كه به درخواست وي پاسـخ مثبـت نمـي    
دادند ، پليد و واجد صفات غير متمدن بخواند . و بيشتر به دنبال مطامع سياسي خود بودند 

  قتي .و
ويلسون حتيّ نظر متعادلي نسبت به لرها كه وي را نجس مي پنداشتند و بـا اسـتناد بـه    
ه بـه        اصول اسلام با انگلستان مخالفت مي كردند ، نداشـته اسـت . از ايـن رو بـدون توجـ

  گزارش هاي اخير ،  مي گويد
ساير مـردم  فوق العاده بي اطلاع هستند و مثل   لرها از اصول و مبادي تعليمات اسلامي

ايران، آنقدرها به آيين اسلام علاقه مند نيستند و هر وقت منافع مادي آن ها اقتضاء كند، 
  )  329:  1363( ويلسون، زنند به اين آيين پشت پا مي

در دوره اي كه قاطبه اهالي ايران بي سواد و ناآگاه بودند ؛ چگونه مي توان انتظار داشت 
و شرايط زيست شان اطلاعات عميقي نسبت بـه اصـول و    مردم ايلات با توجه به امكانات

 مبادي تعليمات اسلامي داشته باشند . از اين رو همان طـور كـه  خـانم ژان ديولافواگفتـه :     

را بـه  » علي«هم  را به زبان آورد و در مواقع خيلي سخت» االله«وقتي يك نفر چادرنشين نام 
: 1355تسـويه كـرده اسـت(ديولافوا ،     ياري طلبد ، گويي آن كه حساب خودش را با خالق

) به عبارت بهتر نمي توان از مردمي چادرنشين ، آن هم در زمانه اي با حاكمان ستمگر  110
، توقع داشت براي اثبات اعتقادات خود ، از مسائل خداشناسي و فيلسوف مĤبانه سخن بـه  

، قانع شود كه آن هـا   ميان مي آوردند تا بيگانه اي با باوري متفاوت وديدگاهي غرض آلود
  مقيد به دستورات دين مبين اسلام هستند .

سياحان حتي تصوير روشني از آداب و فلسفه فرايض دين اسـلام ، در مقابـل ديـدگان    
خوانندگان خود كه آشنا با اين دين نيستند ، قرار ندادند . به عنوان نمونـه برخـورد هـانري    

ر سطحي و بدون تعمق بوده و به تشـريح ايـن   دآلماني نسبت به مسئله روزه و وضو به طو
فريضه نپرداخته است و نمي توان اين نوع خـوانش از روزه و وضـو را دال بـر نـا آگـاهي      
دالماني گذاشت چرا كه وقتي در يك جامعه ديني حضور پيدا كنيد قاعدتا نسبت به اركـان  

از فلسفه روزه فقط اصلي ديني آنها سوالاتي مطرح خواهد شد و به نظر مي رسد درك وي 
رياضت كشي روزه داران در مدت ماه رمضان بوده است ؛ زيرا مي گويد : بختياري ها روزه 
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ل مـي كننـد ( دآلمـاني ،      مي :  1335گيرند و در ماه رمضان محروميت هاي سختي را تحمـ
) و يا درباره وضو گرفتن اشخاص مقيّد مي نويسد : آن هـا فقـط چنـد قطـره آب از      875
دهند  ريزند و تقريباً مانند گربه دست و صورت خود را شستشو مي به در كف دست ميآفتا

) خانم مكبن روز نيز كه از آرزو بي بي ها براي تشـرفّ بـه مكـّه    1030:  1335. ( دالماني،
حاجيـه   صحبت به ميان آورده ، انگيزه آنان را براي شركت در مراسم حج ، كسـب عنـوان  

  ) 81 – 80 : 1373و جهانگردي ذكر كرده  است . ( مكبن روز ، خانم و علاقه به مسافرت 
گرچه نگاه سياحان در برخي موارد درست بوده است . اما بعضا نگاه سطحي و كليشـه  
اي كه اينها به احكام اسلام داشته اند با عث شده است نتوانند انجام برخـي امـور دينـي را    

نبع اصلي براي قضاوت در خصـوص نگـاه   عميقا به تصوير بكشند . و همين نوشته ها و م
 ناقص انان براي شرق شناسان به باور هاي مذهبي شده است. 

  
  ها ها در ميان طوايف لر در سفرنامه يارسانبازخورد باورهاي  .3

از جمله موضوعاتي كه برخي از سفرنامه نويسان راجع به آن به تفصيل سـخن گفتـه انـد ،    
 Williamبــوده اســت. ويليــام هــالينگبري (2ارســانگــرايش بعضــي از لرهــا بــه فرقــه ي ي

Hollingberyنويسد : ايـن فرقـه از    ) ضمن آن كه لك ها را پيرو فرقه علي اللهّي دانسته ، مي
سوي ساير مسلمانان مطرود شناخته شده است و اگر اسرار فرقه مزبور آن گونه كه گزارش 

: 1363داده اند ، درست باشد براي بشريت اسباب شرم و ننگ خواهد بود . ( هـالينگبري ،  
86  (  

پي خانم شيل در بررسي اطلاعات سياح متذكرّ مي شود اكنون دو طايفـه سـگوند و پـا   
باشـد و   هيچگونه ارتباطي با اهل حق ندارند . شاهزاده احمد نيز مركز فعاليت اهل حق نمي

بدون شك مينورسكي شاهزاده احمد را با بابا بزرگ اشتباه گرفته است . نيز بيشترين پيروان 
) وي مـي   154: 1368فرقه ي علي اللهّي را افراد طايفه ي لك ذكر كرده اسـت . ( شـيل ،   

ا اين كه معتقدان به اين فرقه ، كم و بيش در ميان طوايف مختلـف ايرانـي وجـود    گويد : ب
دارند، ولي هيچگاه ديده نشده كه برخوردي از نظر طرز تفكر ميان آن ها بـا ديگـران پـيش    
آمده باشد . آن هم از آن رو كه علي اللهّي ها در اغلب مـوارد معتقـدات خـود را بـه نحـو      

يشـه سـعي در همـاهنگي بـا مـذهب اكثريـت مـردم دارنـد . (         كننـد و هم  آشكار بيان نمي
)گروته فيلي هاي پشتكوه را علي اللهّي خوانده است و در توصيف اعتقاد 156:  1368شيل،

دهند و در ميان خود ، براي  نويسد : در شب هاي خاص محافلي سريّ تشكيل مي آن ها مي
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فراواني قائل مي شوند و آنان را تجسـم  كساني كه به مقام و مرتبه پيري رسيده اند ، احترام 
پندارند و معتقدند كه اين تجسم يك هزار و يك بار تكرار خواهد شـد و بـر ايـن     مي» االله«

:  1369گويند . ( گروتـه ،   مي» پير بزرگ يا قطب«پيرها ، پير ديگري رياست دارد كه به او 
56 (  

طر نشان مي سازد كه اين فرقـه  راولينسون همه ي لرها را علي اللهّي خوانده است و خا
براساس اعتقاد به يك سلسله تناسخ و نيز برخي خرافات محلي كـه ريشـه باسـتاني دارد ،    
شكل گرفته است و پيروان آن ، براي قرآن و پيامبر اهميتي قائل نمي باشند و مراسم قرباني 

ين بـاره امـان اللهّـي    ) در ا114: 1356( را ولينسون ، 0گردد  شان نيز به پيش از اسلام برمي
كند : لرها بـه طـرز    مترجم سفرنامه راولينسون كه خود از اهالي لرستان مي باشد ، اذعان مي

عجيبي به قرآن اعتقاد دارند و اين ادعاي راولينسون نادرست است و سياح دچار اشتباه شده 
ن معتقـد بـه   كه همه ي لرها را علي اللهّي خوانده است ، زيرا فقط لرهاي لـك زبـان دلفـا   

) به نظر مي رسد با توجه به بـاور عميـق    114: 1356راولينسون، مذهب علي اللهّي هستند.
لرها به قران و پيامبر حتي در ميان كساني كه نماز نمـي خواننـد ايـن ادعـاي سـياح كـاملا       

  نادرست است . 
فرقـه  مينورسكي آورده است: اكثر لرها ، خصوصاً طوايف سگوند، پاپي و بدرايي پيـرو  

اللهّي هستند . يكي از پايگاه هاي مهم اين فرقه آرامگاه شاهزاده احمد ، پسر امام موسي  علي
باشد كه سيدهايي از طايفه پاپي توليت آن را به عهده دارند . اين سيدها عمامه  كاظم(ع) مي

كنند  مي قرمز بر سر دارند و خاطره خرمّيان را كه پرچم قرمز داشتند ، در ذهن انسان تداعي
  ) 27:  1362. (مينورسكي، 

در نقد نظر سياح مذكور نظر ديگري مطرح است . لرها كساني را كه از امامزاده احمـد  
نامند و كلمـه سـيد در مـورد     كنند و عمامه قرمز بر سر دارند ، پاپي يا خادم مي مواظبت مي

  ) 55: 1370رود . (امان اللهي،  ها به كار نمي آن
ات سياحان  متذكرّ مي شود اكنون دو طايفه سگوند و پاپي هيچگونـه  در بررسي اطلاع

باشد و بدون شك  ارتباطي با اهل حق ندارند . شاهزاده احمد نيز مركز فعاليت اهل حق نمي
 مينورسكي شاهزاده احمد را با بابا بزرگ اشتباه گرفته است .
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  قاجاريه ةدورنويسان خارجي  سفرنامهاماكن مقدس ايلات لر از منظر . 4
  مساجد 1.4

مسجد يكي از مكان هاي مقدسي است كه در جوامع اسلامي براي برپـايي فـرايض دينـي     
وجود دارد . اما در گزارش سياحان راجع به اين موضوع ملموس نيز تنـاقض هـايي ديـده    

« ست ، مي نويسد شود . بارون دوبد كه در اوايل دوره قاجاريه به قلمرو بختياري رفته ا مي
در منطقه بختياري به دليل زندگي بيابانگردي ، تعداد مساجد كم است يا اصلاً وجود ندارد ؛ 

) 1879) گـزارش كـرزن(   304:  1371دوبد ، ».( ها به زيارتگاه ها توجه دارند  از اين رو آن
نيز بيانگر آن است كه بختياري ها مسجد نداشتند و مردم به مزار پيرهايشان مـي رفتنـد . (   

و سيار بودن  ) هانري دآلماني خاطر نشان مي سازد كه فقر عمومي  2/ 365:  1362كرزن ، 
در ديار آنان مسجد وجود نداشته باشد و براي رفع اين مشـكل ،   ها موجب گرديد بختياري

) 1040:  1335كردند و در آن به عبادت مي پرداختند . ( دآلمـاني ،   كلبه هاي خشتي بنا مي
) كه حدود 1908البته گزارش كرزن توسط سياحان بعدي نقض شده است خانم مكبن روز(

ز اين گفته ي وي كـه در بختيـاري مسـجد    ده سال پس از كرزن به ايران سفر كرده است ا
كند : در بختياري در هر دهكده اي يـك مسـجد    وجود ندارد ، متعجب گشته و تصريح مي

  ) 77 – 76:  1373وجود دارد . ( مكبن روز ، 
البته آن چه موجب تناقض در گفتار سياحان شده ، آن است كه هر كدام مطالب خود را 

ورد بازديد خود ديده و يا بر اسـاس اطلاعـات افـرادي كـه در     بنا بر آن چه كه در منطقه م
معرض ارتباط با آن ها بوده اند ، گردآوري كرده اند ؛ سپس آن را به ديگـر منـاطق تعمـيم    
داده اند . ناگفته نماند احتمال آن نيز مي رود افرادي كه  سياحان را همراهـي مـي كردنـد ،    

ت   اطلاعات نادرستي در اختيار آن ها قرار داده باشند و يا خود سفرنامه نويسان بنا بر ذهنيـ
هاي قبلي خود دچار اشتباه شده باشند . چنان چه دآلماني كه حدود پنج تا ده سال پيش از 
خانم مكبن به ميان بختياري ها رفته از نبود مسجد خبر داده است . اين در صـورتي اسـت   

نظر مي رسد . اما از آن جا كه سـياح   كه ساخت اين همه مسجد در يك زمان كوتاه بعيد به
به ظاهر مسجد بيش از كاربري آن توجه كرده دچار اشتباه شـده اسـت ؛ زيـرا كلبـه هـاي      
خشتي كه براي عبادت استفاده مي شده ، همان مسجد بوده و به علتّ فقر و سيار بودن بـا  

  مساجد ديگر مناطق ايران متفاوت بوده است.
ن روز از يك سو اظهار مي دارد در بختياري در هر دهكده اي به عنوان نمونه خانم مكب

يك مسجد وجود دارد و از سوي ديگر بختياري ها را در زمره ي مسلماناني مـي دانـد كـه    
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چندان به توحيد و مبدأ و برپايي فرايض ديني پاي بند نيستند و مانند اعراب قبل از اسـلام  
  )75:   1373 به تقدير و سرنوشت معتقد هستند(مكبن روز ،

مشاهده مي شود نه تنها در برخي موارد گزارش سياحان با يكديگر همخـواني نـدارد ؛   
بلكه در داده هاي يك سياح نيز تناقض گويي هايي ديده مي شود كه داده هاي انان را مورد 

 شك و ترديد قرار مي دهد.
  

  ها زيارتگاه 2.4
مكان هاي تاريخي داشـته انـد ، بسـياري از     برخي از سفرنامه نويسان بنابر علاقه اي كه به

اماكن مقدس را در سفرنامه ها توصيف كرده اند. بنابر نظر راولينسون برخي از اين مكان ها 
و آثار ، براي مردم لرستان از قداست خاصي برخوردار بوده است . در بين مكان هـايي كـه   

ه كرد كه الوار آن را قبـر عبـاس   ها سخن گفته ، مي توان به قبري در سيروان اشار وي از آن
حـال آن كـه    رفتند . دانستند و از تمام نقاط لرستان براي زيارت به آن جا مي بن علي(ع) مي

:  1356سازد قبر عباس بن علي(ع) در كربلا قرار دارد . ( راولينسون ،  ميسياح خاطر نشان 
مي برد ، كه بنا بـه عقيـده لرهـا    ) هم چنين از منطقه اي باستاني به نام تپه ي منجنيق نام 10

محلي بوده كه نمرود حضرت ابراهيم را با منجنيق به سوي آتش پرتاب كرد . (راولينسون ، 
) وي در جاي ديگر مي نويسد : مزار سه برادر به نام شـاهزاده احمـد ، سـلطان     59: 1356

لطان ابراهيم كه بـه   هاي زيارتي لرها است . در ميان آن ها س احمد و سلطان ابراهيم از مكان
شـود . (   بابا بزرگ معروف است ، به عنـوان يـك قـديس در تمـام لرسـتان پرسـتش مـي       

) مكان ديگري كه بنابر باور لرها قداست پيدا كرده ، كتيبه بزرگـي   90:   1356راولينسون ، 
در كوه يافته است كه شكل يك مرد و سگ روي آن نقش شده اسـت . لرهـا ايـن مـرد را     

دانستند ؛ اين در صورتي است كه افراد فهميده اين باور را رد كـرده و بـر ايـن     ) ميعلي(ع
عقيده اند كه صخره به صورت طبيعي اين شكل را به خـود گرفتـه اسـت . ( راولينسـون ،     

هاي اليشتر يك سلسله كوه مرتفـع قـرار دارد كـه لرهـا      ) هم چنين در نزديكي96:   1356
: 1356پس از طوفان بر آن نشسته اسـت . (راولينسـون ،    معتقد هستند كشتي حضرت نوح

98 (  
كنـد و   امان اللهّي ادعاي راولينسون را درباره ي تقـدس بابـا بـزرگ نـزد الـوار رد مـي      

نويسد: بابا بزرگ مورد پرستش طوايف لك زبان دلفان است و در ساير منـاطق لرسـتان    مي
  )100: 1370چندان به آن توجهي ندارند . ( امان اللهي : 
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به نظر مي رسد برخي از سياحان از طرفي راولينسون در ميان الوار ، زندگي نكرده است 
و اين اطلاعات را از همراهان خود كه با زندگي لرها آشنايي نداشـته انـد ، كسـب نمـوده     

ايشان بدون ذكر دليل قانع كننده اي ، هر باوري را كه نزد تعدادي از افراد يك طايفه  است.
ه يا شنيده به همه ي افراد آن طايفه و حتيّ  قوم نسبت داده است . چنان چه در همـين  ديد

نوشتار ذكر آن رفت ، طوايف لر لرستان را علي اللهّي و لرهاي بختيـاري را لاقيـد خوانـده    
كه نوشته است : هر كدام از طوايف لر ، زيارتگـاه   3است . در صورتي كه گزارش چريكف

)  قابل اعتمادتر به نظر مي رسد . از طرفـي  110:  1358(چريكف ،  خاص خود را دارند ،
چگونه ممكن است يك سياح اروپايي آن هم مسيحي ، از مكان واقعي قبر عباس بن علـي  
(ع) اطلاع داشته باشد و يا لرهاي منطقه بختياري ، جنازه بعضي از خوانين را براي  آن كـه  

و  80:  1373به كـربلا مـي بردنـد ( مكـبن روز      در آن مكان مقدس به خاك سپرده شود ،
) ؛ اما لرهاي منطقه لرستان ، راجع به زيارتگاه اين شخصيت بزرگوار در  65: 1383رايس ،

  عالم تشيع ، مرتكب اشتباه شده باشند .
در ميان زيارتگاه هاي لرستان ، امامزاده احمد نظر بسياري از سياحان را به خـود جلـب   

ين امامزاده مهم ترين زيارتگاه قلاوندها در منطقه بالاگريوه اسـت كـه زائـران    كرده است . ا
بسـتند و ماننـد    بسياري دارد . در دوره قاجاريه ،خادمان اين امامزاده دستار سرخ به سر مـي 

) ويلسون با ايـن تصـور كـه امـامزاده محـل       76: 1362سادات محترم بودند . ( ادموندز ، 
) با حوصله نحوه ي زيارت اين امامزاده را 199:  1363(ويلسون ،زيارت دردمندان است ، 

براي خوانندگان سفرنامه اش، توصيف كرده است . اما آن چه در اين ميان موجب حيـرت  
كنـد   سياح گرديده ، توقعّاتي بود كه زوار از امامزاده داشتند . وي به استغاثه زائري اشاره مي

تا واسطه شود كه خدا به او يك فرزند پسـر عنايـت كنـد . (    كرد  كه به امامزاده التماس مي
) طبيعي است كه انجام مناسك مـذهبي شـيعي ، هـم چـون      188 – 187: 1363 ويلسون،

زيارت بقاع متبركه ، موجب حيرت يك فرد غير شيعي گردد . چنان كه بسياري از عقايد و 
ني يا خرافي جلوه گر شود مناسك مسيحيان نيز در نظر شيعيان ممكن است حركاتي بي مع

. هم چنين سياح مي گويد : متوجه امامزاده اي در قلمرو بختياري ها نشده است( ويلسـون  
) اين در صورتي است كه خانم ديولافوا خبر داده است : بختياري هـا هـم در   199: 1363،

تر فقـط بـراي   ييلاق و هم در قشلاق زيارتگاهي به نام مقبره دانيال دارند . اما ملاّهاي شوش
قبري كه در شوشتر واقع است ، به عنوان مقبره دانيال اصـالت قائـل هسـتند . ( ديولافـوا ،     

1361  :153.(  
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  نويسان سفرنامهباورهاي خرافي ايلات لر از منظر . 5
نگاه مختصر به تاريخ زندگي انسان نشان مي دهد كه پيدايش خرافات ناشي از هراس هاي 

روحي پيرامون اوست و اين انديشه هاي خرافي در طول سـال هـا   انسان از اوضاع مادي و 
سينه به سينه ، به نسل هاي بعدي منتقل شده و چنان در تاروپود افكار و فرهنگ مردم جاي 
گرفته است كه به سختي مي توان براي آن حد و مرزي قايل شد و يا به طور مشـخص بـه   

اين باور كه در زندگي انسان موجوداتي تفكيك و مرزبندي آن پرداخت . از طرفي عموميت 
نامريي دخالت دارند كه اسباب خوشبختي يا بدبختي هستند ، از عقايد بسيار كهن و جزيي 
از اعتقادات ديني و اسطوره اي اقوام و ملل قديم و جديد است كه تا به امـروز بـه اشـكال    

ن قرن از تاريخ را پشـت  گوناگون به جاي مانده است . در اين ميان سرزمين ايران كه چندي
سر دارد ، همواره مانند كاروان سرايي بوده كه قافله هاي بشري چـون كلـداني ، آشـوري ،    
يوناني ، رومي ، يهودي ، ترك ، عرب و مغول  هر از گاهي در آن بار انداخته و يـا بـا هـم    

رافي بي تأثير ارتباط داشته اند . بدون شك اين گونه ارتباطات در انتقال افكار و باورهاي خ
نبوده است . البته گناه رواج خرافات در ايران را نمي توان به طور كلي به گردن ملل و اقوام 
ديگر انداخت ، بلكه بسياري از اين خرافات ميراث دوران باستاني همين كشور بوده كه يـا  

فيـان ،  هاي بعد به ارث رسـيده اسـت . ( شـعر با    به صورت كامل و يا تغيير يافته ، به نسل
  ) 23ـ  21:  1383

كه از ديدار خود با زنان قلعه و سياه چـادر اطـراف آن صـحبت بـه ميـان       لايارد آن جا 
آورده ، گريزي به خرافاتي بودن آنان زده و مي نويسد : ايـن زنـان نـه تنهـا بـراي معالجـه       

بودند كه كردند ، بلكه خواهان تجويز دارويي نيز  بيماريشان از وي تقاضاي تجويز دارو مي
محبت و دوستي همسرشان را جلب كند و آنان را از آزار و اذيتشان حفظ نمايد . هم چنين 
با در اختيار گذاردن طلسم و افسون ، آن ها را قادر سازد تا صاحب بچه هاي بيشتري شوند 

) همچنين لايارد دعانويسي در در قطعه هاي بسـيار كوچـك را كـه    74:  1367. ( لايارد ، 
ست نويس كرده و آن را به عنوان شئ عزيز و مقدس با خود همراه داشتند ، طلسم و لرها د

بختياري ها را به علتّ آن كـه    4) بابن و هوسه74:  1367تعويذ فرض كرده است.( لايارد ، 
ت     به خواب ، چشم زخم  و ديو اعتقاد داشتند و انواع طلسم و ادعيه را بـراي جلـب محبـ

آويختند ، بسيار خرافـي خوانـده انـد . (     و حسود برگردن خود ميهمسر و دفع شر رقيب 
) سياحان اخير ، وقتي زنان بختياري از آنان تقاضاي طلسم  64ـ   63:  1363بابن و هوسه ، 

و دعا كردند ، روزنامه هاي كهنه را در اختيارشان گذاردند و به عنوان اجرت ، سـكهّ هـا و   
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 5) خانم ايزابلا بيشوپ64ـ  63:  1363( بابن و هوسه ،  دريافت نمودند . مهره هاي قديمي 
نيز هم چون بابن و هوسه ، اظهار مي دارد : بيشتر مردم بختياري به وجـود ارواح خبيثـه و   
همزاد او اعتقاد دارند . از اين رو بيشتر عارضه هاي رواني چون تـرس و دلهـره و ... را بـه    

:  1375كنند . ( بيشـوپ ،   ن از تعويذ استفاده ميارواح خبيثه نسبت مي دهند و براي دفع آ
وي آداب و افكار خرافي در زندگي زناشويي بختيـاري هـا را، ناشـي از رواج سـنتّ      )197

چند همسرگزيني در جامعه ي بختياري دانسته و خاطر نشان مي سازد از نظر رواني ، نظام 
، بـراي جلـب توجـه بيشـتر     تعدد زوجات خواه ناخواه حسادت و رقابت را در ميان زنان 

  )107: 1375همسرشان به دنبال خواهد داشت . ( بيشوپ ، 
گزارش هاي فوق بيانگر آن است كه  اين زنـان زمـاني بـه طلسـم و تعويـذ روي مـي       
آوردند كه پي مي بردند در دانش يا  قدرت نظارت عملي شان نوعي كاسـتي وجـود دارد .   

ي شناختي اين زنان را بر آورده مي ساخت ، بلكه بـه  بنابر اين طلسم و جادو نه تنها نيازها
قلمرو احساسات آنان نيز راه پيدا مي كرد و به نيازهاي عاطفي شان نيز پاسخ مثبت مي داد ؛ 
به عبارت بهتر عملكردهاي فرا طبيعي به آنان كمك مي كرد تـا اضـطراب شـان را كـاهش     

  دهند. 
مانند بيماري داده هاي سياحان حاكي از آن است كه لرها ، براي معالجه برخي امراض ، 

ال هـا و        ياد مي» مرض شيطاني«صرع ـ كه از آن تحت عنوان   كردنـد ـ دسـتور العمـل رمـ
) هم چنين در منطقه بختياري ، .اگر 123:  1355بردند . ( ديولافوا ،  جادوگرها را به كار مي

شفا نمي يافت در شب چهاردهم وي را از زير شكم مجسـمه شيرسـنگي كـه    بيمار با دعا 
دادند و در آن جـا بـا خوانـدن ذكـري بـراي وي آرزوي       قبر نصب شده بود عبور مي روي

شد كه اين تلقينات در روح بيمار  ) چه بسا مي 197:  1375كردند . (بيشوپ ،  تندرستي مي
) اگر چه عقل سليم اصل مطلب 1308:  1335مؤثر مي افتاد و معالجه مي شد . ( دآلماني ، 

اين اعتقادات را به عنوان يك باور درست رد مي كند ، ولي به علـت اعتقـاد زيـاد مـردم و     
ادفي ـ موضـوع   كثرت استعمال و اقدام به انجام آن برخي مواقع ـ شايد هم به صورت تص ـ 

  به حقيقت مي پيوسته است. 
از جمله كاربردهاي ديگر طلسم آن بود كه هرگاه زنان لر ، مشتاق بازگشت همسرشـان  

را كه روي آن دعا نوشته شده بود ، به يك نعل اسـب وصـل مـي     به خانه بودند ، طلسمي 
دن سفر و اشـتياق  ) طولاني ش 121:  1362انداختند. (ادموندز ،  كردند و آن را در آتش مي

بازگشت مسافر ، خويشاوندان وي را وادار به تدبير سازي هايي مي كرد كه مرسوم ترين آن 
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نعل در آتش انداختن بوده است . شايد فلسفه نهفته در اين كار آن باشد كه وقتي چهار پا بر 
، مـوي  سطح داغ قرار مي گيرد بي قرار شروع به دويدن مي كند ، از اين رو آتش زدن نعل 

و پر را موجب بي قراري و پريشاني خاطر فرد مي دانند . (خرم آبادي ، بـاجلان فرخـي و   
 ) 59:  1358كيايي ، 

البته اين باور مختص زنان لر ، آن هم در دوره قاجاريه نبوده است ؛ چنان كه هدايت در 
د ( هدايت باورهاي خرافي مي گويد : ايرانيان براي جلب محبت ، نعل در آتش  مي گذاردن

) و حافظ نيز قرن ها پيش از دوره قاجاريه ، به رواج اين باور در نزد ايرانيـان   83:  1378، 
  اشاره كرده است .

 كز سر زلـف و رخـش نعـل بـر آتـش دارم        در نهان خانه ي عشرت صنمي خوش دارم
 ـ  اگر چه سياحاني هم چون لايارد و بيشوپ از خرافاتي بودن بختياري ده ها سـخن ران

دارد : بختياري ها مسلمان هستند و كمتر به خرافات و اراجيف معتقـد   اظهار مي 6، كوپراند
) اين تناقض گويي هاي سـياحان خـود بيـانگر آن اسـت كـه      47:  1334مي باشند. (كوپر،

باورهاي مردم يك جامعه ، براي بيننده اي بيگانه ، آن هـم در عبـوري گـذرا قابـل فهـم و      
  توصيف نيست .

ه هايي كه بنا بر گزارش سياحان فهرست شده اهميت باورداشت ها و عملكردهـاي  داد
فرا طبيعي را در ميان ايلات لر آشكار مي سازد . تا آن جا كه مي تـوان گفـت : بـر اسـاس     
پندار آن ها نيروهاي فرا طبيعي در سرنوشت انسان تأثير گذارند و طلسم  قدرت سلطه بـر  

ضه مي دارد . در اينكه باورهاي خرافي از هر لحـاظ خـام و غيـر    اين نيروها را به انسان عر
علمي به نظر مي رسند، شكي نيست ؛ ولي همين معتقدات گاه حاصل بصيرت ها و نگرش 
هايي عاطفي و پر تحركّ است . بالاتر از همه ، اين باورها بيـانگر اعتقـادي اسـت كـه بـه      

ر مي رسـد ، مـاهيتي غـامض تـر و     موجب آن عالم وجود، برخلاف آن چه در ظاهر به نظ
اسرار آميز تر دارد ؛ اعتقادي كه نه فقط ديانت هاي بزرگ جهاني ، بلكه دانش امروزي نيـز  

  ). 180:  1369بدان پايبند است . ( گرهارد لنسكي و جين لنسكي، 
 
  ها باورهاي توتمي و شمني نزد ايلات لر در سفرنامه. 6

برخي از اعتقادات و باورهاي ايرانيان ، ريشه در تاريخ تمدن و فرهنگ ايران باستان دارد كه 
پس از گرايش مردم ايران به دين اسلام ، با تغيير شكل به قوت خود باقي مانده است . بـه  
عنوان نمونه در بين حيوانات ، شير به جهت خصوصيت هاي بارز و كم نظيرش از دير باز 
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همه اقوام بوده و در باور همه ي آن ها جايگاه ويژه اي داشته اسـت . در ميـان   مورد توجه 
اقوام ايراني، شير نزد بختياري ها جايگاه ويژه و چهره اي مأنوس تـر دارد . تـا آن جـا كـه     
مرسوم بوده بر مزار مردان نامي خود ، كه در دلاوري و شجاعت  بي همتا و مشـهور بـوده   

  ر بگذارند. اند ، مجسمه سنگي از شي
بارون دوبد كه از نزديك شيرهاي سنگي روي قبور بختياري ها را ديده اسـت ، اظهـار   

دارد: احتمالاً به كار بردن شير به عنوان مظهر محبوب نزد ايرانيان ، بـه تـاريخ فتوحـات     مي
پيروان دانند ؛ حال آن كه  گردد . زيرا بنابر نظر پيامبر ، علي (ع) را شير خدا مي اعراب باز مي

) لايارد  250:  1371آوردند . ( دوبد ،  زرتشت شير را در رأس جانوران ناپاك به شمار مي
سياح همزمان دوبد علاوه بر آن كه از وجود چنين مجسمه هايي در قبرستان بختيـاري هـا   

) از عقيده اي در ميان لرها پرده بر مـي دارد كـه بـه     110:  1367خبر داده است ، (لايارد ، 
رسد آن ها براي اين حيوان نيروي تعقلّ و انتخاب قائل بوده اند . بنا به عقيده لرهـا   ر مينظ

شوند . شيرهاي نوع اول بـه رنـگ گنـدمگون و     شيرها به دو نوع مسلمان و كافر تقسيم مي
باشند . اگر كسي مـورد حملـه شـير     زرد روشن و نوع دوم قهوه اي با يال و پشت سياه مي

، بايد كلاه خود را از سر بردارد و در نهايت ادب و خضوع او را به نـام   مسلمان واقع شود
علي قسم دهد كه وي را ببخشد . در اين صورت شير مسلمان از حملـه بـه وي منصـرف    

شود . اما شير كافر به اينگونه تقاضا توجهي ندارد . البته سياح متذكر شده است : معمولاً  مي
  ) 137: 1367باشند . ( لايارد ،  هوه اي نر ميشيرهاي زرد ماده و شيرهاي ق

نسبت دادن شير به حضرت علي (ع) از تأثيراتي است كه با پـذيرش اسـلام در باورهـا    
رخنه كرده است و احتمالاً جـايگزين شخصـيتي دينـي قبـل از خـود شـده اسـت . زيـرا         

انگر آن هستند كـه  هاي شير سنگي كه از دوران باستان به يادگار باقي مانده اند ، نش تنديس
 شير از دوران قبل از اسلام سمبل شجاعت مردم اين سرزمين بوده است. 

بنابر نوشته ويلسون ، طوايف لر دلفان ، قطع شاخه ي درختان مناطق خشك و بـي آب  
شدند  دانستند و در موقع بروز خطر پيرامون اينگونه درخت ها جمع مي و علف را حرام مي

) همچنـين وي دربـاره    200ـ   199: 1367بستند . ( لايارد ،  ل ميو به شاخه ي آن ها دخي
  تجسد ارواح حيواناتي همچون پلنگ نزد لرها، بدين شكل گزارش مي دهد كه

 ليزن بوده وسپس تبـد  كي روزي خود نكهيبه علت ا وانيح نيميگفتند ا اريهايبخت... 
 ـشدن ا ليتبد داستان وارد نمي كند. آنها بييبه زنان آس چگاهيبه پلنگ شدهاست، ه  ني

 آن روز زني نزد حضرت علي رفت و بـه  كيمي كنند.  فيتعر نگونهيزن به پلنگ را ا
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كننـد. امـام دسـتور     دايشوهري پ ميبرا دييحضرت گفت كه شوهر ندارم، دستور بفرما
ماه بعد زن دوباره نزد امام برگشت و گفت  كيعقد مردي در آوردند.  به دادند تا او را

خود فرمودند تـا او   ارانيبه  گريمرد زندگي كند. امام بار د نيا با لييكه نميتواند به دلا
تكرار شد و به  زين گريبار د نيعمل زن چند نيا درآورند، اما گرييرا به ازدواج مرد د

درآورنـد.   گرييه عقد مرد داو را ب هك هاي مختلف از حضرت علي تقاضا ميكرد بهانه
 ـ شـما  سرانجام بار آخـر حضـرت رو بـه آن زن كردنـد و فرمودنـد كـه       موجـود   كي

 . بلافاصـله آن زن بـه  ديپلنگ باقي بمان كيبه شكل  شهيهم ديو با ديهست رياصلاحناپذ
 ـمردم هـر گـاه پلنـگ بـا      نيشد. از آن زمان به اعتقاد ا ليپلنگ تبد كي شكل زن  كي

  )261: 1363(ويلسن، .از كنار او مي گذرد آرامي مواجه شود به

و يا اينكه درباره پاره اي از پرندگان ازجمله مرغ و خروس كه قـادر بـه پـرواز نيسـتند     
  :ويلسن مي نويسد

بال عطا كـرد، همـه پرنـدگان     واناتياست كه وقتي خداوند به بعضي از ح نقل شده ...
فـردا پـرواز    مـا إن شـاء االله   پرندگان گفتند رشتيب .كنند شيسعي داشتند بالهاي خود را آزما

  كرد،  ميخواه
كلمه خودداري كردند و گفتند ما  نياز گفتن ا دياما نوبت به مرغ و خروس كه رس

خداوند بر آنها غضب كرده و آنان را از نعمـت پـرواز    نيكرد، بنابرا ميخواه پرواز فردا
  )277: 1363(ويلسن،محروم كرد

  ك ها در سعادت عمومي براين باور بودند كهو حتي درباره نقش لك ل
 ليدل نيمنطقه آمده و به هم نيو از راه مكه به ا قاياز جنوب آفر (لك لك)پرنده نيا ...

 اعتقاد داشتند كه حاجي لكلك در هر خانـه  نيكند. آنها همچن تيآنها را اذ دينبا كسي
 ـصاحب آن خانـه، ثـروت ز   بسازد، اي كه لانه بـه دسـت ميـĤورد و در زنـدگي      اديي

  ).60: 1363(ويلسن، ...خوشبخت و سعادتمند خواهد

باور به تقدس برخي از درختان ، حتيّ امـروزه نيـز در برخـي از منـاطق ايـل نشـين و       
روستايي به قوت خود باقي مانده است . شايد از آن رو كـه باورهـا و اعتقـادات در مـورد     

بستگي انسان به طبيعت باز مي گردد . بنابراين احتمال مـي  برخي از گياهان و جانوران به وا
رود بهترين تدبير براي حفظ اين موجودات اين بوده كه به دور آن ها هالـه اي از افسـانه و   
اسرار بكشند و آن را مقدس بشمرند . هم چنين به نظر مي رسد كه ايلات لر به اين معرفت 

فعال هستند كه بر جريان وقايع و حتيّ بر اراده  رسيدند كه حيوانات و گياهان داراي روحي
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) نخستين انسـان شـناس دينـي از آن تحـت     Tylerانسان تأثير گذارند . موضوعي كه تايلر (
عنوان آنيميسم يا جاندار انگاري ياد كرده و خاطر نشان مي سازد كه اين بـاور در جـوامعي   

(عسگري خانقاه و شريف كمالي ،  وجود دارد كه مردم خود را بخشي از طبيعت مي دانند .
1386  :480 .(  

 
  گيري نتيجه .7

اسـت كـه    ني ـا ياي ـپـژوهش گو  يها افتهبا بررسي بازخواني باورهاي مذهبي ايلات لر ي
با  ختهيبوده است كه بعضا آم يكيزيو متاف ييماورا عقايدبر  يلر مبتن لاتيا يمذهب يباورها

جامعـه   سانيبه زعم سفرنامه نو نيبنابرا ؛شده است زين ييجادو يروهايخرافات و باور به ن
لـر باعـث    لاتيا جامعه يمذهب يفضا بيترت نيبوده است بد يجامعه مذهب كيلر  لاتيا

و عبـادت آنهـا    ارتيمورد قداست واقع شوند و مردمان به ز يخاص يها شده بود كه مكان
 اني ـمسئله در م نياست كه اوجود داشته  يارتگاهيز يا فهيكه نزد هر طا يبروند به گونه ا

 يباز وجوه باور مذه گريد يكي يخراف يباورها نيهمچن د،يآ يبه چشم م شتريها ب ارساني
 لاتي ـزنان ا ارديلا ريكه به تعب صورتيشود به  يقلمداد م سانيلر از نظر سفرنامه نو لاتيا

 يسيبود كه به جز دعا نو نياعتقاد داشتند ا اريو نگه داشتن آن نزد خود بس يسيلر به دعا نو
متوجـه   لرزنان  نكهيا ايداشتند كه از آنها رفع بلا كند و  يرا نزذ خود نگه م اءياز اش يا پاره
بـه بـاور    نكـه ي. اابـد يمهر شوهرانشان افزون  ايشدند باشد كه بچه دار شوند و  يها م رمال

مشاهده شـده اسـت چـرا كـه      زيلز ن لاتينزد ا يو شمن يتوتم يباوره ها سانيسفرنامه نو
درختـان و   يبـرا  اي ـشوند و  يهمچون لك لك و پلنگ مقدس پنداشته م واناتيح يبعض
 سـان يمهم اشاره كرد كه هر چنـد سـفرنامه نو   نيبه ا دياما با نلد،يقا يخاص تياهم اهانيگ

 گفـت كـه   دي ـلر را در آثارشان نقل كـرده انـد، با   لاتيا يمذهب يباوره نياز مهمتر يا پاره
آنها بوده است كه باعث شده  ييو اروپا يحيمس ينيخوانش و برداشت آنها متاثر از جهان ب

 يينداشته باشند و از چرا يلر درك درست لاتيا يمذهب يبعضا نسبت به اعمال و كنش ها
مسـلمانان همچـون    ين ـيد يها ضهياز فر يناتوان اند، لذا بعض ييها و كنش ها نييآ نيچن

 تي ـبر نوع برداشـت و روا  نياست و هم بهيغر يآنها امر يوضو، روزه، نماز و مسجد برا
  داشته است.  ريلر تاث لاتيا يمذهب يآنها از باورها
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