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Objective: The special language of mysticism has a mysterious delicacy that often 

remains sublime in expressing lofty meanings or produces a product such as Shatah. 

Shatah, meaning the linguistic emanations of a rebellious mystic, has moved parallel 

to takfir throughout history, and the hanging of Hallaj was its peak. The scope of 

this challenge continues from a mystic whose language has become God to an infidel 

whose killing is obligatory. Some people seek to justify the rise of shatah and 

consider the start of shatah from God and extend it to the innocent as well, which is 

the first of Ali's sermons. Mystics consider selflessness and annihilation, and on the 

other hand, the lack of interpretation and lack of expression and the audience as the 

main cause of the challenge that has arisen. By expelling Shatah from the circle of 

Islam, the opponents insist on criticizing the announcers and at least they see the 

announcers' methods as the news of concealment and taqiyyah and the life of 

Kamlin. Considering the change of the word rhyme to space in the sciences of the 

Quran, in order to avoid a poetic view of the word of God, which the Quran also 

commands, it is possible to interpret Shatah as the Quranic word and Aam al-Qoob, 

which are similar, and this conflict is limited to the verbal difference. Reduced The 

research method was descriptive and analytical. Based on the findings of the 

research, by understanding the language of mysticism as much as possible and 

without prejudice, it is possible to approach its acceptance and consider shatah not 

against religion and reason but beyond reason. 
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Introduction 
Shatah is one of the most challenging mystical topics that is apparently against the Sharia and has often 

resulted in excommunication. Shatah, from the outside, causes the effectiveness of speech and poetic beauty 

(Estis, 1358, 265). From a spiritual perspective, it is the effervescence of the soul connecting with the 

beloved, which, according to a beautiful expression, has overflowed from sewn and sealed mouths (ibid., 

311). The speaker of Shatah cannot explain it, and if he could, no one would understand because he is a 

mute and the others are deaf. Just as Hallaj could not find anyone to say what “I am the Truth” is (Mirakhuri, 

1389, 241). From the perspective of Shams Tabrizi, this tearing of the veil of silence leads to confusion due 

to lack of knowledge of the method of speech (Pour Javadi, 1380, 144). So, instead of removing the veil 

from the meanings of things, this language adds a veil to them (Shimel, 1374, 123). 
Takfir is a wrong method that has followed the Shattiyahs throughout history and sometimes these violences 

have had the opposite effect. Even Ibn al-Jawzi, who is a strong opponent of mysticism, admits that the 

violence of the jurists has caused people to tend towards mysticism (Halabi, 1377, 122) and, according to 

Ibn al-Arabi's analogy, he has left Followers of Mary with no choice but to take refuge in the reference to 

the people of the beyond (Ibn al-Arabi, Bi Ta, vol. 1: 279). 

In this study, we intend to examine the Shattiyah and the subsequent Excommunication of the people of the 

inner world with a moderate perspective and present a solution other than rejection and curse. 
Research methodology 

This research was conducted using a descriptive-analytical and content analysis method, and the theoretical 

foundations of the research are based on various mystical sources such as: Asrar al-Tawhid fi Maqamat al-

Shaykh Abi Saeed by Abu Saeed Mihni - Mysticism and Philosophy by Walter Terence Stacey - Khutba al-

Bayan and Shattiyahat al-Arifan by Reza Asadpour - Description Shattiyahat by Baqli Shirazi, etc. Content 

analysis is a method that can be applied to various types of messages contained in literary works, articles, 

official documents, etc., or any technique by which the specific characteristics of the message are 

systematically and accurately identified for scientific inference. 

Discussion 

Shatah should be considered to have originated from the special language of mysticism. In fact, the language 

of mysticism can be divided into four categories: Shatah, secret, Wisdom and Hadith (Fuladi, 1389, 151). 

The mystics were happy with God and when their instincts forced them to interpret dreams, they used human 

language (Nicholson, 1366, 147.( Examples of Shatah Here it is necessary to mention some examples of 

Shatah. 
Shatah in verses 

What is attributed to God and the Infallible was not called Shatah in the early days of Islam. Some have 

considered Shatah to have begun at this time. Rozbahan Baqli, known as Sheikh Shatah, considers the 

opening verses of the surah and the letters of the Qur’an to be divine Shatah and interprets it (Baqli Shirazi, 
1374, 59). 

Shatah in narrations 

Among the examples of Shatah in the Prophet's words: God created Adam in His image. I saw my Lord in 

the best of His forms. I felt the coolness of His fingers. (Baghli Shirazi, 1374, 62), Li It has been narrated 

with Allah's time and from those who see it. 
Shatah in the Words of the Mystics 

Among the Shatahiyat in this section, the words of famous mystics are mentioned: 
After I am right, who was the most famous and most challenging Shatah, Husayn al-Hallaj has such sayings 

as: The sun rises at my command (Khawaja Ansari, 1371, 384). I am the destroyer of Aad and Thamud 

(Baqli Shirazi, 1374, 438). Bayazid also said: I am older than him .when he said in the call to prayer (Zarin 

Koob, 1394, 60). 
Excommunication 
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 The most important and obvious product of these Shatahiyat is the Excommunication of the speakers. The 

mystic sheikhs, amidst waves of popular rejection and acceptance, sometimes fell to the height of holiness 

and sometimes to disbelief and apostasy (Zarin Koob, 1394, 153). 

The view of the opponents of Shatah 

These opponents form a large group that, apart from people who are called mystics and are not interested in 

mystical teachings, sometimes includes mystics. On the one hand, they see Shatah itself as a sign of lack of 

intellect and manners, and on the other hand, they see it as contradictory to the hadiths calling for 

concealment from others. Because they have completely eaten a thousand seas and gone thirsty (Dahlawi, 

1385, 20) and Shatah is reserved for beginners (Siraj Tusi, Bi Ta, 458). 

The view of the supporters of Shatah 

Since the year (1086), when Imam Ibrahim Gourani wrote the treatise Al-Maslak Al-Jali Fi Hakam Shatah 

Al-Wali in response to the objections raised against Shatahiyat, until today, Shatah has been the subject of 

criticism, opinion, and defense by some. 
Given the root of the Shattah, its main problem is contradiction, and Ibn Arabi resolves this contradiction 

with a quote from Abu Sa'id Al-Kharraz that God is known for bringing together the opposites (Ibn Arabi, 

Bi Ta, Vol. 2: 379) and, confirming it, believes that the mystic is also the same because everything he does 

is true (ibid., 512). I felt this contradiction. Like a camel passing through the eye of a needle (ibid., 633). 

Making a difference between innovation and disbelief 

Ghazali believes that extreme Excommunication arises from the lack of distinction between those who deny 

the prophetic mission and those who have a different interpretation of the prophet's mission. Those who 

deny the mission are disbelievers, which is a real category with dire consequences in Islam. However, people 

who acknowledge the mission and only have a different view, if they make a mistake, should be accused of 

innovation and not disbelief. Excommunication is correct when one of the principles of religion or branches 

of religion that is based on the most correct hadiths is denied (Ghazali, 1417, p. 20.) 
Difference in wording and harmony in content 

One of the mystics who has made the most effort to eliminate the Excommunication view of the people of 

meaning is Imam Khomeini. He says somewhere: Just as proof requires proof, negation also requires proof. 

There are hearts that deny everything because they cannot understand. These very truths that they call 

weaving are in the Quran and Sunnah, and this is blasphemy and the worst level of blasphemy. The first 

step is to not deny until the end and remain behind the wall of denial (Khomeini, 1384, 125). 

Conclusion 

Considering the special characteristics of the language of mysticism and the imperfections of the speaker 

and listener, products such as Shatah should be viewed with a view other than Excommunication. The 

accepted hadith of the proximity of the Nawafil like a deep sea and the sermon of Ali (a.s.) like a wave 

emerging from it, play an irreplaceable role in bringing Shatah to the level of the Thaqalain. The special 

status of the Mutashabihat can reduce the ongoing conflict - in some cases of Shatahiya, depending on the 

circumstances of the mystic - from sentence of disassociation and murder to the level of words. When the 

verses of the physical attributes of God take on a different meaning by returning them to the solids, the 

situation of the mystic can also be like this. In the tradition of politeness and maintaining the boundary 

between the infallible and those other than Him, it is better not to use the word Shatah, at least against the 

Mutashabihat of the Thaqalain Nevertheless, concealing the head is better than revealing it, and Imam Baqir 

(a.s.) advised Jabir to dig a well in the desert in this direction. When the manifestations are subdued and 

sedimented, like the infallibles, Shatah is not issued or will be minimized. Based on the divine statement of 

the proximity of the Nawafil, it can be believed that the Shattah has no speaker who can be declared 

Excommunication and is the mortal language of God himself. The provoking approach of the foolish Sufis 

is condemned and indefensible in its place. 
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  های کلیدی:واژه

 ،شطح 

  ،تکفیر 

  ،متشابه 

 نوافلقرب 

یا محصووولی چون شووطح    زبان خاص عرفان لطافتی رازآلود دارد که غالبا در بیان معانی عالیه، ابتر می ماند

شوریده، در طول تاریخ به موازات تکفیر حرکت کرده و       شات زبانی عارف  شطح به معنی تراو برون می دهد. 

بر دار رفتن حلاج اوج آن بوده اسوووت. دامنه این چالش از عارفی که زبانش خدا شوووده تا کافری که قتلش            

آمده و شروع شطح را از خداوند می دانند و آن را   واجب است، ادامه دارد. برخی به دنبال توجیه شطحیات بر  

صوم نیز تعمیم می دهند که خطبه البیان علی)ع( در راس آن قرار می گیرد. عارفان بی خودی و فنا و   بر مع

از دیگر سووو قوویب تعبیر و عدم بیان و م اطب را عامل اصوولی چالش به وجود آمده می دانند. م الفان با   

ره اسلام  بر خرده گیری از گویندگان اصرار دارند و لااقل روش گویندگان را با اخبار بیرون راندن شطح از دای

کتمان و تقیه  و سووویره کملین مباین می بینند. با توجه به ترییر واژه قافیه به فاصوووله در علوم قرآن، در                

ست، می توان ا     شعرگونه به کلام الله که قرآن نیز آمر به آن ا ستای اجتناب از نگاه  شطح به واژه قرآنی و را  ز 

در حد اختلاف لفظی تقلیل داد.  -لااقل در برخی شووطحیات –این نزاع را و   عام القبول متشووابه تعبیر کرد

بر اساس یافته های تحقیب، با فهم در حد امکان و بدون  ی تحلیلی بوده است.  فروش تحقیب به صورت توصی  

 و شطح را نه قد دین و عقل بلکه فرا عقل دانست.تعصب زبان عرفان می توان به پذیرش آن نزدیک شد 
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 مقدمه

شطح یکی از چالش برانگیزترین مباحث عرفانی بوده که به ظاهر م الف شریعت است و غالبا تکفیر 

             شووودمؤثر شوودن کلام و زیبایی شوواعرانه میشووطح از نظر ظاهری سووبب را در پی داشووته اسووت. 

(. از دید معنوی جوشش روح در حال اتصال به معشوق است که مطابب      263 ،ص.1038) استیس،  

سرریز کرده     شده  ست) بیانی زیبا از دهان های دوخته و مهر  ستیس،  ا (. گوینده  011 ،ص.1038ا

کسوووی ن واهد فهمید زیرا او گنو خواب دیده و     شوووطح نمی تواند آن را تبیین کند و اگر بتواند    

یافت تا بگوید انا الحب چیسووت) میرآخوری، سووایرین کر هسووتند. همانطور که حلاج کسووی را نمی

س ن،      241 ،ص.1089 سکوت به دلیل عدم علم به روش  شمس تبریزی این پارگی پرده  (. از دید 

به جای آنکه پرده از معانی امور  (. پس این زبان144 ،ص.1083سوورگشووتگی می آورد) پور جوادی،

 (. 120 ،ص.1034افزاید)شیمل،ای بر آن میبردارد، پرده

بنابراین یا باید مانند پراود فوت به دنبال یک منطب خاص برای عرفان باشیم که اجتماع نقیضین 

ه ( و شطح را در آن تحلیل کنیم و یا مانند مولوی بر د188 ،ص.1080را شامل شود) پراود فوت، 

( و 224 ،ص.1033را خطا بدانیم) همایی،  -چرایی و چگونگی   –خراج و عشر  _حال عارف-ویران

کار پاکان را قیاس از خود نگیریم. زیرا فهم این س ن از راه مطالعه کتب مانند شاعر شدن بدون 

یبی ( و هیچ آدابی و ترت019 ،ص.2سلیقه از راه خواندن عروض است)صدر الدین شیرازی، بی تا، ج

 نجوییم، یا اینکه شطح را به طور کامل از دایره اسلام خارج کنیم.

شونت ها اثری       شطحیات آمده و گاه این خ شی غلط بوده که در طول تاریخ به دنبال  تکفیر رو

عکس داشوووته و حتی ابن جوزی که م الف شووودید عرفان اسوووت، این نکته را انعان می کند که   

( و بنابر تشبیه ابن  122 ،ص.1033عرفان شده است)حلبی،   خشونت فقیهان سبب گرایش مردم به   

ست) ابن        شته ا شارت مقابل اهل افک باقی نگذا شان چاره ای جز پناه بردن به ا عربی برای مریم من

 (.239 ،ص.1عربی، بی تا، ج

در این پژوهش قصووود داریم با نگاهی معتدل شوووطح و به دنبال آن تکفیر اهل باطن را واکاوی  

 لی غیر از طرد و تلعین ارائه دهیم. کنیم و راه ح

 پیشینه پژوهش -1

 برخی از مقالات، پیشینه پژوهش حاقر هستند که در اینجا به مهمترین آنها اشاره می کنیم:
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 -23گو یا هوشیاران خاموش، سمانه سادات آقا دادی، مجله متن پژوهی ادبی، دره مستان شطح -

این مقاله صرفا به بررسی شطح از منظر دو عارف شهیر شمس تبریزی و        -1432سال   -93شماره  

شطح به وادی        شاندن اهل  شطح می دهد و آن ک شکل  مولوی پرداخته و البته راهی نو برای حل م

از آنجا که آنان از اختیار تهی شووده اند و خدا خود قائل و فاعلشووان اسووت، بر ایشووان   جبر اسووت. 

 ای نیست. خرده

شماره  -19تابوستیزی در شطحیات عرفا، منیژه همراه، فصلنامه علمی عرفان اسلامی، دوره     -

سه منزل رفتار، پندار و گفتار، تمام قد از     -1431سال   -34 شطح در  سیم   آن این مقاله پس از تق

دفاع کرده و عامل آن را صمیمیت میان عارف و خدا می شناسد. حتی شطح را آن روی سکه تسلیم 

 می داند و سبب درک بهتر آیات و روایات عرفانی معرفی می کند.

رویکردهای متفاوت نسووبت به شووطح گویی و انواع درون مایه شووطحیات، فاطمه حیدری،   -

شنامه عرفان، دوره   شطح در      -1099ال س  -22شماره   -11پژوه سیم بندی  قمن تق این پژوهش 

انواعی مثل عین الجمع، وحدت وجود و سوولبی و ایجابی، م الفت با شووطح را به دلیل ریا و احتمال 

 حلول و ایستایی سالک، روا می داند و راه حلی جهت آشتی میان موافقان و م الفان ارائه نمی کند.

شماره    -18زاده، فصلنامه بهارستان س ن، دوره     زبان عرفان و رابطه آن با شطح، ودود ولی  -

در این پژوهش با متناقض نما خواندن شووطح و لزوم کتمان اسوورار از نااهلان و  -1433سووال  -30

 عدم وجود لفظ برای بیان حقایب متعالی، از شطح و شطح گویان دفاع شده است.

صلنا         - قا منتظری، ف سعید ر سنجه آیات و روایات،  صوفیه در  سفه و الهیات،   شطحیات  مه فل

در این کار شطح تنها در سه حوزه عبودیت، ربوبیت و استرفار و     -1433سال   -2شماره   -26دوره 

 ابوالحسن مزین و ابوالقاسم نصرآبادی، مورد بررسی قرار گرفته است.  –تنها در آثار دو عارف 

شاکری، پژوهش    تاملی بر مفهوم شطح و بررسی برخی از علل آن در زبان عرفا، محمد تقی   -

این مقاله با بیان عللی چون نوبطون بودن متون      -1433سوووال  -2شوووماره   -1نامه عرفان، دوره    

دینی، بیان ناپذیر بودن تجربیات عرفانی و عدم تطابب ظرف و مظروف، از شطح گویی دفاع می کند   

ه زم به نکر اسوت ک و با ایجاد تفاوت میان کفر فقهی و حقیقی، از بار تکفیر اهل شوطح می کاهد. لا 

 پژوهش فوق بر آثار و آراء امام خمینی متمرکز می باشد.  
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همانطور که ملاحظه شوود، پژوهش های فوق هر کدام از منظری به موقوووع پرداخته اند و پژوهش   

حاقر در بعد تفکیک موافقان و م الفان شطح و بیان راه حل نوین در حوزه محکم و متشابه، از آنها 

 متمایز است .  

 تعریف شطح -2

شود:        شاره می  شده که در اینجا به مهمترین آنها ا شطح نظرات متعددی بیان   در باب تعریف 

ست و جایی که آرد در آن می    شطاح گویند و در  شطح از حرکت ا ریزند به دلیل حرکت زیاد آن م

بر  نیرومندمورد عرفان به حرکت اسرار دل عارف گویند. گفتاری پیچیده در توصیف وجد درونی که 

شود و از گرمی روح بیرون تراود. چون وجد نیرو گیرد و توان کشیدن آن نباشد،     صاحبش چیره می 

آب معنا از نهر دل بر زبان ریزد و جمالی را بنماید که جز اندکی ادراک آن نکنند) سراج طوسی، بی  

سبب انکار و ظن می   . (430 ،ص.تا س ت و  سجاد   حرکتی که بر ارباب ظاهر   ،ص.1038ی، شود) 

سیه زائل          206 ست که امور ح سرایند و حالی ا ست که هنگام چراندن بزغاله می  سرودی ا شطح   ِ.)

شود) همدانی ،       صل  سراپرده کبریا  049 ،ص.1، ج 1033شده و قرب به حب حا (. وقتی عارف به 

و  جولان کند اسرار عظمت را دیده و مست شود و کلامی از او صادر شود که ظاهرش متشابه است        

(. از دعاوی  33 ،ص.1034چون رسووووم ظاهر آن را نشوووناسوووند، به طعن برخیزند)بقلی شووویرازی،

ست)غزالی،      صال ا شاهده، اتحاد، ارتفاع حجاب و و (. کربن دقیب ترین برگردان 62 ،ص.1، ج1086م

ند)بقلی           paradoxes inspiresشوووطح را عبارت :   ، به معنای پارادوکس های الهام ب ش می دا

ست که تنها            18 ،ص.1034شیرازی،  سکر عرفانی ا شی و  سرخو شی از  س نی نا شطح  (. بنابراین 

 اهلش درک می کنند.

 منشاء  شطح -0

شطح را باید نشأت گرفته از زبان خاص عرفان دانست. در واقع زبان عرفان به چهار دسته شطح، 

بودند و چون (. عرفا با خدا سوورخوش 131 ،ص.1089رمز، عقل و نقل قابل تقسوویم اسووت)فولادی،

سون،      سان را به کار بردند)نیکل شت رؤیاها را تعبیر کنند، زبان ان (. 143 ،ص.1066غریزه آنان را وادا

جماعتی از اولیاء گوهر اسووورار را در اصوووداف م فی داشوووتند و برخی دیگر که می خواسوووتند از  

سی راه به آن نب      شفات خود به نوعی اظهار نمایند که جز خواص ک شاهدات و مکا رد ، با عبارات و م
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پدید می    03 ،ص.1034اشووواراتی ادا نمودند) لاهیجی،    ید که همه آن را درک    (. اینجا شوووطح  آ

 (.22 ،ص.1034فهمند)بقلی شیرازی،کنند. حرف مستان را تنها مستان مینمی

ترین رویکردهای باطنی تاریخ  از این منظر شووطح نوعی رمز اسووت و پیشووینه رمزگرایی به کهن

و به عنوان یکی از فرایندهای عمده زمین و زبان آدمی در طول تاریخ مورد توجه         رسووودبشووور می

فیلسوفان، مفسران، متکلمان و غیره بوده است و بارورترین رمزها در عرفان به ظهور رسیده تا جایی  

(. رمز ابزاری است که از جنبه عینی برای 409 ،ص.1089دهد)فولادی،که زبان عرفان را تشکیل می

قح  گیرد و نهن را متوجه معنی باطنی م زون زیر کلام ظاهری کردن مدلولی پر ابهام کمک می وا

ستاری، می ست که بر معانی و راء ظاهر دلالت دارد و عرفاء   28 ،ص.1032کند) (. عبارات و کلماتی ا

 (.269 ،ص.1032ستاری،آنها را از معنی ظاهری خارج کردند تا خود فقط بفهمند)

حرف اسوواسوون این اسووت که این معانن    اب این زبان رمز آلود می نویسوود:مرحوم مطهری در ب

اسوواسوواظ لفظ ندارد. الفار بشوور از افاده آنها کوتاه اسووت. فقط با رمز باید گفته شووود و افراد  هم     

ته                       من که گف ندارد  بان  نابراین ز ند. ب باشووو هل سووولوک  هل راه و ا که ا ند  ند درک کن توان

 (.60 ،ص.1093)مطهری،شود

  .(38 ،ص.1094) زرین کوب، ناپذیری از ویژگی تجارت عرفانی بوده اسووتهمواره توصوویفپس 

( و مورد اتفاق عرفای  32 ص.،1089زبانی از موقوووع و کلام و فاعل و م اطب آمده)فولادی،این بی

  :( و عرفای مررب به آن نابینایی مرربی گویند)همان293 ،ص.1038شوورق و غرب اسووت)اسووتیس، 

)ابن ( و ابن خلدون 402 ،ص. 1084(، هجویری)هجویری، 03،ص.1ج  ،1032زالی، (. غزالی)غ293

 گذارند.بر آن صحه می( 993 ،ص.2ج ، 1062خلدون،

ساَنیِ امام خمینی با بیان آیه:  ست انبیاء نمی 23)طه:وَاحْلُلْ عُقدَْةظ مِّن لِّ ستند آنچه  (، معتقد ا توان

ست)خمینی، یافته (. آنان مثل گنو خواب دیده و مردم  123 ،ص. :1084اند بگویند. گفتنی نبوده ا

نَّیم مِثووْلَّ موواَ    (. وی یکی از معووانی:      116 ،ص.1084خمینی،    همووه کر هسوووتنوود)      موواَ اوُنِیَ بُ

   ،ص.1084( را عدم توان رسوواندن مطلب می شووناسوود)خمینی، 36: 09ج ، 1062اونیت)مجلسووی،

أَّفْصَحُ مِنِّی لِساَنظا فَّأَّرْسِلْهُ مَعیَِ رِدْءًا یُصدَِّقُنیِ إِنِّی وَأَّخیِ هَارُونُ هُوَ (. به همین جهت موسی گفت: 122

(. یعنی اگر ب واهم معارف را برای اینها نقل کنم اشراقات حب از زبانم   04)القصص: أَّخَّافُ أَّن یُکَّذِّبُونِ
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ست بهتر می   ریزش می سط ا     ،ص. 1ج، 1081تواند با آنها حرف بزند)خمینی،کند و هارون که حد و

83.) 

(،  باید  111 ،ص.1084شود)کانت،برخلاف کانت که معتقد است شطح شامل امتناع تناقض نمی

به         انعوان کرد شوووطح مهمترین نقطوه برخورد عرفوان و منطب بوه دلیول برخورد تعبیر و تجر

ست)فولادی،  ست. عارف       در حقیقت(. 132  ،ص.1089ا صلی درک آن، تناقض نمایی آن ا شکل ا م

آورد که نافی حال گذارد و راهیابی او به مرحله حالی برایش پیش میپشت سر میمراحل م تلف را 

شی می     ست و تناقض از همین جا نا شین ا ستیس گوید: احوال  136 ،ص.1089فولادی،شود) پی (. ا

ست. متناقض  شطح    گرایی از ویژگیعرفانی ناتا فراتر از ادراک عقلانی ا ست. آنچه در  های کلی آن ا

 (.219 ،ص.1038قدین است)استیس،مطرح است وحدت 

ستند که رازآلودگی و از  ِقَّبل        سازنده زبان عرفان ه صر  قیب تعبیر دو عن بنابراین علو معانی و 

ست.   هنگامی که عارف در حال وجد قرار می گیرد  آن تناقض شطح زاییده این زبان لرزنده و فریبا ا

شطح می لرزد و چیزهایی بر زبان می      سی و لفظی نمی یابد که حالش را برون بریزد، به وادی  و ک

 آورد که ممکن است خود در حال صحو از آن حیرت کند. 

 نمونه های شطح  -4

 در اینجا لازم است به نکر نمونه هایی از شطح پرداخته شود.

 شطح در آیات  . 1 –4

ه  شد آنچه از این قسم به خداوند و معصوم نسبت داده می شود در صدر اسلام شطح نامیده نمی       

 ،روزبهان بقلی که به شیخ شطاح معروف استاند. است.  برخی شروع شطح را از همین زمان دانسته

سته و به تاویل آن می     شطح الهی دان سور و حروف مقطعه را  ش پردازدفواتح    ،ص.1034یرازی،)بقلی 

) فَّأَّیْنَّماَ تُوَلُّوا فَّثَّمم وَجْهُ اللَّهِ  (، 0)الحدید:   هُوَ الأوملُ وَالآخِرُ وَالظَّاهِرُ وَالْباَطِنُ  داراشوووکوه نیز آیات:   (. 39

( را شوووطح می   13الفتح: ) إِنََّّ الََّّذیِنَّ یُباَیعُِونَّکَ إنََِّّماَ یُباَیعُِونَّ اللََّّهَ یدَُ اللََّّهِ فَّوقَّْ أَّیدْیِهمِْ         (، 113البقره: 

 (.  4: 1032)داراشکوه،نامد

در مورد آیه اول، از امام سووجاد)ع( خبری نقل شووده که آیه برای متعمقین در آخر الزمان نازل  

ست)کلینی،     ( و همین بر پیچیدگی آن تاکید دارد. جمع میان اول و آخر 91 ،ص.1، ج1411شده ا

قیب و بینشووی عمیب می باشوود.آیه دوم نیز هسووتی را و ظاهر و باطن در خداوند، نیازمند تحلیلی د
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وجه الله می داند که خود به مفهوم وحدت وجود نزدیک اسوووت و یادآور کلام علی)ع( اسوووت که :         

 (. 336 ،ص.1030)ابن طاووس، ءٍارکْانَّ کُلَِّ شَّن مَلَّأَّتْبِاسْمائِکَ الََّّتن 

شاره دارد و در حقیقت بیعت با پی    سوم به مفهوم فنا ا شابه  آیه  امبر را بیعت با خدا می داند و م

لََّّهَ رَمنَ     : آن آیه  یْتَ وَلَّکِنََّّ ال یْتَ إِنْ رَمَ ماَ رَمَ اسوووت که دسوووت پیامبر را دسوووت خدا       (13)الانفال: َّ

 (.   60 ،ص.2)نقطوی، بی تا، برگ میر شریف به آن به عنوان شطح در قرآن اشاره داردشناسند و می

ست    سمماَوَاتِ وَالأَّْرْضِ که آیه :گلدزیهر نیز بر این باور ا ست  03)نور: اللَّهُ نُورُ ال ( از معدود آیاتی ا

(. این آیه خداوند را نه منور عالم بلکه        183،ص.1932که با تفکر عرفانی هم وانی دارد)گلدزیهر،     

کند. البته انواع نظرات   داند و به نوعی وحدت وجود و فنای عالم در نات الهی اشووواره می     نور آن می

متفاوت و گاه متناقض در باب این آیه در تفاسیر موجود است و غالب مفسران در شرح آن از تاویل       

 اند.  و تمثیل استفاده کرده

 شطح در روایات  . 2 – 4

خَّلَّبَّ اَّللَّهُ آدَمَ عَلَّیم صووُورَتُهُ رَایَتَ رَبِّی فیِ اَّحْسووَن صووُوَرِهِ های شووطح در سوو نان پیامبر: از نمونه

 لیِ مَعَ اَّللووَّهِ وقَووْت  وَ مَنْ رَآنیِ فَّقووَّدْ رَایَ(، 62،ص.1034)بقلی شووویرازی، بَرْدَ اَّنووَّامِلووِهِ  وَجوودَْتُ

 ( نقل شده است.433 ،ص.1034الحب)لاهیجی،

ر داند.  دروزبهان، علی )ع( را به دلیل کثرت فصوواحت دارای بیشووترین شووطح پس از پیامبر می

اقالیم و تطنجیه از ایشووان اشوواره شووده و در این میان ه، های البیان، لؤلؤصوودر این مدعی به خطبه

رزا می  کهبر فراز همه ایسوووتاده اسوووت. به طورییا خطبه افت ار یا آثار علی بالکون،       خطبه البیان  

سم  شیرازی  ابوالقا صف آن می  (،1286-1232)راز نهبی  ست که از باب    در و سد: نهر، حیوانی ا نوی

ی شووده و بحر، حیاتی اسووت که هر قطره اش حیات جاودان  مدینه علم الهی و شووهر محمدی جار

 (. 92 ،ص.1030ب شد. عباراتش رشک احادیث قدسیه و مفرح ارواح انسیه است)راز نهبی،

نُ الْباطِاَّنَّا وَجْهُ اللَّهِ اَّنَّا جَنْبُ اَّللَّهِ اَّنَّا الاَّوْلُ اَّنَّا الآخِرُ اَّنَّا الظَّاهِرُ اَّنَّا آوریم: قسوومتی از این خطبه را می

سَبِیلُ اللَّهِ اَّنَّا عَیْنُ اَّللَّهِ اَّنَّا یدَُ اَّللَّهِ اَّنَّا بابُ اَّللَّهِ اَّنَّا الَّذِی اُحْییِ وَ اَّمَیْتُ اَّنَّا   شَّیْءٍ عَلِیم  اَّنَّا نُقُ اَّنَّا  طُّهُ باء  بِکُلِّ 

 (.                     269 ،ص.1423 ...... ) برسی،بِسمِْ اللَّهِ اَّنَّا خَّلِیلُ جَبْرَّئِیلَّ اَّنَّا صَفْوُهُ مِیکائیل

شده از حضرت احادیثی چون:    از نمونه شِفَ اَّلْرِطَّاءُ    های دیگر نقل  شَّکَّکْتُ فیِ اَّلْحَبِّ مُنذُْ لَّوْ کُ ماَ 

ی سُبْحانَّ مَنْ اطَّاعَهُ العْاصیِ بِعِصْیانِهِ وَ مَن نَّکَّرَّهُ النَّاس(، 31 ،ص.1034یقینا)بقلی شیرازی،  ماَ اِزدَْدْتُ
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سْیاَنِهِ وَ مَعَ کُلِّ شَّیٍ ءٍ لاَّ بِمُقَّارِنِهِ وَ غَّیْرُ کُلِّ شَّییٍْ ءٍ لاَّ بِمَزَّایِلِهِ    وَ اَّنَّا اَّقَّلُّ مِنْ  (6 ،ص.1032)داراشکوه، بِنِ

 است. (436،ص.1034)لاهیجی،رَبِّی بِسَنَّتَّیْنِ

 شطح در کلام عرفا  . 0 – 4

 از شطحیات در این قسمت به س ن عرفای مشهور اشاره می گردد: 

حسین حلاج پس از انا الحب که مشهورترین و چالش زا ترین شطح بوده است، س نانی دارد 

کننده عاد و ثمود (. من هلاک084 ،ص.1031آید)خواجه انصاری،مانند: خورشید به دستور من برمی

کنی؟ گفت: ما کرد، گفتند: این نماز که را میون نماز میچ ( و408 ،ص.1034هستم)بقلی شیرازی،

پاسخ داد: اف بر شما "کنی؟و به او گفتند: دعوی نبوت می (023 ،ص.1089)میرآخوری،دانیم قدر ما

 (.409 ،ص.1034)بقلی شیرازی،کنیدکه از شأن من کم می

(. عرش  63 ،ص.1094ن کوب،گفتند، گفت: انا اکبر منه)زریبایزید نیز چون در انان الله اکبر می

هرکه در حب محو شد همه حب  و کرسی و لوح و قلم و عیسی و موسی و ابراهیم من هستم.

(. از بایزیدی درآمدم چون مار از پوست و خود را او 131،ص.1،ج1081)عطار نیشابوری،است

عارف است هرکه به حب .  (. لیس فی الجبتی سوی الله061،ص.1032دیدم)عین القضات همدانی،

(. در مورد 133 ،ص.1032عین القضات همدانی،)جاهل است و هر که جاهل به حب است، عارف است

ریز کرده است و کسی قادر به درک روزبهان بقلی گفته شده او س نانی دارد که در حال جذبه برون

 (. 123 ،ص.1032عین القضات همدانی، 1093آن نیست)سندز، 

عصومین صادر نشده و درک چرایی و مفهوم آن به کاوش و تعمب بی تردید چنین س نانی از م

 ظریفی نیازمند است. 

 تکفیر-3

ست.      مشایخ عرفان در بین امواج  مهمترین و بارزترین محصول این شطحیات تکفیر گویندگان ا

 (.130 ،ص.1094)زرین کوب،افتادندرد و قبول عامه گاه به اوج قداسوووت و گاه به کفر و ارتداد می        

آنان مکرر مورد تعقیب و آزار بوده کتب آن سوزانده شد و تبعید و شکنجه شدند و افرادی که شهید 

سیارند   خوانده می (. به تعبیر زیبای نویا انتقال تجربه عرفانی به 131 ،ص.1094زرین کوب،)شوند ب

شرب    بیان ابن ( و 13 ،ص.1033شود)نویا، های متعدد به نزاع عقیدتی منجر میصاحبان ایمان با م
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ند)ابن      ها و جدایی سووورها از تن    عربی که پرواز روحها از جسوووم   ها را بین گفتن آری یا نه می دا

 شود.(، پیشینه و علت این تکفیر مش ص می134 ،ص.1عربی،بی تا، ج

 های طرد و تکفیر نمونه . 1– 3

کار، مدعی الوهیت و نبوت                یا باز، ر نه، شوووعبده  قاب دیوا به او ال مامت    پسووور منصوووور که  و ا

              (، بی تردیوود در اوج این قلووه قرار دارد. اثر بی بوودیوول و دامنووه دار 21،ص.1033دادنوود)حلبی،

                 وی بر سوووایرین چنان اسوووت که ابن عطا عارف معاصووور وی به دلیل موافقت با او اعدام شووود              

میشه شهادتی مثل وی آرزو   القضات همدانی عارف متاخر از او ه و عین (63 ،ص.1094)زرین کوب،

تاکنون محل تضوووارب نظرات        62،ص.1090کرد)فرمنش،می فات  به ویژه از روز و تدا  (. حلاج از اب

گوناگون شووده اسووت. با اینکه خود بر سوور دار گفت: خدایا اگر آنچه بر من مکشوووف کردی بر آنان  

هان کردی از من می       کردی چنین نمیمی نان ن چه از آ ند و اگر آن چار     کردیکرد به این بلا د

شاره به نماز و روزه خویش،    33 ،ص.1089شدم)میر آخوری، نمی شهادتین با ا ( و در محکمه همراه 

 (.41 ،ص.1089میر آخوری،دعوی ربوبیت را رد کرد)

القضات همدانی به تکفیر و به الوهیت متهم شد و ابوالقاسم درگزینی وزیر ملک شاه طررل     عین

که یک هفته قبل از آن آرزوی آتش و نفت و      ( در حالی 63 ،ص.1090،او را به دار آوی ت)فرمنش  

خواست دستور قتل او را بدهد و   نوالنون که خلیفه وقت می(. 68 ،ص.1090فرمنش،بوریا کرده بود)

 (.332 ،ص.)سراج طوسی، بی تاجنید و شبلی که متهم به قلالت شدند

( و نزد قاقوووی به کفر او 68 ص.،1094چندین بار قصووود جان ابوسوووعید را کردند)زرین کوب،

شهادت دادند و شومی او را عامل خشکی زمین دانستند و از حضور در مسجدی که او باشد، امتناع        

(. او 13 ،ص.1993)شعرانی، مولوی را مکرر طعن و اهانت کردند(. 33: 1088کردند)ابوسعید میهنی، 

(. شوومس 48 ،ص.1086دارد)مولوی،در این باب به عواملی مانند آسوویب دیدن در هر حال، اشوواره 

تبریزی گوید: چندان رنج به من رسوووید که تا دو سوووالی هنوز آن رنج راه از من نرود)ابن ملک داد 

سفری خواهم کرد که کس نداند کجا    26 ،ص.1030تبریزی، سلطان ولد گفت: این بار چنان  ( و به 

گولپینارلی،   یرا تکفیرم کنند) ( ز142 ،ص.1084یابند)گولپینارلی،    هسوووتم و از گرد من اثری نمی

شد، به همین جرم       62 ،ص.1084 سلمان و عارف  ست مولوی م سیحی که به د (.  ثریانوس جوان م

 (.  236 ،ص.1، ج1062محاکمه شد) افلاکی، 
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گفت: نیکا شوووهری که بدش من باشوووم)عطار          هفت بار بایزید را از بسوووطام بیرون کردند و        

کنید و اگر مکشوف  قت حال خود را پنهان دارم ملامت می(. اگر حقی168 ،ص.1،ج1081نیشابوری، 

شما چه باید کرد    صله ندارید. با  شابوری،  )؟دارم حو سته  166،ص.1،ج1081عطار نی (. ابن عربی پیو

مورد اختلاف بوده است. تفتازانی و س اوی او را تکفیر کرده و احمد احسائی ممیت الدین خوانده و    

داند و از سوی دیگر شعرانی و صاحب قاموس او را از اکابر اولیاء یسیوطی خواندن کتب او را حرام م

 (. 033 ،ص.3،ج1026دانند)مدرس تبریزی،می

  ،ص.1،ج1993شووعرانی،)احمد رفاعی(، 131 ،ص.1،ج1993)شووعرانی،سووهل تسووتریهمچنین 

صفهانی (، 140 شیرازی،   63 ،ص.1،ج1993شعرانی، )ابونعیم ا سعید خراز)بقلی  (، 02 ،ص.1034(، ابو

(، ملاصوووودرا)موسووووی    139 ،ص.2،ج1026خواجووه نصووویرالوودین طوسوووی)موودرس تبریزی،          

(، فیض 139 ،ص.0،ج1093موسووووی خوانسووواری،(، ابن سوووینا)121 ،ص.4،ج1093خوانسووواری،

شانی)حسینی تهرانی،   سقطی)    093،ص.1402کا سید حسن م ( و 130،ص.1402حسینی تهرانی، (، 

شیرازی،   شدند. در خارج از جهان  (، مورد ط289 ،ص.1034ابوالحسین نوری)بقلی  رد یا تکفیر واقع 

اسلام مایستر اکهارت توسط پاپ جان بیست و دوم به بدعت محکوم شد و هفده سال قبل مارگارت   

 (.26 ،ص.1090دینی زنده زنده سوزانده شد)کاکایی،پوریت عارفه معروف به جرم بی

ت می کند و از آنجا که تراوش این نمونه ها در بیان مشووی دامنه دار تکفیر در طول تاریخ، کفای

 شطحیات نقطه اوج این نگرش بوده است، واکاوی آن لزوم بیشتری می یابد.  

 دیدگاه م الفان شطح –6

این م الفان گروه بزرگی را تشووکیل می دهند که جدای از اشوو اصووی که ملقب به نام عارف و  

علاقمند به آموزه های عرفانی نیسووتند، بعضووا عارفانی را نیز در خود جای داده اند. اینان از سووویی  

ز ا خود شطح را نشانه نقصان عقل و ادب می بینند و از سوی دیگر آن را با احادیث دعوت به کتمان

و ( 23،ص.1083)دهلوی،زیرا  کاملان هزار دریا خورده و تشووونه رفته اندغیر، در تضووواد می دانند. 

سی، بی تا      سراج طو صاص دارد) شطحیات حسین و     438،ص.شطح به مبتدیان اخت سانی نیز   (. تلم

(. امام  033 ،ص. 2،ج1031بایزید را شوووطح فاحش یعنی خارج از حد مألوف می نامد)تلمسوووانی،         

شووطح را از نقصووان سوولوک و سووالک و نتیجه باقی ماندن سووالک در انسووانیت خودش      خمینی 
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شی از     88 ،ص.1032داند)خمینی،می صعب مطلب با جذبه ربوبیه که نا ست پس از مقام  ( و معتقد ا

 (.393 ،ص.1088شود تا به شطح دچار نشود)خمینی،حب است از سالک دستگیری می

برای غیر اهل دعوت می کنند، اسووتناد کرده اند: خدا به از دیگر سووو  به اخباری که به کتمان 

(. پیامبر 113 ،ص. 2،ج1411موسوووی وحی کرد: راز پنهان مرا در باطن خود پوشووویده دار)کلینی،

ید:   می ما نَّازِیرُ  فر نَّاقِ اَّلْ َّ عاملی جبعی، لاَّ تَّعَلَّقُوا اَّلْجَوَاهِرَّ فیِ اعِْ جاد)ع(     184 ،ص.1031) مام سووو (. ا

  ،ص. 2،ج1411دارم از گوشووت خودم بدهم تا شوویعیان کتمان بیاموزند)کلینی، فرماید: دوسووتمی

221 .) 

گویم و گاه از آن اسرار جابر گوید: هفتاد هزار حدیث از امام باقر )ع( دارم که هرگز به کسی نمی

دهد و امام به من گفت در این حال به صحرا برو و چاله حفر کن حالتی مثل جنون به من دست می

(. در احادیث 043،ص. 46،ج1062)مجلسی،حدَمثَّنیِ مُحَممدُ بْنُ عَلیٍِ بِکَّذَّارا در آن کن و بگو :  و سرت

سْتَّعِینُوا عَلَّیم اُمُورکَمُْ بِالْکِتْماَنِ دیگر آمده:  سی، )اِ سِرِّنَّا جِهاَد  فِی   (، 130 ،ص.34ج ،1062مجل کِتْماَنُ 

  ،ص. 2،ج1411)کلینی،إنَّ احب اصووحابی إلَّیم اُکْتُمْهمُْ لِحدَِیثِنَّا (113،ص.1414الله)طوسووی،سووَبِیلِ 

220.) 

اند و به قدر فهم آنان با آنان حرف       گروهی خود را از مقام رفیعشوووان به منازل مردم تنزل داده   

  ،ص.1083دارد)کاشووانی،زنند و ادب آنان را از گفتن شووطح و طامات و افشووا اسوورار مصووون می می

 ن سووتین سووفارش عرفا به شوواگردان همین اسووت و بسوویاری از تکفیرها نسووبت به (.  معمولا238

شی می  شیعیان بوده        مؤمنان از همین جا نا شکلات امامان به خاطر جهل  سیاری از م شود. حتی ب

 (.442 ،ص.1083است)یعقوبی،

سبب خروج از حد مألوف، خامی گوینده        شطح امر قابل دفاعی نیست و  سته،  بنابر اعتقاد این د

و  نقصان سلوک است. همچنین بنابر اخباری که اشاره شد، کتمان سر اصلی لازم در سلوک است و      

 این مهم با بیان شطحیات قابل جمع نیست. 

 دیدگاه موافقان شطح  – 3

یم گورانی در پاسخ به ایرادات وارد شده به شطحیات، رساله المسلک که امام ابراه 1386از سال 

 الجلی فی حکم شطح الولی را نوشت تا به امروز شطح محل نقد و نظر و دفاع عده ای بوده است.
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ابن عربی در حل این تناقض با نقلی از با توجه به ریشووه شووطح، مشووکل اصوولی آن تناقض اسووت و 

( 039 ،ص.2کردنش بین قدین شناخته می شود)ابن عربی، بی تا،ج   ابوسعید خراز که خدا در جمع  

  ،ص.2ابن عربی، بی تا،جو با تایید آن، معتقد است عارف نیز همین است زیرا همه چیز او حب است)   

 ،ص.2ابن عربی، بی تا،ج(. من این تناقض را حس کردم. مثل شتری که از سوراخ سوزن بگذرد)312

سیاه  600 سفیدی خود عاری می    (. در این تجارب نه  سفید از  سیاهی خود و نه  سیاه    از  شود ولی 

آنکه از خود خلع شوند. برخی واقعاٌ با چشم شوند بیسفید و سفید سیاه است. اقداد با هم جمع می

 (.38 ،ص.2ابن عربی، بی تا،جبینند)خود اینها را می

شطح را م الف مقام کملین)ابن عربی، بی تا،ج  سکنت (، 236 ،ص.1گرچه ابن عربی  ابن )مقام م

( و 200  ،ص.2ابن عربی، بی تا،جپروایی نفس)( و موجب نقص عقل و بی363،ص.1،ج عربی، بی تا،

( می بیند، لکن به تفاوت مقام گوینده شووطح توجه دارد و 083 ،ص.2،جابن عربی ، بی تا احتجاب)

(، از شوو صووی چون   20)مریم: مُوتُ وَیَوْمَ أُبْعَثُ حَیاّظالسووملَّامُ عَلَّیم یَوْمَ وُلدِتو وَیَوْمَ أَّ به عنوان نمونه : َّ

(. وی با پذیرش تناقض در شووطح و توجه 088 ،ص.2ابن عربی، بی تا،جمسوویح را شووطح نمی داند)

 کند.  دادن به جایگاه گوینده آن، در نهایت از شطح دفاع می

ناپذیر است و چه اینکه  علامه طباطبایی بر این باور است که در حقیقت عرفان و شهود عمومیت  

شوووند و اسوولام به همین دلیل با اشوواره و رمز معارف  ها از چنین درکی برخوردار نمیبرخی انسووان

ست)طباطبایی،         سرار قرار داده ا صحاب ا  ،ص.1،ج1088سلوکی و حقایب باطنی هستی را فرا روی ا

ش         33 شان  صیب ستعدادها ن سب اختلاف در ا س ن  (. آنان هم که ادراک حقایب به ح ده، با تمثیل 

(. به همین سووبب برای کتمان سووفارش را به حد مبالره  42 ،ص.1400اند)حسووینی تهرانی، گفته

سانده  ست توریه را دستور داده  ر سر  اند. حتی در مواردی که تقیه غیر ممکن ا اند و حتی اگر کتمان 

یه را از آید و ائمه ترک تقمستلزم ترک و رد است باید دست بردارد تا کثرت فتن و بلایا بر او پایین    

 (.10 ،ص.1400حسینی تهرانی، اند)گناهان کبیره شمرده

نَّکَ لَّا تَّهدِْی مَنْ    امام خمینی منکران حقایب عرفانی به بهانه شوووطح را با اسوووتقاده از آیات:             إِ

صص:  أَّحْبَبْتَ سْمِعٍ ممن فیِ الْقُبُور  (،36)الق عَلِ اللَّهُ لَّهُ نُورًا فَّماَ لَّهُ مِن مَن لَّمْ یَجْ (،22)فاطر: ماَ أَّنتَ بِمُ

(. همانطور که گذشوووت ایشوووان 166 ،ص.1094غیر قابل هدایت می داند)خمینی،  (43)النور: نُّور

 شطح گویی را منزلت نمی داند لکن بستن باب معارف را به بهانه شطح ناروا می بیند.
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هر کوشووشووی در پی رفع زیرا (، 62 ،ص.1080)باخرزی، برخی به توقف در باب شووطح فتوا داده اند

( و شطح  236 ،ص.1038شطح تنزل دادن عرفان در حد عقل عرفی و تجربه روزمره است)استیس،    

سر هوشیاری نیست)میرآخوری،      (. بعضی روش تاویل و   438 ،ص.1086جای تحلیل ندارد، زیرا از 

یه را رواج می دهند)غزالی،     فاوت منا   (.131 ،ص.2، ج1032کنا زل سوووالکان اشووواره   افرادی بر ت

زیرا آنان که در محو هستند برای افراد قبل محو، فهم شدنی     (.483 ،ص.2، ج1438)گنابادی، دارند

، 1081( و هر عبارتی طریقی و هر طریقی جمعی خاص دارد)عطار،    9 ،ص.1068نیسوووتند)غزالی،  

دنیوی فراتر رفته  فهمند که از همه اموراکهارت بجا می گوید که کسووانی این امر را می (. 33: 2ج

 (.69 ،ص.1991باشند)اکهارت، 

ظاهرا این دسووته با تاکید بر تفاوت سووطح عقول و تاویل و تمثیل، راهی جهت وجاهت شووطح  

سریع و خشن  آن را    شطح، ناروا می   یافته اند. آنان از دریافتهای عرفانی دفاع کرده و طرد  با عنوان 

زاما ال -مانند امام خمینی –ین دریافتها در کلام آنان بینند. قابل توجه اسووت که باز گذاشووتن راه ا 

 پذیرش شطح را به دنبال ندارد.  

 خطبه البیان  .1 – 3

در باب صوووحت انتسووواب این خطبه در طول تاریخ دیدگاه های م تلفی بوده اسوووت. برخی از 

( و متاخران مانند میرزا 048 ،ص. 23، ج 1062متقدمان مانند علامه محمد باقر مجلسی )مجلسی،  

ضی دیگر)    33 ،ص.9، ج1422جواد تبریزی)تبریزی،  صحت این خطبه تردید وارد کرده اند. بع ( در 

(، حافظ رجب برسی، محدث و عارف  183 ،ص.8، ج 1430( و )خویی، 03 ،ص.21، ج1030تهرانی، 

متهم کرده اند. لکن  شووویعی قرن هشوووتم را که کامل ترین نقل خطبه را در کتابش دارد، به غلو          

شان می دهد که            شواهد ن ست  سینیون معتقد ا ستند. ما سبت آن، به علی)ع( ه گروهی مدافعان ن

سینیون،          شیعی موجود بوده) ما سائل  سال قبل از نهج البلاغه در ر صد و پنجاه     ،ص.1948البیان 

شم این خطبه را با نام خطبه افت ار آورده        011 ش سده  شوب نیز در  شهر آ شهر     ( و ابن  ست)ابن  ا

 (. 083 ،ص.0آشوب، بی تا، ج

از عبارات میرشوووریف نقطوی می توان نتیجه گرفت که وی خطبه البیان را حاصووول مقام فنا و  

              (. 20 ،ص.1083ای از این دریا اسووت)اسوود پور،   داند که سووایر شووطحیات قطره  عین شووطح می 

               د: انا الحب و سووبحانی ما اعظم شووأنی، آشووتیانی این خطبه را نظیر سووایر شووطحیات معروف مانن 
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( و عبدالصوومد همدانی در توجیه فنای گوینده آن آهن سوورخ 663 ،ص.1033) آشووتیانی،  می داند

شده در آتش را مثال می زند که گمان می کنی آتش است لکن نیست و صدور آن را  از امامان که     

ستند، ممکن     سنای الهی و عالم جبروت ه سمای ح ست)همدانی،     ا سته ا (.  626 ،ص.2، ج1033دان

(، بر م الفین خطبه   0)الحجر: نَّرهْمُْ یأَکُْلُوا وَیَتَّمَتََّّعُوا ویَُلْهِهمُِ الأَّْمَلُ فَّسوووَوْفَ یَعْلَّمُونَّ   وی با بیان آیه:    

یت و جاهلان عور از معرفت می               قاصوووران بی بصووویرت و خفاشوووان دور از هدا نان را  تاخته و آ

 (.  622 ،ص.2، ج1033)همدانی، نامد

سمتی از خطبه که امام به بیان مقامات و امتیازات خود پرداخته، محل انکار بوده    بیش از همه ق

صائر الدرجات           شیعه مثل: ب ست که مضمون این قسمت در کتب مشهور و متقن  ست. قابل توجه ا ا

صدوق، آمده ا     سمتی از   صفار قمی، رجال الکشی، کافی کلینی و توحید و معانی الاخبار  ست و در ق

اَّلسووملاَّمُ عَلَّیْکَ یاَ عَیْنَّ اَّللَّهِ دهد، آمده: زیارتی که امام صووادق)ع( به محمد بن مسوولم ثقفی تعلیم می

(. 030 ،ص.93، ج 1062) مجلسووی، اَّلنَّاظِرُهُ وَ یدَُهُ الْباَسووِطَّهُ وَ لِسوواَنُهُ اَّلْمُعَبِّرُ عَنْهُ فیِ بَرِیمتِهِ اِجْمَعِینَّ

ست)    همین عب شده ا صفوان جمال تعلیم داده نیز، وارد  سی،  ارات در زیارتی که امام به  ، 1062مجل

سان الله  (. 033 ،ص.93ج  سایر زیارات علی )ع( خود را علم الله، قلب الله، ل   ،ص.1033)ابن بابویه،در 

 .  ( می داند199،ص.1، ج 1411، عین الله، ید الله، جنب الله و باب الله)کلینی، (164

ود همه اشووکالات سووندی و محتوایی نمی توان این خطبه را که سوورشووار از معانی ژرف   با وج

توحیدی و مورد اسوووتناد علما و محدثان و عارفان بزرگ بوده، از اعتبار انداخت و پرداخته غلات              

ست)عاملی،   سمت از خطبه که با قرآن و    139 ،ص.1081دان شت پذیرش آن ق (. البته باید توجه دا

، هم وانی دارد یا لااقل در تضوواد نیسووت، امری قابل دفاع اسووت و این مهم ورای  مسوولمات روایات

صومین با توجه به بار         شطح گویی به مع سبت  شد. همانگونه که خواهد آمد ن مباحث رجالی می با

منفی این واژه روا نیست و متونی نوبطون مانند خطبه البیان و غیره را باید در قالب مسلمات دینی    

 اویل و تمثیل معنا نمود. و عقلی و ت

 س ن حلاج  . 2 – 3

ستاخ و بی      صور، او گوید: گ سر من شد و از نام او پرده     در باب انا الحب پ صبرم لبریز  پروا بودم. 

پس خود او بهترین مدافع خود . (08 ،ص.1089افکندم و چه چیز زیباتر از این اسووت؟)میرآخوری، 

 ،ص.1089میرآخوری، توان گفت)بر سوور دار نمیاسووت که می گفت: مرا با او سووری اسووت که جز 
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(. باید خود در میان باشووی تا آن را 416 ،ص.1034(. این امر را عبارت نیسووت)بقلی شوویرازی،326

(. 109 ،ص.1033(، و الا هرگز نفهمی)نسفی،191 ،ص.1ج، 1062درک کنی)عین القضات همدانی،  

شووونود)عین القضوووات داند چه میشووونونده می گوید و نهداند چه میاین بیان ندارد. نه گوینده می

ست که او دعوی الوهیت نکرده بلکه نفی     13 ،ص.همدانی، بی تا سی بر این باور ا صیر طو (. خواجه ن

قوی،     ست)مدرس ر سهروردی گوید: حب به   34 ،ص.1086وجود خود و اثبات غیر خود کرده ا  .)

س ن می  ضات  (.  عین240 ،ص.1086رآخوری، گوید و آزار حلاج احیای او بود)میزبان اولیایش  الق

  ،ص.1086( می داند)میرآخوری، 83)النسوواء: ممنْ یُطِعِ الرَّسووُولَّ فَّقَّدْ أَّطَّاعَ اللَّهَانا الحب را همان آیه: 

شابوری،  عطار ( و229 ( به 023 ،ص.1086( و میرآخوری)میرآخوری، 321 ،ص.2، ج1081)عطار نی

الْمُباَرکََّةِ مِنَّ الشووَّجَرَّةِ أَّن یاَ مُوسوونَ إِنِّی أَّنَّا اللَّهُ رَبو   لأَّْیْمَنِ فیِ الْبُقْعَةِنُودِی مِن شووَّاطِ ِ الْوَادِی اآیه: 

صص:  الْعاَلَّمِینَّ شاره کرده 03)الق شد و از  ( ا اند که چرا از درخت آواز انا الله آید و درخت در میان نبا

 پسر منصور نیاید در حالیکه او در میان نباشد؟  

سته     احمد غزالی  شب و معشوق دان شدن عا و ابن عربی  ( 213 ،ص.1068)غزالی، اناالحب را یکی 

(. 043 ،ص.1093)ابن عربی، "خدا درون او بود آنطور که موسوووی در صوووندوق چوبی بود     "گوید: 

صفوف ملائک       شاط می داند که عقل حلاج از  ستی و ن سَرِ م عبدالقادر گیلانی انا الحب را فریادی از 

 (.241 ،ص.1086است)میرآخوری، به ارمران آورده 

سر را ایراد کار او می            شای  سایر عرفا اف ستن حرف وی با  قمن یکی دان صر  یکی از عرفای معا

( و این نکته را به غیور بودن خداوند مربوط می کند)همان:        462،ص.1402داند)حسوووینی تهرانی،  

(. بهترین 203 ،ص.1086)میرآخوری، "نادی سووره فنادی برأسووه "(، همانطور که جنید گفت:396

س ن از ابوالقاسم قشیری است که اگر مقبول بود به رد خلب مردود نشود و اگر مردود بود به قبول      

( و ابن سوووریج که من معنی سووو نان حلاج را    023 ،ص.1086میرآخوری، خلب مقبول نشوووود)

 (.  111 ،ص.1086میرآخوری،  فهمم. چگونه به کفر او فتوی دهم؟)نمی

به نظر می رسد توقف و یا پذیرش در باب این س ن، به ثواب نزدیک تر باشد. به ویژه زمانی که    

 احوال دیگر گوینده آن مانند نسبت س ن به خدا و شهادت به توحید، مورد دقت قرار گیرد. 
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 س ن بایزید . 0 – 3

او اوست. به همین سبب  شود. پس  ابن عربی از او دفاع کرده و می نویسد: بندگی از ش ص زائل می  

ست که حب  618 ،ص.1بایزید گفت: انی انا الله) ابن عربی، بی تا، ج (. این حرف عبد کاملی چون او ا

شد)     شده با ضایش  (. در این حال عبد نه به حال و نه به عقل 11 ،ص.4ابن عربی، بی تا، جزبان و اع

ه سووکر بایزید و مرلوبیت او در (. برخی دیگر با تکیه ب010 ،ص.0ابن عربی، بی تا، جمتصووف اسووت)

برابر تجلی الهی، فنا و بی اختیاری او را عامل سووو نانی چون لا اله الا انا فاعبدونی و سوووبحانی ما       

 (.83 ،ص.1093اعظم شأنی می دانند)تهرانی، 

گفتگوی شوومس و مولوی در اولین ملاقات که سووبب شوویفتگی مولوی به وی شوود، در اینجا    

ز مولوی که محمد)ص( را بزرگتر از بایزید دانست، پرسید: چرا محمد)ص( راهگشا می باشد. شمس ا

سخ داد: زیرا کوزه      شأنی؟، مولوی پا سبحانی ما اعظم  گفت: ما عرفناک حب معرفتک و بایزید گفت: 

شنگی        شامیده ولی هنوز با دهان خشک احساس ت ادراک بایزید که به بیان خودش همه هستی را آ

شد ا  سینه محمد )ص( با  می کرد، در آخر پر  صَدْرَکَ   ما  شْرَّحْ لَّکَ  شرح:  أَّلَّمْ نَّ شده     1)ال سعه  (  وا

آنچه باید در این میان مورد مداقه قرار گیرد این است که سلوک  (.618 ،ص.2، ج1062بود)افلاکی، 

هایی هستند. اینکه انا الحب هرگز از معصومان شنیده نشد با      دارای مراحلی و سالکان دارای ظرفیت 

سر منصور بودند، به دلیل گذر آنان از این مرحله و رسیدن به کنه فنا      اینکه  دارای مقاماتی برتر از پ

صدرا همین حقیقت را تبیین می کند که در هر         سفار اربعه ملا ست. در واقع ا سپس بقای بالله ا و 

.  سووفر حالاتی و مقاماتی اسووت و معصوووم از این مقامات عبور داده شووده و در سووفر چهار می باشوود

شاره دارد که چون انبیا از وحدت به کثرت رجوع می کنند و استعداد و     آشتیانی به همین حقیقت ا

(. می توان گفت حلاج در 093،ص.1033توفیب ملازمشان بوده، به شطح گرفتار نشده اند)آشتیانی،   

رای چنان وجد و بی خودی به سووور می برده که چون اختیاری از خود ندیده و پی برده که مالکی ب

ست در برابر       سود و زیان خود نیست، و در واقع به قول علی)ع( در مناجات مسجد کوفه، مرده ای ا

(. پس هستی خود را باخته و چون 419 ،ص.93، ج 1062زنده که باید زنده ترحمش کند)مجلسی، 

ش صی در حقیقت چون قطره ای در او حل        شد چیزی جز حب نمی ماند. چنین  ستی محو  این ه

 ماهیت قطره بودنش را از یاد برده است.شده و 
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شَّیْ و این خود مفهوم اصلی حدیث قرب نوافل است:    ءٍ أَّحَبم إِلَّیم مِمما ماَ یَتَّقَّرَّبُ إِلَّیم عَبدْ  مِنْ عِباَدِی بِ

أَّحْبَبْتُهُ کُنْتُ إِناظ سووَمْعَهُ اَّلَّذِی یَسووْمَعُ بِهِ وَ  فَّإِنَّا  اِفْتَّرَّقووْتُ عَلَّیْهِ وَ إِنَّهُ لَّیَتَّقَّرَّبُ إِلَّیم بِالنَّافِلَّةِ حَتَّن أُحِبمهُ

نِی   وَ إِنْ سووأََّلَّبَصووَرَّهُ اَّلَّذِی یُبْصووِرُ بِهِ وَ لِسوواَنَّهُ اَّلَّذِی یَنْطِبُ بِهِ وَ یدََهُ اَّلَّتیِ یَبْطشُِ بِهاَ إِنْ دعَاَنیِ أَّجَبْتُهُ 

سی،  )أَّعْطَّیْتُهُ ن این حدیث کنار حدیث معراج که خداوند می  با قرار داد (.22 ،ص.33، ج 1062مجل

چیزی برای انسوووان باقی نمی  (،42،ص.0، ج 1031) فیض کاشوووانی، فرماید: لأ قومن له مقام عقله

ماند و همه اعضای او و بویژه عقل او که مرکز تصمیم گیری و هویت و انانیت اوست، خداوند است و   

ل اسوووت که دعا می کند: اغنی بتدبیرک لی عن او خود بجای عقل او قیام کرده اسوووت. در این حا

او در اثر تجلی دیگر مالک تدبیر     (.048 ،ص.1030) ابن طاوس،  تدبیری و باختیارک عن اختیاری    

شد و فرو می ریزد    ست و نره نره از هم می پا قیح  33 ،ص.1089) فروزانفر، خود نی (. آیا با این تو

خدا شووده اسووت، نمی تواند لااقل چون درختی   عارفی که دچار وجد و غلیان شووهود بوده و زبانش

شود،       سرزنش ن شد؟ یا چون عالین که محو و فانی حب بودند، برای ترک امر الهی  معبر بیان خدا با

قَّالَّ یاَ إِبْلِیسُ ماَ مَنَّعَکَ أَّنْ تَّسووْجدَُ لِماَ خَّلَّقْتُ بِیدََیََّ  أَّسووْتَّکْبَرْتَ أَّمْ  : مواخده شوود؟آنطور که ابلیس 

 (.33)ص: نَّ الْعاَلِینَّکُنْتَ مِ

 تکفیر در نگاهی دوباره – 8

قرآن کریم ریشووه افترا دانسووتن قرآن را عدم علم به آن و تاویل و حقیقت آن می داند و چنین 

مما       … مْ یَقُولُونَّ افْتَّرَّاهُ اَّجاهلانی را ظالم معرفی می کند:     مِهِ وَلَّ ماَ لَّمْ یُحِیطُوا بِعِلْ  یأَْتِهمِْ بَلْ کَّذَّبُوا بِ

(. علی)ع( می فرماید: الناس اعداء ما   09 – 08) یونس: کَّانَّ عاَقِبَةُ الظَّالِمِینَّ فَّانْظُرْ کَّیْفَ …تَّأوِْیلُهُ   

و امام صادق)ع( می گوید: ابلیس میان آتش و  ( 1133 ،ص.160، حکمت 1083) سید رقی،   جهلوا

یاس           یت آتش ق به نوران یت آدم را  یاس کرد. اگر نوران فای یکی را بر دیگری   میگل ق کرد صووو

اگر این سووه نص چرار راه قرار گیرد، قول فصوولی در این   (. 38 ،ص. 1،ج1411)کلینی،فهمیدمی

 موقوع خواهد بود. 

                     با توجه به اینکه حسووواب صووووفیان کج اندیش که تقید کاملی به مسووویر ثقلین ندارند، از                

ست، خروج برخی ع    قوع جدا ا شریعت و طرح ادعاهای باطلی چون رها  این مو                 ارف نمایان از جاده 

                   کردن شووریعت پس از وصووول به حقیقت، در تکفیر آنها بی اثر نبوده اسووت. سوورچشوومه اشووتباه    

ست      در صور عبارات از بیان به دلیل ژرفناکی مطلب بوده ا سیاری موارد ق                 تهمت زدن به عرفاء در ب
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(. علامه طباطبایی تلویحا از عرفایی که اسرار حب را فاش کرده و به تکفیر  021 ،ص.1033) حلبی، 

صوفیه در مورد اموری س ن گفتند که        سد:  شدند، انتقاد می کند و می نوی و مشکلات جدی دچار 

سووت. فقها برابر با ظاهر دین و عقل متناسووب نبود و برای توجیه گفتند فهم اهل ظاهر از آن عاجز ا

ستادند و با حبس و شلاق و قتل و دار و تبعید مقابله کردند. اگر آنچه گفته   ن بوده اند مرز دیآنان ای

باشووود، آورنده شووورع خودش این کار را می        کرد و این کار صوووحیح  و اظهار آن کار صوووحیحی 

 (.433 ،ص.3، ج 1039نیست)طباطبایی، 

 ایجاد تفاوت میان بدعت و کفر . 1 -8

غزالی معتقد اسووت تکفیر افراطی ناشووی از فقدان تمایز میان منکران رسووالت نبوی و صوواحبان  

سلام مقوله حقیقی با عواقب          سالت کافرند که در ا ست. منکران ر سالت پیامبر ا سیر متفاوت از ر تف

صدیب کرده و فقط نگاهی متفاوت دارند، اگر خطا کنند باید        سالت را ت ست. اما افرادی که ر وخیم ا

صول دین یا فروع دین که بر        ست که یکی از ا صحیح ا شوند. تکفیر زمانی  به بدعت و نه کفر متهم 

(. وی به تفسیر عارفانه ای  23،ص.1413پایه صحیح ترین احادیث استوار است، تکذیب شود)غزالی،     

سمانی توسط ابراهیم نبی را رد می کند و این اجرام     شاره دارد که خداانگاری ظاهری اجرام آ را در  ا

(،  نماد جواهر ملکیه نورانیه می داند. وی قمن رد این س ن، کفر گوینده آن را   38تا36آیات)انعام/

نیز رد می کند، چرا که این موقوع از اصول اعتقادی اسلام نیست.یا در مورد به تاویل بردن عصا و       

ایی در قرآن (،از خویشوتن داری و پذیرش سوطوح م تلف معن  69 – 12نعلین موسوی در آیات)طه/ 

سازد، با           شفته نمی  س نش مردم را آ ست و  شریعت ا حرف می زند و تا جایی که گوینده مقید به 

 (. 23 ،ص.1998تکفیر موافب نیست)غزالی، 

 اختلاف در لفظ و هماهنگی در محتوا . 2 -8

یکی از عرفایی که در زدودن نگاه تکفیری به اهل معنا بیشوووترین تلاش را دارد، امام خمینی         

خواهد. قلوبی  خواهد نفی هم برهان میاسوووت. وی در جایی می گوید: همانطور که اثبات برهان می

توانند ادراک کنند. همین حقایقی که اسووومش را     کنند زیرا نمی هسوووتند که همه چیز را انکار می    

ست. اولین قدم    بافندگی می ست و این کفر جحودی و بدترین مرتبه کفر ا سنت ا   گذارند در قرآن و 

(. انکار مقامات اهل 123،ص.1084این اسووت که انکار نکند تا آخر پشووت دیوار انکار بماند)خمینی، 

الله بالاترین آلودگی معنویه اسوووت که انبیاء را عاجز کرده و با هفت دریا تطهیر نشوووود)خمینی،           
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انی (. نباید اولیاء را به خود قیاس کرد و این قیاس برای آن اسوووت که جز حظ حیو       38 ،ص.1094

(. به همین سوووبب اسوووت که مردم انبیاء را منکر 236 ،ص.1088فهمیم)خمینی، چیز دیگری نمی

شَّیْءٍ إِنْ أَّنتمُْ إِلاَّ تَّکذِْبُونَّ)یس:    شدند:   شَّرٌ مِّثْلُنَّا وَماَ أَّنزَّلَّ الرَّحْمن مِن  . چون به (13قَّالُوا ماَ أَّنتمُْ إِلاَّ بَ

شان بودند)خمینی،     سب ظاهر مانند خود شوریده    96،ص.1034ح سان عارفی  (. ما اگر حقیقتی از ل

سیب قرار می    شنویم او را مورد طعن و لعن و تکفیر و تف شأ در کتاب و    ب شاید این مطالب من دهیم. 

 (.10 ،ص.1088اید)خمینی، سنت دارد و شما به آن برن ورده

ر و هماهنگی د بهترین روشی که ایشان برای حل مسئله ارائه می کند، توجه به اختلاف در لفظ

سین برانگیز از او بوده که همردیف        سطح لفظی اقدامی تح شاندن این نزاع طویل به  ست. ک محتوا ا

فتواهای نواندیشانه وی قرار گرفته است. ابتدا با بیان داستان مولوی در سه نفری که زبان یکدیگر را  

به این مهم تاکید می کند)خمینی، نمی فهمیدند و از انگور با الفار دیگر عنب و ازوم نام می بردند،  

( را در 683 ،ص.1030) ابن طاوس،  اِرْوَاحُنَّا مُعَلِّقُهُ بِعِزِّ قُدْسوووِکَتعبیر:  سوووپس(. 114 ،ص.1084

سبب تکفیر را       قمن دعوت م الفان به تبیین این فراز، اختلاف  شعبانیه، مثال می آورد و  مناجات 

تعبیر به کار رفته همان فنا است که بقیه علت و معلول  میان اهل ظاهر و باطن منتفی می داند. زیرا

(. در توقوویح این روش باید دقت داشووت که در علوم قرآن به  119 ،ص.1084می گویند)خمینی، 

صله ها هرچند      شود و  قرآن اهتمام ویژه ای به حفظ فا صله گفته می  کلمات هم وزن پایان آیات فا

تعبیر که به جای کلمه مشهور قافیه نشسته است، برای دور      با ترییر و جابه جایی کلمات دارد. این 

مَا  وَ :نگه داشووتن کلام الهی از شووعر  می باشوود که به دلیل فضووای خاص نزول، قرآن از آن ابا دارد 

أَّلَّمْ تَّرَّ . عُهمُُ الْرَّاوُونَّالشووَُّعَرَّاءُ یَتََّّبِ وَ(.69)یس: عَلَّمْنَّاهُ الشووَِّعْرَّ وَماَ یَنْبَریِ لَّهُ إِنْ هُوَ إِلا نکِْرٌ وقَُرْآنٌ مُبِینٌ 

)شووعراء:  ... إِلََّّا الََّّذِینَّ آمَنُوا وعََمِلُوا الصووََّالِحاَتِ. وَأَّنََّّهمُْ یَقُولُونَّ ماَ لَّا یَفْعَلُونَّ. أَّنََّّهمُْ فیِ کُلَِّ وَادٍ یَهِیمُونَّ

  (.3)انبیا: بَلْ قَّالُوا أَّقْرَّاثُ أَّحْلَّامٍ بَلِ افْتَّرَّاهُ بَلْ هُوَ شَّاعِرٌ (.223-224

در باب شووطح نیز می توان به همین نکته اشوواره داشووت و لفظ شووطح را به متشووابه ترییر داد.  

الََّّذِی أَّنْزَّلَّ عَلَّیْکَ الْکِتَّابَ  هُوَتوقوویح اینکه وجود متشووابه در قرآن امری مبرهن مطابب آیات اسووت: 

قُلُوبِهمِْ زَیْغٌ فَّیَتََّّبِعُونَّ ماَ تَّشَّابَهَ مِنْهُ  فَّأَّمََّا الََّّذِینَّ فیِ .شَّابِهاَت  أُمَُّ الْکِتَّابِ وَأُخَّرُ مُتَّ مِنْهُ آیاَت  مُحْکَّماَت  هُنََّّ

سِ ُونَّ فیِ الْعِلمِْ  اللََّّهُ  وَ ماَ یَعْلَّمُ تَّأْویِلَّهُ إِلََّّا الْفِتْنَّةِ وَابْتِرَّاءَ تَّأْویِلِهِ  وَ ابْتِرَّاءَ صد  3)آل عمران: الرََّّا (. بدون ق

مقایسه کلام الهی و بشری، آیه فوق اشاره دارد که افرادی که کجی قلب دارند به دنبال متشابه برای 
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ایجاد فتنه هستند و این همانطور که گذشت برای عرفا و متشابهات کلام آنان مکرر روی داده است. 

عالم و یکی دانستن آن با متشابه، س ن     کربن به این مهم اشاره کرده و با بسط عنوان شطح در کل   

شابه ممکن می    صفات باری را تنها از راه کلام مت داند که در غیر این روش به دام تعطیل خواهیم از 

شابه می بیند زیرا موجود قدیم از طریب پدیده حادث   افتاد. بنابراین از زاویه ای کل کلام الهی را مت

ای مفهوم متشابه را بسط داده و می  ( و قرآن در آیه14 ،ص.1034س ن گفته است )بقلی شیرازی، 

شَّابِهاظ مَثَّانیَِ   فرماید:  سَنِ اَّلْحدَِیثَّ کِتَّاباظ مُتَّ ست که آیاتی      (.20: زمر)الاَّللَّهِ نَّزَّلَّ اُحْ سایه همین باور ا در 

صاَرُ لَّا تدُْو   (140) الاعراف: لَّنْ تَّرَّانیِ (،11) الشوری:  لَّیسَْ کَّمِثْلِهِ شَّیْء  چون:  (، 130) الانعام: رکُِهُ الأَّْبْ

یدِْیهمِْ   با آیات:    لََّّهِ فَّوقَّْ أَّ بَُّکَ   (،13) الفتح: یدَُ ال نَّا  ،(22) الفجر: جاَءَ رَ بأَِّعْیُنِ قْتُ  (، 14)القمر: تَّجْرِی  خَّلَّ

در تضواد    (،63)الزمر: بِیَمِینِهِالسوََّماَوَاتُ مَطْوِیََّات    وَ ( و3)هود: کَّانَّ عَرْشوُهُ عَلَّن الْماَءِ  (،33)ص: بِیدََیََّ

 نبوده و نهایتا جسم انگاری نات باری مردود می شود.

از آیات متشوووابه با ارجاع به محکمات رفع تردید می شوووود و همین مهم در باب احوال عارف            

ممکن اسووت. البته لازم به نکر اسووت که کشوواندن همه شووطحیات از همه شووطح گویان به وادی   

ت و همانطور که متشووابهات قرآنی به محکم نیازمندند، در اینجا نیز احوال و متشووابهات، روا نیسوو 

منش عارف ملاک داوری شطحیات او است. گوینده شطح نیز حالاتی دارد که شاکله او بر آن اساس 

اینجا است که پسر منصور بر     است و باید دید کسی که اهل عبادات است چگونه انا الحب می گوید؟   

کَّذِبُهُ   جاَءکمُ بِالْبَیِّنَّاتِ مِن رمبِّکمُْ وَإِن یَکُ کَّانِباً فَّعَلَّیْهِ تَّقْتُلُونَّ رَجُلظا أَّن یَقُولَّ رَبِّیَ اللَّهُ وقََّدْأَّسر دار آیه:  

( و 238 ،ص.1089را می خواند)میر آخوری، (28) غافر: وَإِن یَکُ صوواَدقِظا یُصووِبْکمُ بَعْضُ الَّذِی یَعدِکُمُْ

گردد، می گوید: رب سبح نفسه   مشهورش سبحانی، بعد از آنکه به صحو بازمی    بایزید در مورد س ن 

 (.306 ،ص.1084علی لسان عبده)سمعانی،

شیرازی،           شطح می داند)بقلی  شرط ایمان به  شابه را  شطح و مت روزبهان بقلی نیز یکی دیدن 

داند که قوورری   (. میرزا ابوالقاسووم قمی خطبه البیان را از همین راه، کلام امام می 33 ،ص.1034

شابه علی)ع(               س ن مت شد و این خطبه  شته با شابه دا صوم مثل قرآن محکم و مت س ن مع ندارد 

(. دهدار شوویرازی با صووراحت بیشووتر می نویسوود: اگر کلام از قرآن یا  391 ،ص.1011اسووت)قمی، 

صاحب          ست و اگر از اکابر  س ن اهل بیت ترک ادب ا شطح گفتن به  ست، زیرا  شابه ا حدیث بود مت

شابهات             ستند. همه مت صوص مطلب ه شطح عموم و خ شابه و  شود. مت شطح گفته می  تزکیه بود، 
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شیرازی،         شابه اند)دهدار  شطح ها مت ستند اما همه  (. بنابراین گروهی مانند  41 ،ص.1083شطح نی

روزبهان بقلی بدون تفاوت واژه شووطح را به صووراحت برای کلام خدا و معصووومین تا عرفا به کار می  

د  )اسوودهنددسووته دیگر با همین اعتقاد از این واژه اجتباب می کنند و متشووابه را ترجیح می برند و

 ( که این رویکرد به صواب نزدیک تر است.03 ،ص.1083پور، 

 نتیجه 

با توجه به ویژگی خاص زبان عرفان و نقص گوینده و شنونده، باید محصولاتی چون شطح را به    

ث مقبول قرب نوافل چون دریایی عمیب و خطبه البیان علی)ع(      دیده ای جز تکفیر نگاه کرد. حدی    

چون موجی برخاسووته از آن، نقش بی بدیلی در کشوواندن شووطح به دامنه ثقلین دارند. مقام ویژه   

شابهات می تواند نزاع دامنه دار را   شطحیات بنابر احوال عارف  –مت از فتواهای تفسیب و   -در برخی 

سطح لفظ تقلیل دهد. هن  سمانی خداوند با بازگرداندن به محکمات    قتل به  صفات ج گامی که آیات 

معنای دیگری می گیرند، حال عارف نیز می تواند چنین باشووود. به رسوووم ادب و حفظ مرز میان           

شود. با این             ستفاده ن شابهات ثقلین ا شطح، لااقل در برابر مت ست از لفظ  صوم و غیر او ، بهتر ا مع

است و توصیه امام باقر)ع( به جابر برای حفر چاه در بیابان، در    وجود کتمان سر از افشای آن افضل   

همین راستا می باشد. هنگام تمکین و رسوب تجلیات، همچون معصومین شطح صادر نمی شود یا          

شطح گوینده ای           شت  س ن الهی قرب نوافل، می توان باور دا ساس  سید . بر ا به حداقل خواهد ر

شود و زبان فانی خ  صوفیان کم خرد در جای خود   ندارد که تکفیر  ست. رویکرد تنش زا  ود خداوند ا

 محکوم و غیر قابل دفاع است.

 منابع

 ترجمه محمد کاظم معزی، چاپ اول، تهران: پنجره.، (1086.) قرآن کریم

شتیانی، جلال الدین.)   صوص الحکم    ، (1033آ صری بر ف سلامی   شرح مقدمه قی ، قم: دفتر تبلیرات ا

 حوزه علمیه قم

 ، ترجمه علی اکبر میرزایی، قم: علویون.التوحید، (1088) بابویه، محمد بن علی.ابن 

 ، ترجمه محمد پروین گنابادی، چاپ دوممقدمه ابن خلدون(، 1062ابن خلدون، عبد الرحمان.) 

 بی جا: علمی و فرهنگی. 

 ، قم: المطبعة العلمیة.مناقب آل ابی طالببی تا(،  محمد بن علی.)ابن شهر آشوب، 
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، قم:  الاقبال بالاعمال الحسوونة فیما یعمل مرة فی السوونة (، 1030) ابن طاوس، رقووی الدین علی.

 بوستان کتاب.

روت:  دار ، بیالفتوحات المکیه فی معرفة الاسووورار المالکیة و الملکیةبی تا(،  .)ابن عربی، محی الدین

 الاحیاء التراث العربی.

 ، تهران، کارنامه . مفصوص الحک(،  1093. ) ابن عربی، محی الدین

 ، تهران: مرکز.مقالات شمس تبریزی (،1030ابن ملک داد تبریزی، محمد بن علی.) 

، تهران: اسوورار التوحید فی مقامات شوویخ ابی سووعید  (، 1088ابو سووعید میهنی، محمد بن منور.) 

 فردوس.

، ترجمه بهاء الدین خرمشووواهی، چاپ اول، تهران:   عرفان و فلسوووفه(، 1038اسوووتیس، والتر ترنس.)

 سروش. 

 (، خطبه البیان و شطحیات عارفان، پژوهشنامه ادیان، سال دوم، شماره سوم 1083اسد پور، رقا. ) 

 ، چاپ دوم، تهران: دنیای کتاب.  العارفینمناقب (، 1062افلاکی، شمس الدین احمد.) 

، ترجمه ایرج افشوووار، تهران:  الاحباب و فصووووص الآداب اوراد (، 1080باخرزی، یحیی بن احمد.)    

 دانشگاه تهران.

 ، چاپ سوم، تهران: طهوری. شرح شطحیات(، 1034بقلی شیرازی، روزبهان.)  

سی حافظ رجب.)     سرار امیر المومنین   (، 1423بر شارق انوار الیقین فی ا سید علی ،     م شش  به کو

 قم: منشورات نوی القربی.

 ، ترجمه عباس یزدانی، چاپ دوم، قم: طه.تجربه دینی(، 1080 پراود فوت، وین.) 

 ، چاپ اول، تهران: مرکز نشر دانشگاهی.اشراق و عرفان(، 1083پور جوادی، نصر الله.)

 ، قم: بیدار .شرح منازل السائرین(، 1031تلمسانی، عفیف الدین سلیمان.) 

 ، قم: دار الصدیقه الشهیده.الاستفتائاتصراط النجاه فی اجوبه (، 1422تبریزی، میرزا جواد. ) 

 ، بیروت: دار الاقواء .الذریعه الی تصانیف الشیعه(، 1430تهرانی، محمد محسن.) 

 ؟، چاپ اول، تهران: آفاق.  عارف و صوفی چه می گویند(، 1093تهرانی، جواد آقا.) 

سین    سینی طهرانی، محمد ح سلوک اولی      (، 1400.) ح سیر و  ساله لب اللباب در  ، چاپ الالبابر

 بیستم، مشهد: علامه طباطبایی.
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 ، چاپ سیزدهم، مشهد: علامه طباطبایی.  روح مجرد(، 1402.) حسینی طهرانی، محمد حسین 

 ، تهران: اساطیر.مبانی عرفان و احوال عارفان(، 1033حلبی، علی اصرر.) 

 آثار امام خمینی.، تهران: مؤسسه تنظیم و نشر الصلاةآداب (، 1094خمینی، روح الله.)  

 ، تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی.تقریرات فلسفه(، 1081خمینی، روح الله.)

شر      شرح چهل حدیث ( ، 1088خمینی، روح الله.)  سه تنظیم و ن س ، چاپ چهل و هفتم، تهران: مؤ

 آثار امام خمینی. 

 نشر آثار امام خمینی. ، تهران: مؤسسه تنظیم وشرح دعای سحر(،  1034.)خمینی، روح الله

صباح الهدایة الی ال لافة و الولایة (، 1032خمینی، روح الله.) سه تنظیم و    م س ، چاپ اول، تهران: مؤ

 نشر آثار امام خمینی. 

 .، تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینیتفسیر سوره حمد ،( 1084. ) خمینی، روح الله

سم.)   صیل طبقات الرواه معجم رجال (، 1430خویی، ابوالقا ، بی جا: دار الزهراء للطباغه الحدیث و تف

 .و النشر 

 ، چاپ دوم، تهران: فروغی.  الطبقات صوفیه(، 1031خواجه انصاری، عبد الله بن ابی منصور.) 

، به کوشووش سووید م دوم رهین،  تهران: موسووسووه حسوونات العارفین(، 1032داراشووکوه، محمد.)  

 تحقیقات و انتشارات ویسمن.

شیرازی، محمد بن محمود.)  د سائل دهدار (، 1033هدار  ، به کوشش محمد حسین اکبری، تهران:   ر

 نقطه.

شیرازی، محمد بن محمود.)   سین اکبری    شرح خطبه البیان (،  1083دهدار  شش محمد ح ، به کو

 ساوی،  تهران: صائب .

 ن: زوار.، به کوشش توفیب هاشم پور، تهرافواید الفؤاد(، 1083دهلوی، حسن بن علی.) 

سم.)    شیرازی، میرزا ابوالقا شش میرزا  معالم التاویل و التبیان یا انهار جاریه(، 1030راز نهبی  ، به کو

 احمد وحید الاولیاء، شیراز: کتابفروشی احمدی. 

 ، چاپ هفدهم، تهران: امیر کبیر. ارزش میراث صوفیه(، 1094کوب، عبد الحسین.)زرین 

 ، بی جا: مرکز.بر رمزشناسی عرفانیمدخلی (، 1032.) ستاری، جلال 
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، چاپ چهارم، تهران: کتاب انه      فرهنو اصوووطلاحات و تعییرات عرفانی   (، 1038سوووجادی، جعفر.)   

 طهوری. 

 ، تهران: جهان.اللمع فی التصوفسراج طوسی، عبد الله بن علی.) بی تا(، 

تهران: علمی   ،، چاپ دومروح الارواح فی شرح اسماء الملک الفتاح  (،  1084سمعانی، شهاب الدین.)   

 و فرهنگی.    

 ، ترجمه علی نقی فیض الاسلام، چاپ چهارم،نهج البلاغه(، 1083سید رقی، ابوالحسن محمد.)  

 تهران: فقیه.  

ستین.)     سده چهارم تا نهم    (،1093سندز، کری صوفیانه قرآن از  سیر  ستین دوز،  تفا ، ترجمه زهرا پو

 تهران: حکمت. 

سیة فی مناقب     (، 1993احمد.)شعرانی، عبد الوهاب بن   سمی لواقح الانوار القد الطبقات الکبری الم

 ، به کوشش خلیل منصور، چاپ اول، بیروت: دار الکتب العلمیة،العلماء و الصوفیه

 ، ترجمه عبد الرحیم گواهی، تهران: فرهنو اسلامی.  ابعاد عرفانی اسلام(، 1034شیمل، آن ماری.) 

 .ی، قم: مصطفوالحکمة المتعالیة فی الأسفار العقلیة الاربعة ی تا(،ب صدر الدین شیرازی، محمد.) 

، ترجمه محمد باقر موسوی همدانی،   المیزان فی تفسیر القرآن (، 1039طباطبایی، محمد حسین.)   

 چاپ دوازدهم، قم: دفتر انتشارات اسلامی. 

 کتاب.، چاپ دوم، قم: بوستان بررسی های اسلامی (،1088.)طباطبایی، محمد حسین

 ، چاپ اول، قم: دار الثقافة.الامالی(، 1414طوسی، محمد بن حسن.) 

، ترجمه محمد منیة المرید فی ادب المفید و المسووتفید (،1031عاملی جبعی، زین الدین بن علی.) 

 باقر ساعدی، تهران: المکتبة العلمیة الاسلامیة.

ضی.)   ضرا در ترازوی نقد (، 1081عاملی، جعفر مرت ستان    ، ترجزیره خ سپهری،  قم: بو جمه محمد 

 کتاب.  

 ، چاپ اول، تهران: پیمان. تذکرة الاولیاء(، 1081عطار نیشابوری، فرید الدین.)

 ، چاپ دوم، تهران: منوچهری.رساله لوایحعین القضات همدانی، عبدالله بن محمد.) بی تا(، 

چاپ دوم، تهران:   ،نامه های عین القضوووات    (، 1062.) عین القضوووات همدانی، عبدالله بن محمد    

 کتابفروشی منوچهری.
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، ترجمه غلام رقا افراسیابی،   رساله شکوی الرریب(، 1032.) عین القضات همدانی، عبدالله بن محمد

 تبریز: دانشگاه تبریز .

، به کوشووش حسووین خدیو جم، ترجمه محمد خوارزمی،   احیاء علوم الدین .(1086.)غزالی، محمد

 تهران: علمی فرهنگی

 چاپ سوم، بی جا: گنجینه.  کیمیای سعادت،(، 1032.)محمدغزالی، 

 ، چاپ دوم، تهران: مرکز نشر دانشگاهی.سوانح العشاق(، 1068.)غزالی، محمد

، به کوشووش عبدالله ریاض مصووطفی، فیصوول التفرقه بین الاسوولام و الزندقه(،1413 .)غزالی، محمد 

 دمشب: الحکمه.

 شش دیوید بوچمن،ایالت یوتا امریکا: دانشگاه بریگم یانو.،به کوطبقه نورها(، 1998.)غزالی، محمد

 .، تهران: اساطیرالقضاتاحوال و آثار عین(، 1090فرمنش، رحیم.)

 .، بی جا: زوارشرح احوال عطار(، 1089فروزانفر، بدیع الزمان.) 

 چاپ سوم، تهران: س ن. زبان عرفان، (، 1089فولادی، علی رقا.)

 ، چاپ اول، اصفهان: مکتبة الامام امیر المؤمنین علی.الوافی(،  1031فیض کاشانی، محسن.)

 ، بی جا: احمد کتابفروش.  جامع الشتات(، 1011قمی، میرزا ابوالقاسم.)

شانی، عبدالرزاق.)    صاری    (، 1083کا سائرین خواجه عبدالله ان شیروانی،  شرح منازل ال ، ترجمه علی 

 اق.چاپ اول، قم: آیت اشر

، چاپ شووشووم، تهران: وحدت وجود به روایت ابن عربی و مایسووتر اکهارت(، 1090کاکایی، قاسووم.) 

 هرمس.  

 (، تمهیدات، ترجمه غلامعلی حداد عادل، تهران: مرکز نشر دانشگاهی1084کانت، ایمانوئل.)  

 ، بیروت: دار التعارف للمطبوعات.الکافی(، 1411کلینی، محمد بن یعقوب.) 

، بیروت: مؤسوووسوووة الاعلمی  بیان السوووعادة فی مقامات العباده(، 1438لطان محمد.) گنابادی، سووو

 للمطبوعات.

 

 (، ترجمه توفیب هاشم پور سبحانی، چاپ چهارم1084الدین.)گولپینارلی، عبد الباقی، مولانا جلال

 تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.
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 ، بی جا، بی نا.تفسیر قرآنرهنمودهای (،1932گلدزیهر، ایگناتس.)

 ، تهران: زوار.مفاتیح الاعجاز فی شرح گلشن راز(، 1034لاهیجی، شمس الدین.) 

باقر.)     مة الاطهار          (،1062مجلسوووی، محمد  لدرر اخبار الائ جامعة  حار الانوار ال ، تهران: دار الکتب  ب

 الاسلامیه.

نة الادب فی تراجم    (،1026مدرس تبریزی، محمد علی.)    بالکنیة او اللقب   ریحا ، تهران: المعروفین 

 .خیام

 ، تهران: اساطیر.احوال و آثار خواجه نصیر طوسی(، 1086مدرس رقوی، محمد تقی.) 

 چاپ بیست و نهم، تهران: صدرا. عرفان حافظ، (، 1093مطهری، مرتضی. ) 

 چ اول،، الجنات فی احوال العلماء و السادات روقات(، 1093موسوی خوانساری، محمد باقر.)

 قم: اسماعیلیان. 

، به کوشوووش رینولد آلن نیکلسوووون، تهران:    مثنوی معنوی(. 1086مولوی، جلال الدین محمد. )   

 تمیشه.

 ، تهران: شفیعی.تراژدی حلاج در متون کهن(، 1089میرآخوری، قاسم.)  

س ه خطی        شریف.)بی تا(، شرح خطبه البیان، ن سید  رکزی ، تهران: کتاب انه م 1313نقطوی، میر 

 دانشگاه تهران. 

 ، تهران: کتاب انه طهوریالانسان الکامل(، 1033نسفی، عزیز الدین.) 

 ، ترجمه اسماعیل سعادت، چاپ اول، تهران: دانشگاهی.  تفسیر قرآن و زبان عرفانی(، 1033نویا، پل.)

 ران: هما.  ، ترجمه ماهدخت بانو همایی، چاپ اول، تهعرفای اسلام(، 1066نیکلسون، رینولد آلین.)  

 ، تهران: سروش.المحجوبکشف (، 1084هجویری، علی بن عثمان.) 

؟، بی جا: نشر شورای عالی فرهنو و  مولوی نامه مولوی چه می گوید(، 1033همایی، جلال الدین.) 

 هنر.  

 ، ترجمه حسین استاد ولی، تهران: حکمت.بحر المعارف(، 1033همدانی، عبد الصمد.) 

 ، چاپ دوم؛ قم: فقه.  سفینة الصادقین(، 1083یعقوبی قائنی، حسین.)  
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