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Comparative Study of the Foundations of 
Rationality from the Perspective of Allamah 

Tabataba'i and Muhammad Al-Jabri 

1-Introduction 

According to many thinkers, reason plays an important role in the 
creation and development of human knowledge. Despite the 
challenges in the religious field, the role of reason in the creation and 
development of religious knowledge is undeniable, and a kind of 
correlation exists between religion and reason. Regardless of some 
differences, a rationalist understanding of religion and Sharia and the 
authority of reason in understanding Sharia have existed throughout 
different eras. Reason tries to justify and express the understanding of 
Sharia with the changing conditions of time and place. Therefore, it is 
necessary to discuss the understanding of reason, various attitudes 
towards reason, and the use of reason as an epistemological 
tool.However, the main issue is the independence of reason and its 
relationship with revealed knowledge etc., which are disputed. On the 
one hand, the neo-religionist movement, which is considered a modern 
movement, views the power of reason as unlimited, and we witness 
criticisms they make in the field of traditional religion.Among them, 
Muhammad Abed al-Jabri, who is attributed to this movement, has a 
special approach to reason because he has dealt more with the category 
of reason and enumerated its different meanings. The result of that 
constitutes his epistemological system and is considered. On the other 
hand, among those who have been able to deal with religion and its 
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issues with a maximal rational approach is Allamah 
Ṭ abāṭ abāʾ ī.From the perspective of this philosopher, who has a 
special approach to reason, human thoughts, as required by their 
nature, benefit from everything for their true perfection and do not 
submit to imitation.In this research, the view of Muhammad Abed al-
Jabri, who is among the modern contemporary intellectual 
movements, has been considered comparatively with the view of 
Allamah Ṭ abāṭ abāʾ ī in these fields to assess the capacities of each 
to respond to social and political issues in the field of 
religion.Accordingly, "A comparative study of the foundations of 
rationality from the perspective of Allamah Ṭ abāṭ abāʾ ī as a Shiite 
commentator and Muhammad al-Jabri as a neo-Mu'tazilite thinker" is 
the aim of this article, which uses a descriptive-analytical method in 
the works of both advanced thinkers and enumerates the effective 
characteristics of each in rationality. 

2-Literature Review 

Regarding the research background, there are numerous works in the 
field of reason and the thoughts of Muhammad Abed al-Jabri and 
Allama Ṭ abāṭ abāʾ ī, but so far no independent treatise, book, or 
article has been compiled in Persian on the foundations of rationality 
from the perspective of Muhammad Abed al-Jabri and Allama 
Ṭ abāṭ abāʾ ī with a text-based methodology and the impact of these 
two intellects on religious knowledge. Therefore, it is necessary to 
examine the foundations of rationality from the perspective of these 
two thinkers. 

3-Research Method 

In this study, the research method is a descriptive-analytical method 
that analyzes the works of both advanced thinkers and the effective 
characteristics in the rationality of each and examines and compares 
the views of these two thinkers. 

4-Conclusion 

After the studies conducted in the field of the foundations of rationality 
by Allamah Tabataba'i and Muhammad al-Jabri, some conclusions 
have been reached. 
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1-Al-Jabri, by reading the process of the formation of modernity in the 
West and by being inspired by the views of Western thinkers, such as 
structuralist, foundationalist schools, and philosophical hermeneutics, 
returns to Islamic culture and seeks to adapt the ideas and methods of 
Islamic thinkers and intellectuals to the ideas of Western thinkers. Al-
Jabri selects and emphasizes the use of Hanafi jurisprudence and Al-
Ashʿ ari theology from among the tradition, considering their 
empiricism. On the other hand, in Al-Jabri's thought, the Arabic 
language is the carrier of culture and the builder of the worldview (and 
not belief) of the Arab world. 

2-Al-Jaberi's anthropological basis is close to the concept of man in 
the Renaissance, according to which man seeks to achieve perfection 
with his soul and body at the level of moral and aesthetic rationality 
and is trying to control the world and appropriate it for his benefit. In 
the view of Allamah, the human species is the target, and God has 
determined a path in the creation system to guide each species to its 
true perfection, and this path for man is the path of religion. Al-Jaberi 
sees man as nature; nature is the container of man, and in Allamah's 
view, based on the divine creation plan, man is the container of nature, 
and nature is the container of man. 

3-In the view of Allamah, there is a connection and condition between 
society and the human individual, and they influence each other in a 
unitary way. However, in Al-Jaberi's perspective, the connection 
between society and the human individual does not have a priori 
reasoning and operates based on a posteriori reasoning (experience) of 
rationality. We will witness the specific experiences of each nation and 
society with culture, which ultimately cannot achieve a unity of a 
posteriori rationality. 

4-Al-Jaberi considers the role of culture essential for the formation of 
rationality. In other words, the way of thinking is a kind of habit and 
behavior that is transmitted from one generation to another. 
Rationality is like a living being with a natural and social environment. 
According to Allamah, the effect of culture on rationality is 
distinguished by the separation of valid and real perceptions in two 
social and philosophical domains. In the social domain, human 
rationalities have been established and legislated throughout history 
for social relations and improving living conditions. In the 
philosophical field, there will be a series of obvious rational principles 
as basic principles, and the validity will be based on these principles. 
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5-According to Al-Jaberi, in the development of reason, culture, 
society, and history are original and limited to them. However, in the 
view of Allamah Ṭ abāṭ abāʾ ī, religion, revelation, and monotheistic 
nature are original, and the role of culture, society, and history in the 
development of reason plays a role within the framework of the 
creation system and under divine guidance. 

Keywords: rationality, Allamah Ṭabāṭabāʾī, Muhammad Al-Jaberi, 
reason, foundations. 
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  تیّعقلان يمبان يقیتطب يبررس
 یو محمد الجابر ئيمه طباطبااز نگاه علّا

 ، تهران، ایراندانشگاه علاّمه طباطبائی ،دانشیار گروه معارف اسلامی   عبدالمطلب عبدالله

 

 چكیده
ساسی دارد   معرفت و بتبع آن در معرفت عقل در ایجاد و توسعه  تردیدبی ری فهم از . شکل گی دینی نقش ا

ما اعی همبسدددتگی میان دین و عقل برقرار اسدددت.  دین و شدددریعت نیز به عقل بشدددری مرتبط اسدددت و نو 
دگاه در این تحقیق، دی نظر دارند. فلاوحیانی اخت اندیشمندان در چگونگی، حدود و ارتباط آن با معرفت

الجابری که از جمله جریانات فکری نوین معاصددر اسددت با دیدگاه علّامه طباطبائی به صددورت   محمد عابد
سخ  یهاتیبوده تا ظرفمدنظر  هانهیتطبیقی در این زم س   هر کدام برای پا سائل اجتماعی و  سی  گویی به م یا

 یمبان یقیتطب یبررس » اساس، موضوع پژوهش این چنین سامان یافت؛     این در حوزه دین سنجیده شود. بر  
تحلیلی در آثار هر دو اندیشدددمند     -روش توصدددیفی«. یاز نگاه علاّمه طباطبائی و محمد الجابر         تی عقلان

 مبانیه داد ک تحقیق نشددان یهاافته. ینیت هر کدام را احصدداء نمودهلامؤثر در عق یهاشدداخصددهپیشددرفته و 
در  منحصر  در اندیشه الجابری، فرهنگ، جامعه، تاریخ در تکون عقل اصالت داشته و    :از نیت عبارتندلاعق

شته و نقش ف     صالت دا ، جامعه رهنگآنهاست ولی در نگاه علّامه طباطبائی، دین، وحی و فطرت توحیدی ا
 .ندینمایالهی نقش ایفا م و تاریخ در تکون عقل در چارچوب دستگاه آفرینش و تحت هدایت

 عقلانیت، علّامه طباطبائی، محمد الجابری، عقل، مبانی. :هاواژه کلید
  

.ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــ
 Abdollah-ab@yahoo.com. 
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 . مقدمه4
به نظر بسددیاری از متفکران، عقل در ایجاد و توسددعه معرفت بشددری نقش مهمی دارد. علی  

ست  رغم چالش   ها در حوزه دینی نقش عقل در ایجاد و توسعه معرفت دینی انکار ناپذیر ا
ی  ها، فهمو نوعی همبسدددتگی میان دین و عقل برقرار اسدددت. صدددرف نظر از برخی تفاوت

گرایانه از دین و شریعت و مرجعیت عقل در فهم شریعت در طی ادوار مختلف وجود  عقل
ییر زمان و مکان فهم از شددریعت را عقلانی  کوشددد که با شددرایط متغداشددته اسددت.عقل می

های گوناگون به عقل مورد  توجیه و بیان کند. از این رو لازم اسددت فهم از عقل  و نگرش
ه اصلی  اما مسال شناسی مورد استفاده شود.     بحث قرار گیرد و از عقل به عنوان ابزار معرفت

. از  ف اسددتلاسددر آنها اخت ارتباطش با معرفت وحیانی و ... اسددت که بر عقل و ل لااسددتق
سو جریان نواعتزالیون که جریان مدرنی محسوب م    ، قدرت عقل را نامحدود شوند ییک 

ان  . از این میندینمایو شدداهد انتقاداتی هسددتیم که در حوزه دین سددنتی وارد م   پندارندیم
رویکرد خاصددی به عقل داشددته به   باشدددیمحمد عابد الجابری که منسددوب به این جریان م

ست و حاصل        شتر به مقوله عقل پرداخته و معانی متفاوتی از آن را برشمرده ا دلیل اینکه بی
 .ردیگی، مورد توجه قرار مدهدیآن نظام معرفتی وی را تشکیل م

ه دین و نی حداکثری بز سوی دیگر از جمله کسانی که توانسته است با رویکرد عقلا    ا
  . از منظر این فیلسددوف که رویکرد خاصددی بهدباشددیی مئمسددائل آن بپردازد، علّامه طباطبا

ستکمال حقیقی خود        یهاشه یعقل دارد؛ اند ضای طبیعتش از همه چیز برای ا سان به اقت ان
ری که از  الجاب در این تحقیق، دیدگاه محمد عابد .شددودیو تسددلیم تقلید نم ردیگیبهره م

یقی در  ی به صددورت تطبئجمله جریانات فکری نوین معاصددر اسددت با دیدگاه علّامه طباطبا
هر کدام برای پاسدددخگویی به مسدددائل اجتماعی و        یها تی مدنظر بوده تا ظرف   ها نه یاین زم

از نگاه   تیعقلان یمبان یقیتطب یبررس » اساس؛  این سیاسی در حوزه دین سنجیده شود. بر     
   «یعتزلی به عنوان یک متفکر نو مو محمد الجابر ئی به عنوان یک مفسر شیعیعلّامه طباطبا

تحلیلی در آثار هر دو اندیشددمند پیشددرفته و -با روش توصددیفی هدف این مقاله اسددت که 
 است. نیت هر کدام را احصاء نمودهلامؤثر در عق یهاشاخصه
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 . پیشینة پژوهش4-4
محمد عابد الجابری و های در رابطه پیشددینۀ پژوهش آثار متعددی در حوزۀ عقل و اندیشدده

تاکنون تدوین رسدداله، کتاب و مقاله مسددتقلی به زبان  باشددد ولی موجود می یئعلّامه طباطبا
باب     بانی فارسدددی در  یت عقلا م با               ن باط مه ط لاّ جابری و ع بد ال عا یدگاه محمد  ب ئاز د ا ی 

ز این  ؛ ااین دو عقل در معرفت دینی صدددورت نگرفته اسدددت ریمحور و تأث متدولوژی متن
اندیشددمند مورد بررسددی قرار     جهت ضددرورت دارد که مبانی عقلانیت از دیدگاه این دو 

 .گرفته شود

 . پرسش پژوهش2-4
شود. اینکه           شود یمبنابراین تلاش  سب داده  سخ منا سئوالات زیر پا شتار به  که در این نو

مبانی عقلانیت در نزد الجابری چیسددت  دیگر اینکه مبانی عقلانیت در نزد علّامه طباطبائی  
 یشمند در چیست چه چیزهایی است  فرق بین مبانی این دو اند

 . مفهوم عقل2
  رد توانمی را آنها همه که دارند متعددی تعابیر عقل، معنای و مفهوم در لغت علم علمای
  یعنی عقل اصددل: »گویدمی مفردات صدداحب اصددفهانی راغب .نمود جمع واحدی معنای

  نبست  یا و رشت  پای و دست  بستن  و کردن عقال یعنی البعیر عقل: مثل استمساک   و امساک 
 (.544 :1340 ،یراغب اصفهان) «را سرش موی زن،

  اندتهگف و اسدددت البعیر عقل از مأخوذ عقل» :گوید الانباری ابن منظور به نقل از ابن
  ار زبانش فرد، که زمانی نیز و. نماید حبس را خویش نفس هوای که اسددت کسددی عاقل

  است  ردهک عقال ار زبانش که شود می گفته نگوید، سخنی  و دارد نگه محفوظ و محبوس
  «دهدمی نجات مهلکه به افتادن در از را صاحبش  که اندگفته عقل جهت این از را عقل و
 (.059 /11 :ق 1010ابن منظور، )

راک لت بر اشت اند. برخی معانی متعدد آن را دلااقسام گوناگونی به دست داده  از عقل 
لت اشددتراک  برخی نیز بر دلاو  (45: 1350فولکیه، ؛ 41-40: 1305رازی، ) لفظی دانسددته
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ه  ک  اند ی نما ینیت در سدددخن علّامه طباطبائی چنین م      عقل و عقلا  .اند دهی معنوی آن کوشددد
غه است. قرآن کریم، بشر را شاید بیش از سیصد مورد       برآمده از فرهنگ قرآن و نهج البلا

ست  "تعقل  "و یا "تذکر "، "تفکر "به   (015/ 5: 1340طباطبائی، ر.ک؛ ) دعوت نموده ا
آن آمده است. چیزی که انسان    یهامرادف ولی واژه عقل به صراحت نیامده و مشتقات و  

ند م   کند یبا آن درک م  با دلش پیو به آن دل م  خوردیو این ادراک  ندد یو  تا حق و   ب
شخیص و تصدیق نماید، عقل نامیده م     شر را ت / 1: 1354طباطبائی، ) .شود یباطل و خیر و 

ی است که در نهاد انسان قرار داده شده تا حق و باطل و خیر و شر و      این فطرتی اله(. 104
عقل نماید و ت تواندیمنفعت و مضرت را تشخیص دهد. البته اگر انسان علم نداشته باشد نم     

رِبُها و»چراکه  .برای خردورزی، علم، هم مقدمه و هم وسددیله هسددت مْثالُ نَضْْْ
َ
ََ تِلْکَ الْْ

اسِ وَ ما يَعْقِلُها  نها را  ، ولى وى آمیزنیم ها را براى انسدداناین مثل ۀ، َ همإِلََّ الْعالِمُونلِلنَّ
منظور قرآن از عقل اینسددت؛   (03 :عنکبوت) «، مگر کسددانى که عالم باشددندکندیتعقل نم

ته باشد،  ت نفسانی قرار نگرفغرایز و تمایلا ریمت فطرت انسان که تحت تأثدر صورت سلا
 (.1/341و  00 /0 :1354طباطبائی، ر.ک؛ ) دیآیل مادراکی تام برای انسان حاص

  یهاشدددهیالجابری نیز در معانی عقل واکاوی نموده و معانی خاصدددی را از فرهنگ و اند
صی، عقل و عقلا    سیدن به منظور خا نیت را در  مختلف برگزیده و با ترکیبی از معانی برای ر

الهام گیری خود را از یونان   گفت که منبع توانیسددخن خود باز تعریف نموده اسددت. اما م 
ستان شروع و در مسیر شکل گیری مدرنیته در اندیشمندان معاصر مدرنیته یافته است           لذا   .با

  ،یابرجر.ک؛ ) بلکه اقسدددامی مانند عقل العربی کندینمتعریف مسدددتقلی را از عقل مطرح 
همان،  ) تقل(، عقل المسدد15همان، ) (، عقل المکون11همان، ) (، عقل الکونی131 :م 1445
 .دکنیم( برای عقل بر شمرده و برای آنها تعاریفی را بیان 314همان، ) ( و عقل العاده131

سان را کنت   اقوهگفت که مراد از عقل، چیزی یا  توانیمبنابراین  ست که نفس ان رل  ی ا
 که بتواند به درک درستی از وقایع دست پیدا کند. شودیمو موجب  کندیم

 الجابری مبانی عقلانیت .0
شات         ،تردید عقلانیت الجابریبی شعری ن سنت به خصوص از فقه حنفی و کلام ا از میان 
یشرفت  به پ توانیکه در این دو وجود دارد م ییهایژگیکه با و پنداردیو چنین م ردیگیم
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  ندیبیو توسعه مبتنی بر عقل بشری دست یافت. از طرفی نقش زبان عربی را هم برجسته م     
باور اسدددت که تمامی اینها در زمان و مکان و فرهنگ اسدددلامی دارای ظرفیت            و بر این 

سع  شکل   اهتو شته که باید به زمان  شته    وارداتی یهاشه یگیری آنها زمانی که به اندی دا آغ
انی را  عقلانیت بی ،برگشت و خوانشی مجدد داشت و از طریق زبان و فرهنگ عربی    ،نشده 

که زبان عربی نقش اسددداسدددی در سددداخت و تکوین   تکوین نمود. وی بر این باور اسدددت 
اسدددلامی دارد. بر این اسددداس پژوهش انتقادی الجابری بر زبان که حامل   - فرهنگ عربی

نه اعتقاد( جهان عرب    ) فرهنگ و سدددازنده جهان بینی     با تمایزی که      .ابد ی یتمرکز م و 
تی انسانی  که ساخ گر عقل کنش ،داشت فیلسوف فرانسوی   گیری از لالاند الجابری با الهام

پذیر به اسدددتنتاج  از اصدددول و قواعد اسدددت که مبتنی بر آنها عقل کنش یامجموعه ،دارد
البته این اصددول و قواعد به یک معنا ثابت و یکسددان هسددتند و به یک معنا متغیر   .پردازدیم
تاریخی ساخته شده و مورد قبول     یهاگر در دوره. در واقع چارچوب عقل کنششوند یم

ه  و در قلمروی آن دور کندیو گاه از شخصی تا شخص دیگر تفاوت پیدا م    شود یم واقع
طبعاً، سرشت   .(14و  15صص :1445الجابری، ر.ک؛ ) تاریخی ارزش و اعتبار مطلقی دارد

 این عقل، سرشتی تاریخی خواهد داشت.
کری آبشخور و خاستگاه ف   ،دینمایالجابری آنچه مهم م یهاافتهیبودن با فرض حقیقی

با شدددکل      جابری اسدددت. وی  هام گیری از د     ال با ال ته در غرب و  مدرنی  یها دگاه ی گیری 
هرمنوتیک فلسددفی به   ،شددکن هاندیشددمندان غربی؛ همچون مکاتب سدداختارگرا، شددالود  

شمندان متفکرین و اندی یهاو روش هاشهیگردد و به دنبال تطبیق اندمیر فرهنگ اسلامی ب
  اسلامی  یهاو روش هاشه یندان غربی است و هر کدام از اند اندیشم  یهاشه یاسلامی با اند 

رنگ    البته برای اینکه   .دی نما یکنار نهاده و آن را نقد م    دی نما یکه با مقابل آن مطابقت نم      
لانیت  . شاید بتوان عق کندیاستشهاد م   ،اش از دست نرود به منابع اسلامی  اسلامی عقلانیت 

 .نهاد غربی نام -الجابری را عقلانیت عربی 

 مفهوم انسان. 4-0
  که مفهوم  دی نما یبررسدددی مفهوم انسدددان در اندیشددده مدرن از نظر الجابری اینگونه رخ م     

ه  ک شود یدر متون دینی و سنتی ما همان پیامدهایی را که در جهان مدرن تصور م  « انسان »
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م  مانیس اساساً مرجعیت خود را در دوره رنسانس اروپا یافته و در قرن شانزدهم و هفدهم او    
یده م   طابق نظر    (.al.jaberi, 2009: 210) کند یحمل نم  ،شدددودینام مفهوم انسدددان م

آدم که از دسدددتورات پروردگارش     «گناه نخسدددتین »مسدددیحیان برای رهایی او از زیر بار    
سددرپیچی کرده و از میوه ممنوعه بهشددتی تناول کرده بود با اخراج به زمین مجازات شددد.   

  فسن .آن گناه نخسدددتین برای همیشددده رنج خواهند برددر پی  فرزندانشجایی که او همه 
شد     (زندگی معنوی) سا آزاد  سان که از حاکمیت کلی حت  زندگی فیزیکی( ت) ولی بدن ،ان

ن از  مالکیت و لذت برد ،سیطره حاکم است و اولین حقوق بشر در اروپا حق انسان بر بدن    
سان دیگر به عن  ناپذیر بین نفس و بدن باز طرفی وحدت جدایی .آن بود شد که ان وان  اعث 

ع یهای دیگر مطآرمان که همه آرمان نیتریتلقی نشدددود بلکه عنوان عال «آلوده»موجودی 
 .تلقی شد، آن بودند

شکیل م  یهاتیموجودی که باید تمام فعال ش  ،دهدیخود را که هویت او را ت د برای ر
ماید      ،نفس ،بدن  نابراین مفهوم  ؛آزادی و عزت خود هدایت ن انسدددان در اروپا مفهومی     ب

  اخلاقی و زیبایی شددناختی ارائه ،مدرن یافته و الگویی از کمال انسددان در سددطح عقلانیت 
سیحیت بود. این الگو، مبتنی بر     .دهدیم سطایی م این الگو کاملاً مخالف با الگوی قرون و

س خود  فتمایز میان به اصطلاح حاکمیت خدا و حاکمیت شیطان بود که انسان با اولی با ن   
سات      .و در دومی با بدن خود پیوند خورده بود سات و بدن به نامقد به تعبیری نفس به مقد

آن  یهانجات انسان به مثابه کفاره گناه نخستین است که توسط بدن و هوس     .تعلق داشت 
ان کلیسایی که در زمین نش  ) به وجود آمده است. کفاره، زندگی انسان را با حاکمیت خدا  

رنسددانس با بازگرداندن  ۀ. سددرانجام مفهوم انسددان در دور کندیصددل ممتّ (شددودیداده م
  این دوگانگی ،ناپذیر از موجودیت خود انسددانشددناخت مجدد بدن به عنوان بخش جدایی

لاش  تبنابراین انسددان آرزو دارد که با نفس و بدن خود به کمال برسددد و   .بردیرا از بین م
 (.,1445al.jaberi :111) ع خود برساندکند جهان را کنترل و آن را به نفمی

سان را این بار از قرآن و اکا  سان در   .دینمایی موالجابری مفهوم ان از نظر وی مفهوم ان
ه و به مفهوم انسددان از نظرگا گیردمرجعیت مسددیحیت فاصددله می قرآن با مفهوم انسددان در
یات قرآن با از آ اشی. وی معترف اسددت که روش بررسددشددودیرنسددانس اروپا نزدیک م

روش مفسران قدیم متفاوت است و به دنبال ایجاد مفهومی از انسان هست که در هر سطح     
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باشددددد.        از مفهوم آن در پی ریشدددده نگ عربی  نت و فره   :111) یابی آن از عمق سددد
1445al.jaberi,)  عد مورد  تکریم انسددان به خاطر داشددتن دو بُاسددراءسددوره  44مثلاً در آیه

و دیگر   دینمایاشددداره م «عقل و تشدددخیص»عد عقلانی که به یکی بُ ؛ردیگیتکریم قرار م
ست که به   شتن »تمدن ا سفر از طریق دریا و     ،اداره امور زندگی ،نو ست،  گرفتن غذا با د

  – 34بقره: ) تکریم انسدددان در آیات دیگر  «زمین و لذت بردن از چیزهای خوب زندگی   
اوند ناپاکی را از موجودیت انسان جدا   قرآن بیانگر این است که خد  (11 – 11: اسراء  ؛31
بر  یا. در قرآن هیچ اشددارهبخشدددیو گناهانش را م آمرزدیو خطای انسددان را م دینمایم

شاره  سخیف  هم یادوگانگی نفس و بدن نرفته و هیچ ا بلکه   .شمردن بدن وجود ندارد  به 
 .(104بقره: ) بردیافت شایستگی و برتری نام مب برعکس است و از بدن در

عه        جام گاره عقل بر  ناء ان باطی   :ابت یت ارت جابری      ،عقلان یت در ال عانی عقلان یکی از م
است. چرا که همه اندیشه جهانی نسبت به ما معاصرت ندارد. صرف اشتراک در بعد زمان        

صرت معنا نم  ست به گونه    شود یمعا شه نیازمند ارتباط همدلی با ما ه بتواند  ک یابلکه اندی
با آن روبرو هسددتیم را حل نماید و یا در کسددب معرفت آگاهانه و  مشددکلات زیسددتی که  

 .(51 :1355الجابری، ر.ک؛ ) های گوناگون یاری رسانددرست در گستره

 (رفتار) معرفت بر اخلاق ءابتنا. 2-0
از نظر الجابری، عقل یونانی مبتنی بر روابط اجتماعی ساکنان و کشمکش آنها بر سر مسائل       

یگر است. عقل غربی جدید از رهگذر کاوش روابط انسان    داعی با یکمربوط به حیات اجتم
عنی  رابطه انسان با متن ی  ۀ. عقل عربی هم بر شالود دهدیو طبیعت، عقلانیت خودر را شکل م 

ستوار است. جایگاه ویژه زبان     ل است   عربی( در تکون عق) علم نحو، فقه، تفسیر و بلاغت، ا
«  عقل »اد و آن را یکسدددره هنجاری خواند؛ چراکه معنای     تفکر زبانی برآن نام نه    توانیکه م 

  یشده یو مشدتقات آن از ر « عقل» ۀ. واژابدییدر لغت عربی، اسداسداً با رفتار و اخلاق پیوند م  
ست. هم چنین       «ع، ق، ل» سند ا سان از آوردن افعال ناپ شتن ان   «قلع»، جملگی به معنای بازدا

ف  اینجا، تعریف الجابری با صددورت تعری تا تمییز حق از باطل تفسددیر شددده اسددت.  یبه قوه
ست   دینمایعلاّمه از عقل برابری م سته به رفتار ا   صفی، ور.ک؛ ) . عقل در این زبان کاملاً واب

 از این رو است که در شرع، عقل شرط تکلیف است. (93: 1394



 2413 پایيز و زمستان | 9شماره  | 5سال  | پژوهشنامه کلام تطبيقي شيعه | 211

قل  . در این عکندیباز نم ها دهی مجرد بین پد  یها عقل عربی جایی برای کشدددف رابطه   
مام      یهی اسدددت. این سدددو  «تکلیف»و  «تمیز»چه وجود دارد  آن یا ارزشدددی در ت هنجاری 

عقل قرابت و خویشاوندی دارند نیز، لحاظ شده است، مانند:     ۀکه به نوعی با واژ ییهاواژه
عقل عربی با عقل یونانی و غربی       یها و این یکی از تفاوت  «حجا »و « فؤاد»، «ذکر»، «نهی»

ست؛ یعنی اگرچه در فر  سو      -غربی  -هنگ یونانی ا سوفان رواقی به این  بویژه از زمان فیل
با حوز    - قل  مه حوز        ۀع با این ه یدا کرد،  باط وثیق پ های      ۀاخلاق ارت یاد اخلاق بر بن

ست، در حالی          معرفت سیر حرکت پیوسته از معرفت به اخلاق ا شد، یعنی  ستوار  شناختی ا
اخلاق به قلمرو معرفت     ۀحوزو از  کند یکه سدددیر عقل عربی در جهت عکس حرکت م     

 .نهدیقدم م
پدیدهای آن             به معنای تطبیق طبیعت و کشدددف روابط میان  در تفکر عربی، معرفت 

ست، بلکه قوه  ست. در قرآن از عقل و واژه    یانی   یهابرای تمییز حسن و قبح رفتار آدمی ا
رای ب یاعنای قوههم پیوند با آن، همین معنا مراد شددده اسددت؛ بدین معنا که عقل غالباً به م 

ر»تمییز خیر از شدددر دانسدددته شدددده اسدددت.   الذين كَفروا فهم  الدَوّاب عندالله انّ شَْْْ
لْفَيْنَا عَلَيْهِ »  (55/انفال) ،«لَيؤمنون

َ
بِعُ مَا أ الُوا بَلْ نَتََّ

َ
هُ ق نْزَلَ اللَّ

َ
بِعُوا مَا أ ا قِيلَ لَهُمُ اتَّ

َ
وَإِذ

وَلَوْ كَانَ آبَاؤُهُمْ لََ 
َ

ذِي  آبَاءَنَا أ لِ الَّ
َ
ذِينَ كَفَرُوا كَمَث لُ الَّ

َ
يَعْقِلُونَ شَيْئًا وَلََ يَهْتََدُونَ وَمَث

هُمْ لََ يَعْقِلُونَ 
َ
 .(141-144 :بقره) «يَنْعِقُ بِمَا لََ يَسْمَعُ إِلََّ دُعَاءً وَنِدَاءً صُمٌّ بُكْمٌ عُمْيٌ ف

ته شدددد م        چه گف یه آن پا که      توانیبر ظام   از درون «عقل عربی »چنین نتیجه گرفت  ن
شیاء و طبیعت پیرامون خود م    ز تفکر  ا یا. مقصود از نظام ارزشی، گونه   نگردیارزشی به ا

  ،کنند یعالم را با توجه به جایگاهی که در نظام ارزشدددی اشدددغال م           یها دهی اسدددت که پد  
شیا، به جای ارزش سنجد یم گذاری آنها، در کار کشف ماهیت   . در مقابل، نگاه عینی به ا

ر.ک؛  ) تجزیه و تحلیل عناصددر تشددکیل دهنده و تمییز امور ذاتی از عرضددی اسددت اشددیا و
و عقل برهانی،    شددددن تفاوت دیگر آن اسدددت که عقل عربی، عقل     (31: 1445 الجابری، 

 .(93: 1394 وصفی،ر.ک؛ ) کندیاست. و عقل عربی جایی برای سببیت باز نمبودن عقل
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 ابتناء معرفت بر فرهنگ. 0-0
شکن    یالجابر یناز مبا یکی ساختار درت تفکر  ق شود یگردد که باعث میم بر دایدر یبه 

ده تجربه   کنن  نییدر زبان را که تع   دهی چیمضدددمر و پ یها یدئولوژی و ا افته ی ارتقا   یانتقاد 
سددازد. از نظرگاه سدداختارشددکنانه، زبان، برخلاف پندار    انیهسددتند را ع یانسددان از هسددت 

باط ن  جاد یا یبرا یثوقابزار مورد و ،یمعمول که حوزه  سددددتیارت ز  ا الی مبهم و سددد یابل
ست که ا  دهیبه هم تن یهاتجربه سان را بدون آن  قیاز طر یرامونیپ یهایدئولوژیا که  آن ان

شد طرح    یهاتمام نظرگاه برادلی( از نگاه Tyson,1441:105) کنندیم یزیرخود آگاه با
  سدددنت  کی در  شدددهیناآگاهانه ر     ای آگاهانه و     هکه افراد درباره خوانش دارند چ     یمتعارف 
  .سدددتندین «یواقع یایدن»از  «ینیع»و  «یعیطب» یوجه بازتاب چیها به هدارد و نظرگاه یفلسدددف

(Bradley, 2008: 4 ) 

 طیسدده عامل زمان و مکان و شددرا  دیبا دیگویم یخوانش سددنت فلسددف  یبرا یالجابر
و که به خوانش سددمت و سددچرا  ددارن تیاهم اریدرنظر گرفت چراکه بسدد دیرا با یفرهنگ

 .(14: 1394 ،یالجابرر.ک؛ ) دهدیم
  نیدر همان عصددر و از ا دیرا با یاسددلام یباور اسددت که فرهنگ عرب نیبر ا الجابری

ش  هیزاو ست نگر  فایدر جامعه ا یکه چه نق ش ست ینموده ا ض  کردیکه در رو ی. نق مون و م
س  یاجتماع تیواقع یعنی خ،یروند تار یکیدئولوژیا س یا ست  دهاهنگ بوهم یا   ،یلجابرا) ا

1394 :114).  
که در   قد بن     دای همانطور  جابر   عت یمافوق طب  یادی دغدغه ن   نیهم چن یرا داشدددت ال

 یاصددل ینوشددتار( از معنا) متن ،یکیزی. چراکه در تفکر متافپروراندیرا در سددر م یطرح
ه خود  ب یمتضاد یمتفاوت و حت یگوناگون معان یهامورد نظر مؤلف دور شده و در بافت

. داندیم ینقش فرهنگ را ضددرور ت،یتکون عقلان یبرا یاسدداس الجابر نی. بر اردیگیم
شکل     یسان عقل عرب  نیبد سلام  فراد  و نوع نگرش ا افتهیدر فرهنگ عرب قبل از ظهور ا

کسدددب معرفت و   یتصدددرف در آن، برا یو چگونگ شیخو رامونیآن جامعه به جهان پ    
 .(44و  15، 11: 1445 ،یالجابرر.ک؛ ) بخشدیت مو صور نیآن، عقل را تع دیبازتول
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  یه خردورزب یبندیپا ا،یپو شهیاند جادیدر ا حیباور است که روش صح نیبر ا یالجابر
 کۀ یتگذش  قت،یباشد. در حق  شیخو یایدن یفرهنگ راثیکه برخاسته از م  یاست. خرد 
 شددهیسددت و اندا یکنون یفرهنگ گذشددته، زندگ یعنیاو خواهد بود.  یکنون اتیملت، ح

ر.ک؛  ) در فرهنگ گذشددته داشددته باشددد   شددهیکه ر کندیم دایامکان رشددد بهتر پ یزمان
 (11: 1394 ،یوصف
شد و نمو    شب  کیر سان        هیجامعه  ست. ان سم او شد و نمو ج از آن  هیتغذ یها برابه ر
 یلها از نس عادت نیها آموخته است. ا به آن یرفتار یهاکه عادت کنندیاستفاده م  ییغذا

امعه  ج کی یو رشددد جسددم کیزیدر ف هی. نوع مصددرف تغذشددودیمنتقل م گریبه نسددل د
  وهیش  یدست است. به عبارت   نیهم نیتفکر هم از ا وهیمؤثر است. حال من معتقدم ش   اریبس 

ما به جامعه   . اگرابدییانتقال م گریبه نسددل د یعادت و رفتار اسددت که از نسددل یتفکر نوع
ادت  ع رییغاو را در ت میاخردورز داشددته اسددت توانسددته یتارکه عادت و رف میشددو ادآوری

 .(10: 1394 ،یوصف.ک؛ ) مییکمک نما
 داندیخرد ورز همچون ابن رشد م  یلسوفان یرا مرهون سنت ف  یخردورز گونهنیا یو

با اح   را مرتفع نمود. هر   یعصدددر کنون یفکر یها از بحران یاری بسددد توانیآن م یای که 
 بامتناسددب  شیخردورز یو هر شددخصدد دینمایه خودش رشددد ممربوط ب طیدر مح یخرد
باورها و  یعنی( 15 :1394 یوصددفر.ک؛ ) اسددت که در آن بزرگ شددده اسددت   یطیمح

  یعیطب بوم ست یموجود زنده با ز کیبه مثابه  تیو عقلان سازند یرا م هاشه یها اندفرهنگ
که  تمدن سدداز باشددد بل یعقل تواندینم ابدییرا در م اتیهیکه بد یعقل .اسددت یو اجتماع

ل به  گذشته را در استدلا   ای نیش یپ یهاو فرهنگ رهااز باو یگریاست که مقدمات د  یعقل
 .گرددیو باعث گسترش علوم م ردیگیکار م
جابر  از نگ  ینظر ال ها دارا   ها  فره باور قل عرب      ییها یژگیو یو  که ع ند  را  یهسدددت

ضا  ی. مبانسازند یم ست که در آن قرآن  ییتفکر، ف ص  ،علم کلام ،ثیحد ،ا  ول وفقه و ا
جود دارد.  و و ... علوم بیان شامل نحو و بلاغت و علوم عرفان شامل تصوف، فلسفه، تفسیر     

کل   طورنیهم به مح   ارزش ،حلال و حرام یها شددد   .خود را دارد طیها و اخلاق مربوط 
زنده و  شامام که نق یبرا یگاهیجا گریبر متون با متن اسدددت و د یمبتن یبرالجا تیعقلان
اوت  تف گریهر جامعه با جامعه د یفرهنگ یها. ارزششددودیقائل نم ،دارند یو کامل یدائم
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که   کندیم یو اسلام یعرب یرا محدود به کشورها یخردورز نگونهیخواهد داشت. البته ا
ر.ک؛ محمد ) دنمو دایاروپا را پ ایو  ونانی نندما یتمدن بشدددر یهاحوزه ریسدددا توانینم

 (.541: 1395ری،عابد الجاب

 علّامه طباطبائی تیعقلان یمبان. 1
  نیومت معصدددو سدددنّ یدیتوح یعلّامه طباطبائی بر قرآن و وح تیگفت که عقلان توانیم
به نطق درآوردن کلام   یبرا (.09  /19 :1340طباطبائی، ) اسددت افتهیالسددلام ابنناء  همیعل

لت پ پس از قرآن  به روش و     صدددورت طیافراط و تفر ،ص() اکرم امبری رح فت و  گر
  ی. برخندینما ریو تفسدد همتا قول خداوند متعال را ف نمودندیتلاش م یمتفاوت یکردهایرو

  انیر فهم و بهم د یبرخ ؛گرا لقب گرفتندگسدتراندند و عقل  اریرا بسد  یگسدتره عقل بشدر  
تند؛   گرا نام گرف نص ای و ظاهرگرا   افتند ی وص و ظاهر متن تمسدددک  ، تنها به نصددد  قت یحق
سوم  یبرخ صول به حق  قیطر نیگرفتند و بهتر شیرا در پ یهم راه  شف و  را در ک قتیو

ستند و عارف     س  یشدند. برخ  دهینام یصوف  ایشهود دان   شیاعتدال را در پ ایجمع  ریهم م
  نیدارد در ع یعلّامه با گروه چهارم هماهنگ      تی شددددند عقلان  دهی گرفتند و اعتدال گرا نام   

 بر آن نهاد. یدیتوح تیعقلان توانیاست که م دیتوح یو تیحال خاستگاه عقلان

 یو ادراکات اعتبار یقیادراکات حق .4-1
ما دارا   یقات یعلوم و تصدددد یبه طور کل  ند بر دو قسدددم میآن هسدددت یکه  علوم و  ،اول :ا

شته و تنها کشف از واقع نموده و با خارج     یگونه ارتباط چیکه ه یقاتیتصد  به افعال ما ندا
ش  چه ابند،ییم قیتطب   ؛نه ای میرا انجام بده یو اجتماع یفرد یو افعال زندگ میما موجود با

قسددم   .ندبه بداهت یکه منته ینظر ایهسددتند و  یهیا بدی قاتیعلوم و تصددد نیا نکهیحال ا
 یکه ما خود، آن را برا یو قرارداد یاسددت اعتبار یقاتیو تصددد یاسددت عمل یعلوم ،دوم

خود را در ظرف اجتماع به     یاری و اعمال اخت  وضدددع نموده مان یاجتماع  یزندگ  یکارها  
لوم قسددم  ع لیگونه علوم از قب نیا .میکنیبه آن م سددتندم زیاراده خود را ن ،نموده لیآن تعل
شته و به صورت حق   تیخارج ،که به ذات ستند یاول ن بلکه ما  ،وندش  قیبا خارج تطب یقیدا

لکه   ب سدددتین ینند قسدددم اول ذات اثر ما  بی ترت نیو ا م،یدهیم یر خارج ثا بی به آنها ترت  
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امور   نیهم لهیسددانسددان به و( 11/ 9 :1340 ،طباطبائیر.ک؛ ) اسددت یو قرارداد یاعتبار
 .رسدیم اشیدر صدد جبران نواقص خود برآمده و به کمال وجود یاعتبار

 هسددتند که در یدارند علوم یو اثر قرارداد شددوندیکه سدداخته م یعلوم اعتبار انیاز م
و  قاتیصد ت یعنی. ست یدر آن ن یمشترک و اختلاف  کسان، یجوامع مختلف  یهاانسان  نیب

اصددول و فروع اسددت. که در    یهابخش یانسددان دارا یحاصددل شددده برا  یاحکام اعتبار
  ۀو مشددترک اسددت و عقل دربار کسددانی خیها و در طول تارجوامع و فرهنگ نیاصددول ب

 یدعدالت و ب یاجتماع و خوب لیبشر وضع نموده است. مانند وجوب تشک یمقاصد عموم
 اصدمق و دیدر عقا یکه جوامع بشر یسب اختلافدیگری ح یاعتبار یظلم، اما احکام معان

و در   شود یم یتلق یطور هاینظر قطبدر  یکار کی. مثلاً شود یمختلف م ،دارند شیخو
  ستا و رو هانیشهر نش   ،هایو غرب هایشرق  انیم در .گرید یطور یینظر جوامع مناطق استوا 

 (.10/ 9: 1340 ،طباطبائیر.ک؛ ) دارند یگوناگون یتلق زین هانینش
  نیب یمفهوم «تی عقلان ای عقل  »مطرح نمود که مفهوم   توانیپرسدددش را م نای اکنون

  یبر اسددداس مصدددالح عموم میمفاه نیا ایآ یریگراسدددت  به تعبنهیزم یا مفهومی یالاذهان
شر  سان یجوامع مختلف  نیدر ب یب شتر  ک و  ست یدر آن ن یو اختلاف رودیک به کار مو م
که یا ای  باورها و عقا        یاحکام آن در جوامع مختلف بشدددر  ن فاوت  قاصدددد و    دی به ت و م

 شود یمختلف م ،خیو در طول تار شیوخ یهافرهنگ
س    یکی د؛یانمیم میرا به دو بخش تقس  یو ادراکات اعتبار میمفاه یبند میعلّامه در تق

( در  113 :د 1394 ،طباطبائی  ر.ک؛ ) ی،فلسدددف کردیبا رو  یگریو د یاجتماع  کردیبا رو 
و  هندکناست که وضع و لغو آن در دست اعتبار      نیا اتیمشخصه اعتبار   ،یحوزه اجتماع

و  میمفاه نیا .گرددیباطل م یطیاثبات و در شدرا  یطیدر شدرا  یعنی ؛واضدع و مقرر اسدت  
و  یمناسبات اجتماع  یبرا خیطول تاربشر در   یانسان قرار دارد و عقلا  اریادراکات در اخت

شر   یزندگ تیبهبود وضع  سف ۀ در حوز .اندنموده عیوضع و ت ستند که   ه میمفاه ینوع ی،فل
و مسددتقل در ظرف خارج وجود ندارند و از عالم خارج به   میمسددتق حونآنها به  قیمصدداد

  میفاهم رشته  کیاز  یمخصوص   ۀویذهن خلاق انسان به ش   کنیاند، لمنطقه ذهن وارد نشده 
ند کرده دای در ذهن حضدددور پ ،که از حوزه خارج   یگرید   نیذهن در ا .کند یانتزاع م ،ا

  دارد کمک ینیع یهاکه مصددداق یقیحق میمفاه یاز معان ی،سددازو مفهوم اتیگونه عمل
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 ایت و به صورت صف   یو ساختگ  یانتزاع میمفاه نی. اسازد یرا م یانوث میو مفاه ردیگیم
  از وجود ندارند و مفهوم یابهره یول ؛کندیصدق م یقیحق میمفاه آن قیبر مصاد یحکم

ست » صدق نم  «یه  ،علت و معلول ،قدم حدوث، امکان، :مانند ؛کندیو موجود درباره آنها 
ماه   ،و فعل  قوه   ،گفت  توانیانسدددان م ۀبه طور مثال دربار     .رهیو غ تی وحدت و کثرت 

 ایبالقوه اسددت  ،علت ایمعلول اسددت و  ،ا فلان حادثهیحادث اسددت و  ایممکن الوجود و 
  سددیمرغ معدوم اسددت مثلاً؛ تاسددمعدوم  :گفت توانیمشددخص م زیچ کیدرباره  ،بالفعل
  گفت شددودیم نیشددخص مع کیچنان که درباره  .وجود دارد «عدم» گفت توانینمولی 

  یامر عدم  یوجود دارد؛ چون مفهوم کور «یکور» :گفت  توانینم یسدددت؛ ول« نا یناب »
طلاح  و به اصدد ،که وجود داشددته باشددد سددتین یزیو فقدان چ «یینایفقدان ب» یعنی .اسددت
  یعتیشددرر.ک؛ ) بلکه خارج محمول اسددت ،سددتیاز باب محمول بالضددمیمه ن هایمنطق

 (. 14 3-141: 1394 ،یسبزوار
قدم، عل    دی بدون ترد  ثال      ،تی قوه و فعل ،تی و معلول تی حدوث و  تأخر و ام قدم و  ت

  یول ،دشون یم ریو قابل تقر ریو خردپذ حیبه حمل صح  یکه موضوعات  نیا نیدر ع ،هانیا
صفات غ  ضوعات، وجود  ریآن  ضمن نندارند؛  یاز وجود مو   یادارند و نه مرتبه یه وجود 

بر شمع در برا فیاز وجود موضوع دارند؛ مانند نور ضع یه وجود مستقلناز وجود هستند و 
  زین «عدم محض» گرید یوجود دارد و از سو خود فیضع بهکه در مرت ،دیخورش ینور قو

شگفت    تیذهن نیبلکه ا ؛ست ین ست که با قدرت  نوع  نیا شزیبهت انگ تیآور و خلاقما
پس  و انتزاع کرده و س دهیکش رونیب هادهیو پد ایذات و کنه اش میرا از صم یو معان میمفاه

 (. 140-143: ر.ک؛ همان) دینمایبر آنان حمل م
شمار م  یذهن میمفاه نیتریهیو بد نیترصادق  میمفاه نیا ،از حسن اتفاق  و  روندیبه 
  کنی، لکنندیمبر موجودات دیگر صدق  « صفت »و به صورت   «محمول»همواره به شکل  

  نی، و عجب اشدددوندیواقع نم (آن ریوجود و غ) گریمحمول د یخود هرگز موضدددوع برا
  نیکه موضددوعات ا سددتیم نلاز یعنی ؛صددادقند زیجاسددت که درباره موضددوعات معدوم ن

لکه  ب ،داشته باشند یضرورتاً وجود خارج ،ن نوع صفاتیا یهاها و موصوفگونه محمول
ممکن الوجود اسددت و اجتماع   مرغیاگر معدوم هم باشددند قابل حمل خواهند بود؛ مثلاً سدد

ان  امک یدر عالم هسددت دگاریو دو آفر و مبدأد ایدر خارج محال و ممتنع اسددت و  نیضددینق
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جود  و تواندیم نیض نقیدر جهان موجود است و نه اجتماع   یمرغیه س ناست   یهیارد. بدند
آنها را به   توانیحال م نیدر ع یول ،کند. دو خدا و خالق هم در جهان معدوم اسدددت      دای پ

ضا      صف کرد و از ق ساب م    یهیبد یایصفت امکان و امتناع و صادق به ح   نیا و ندیآیو 
 رونیدر ب میمفاه نیمعنا که ا نیبه ا ؛میگونه مفاه نیابودن «یاعتبار» بر است  یروشن  لیدل

صداق حمل   یاگونه چیذهن به ه زهاز حو بلکه خارج محمول   شوند، یواقع نم «موجود»م
سوب م  رد  ذهن وجود دا ۀحوز فقط در یو ادراکات اعتبار اتیاعتبار نی. بنابراشوند یمح

 .(145-140: همان) در ذهن است اتیاعتبار گاهیو جا
 گریکدیاز  آنها کیو عدم تفک یلازم و ضرور  اریبس  یقیادراکات حق کیو تفک زیتم
س  ست، هم    اریب ضر و خطرناک ا س    کیعدم تفک نیم ست که ب شمندان را از  یاریا پا  از دان

  یعقلان یها کرده و با روش  اسی ق قیرا به حقا   اتی اعتبار  یدر آورده اسدددت، که بعضددد  
صوص حقا  ض کرده ریس  اتیدر اعتبار ق،یمخ ود را  مطالعات خ جهیبه عکس، نت یاند و بع
بار  بار  اتی در مورد اعت ند و حقا  داده میتعم قیحقا  ۀدر بار     قیا ند اعت مان فاه  اتی را    یمیم

سب  شته  یعیطب اجاتیو تابع احت ریمتغ ،ین با  (135 /1 الف: 1394 ،طباطبائیر.ک؛ ) اندپندا
  یاجتماع دکریبا رو یو فقه یاخلاق میشدددد، اگر مفاه انیب اتیاعتبار یکه برا کردیدو رو

تکون   یدارد و مبنا یکه الجابر یریرا با تفسدد یاجتماع کردیرودر نظر گرفته شددد و اگر 
قل   نگ م    تی عقلان ای ع ماع و فره ند یرا اجت ر  د توانیرا م یتیعقلان نینقش چن ای ، آدا

ه  ک ینطورهما د یتحول گرا و تمدن سددداز نام یو اخلاق یاجتماع در عرصددده فقه ییایپو
ستگاه تک    یاجتماع کردیبا رو یادراکات اعتبار شد و با خا ون  از نظر علّامه طباطبائی گفته 

اسددت و  زمانه و فرهنگ اتیو مقتضدد طیکرد که متأثر از شددرا انیب یکه الجابر یتیّعقلان
به   زیخواهد بود، فقه و اخلاق ن ریمتغ طیبر اساس مح  یاصول عقلان  یتمام رد،یگیشکل م 
صددورت   احکام به یعنی ؛خواهد بود ریاجتماع و افرهنگ به تمامه متغ ی، به مقتضدداتبع آن

ا برهان  ب توانیرا نه م یو قرارداد یاعتبار یایخواهد بود. قضددا هیو سددالبه کل هیموجبه کل
متد   قیطر از ای قرار داد و یاسدددتنتاج منطق  یبرا یامقدمه   توانیاثبات کرد و نه م   یمنطق

  هوی، خواه از شدددیفقه اسی را اسدددتنتاج کرد؛ خواه از راه ق  یاجتماع مسدددائل   یاثبات علم 
نا  اگر مب یدر علم بلاغت باشددد. ول «هیتشددب» وهیو خواه از شدد «بیامر شدداهد بر غا لالتد»

به   یهیدب یاصددول عقلان یکسددریدر نظر گرفته شددود،  یفلسددف کردیتکون عقل را با رو
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صول پا  ساس ا  اتیوجود خواهد داشت و اعتبار  هیعنوان ا صول تکون پ  نیبر ا واهد  خ دایا
در   یوجود خواهد داشددت ول یفلسددف کردیدر رو یقطع فتمعر یبرا ییمبنا نیکرد. بنابرا

و  هاینیجهان بشدددن و شدداهد سدداخته  شددودیم انیتکثر در معرفت نما ،یاجتماع کردیرو
 .وستیدر جهان به وقوع خواهد پ یو متفاوت اریبس یدهایو نبا دیو با هایدئولوژیا

 مفهوم انسان. 2-1
سان پرداخته می     ود، به  ش در این فراز به بررسی دیدگاه علاّمه و جابری در خصوص مفهوم ان

  .یو نه انسددان به نحو جزئ دهدیعلاّمه، نوع انسددان را مطمح نظر قرار ماین صددورت که که 
سان نوع  ست ین یدیترد   ست ا یو اجتماع یخود مدن یاست که در همه شئون زندگ   یکه ان
  ،یهر نوع تیهدا یبرا زین نشی( خداوند در دستگاه آفر 100 /1 ج: 1394 ،طباطبائیر.ک؛ )

  نید قیطر ق،یطر نیو ا دینما دایپ سدددوقخود  یقینموده تا به سدددمت کمال حق نییتع یراه
ش  باشدددد و نق  افته ی الهام   نشیاز دسدددتگاه آفر  یکه عقل اجتماع    سدددتین نگونه یاسدددت. ا
و  دیدعوت انسان به حوزه عقا  ی( براامبرانیپ) یرخواهیراد نابغه و خاف نییدر تع یگرواسطه 

ا از  ر نیاسدت که اصدل د   انیاز شدعور درم  یگریاخلاق و احکام داشدته باشدد. بلکه سدنخ د   
ستگاه آفر  شعور فکر  ریغ ،شعور مخصوص    نیو ا ردیگیبه طور الهام م نشید در همه   یاز 

 .(109/ 1 ج: 1394 ،طباطبائیر.ک؛ ) است «یوح»همان  نیافراد انسان است و ا
الم  ع نیسه مرتبه است و انسان در ا    یدارا یعالم هست  ،علّامه یهندسه وجود شناخت   در
( 15ن:  1399 ،طباطبائی) هسددت عالم مثال و عالم عقل زین یگریمسددبوق به عوالم د یماد

  ل به سدده عالمقائ یالجابر رسدددینظر م اسددت. عالم ماده و عالم عقل نیعالم مثال واسددطه ب
  تیلفاع) یافعال دیاشدداعره در توح .نن و عالم مکوَعالم مکوِ ،ردنبوده و به دو عالم باور دا

ستند که خداوند دارا  نیقائل به ا ی(اله ستق  یه ست و ن  میافعال م ساطت   یازیا وس  فنبه و
وجود  بارت ع نیا «لا مؤثر فى الوجود الا الله»است که  نیا یافعال دیتوح یو مقتضا .ستین

ند     بر نقش میقرآن کر رکه د  یهمانطور  ؛ه مطلق مؤثر ران  کند و می ی را نفیمؤثر همان
 (15 ر:تکوی) (111 :بقره) (09 :روم) (5 :نازعات) شددده اسددت. حیفرشددتگان، انسددان تصددر

 .است یاله تیدر طول فاعل یعیو مافوق طب یعیطب تیفاعل انگریو ب (10-13 /کهف)
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ر  عالم ام  کی عالم خلق و   کی که   ردیپذ یرا م ها دهی پد  نشیدر آفر تی علاّمه وجود ثنو  
ش  بعد   ی( و دارا14 :ن1399 ،طباطبائیر.ک؛ ) وجود دارد یاله «یامر» یئیوجود دارد. در هر 

  هیاست و همه موجودات جسمان   «خلق»و بر خلاف  یجیتدر ریغ یقتیحق« امر»است.   یملکوت
  دشددویوجودشددان که از حضددرت حق افاضدده مدر  شددوندیمتکون م جیو آثار آنها که به تدر

  :ن 1399 ،طباطبائیر.ک؛ ) یجیتدر یِخلق عدبُو  یجیتدر ریغ یِعد امربُ :دو بعد هستند  یدارا
  یوجود دارد که دارا  یگریعالم د  ،اسدددت یجینظام تدر   ی( فوق عالم اجسدددام که دارا   14

قائم و    ج،ینظام تدر  از  یاسدددت و هر موجود زمان  ی(زمان  ریغ یعنی) یجیتدر  ریموجودات غ
ام  نظ جوداتبا مو یموجودات امر ،گریآن عالم اسددت و به عبارت د هیمتفرع بر موجودات امر

وَلهَُ ماَ     »خداوند متعال در آیه      (11 :ن 1399 ،طباطبائی  ر.ک؛ ) طند یها مح همراه و بدان  جیتدر 
سَّمیِعُ العْلَیِمُ   که در   یموجودات عیجم ی،آر :دیفرمای( م13 :نعاما) «سکَنََ فیِ اللَّیلِْ واَلنَّهاَرِ وهَوَُ ال

وقوع در   یسددکون به معنا .و او شددنوا و دانا اسددت  ،ندیدارند همه ملک خدا یظرف زمان جا
ثبت  و نهار است که به م لیدر ظرف ل نیساکن نیاز هم یکیانسان هم  .است یعیظرف عالم طب

س  یپروردگار از ائتلاف اجزا شکل صورت   نیدر ا یو مرکب طیب تکون   ،شود یم دهیکه د یو 
  رایز ؛موجودات ممتاز اسددت ریاز سددا شیو بقا ثکه در حدو یاسددت. صددورت و اندام  افتهی

و عواطف   یباطن یقوا دهیکه زائ یاو اراده یاست بر شعور فکر   یاست که مبتن  یاتیح یدارا
ست؛ قوا  یدرون شته و به ا    ییاو ا ضار وادا ش  دجایکه او را به جلب منافع و دفع م کل  مجتمع مت

  یشدددوند هر چقدر که تعداد کم      افت ی راد افجنس  نیکه از ا  ییلذا هر جا   ؛کند یدعوتش م
خود   یبرا یزبان مخصوص   گریکدیتفاهم با  یو برا دهندیاجتماع م لیخود تشک  یبرا ،باشند 

ضع م  شرت    نیسنن و قوان  یرویبر پ نی. همچنندینمایو سوم در معا صاد و ب  ،و عادات و ر ر  اقت
ثواب و   ت،یاطاعت و معصدد ،عدالت و ظلم ،درباره حسددن و قبح یعموم دیترام آراء و عقااح

 .(34/ 4: 1340 ،طباطبائیر.ک؛ ) دارند یبناگذار گریکدیبا  وعقاب جزا و عف
  عتیظرف طب ،مظروف انسددان و انسددان  عتیکه طب ندیبیم گونهنیانسددان را ا یالجابر

ظرف  ،عتیو طب عتیانسان مظروف طب ،یرینش الهاست و در نگاه علّامه به اساس طرح آف
را   یالجابر یسددتیالیسددتانسددیگذار اگز رینگاه غالب و تأث توانینگاه م نیاز ا .انسددان اسددت

از فلسددفه   یریاثر پذ یگفت الجابر توانیم یعنی .را یبرالیو نه ل یسددتیو نه مارکسدد دیفهم
محض و  یانسددان را از آزاد یردارد؛ چرا که الجاب یسددتیالیسددتانسددیاگز یو تفکر دگریها
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لّامه    ع دگاه ی با د  دگاه ی د نیا .اوردی آن را به دسدددت ب  دی که با   داند ینام برخوردار م  اری اخت
سان از آزاد  ،. در نظر علّامهدینمایمقابل م ست ول  یان ر  د ست یبه خاطر ز ینام برخوردار ا

ستگاه آفر   دینمایاجتماع آن را محدود م سان که در درون د شت و آن ن ق نشی. ان   زیرار دا
  لی. انسدددان به دلابدییم تیخود هدا یکمال واقع یبه سدددو ینیتکو تیوجود هدا لیبه دل

  یالهیموجودات به واسددطه تفکر از هر وسدد گریرد، از دی خعنی ز،یمتما صددهیداشددتن خصدد
ستفاده  سان به حس  دینمایم ممکن به نفع خود ا ر  سعادت و کمال خود را د  یطبع اول ب. ان

و  اسددت یسددازمان اجتماع شیسددازمان وجود نکهینظر به ا یول ،ندیبیطلق خود مم یآزاد
رفع آنها را ندارد و در صدددورت   ییتوانا ییشدددمار دارد که هرگز به تنها یب یهایازمندین

را   یست دو یو آزاد یخود خواه زهیهمان غر زیاجتماع و تعاون با همنوعان خود که آنان ن
ست مقدار  ریناگز ،دارند سود    نیخود را در ا یآزاد از یا ست بدهد. برابر  که   یراه از د
از رنج خود   ،ردیگیبهره م گرانیبدهد و معادل آنکه از رنج د     یسدددود بردیم گرانیاز د

 1399 ،طباطبائی  ر.ک؛ ) ردیپذ یم یناچار   یرا از رو ی(اجتماع تعاون  ) یعنیبهره بدهد؛   
  عتیطب تیاز واقع رونیب یقیحق یهاتیرشددته واقع کیو  ی( کمالات معنو134-131 :ب

ست، جهان  یکه موطن معنو یدارد و عالم باطن ص  بس یا تر  دارتر و پهناور تیو واقع ترلیا
هسددتند   یلیاصدد یاتیح یهاتیو موقع تیواقع ی،مقامات معنو .از جهان ماده و حس اسددت

و  یوضددع نیو مقامات و مناصددب و عناو یفاتیتشددر میمفاه لیانسددان و هرگز از قب یبرا
سان   نیا انگریب نیا (51 :و 1394 ،طباطبائیر.ک؛ ) ستند ین یاجتماع یقرارداد ست که ان   یا

 ت.اس اشیتر از بعد ماددارتر و گسترده تیبه مراتب واقع اشیدو بعد دارد، بعد معنو
سان و  یالجابر دگاهیدر نظر گرفتن د با ست مکوِ) عالم خلق یدر مورد ان قلال  ن( را بالا

  ناما علّامه عالم خلق را مکوِ .داندین منموده و آن را مکوِ یبشددرط لا تلق و لا بشددرط و یا
لق و پس از خ یکه عالم ماد ست ین گونهنیا ی؛ه استقلال ندارد و  یتبع یکه وجود داندیم

شد    شده با ست. نگاه علّامه به ا  طیعالم امر بر عالم خلق مح کهبل ،انهاده  در   یعالم ماد نیا
نظر  به یاسدت. الجابر  یعالم در قوس صدعود  نیبه ا ینگاه الجابر یاسدت ول  یقوس نزول

سطو    سفه ار ست و بر رو  عتیصرفاً طب  ییمتأثر از فل   میضخ  یاردهپ عتیمافوق طب ینگر ا
ه او چرا ک ؛دینمایروش ابن خلدون توجه م از یریگبا الهام یبه کلام اشعر  ی. وکشد یم

ت  درسدد .و هندسدده آن را انسددجام ببخشددد دیانم لیخود را تکم هیتا نظر دینمایرا کمک م
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چرا   ؛جدگنینم انیاما در جرگه معتزل دهدیبها م ادیخود بن تیبه عقلان یاسددت که الجابر
  یاما الجابر ،وارد کرده بودند ینیحضددور و نقش عقل را در امور و مسددائل د  انیکه معتزل

در دام  یلوژسدتمو ییبه ا کند ریکه از آن تعب دانسدت یم یرا مانع بزرگ معرفت یزیچ نیچن
ست و   یادراک یرویهر دو را ن نکهینفس و عقل و ا نیب کیبا تفک ی. الجابریدئولوژیا دان

را قرار   ای گروه نفس، انب یمثلاً برا ،را انتخاب کرد  یهر گروه افراد یها برا انسدددان انی از م
  ینید و امورات نیبودند که صدددرفاً به د یکسدددان ایرا نشددداند و انب ایرانبیعقل غ یو برا ددا
  یمانده بود و در رو   یکه از کتاب و سدددنت باق     یاز احکام اله  یو اگر حکم پرداختند یم
صر کنون  ست یبایم نیزم ش  امبرانیپ گرید .کند دایتطابق پ یبا ع ش  ینق صدور  ندا تند بلکه 

جد  هده د    دی حکم  قل خود تک       یمردم گریبه ع به ع فاً  که صدددر ند یم هی بود  و در   کرد
و  ندیگزیم بر لیدل نیرا به ا ی. کلام اشعر گرفتندیو سنت کمک نم  یاز وح استنتاجشان  

شعر  دهدیم حیترج شود و احکام آن را    یوارد حوزه وح دهندیعقل را اجازه نم ونیکه ا
  یآن هسددتند که عقل در علوم نقل نبالبه د انی. ظاهرگراشددوندیم ایاز درون خود نقل جو

شد و حت    ینقش کمک شته با ش  یشد و برا  ازین یاز آن هم ب تواندیم یدا   نیدر ا یعقل نق
رابت  ق یبتوان گفت که الجابر دیشا  نی( بنابرا115: 1351 ،یالجابرر.ک؛ ) قائل نشد  نهیزم
حاکم   یراشع  یاست که افضا   یابن خلدون در زمان نکهیا گریدارد و د یبه اشعر  یشتر یب

شعر    ست و از درون تفکر ا ن خلدون اب نیو بنابرا ابدییم را در یبحث اجتماع تیظرف یه
 .دید یدر بافت اشعر دیرا با

 یدیابتناء معرفت بر فطرت توح. 0-1
  یوناگونبه شکل گ  شمندان یاست و در تفکر اند  یخیتار یاسابقه  یناظر به فطرت، دارا مباحث

  یو گاه یلباس روانشددناخت یگاه ،یبر تن فطرت لباس معرفت شددناخت ینقش بسددته اسددت. گاه
در   توانیبحث را م نیا یهااند. نشددانهداشددته یگوناگون یپوشددانده و تلق یجودشددناختلباس و
ارسدددطو، در آراء   «ارغنون»و  «درباره نفس » یها افلاطون، در کتاب  دونی فا  ومنون  یها رسددداله 

.  افتی گرانیر دو درتفک نیدر کتاب اعترافات آگوست  ن،یگانه فلوط در کتاب رسائل نه  ان،یرواق
معاصدددر نسدددبت داد. علاّمه   یاسدددلام یبتوان به عرفا و حکما دیفطرت را شدددا یسددداز اما مفهوم
ستاد مطهر  ینیامام خم ،طباطبائی سان  یو ا شان تلاش نموده    یاز جمله ک ستند که در آثار اند به  ه
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  یرده بردارپ یمباحث برا گونهنیباور اسددت که طرح ا نیآن بپردازند. نگارنده بر ا یسددازمفهوم
  ندتوانرا به خود مشددغول سدداخته تا ب شددمندانیانسددان اسددت که همواره ذهن اند یودوج قیاز حقا
نگام  ه در .ندیاسددتفاده نما یاجتماع یرا بشددناسددند و از آن در زندگ  یانسددان اتیح یهاتیظرف
  یگریو د یجهت ادراک  یکی؛ گرددیم یدو جهت ضدددرور  یفطرت در انسدددان دارا نش،یآفر

سات عال    شیجهت گرا سا سا  یواح ست  ینان ستاد مطهر 51/ 11: 1341 ،یمطهرر.ک؛ ) ا   ی( ا
ر.ک؛  ) انسان به کاربرده شده است یبار در قرآن و برا نینخست یاست که واژه فطرت برا یمدع
هکََ    » ند؛ یفرما یم میکه خداوند متعال در قرآن کر      ی( فطرت051 /3: 1341 ،یمطهر فأَقَمِْ وجَْ

لَّهِ الَّ     فاً فطِرْتََ ال لدِّینِ حنَیِ لدِّینُ القْیَِّمُ ولَکَنَِّ أکَثْرََ             لِ لکَِ ا لَّهِ ذَ یلَ لخِلَقِْ ال بدِْ لاَ تَ هاَ  نَّاسَ علَیَْ تیِ فطَرََ ال
  هک  اسدددت فطرتی این کن پروردگار  خالص  آئین متوجه  را خود پس روی ؛النَّاسِ لاَ یعَلْمَوُنَ  

  محکم آئین و دین است  این نیست  خدا آفرینش در دگرگونی آفریده آن بر را هاانسان  خداوند
 یدر الجابر یاست. داشتن سرشت انسان       «فطرت الله»( 34 :روم) «ددانننمی مردم اکثر ولی استوار  و
سان  یتمام یبرا  دینمایدا ممردم ج گریرا به طور مطلق از د اءیو نفس انب ست ین کسان یها به طور ان

به حوزه  ایکه انب یابه گونه .دینمایم کیتفک گریها را از همدآن یحوزه و سطح ادراک  نطوریو هم
 .ابندییعقل تعلق م یمردم به حوزه ادراک گریو د کنندیم داینفس تعلق پ یادراک

 یابتناء معرفت بر وح. 1-1
ند د   انسدددان عادت    یانواع مخلوقات در زندگ   گریهمان به لحاظ      یخود هدف سددد دارد و چون 
مان وجود   یچگونگ ماع  یزندگ  از یعیطب یها یازمند ی و ن یسددداخت   ندارد؛  یزیراه گر یاجت

  . به هر صورت چون جزء باشد یاجتماع م یدر سعادت و شوربخت   یو یو شوربخت  یسعادتمند 
ر  د سدت یبایخود را م یشدخصد   عتی، سدعادت و حسدن عاقبت طب  باشدد یم یواحد اجتماع کی

سان دیسعادت اجتماع بجو  در   رایز ،تس ین یکاف یقانون نیچن یسو  به تیهدا یبرا ی. اما عقل ان
  1399 ،طباطبائی  ر.ک؛ ) کند یحکم نم یو عدالت اجتماع    یتعاون عموم  تی همه احوال به رعا   

  نیه ابلکه ب   ،دی نما یم یریجلوگعمل   نیدر ا یکه عقل انسدددان   سدددتین نیا یبه معنا   نی( ا11ج: 
دعوتش براساس اضطرار است؛ به عنوان       رایز ؛ندارد یموارد حکم نگونهیمعناست که عقل در ا 

ضددرر   ،یو عقل انسددان شددودیعمل انسددان م یوجود داشددت که مانع از آزاد یمثال اگر مزاحمت
در   ین حاکمیاسددت که چن یهیبد رو نی. از ادادیم صیاز نفع آن تشددخ شددتریعمل را ب یآزاد
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عمل در آن   ینباشد از تخلف که آزاد  نیعمل در ب یاز آزاد یدر کار و مانع یکه مزاحم ییجا
ست نه  ست امر نخواهد کرد.   یکه خلاف آزاد یقانون یرویو به پ یا   قانون که محصدول  یعنیا

عمل انسددان هم وجود ندارد،   یاز آزاد یریجلوگ یبرا یکه مانع ییاسددت، در جا یعقل انسددان
سان  ستفاده م  یاز آزاد ان سان  نجایو ا دهدیرا انجام م یو تخلف قانون دینمایعمل خود ا   یعقل ان

  هل یوسددد تواند ینم ،کند یقانون حکم نم  یرویدر همه موارد به پ   خاموش اسدددت. پس عقل چون  
الدوام   یلو ع تیو به طور کل اسددتثنای ب یوح قیطر یول ،مداوم انسددان باشددد تیهدا یبرا یکاف

  یهکه با قدرت و علم نامتنا سددپاردیم ییو حکم را به دسددت خدا کندیقانون م یرویحکم به پ
ر بد را  و کا کیرا پاداش ن کیداشتن، کار ن  ضیبدون تبع خود در هر حال مراقب انسان است و  

جتماع و  ا تیتقو یانسددان و ارتقاء انسددان برا  یبد خواهد داد. علاّمه با توجه به وجه اجتماع فریک
  یاناجتماع است، عقل انس   نیاز ا یو کمال خود که انسان به عنوان جزئ  تیبه فعل اعرساندن اجتم 

  یاجتماع یمتعال یهاارزش یحکم راندن برا یسطح از عقل را برا  نیرا مطمح نظر قرار داده و ا
 .داندیلازم م یاجتماع اتیح یرا برا یوح گاهیدانسته و جا یناکاف

قانون و لزوم اجتناب از تخلف   تیدر همه احوال به رعا یآنچه گذشت عقل انسان بنابر
ده وارد ش  تیائمه اهلب ثیاز احاد یا است با آنچه در عده  یمعنا مناف نیو ا کندیحکم نم

اسددت و  غمبریکه پ یمتعال بر بندگان خود دو حجت دارد: حجت ظاهر یاسددت که خدا
العباد و  نیب مایف ۀ. و الحجیالعباد، النب یالله عل ۀحج» باشد؛یکه عقل انسان م یحجت باطن

که   ندیافرمیالسدددلام مهی( امام صدددادق عل15 /1 ق: 1 015 ،ینیکلر.ک؛ ) الله، العقل؛ نیب
بندگان و خدا عقل       انی ( میباطن ) ( خدا بر مردمان اسدددت و حجت    یظاهر ) حجت  امبری پ

 (.153 /1 :1359و محمد،  یمحمدرضا و عل ،یمیحکر.ک؛ ) است
ست   ا یدر صورت  نیا ،کندیانسان دعوت به جلب نفع و اجتناب از ضرر م   یعمل عقل
  یاسددتخدام طلب که از آزاد از انسددان سددودخواه و یمسدداع کیتعاون و تشددر رفتنیکه پذ

ه  باشد ک یعمل هم برخوردار است، از راه اضطرار باشد و منشأ اضطرار همان قدرت کسان
سان م  شان آزادانه بهره  خواهدیان سان  ای دینما یبرداراز اعمال   فریکه مقررات ک یقدرت ک
به   زیعقل ن ،نباشدددد باز انیدر م یاوادار کننده یاسدددت. اگر هم در موارد شدددانیدسدددت ا

اگر منشدددأ   یول ،نخواهد کرد  یهنوجوب متابعت قانون حکم و از تخلف و نقض قانون     
پاداش تخلف   وحکم خدا و مراقبت اعمال  کندیم جابیا یوح هیاضدددطرار چنان که نظر
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ستثناناپذ  ضیو تبع شد که عقلت و جهل و  ییبه عهده خدا هایو بد هایکین یریو ا عجز   با
ساحت پاکش ندارد  یراه ضرورت را    دایپ یفرض عقل مورد نیدر ا به  نخواهد کرد که 

  حکم خواهد کندیحکم م یبه آنچه وح شددهیهم یاز حکم سددر باز زند و برا دهیمرتفع د
  تس یانسان مداوم ن  یعقل برا یتگریهدا یری( به تعب114-111 :ج 1399 ،طباطبائی) نمود.
  اریتکه انسان اخ ییراکه تا جاو ضرورت احکام را از آن انتظار داشت چ  تیکل توانیو نم

 یپا است و  ینیپس  تیکه عقلان ییو در جا دهدیعمل م دانیو اراده داشته باشد به عقل م  
دهد و  خود را سامان  یبه طور مثال مسائل اجتماع  تواندتا ب انینما یبه وح ازین ،لنگان دارد

به   ازیکون خود ندر ت ینیعقل پسدد نیو مداومت بخشددد. بنابر ا یشددگیانسددان را هم تیهدا
 ضرورت و مداومت بخشد. ،تیدارد تا بتواند احکام خود را کل یوح

 ابتناء معرفت بر جامعه. 5-1
ن  تکو اشیزندگ طیکه جسدددم انسدددان متناسدددب با مح یعلّامه معتقد اسدددت که همانطور

  یسازگار طیجسم انسان با مح  نیبنابرا ؛گذار است  ریتأث زیخود ن رامونیپ طیبر مح دیبایم
که انسددان را   نیعلاوه بر ا شددانیا ،در رشددد و نمو او دخالت دارند یطیداشددته و عوامل مح

آن را   روز در مسددکن شددب و یسددکن گرید یادر مرتبه ،دانندیم یعیطب طیدر مح یسددکن
از  کیه هر ک یطیمح نیهاست. بنابرابر همه انسان رشیمسکن تاث نیکه ا دینمایم یبررس 

علّامه جامعه را   .قرار دارند یتریعموم طیدر مح ،تکون هسدددتندها در آن در حال انسدددان
 :ج 1394 ،طباطبائی) .داندیم خواص و آثار یدارا یقتیواحد و حق تیشخص   کی یدارا
ستقل  کیمعنا که جامعه  نی( بد313و  155-340 شعور و    یروح واحد و م ست که واجد  ا

  بیرکت یول ،است  یاژهیو یقیمرکب حق کیحالت جامعه  نی. در اباشد یم یتفکر خاص 
ها و هو عاطف هاشددهیها و اندروح بیبلکه ترک سددت،یها نمواد و ابدان انسددان بیجامعه ترک
ست  ست  یفرهنگ بیها و بالأخره ترکها و ارادهخوا   در( 334 /1: 1341 ی،مطهرر.ک؛ ) ا

ته و داش ینی( چرا که هر دو وجود عیانیب) یاصالت دارد و هم عقل فرهنگ فردی عقل نظر
 دارد. ینیوجود ع یانیصرفاً عقل ب یدر نزد الجابر یآثار هستند ول یدارا

و   یاجتماع  یبه زندگ   شیو گرا یاجتماع  یها با زندگ   فطرت همه انسدددان  وند یدر پ علاّمه  
ها  رت انسانبر اساس فط ستیبایم زیاست که ساختار اجتماع ن یعیطب یزندگ نیچن یدرک معنا
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شترک ب  سان تم نیکه وجه م ست و در پارادا ام ان شکل بگ کندیم دایعام معنا پ میها   نی. از اردی، 
گرا و وحدت   که سددداختار اجتماع وحدت     افت ی دسدددت  یبه تمدن جهان    توانیم یرهگذر وقت 

  رسدددیرا دارد. اما به انظر م یاهیداع نیچن یمحمد نید ان،یاد نیگرا. در بطلب اسددت و نه تکثر
سان  یهااز مؤلفه یکی جامعه ،یالجابر دگاهیدر د ش یدر آن جامعه خاص م یتکون عقل ان و   دبا

که در    ممزوج گردد؛ چرا یاگانه  یجامعه به افکار و تصدددورات ب     نیا دی نبا  هک  کند یچنان دنبال م  
وان  بت دی. شدا ماندیباز م یبه تمدن اسدلام  دنیجامعه دچار اختلال شدده و از رسد   یشدناسدد معرفت

  نیب یاوتتف رسد یاما به نظر م ،دیبر اساس فطرت خود عمل نما  دیاهم ب یاجامعه نیگفت که چن
که   هنددیم لیتشددک ییهاجامعه متفاوت باشددد. در نظر علاّمه جامعه را انسددان  لینگرش و تشددک

  یز فطرتجامعه ا یهاانسان  یدر نگاه الجابر یبرخوردارند ول ینیش یدارند و از عقل پ یاله یفطرت
  شودیم لیانسان پاک است، تشک ریکه ضم دیگویور که جان لاک مهمانط یامؤلفه چیبدون ه

  ایجامعه  ایم هر قو یهاکه تجربه یی. از آنجاابدییدست م  ینیعقل پس  به یو بر اساس عقل تجرب 
ها   جوامع و فرهنگ  گریبا د  یاهر جامعه   یها فرهنگ، تجربه خاص خودشدددان را دارند، تجربه      

  شددکل گرفته هم متفاوت خواهد بود و سددرانجام به ینیپسدد یهالعق نیمتفاوت خواهد بود. بنابرا
 .افتیدست  توانینم ینیپس تیوحدت عقلان کی

 گیری. نتیجه5
یی که در زمینه مبانی عقلانیت در نزد علاّمه طباطبائی و محمد الجابری             ها یبررسدددبعد از  

 صورت گرفت، نتایجی حاصل شده است.
  یهاگاهدیاز د یریگدر غرب و با الهام تهیمدرن یریگشددکل ریبا خوانش سدد ی. الجابرالف
به   یفلسددف کیشددکن، هرمنوت ه؛ همچون مکاتب سدداختارگرا، شددالود یغرب شددمندانیاند

 شمندان یندو ا نیمتفکر یهاو روش هاشه یاند قیگردد و به دنبال تطبیبرم یفرهنگ اسلام 
سلام  ست و الجابر  یغرب شمندان یاند یهاشه یبا اند یا و کلام   یسنت، فقه حنف  نایاز م یا
  دی تاک  ها آن یریو در بکارگ  نشیها، گز آن ییتجربه گرا  یژگیرا با توجه به و    یاشدددعر

و نه  ) ینیحامل فرهنگ و سازنده جهان ب  یالجابر شه یدر اند یزبان عرب ی. از طرفدینمایم
 اعتقاد( جهان عرب است.
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سان  یمبنا ب. س   ان سان در دوره   یالجابر یشنا سانس نزد با مفهوم ان طبق   و شود یم کیرن
و  یاخلاق تیآن اسددت که با نفس و بدن خود به کمال در سددطح عقلان  یانسددان در پ آن
برسددد و در تلاش اسددت تا جهان را کنترل و آن را به نفع خود مصددادره     یشددناختییبایز
 یبرا نشیقرار گرفته و خداوند در دسددتگاه آفر نظر. در نظر علّامه نوع انسددان مطمح دینما
  نیا و دینما دایخود سددوق پ یقینموده تا به سددمت کمال حق نییتع یراه یهر نوع تیهدا
سان طر  یبرا قیطر ست. الجابر  نید قیان سان را ا  یا مظروف  تعیکه طب ندیبیم گونهنیان

ان، انسدد یاله نشیاسددت و در نگاه علّامه بر اسدداس طرح آفر عتیانسددان و انسددان ظرف طب
 رف انسان است.ظ عت،یو طب عتیمظروف طب

سان  نی. در نگاه علّامه بج شته و بر     یجامعه و فرد ان شتراط وجود دا   ریتأث گریکدیترابط و ا
  جامعه و فرد انسددان از نیارتباط ب یطلب هسددتند اما در الجابرگرا و وحدتو تأثر وحدت

و  دینمایعمل م تیتجربه( عقلان) ینیبرخوردار نبوده و بر اسدداس عقل پسدد  ینیشددیعقل پ
ت  وحد کیبود که سرانجام به  میهر قوم و جامعه با فرهنگ خواه اصخ یهاشاهد تجربه

 .افتیدست  توانینم ینیپس تیعقلان
ضرور  تیتکون عقلان یبرا ی. الجابرد   یفکر نوعت وهیش  یبه عبارت داندیم ینقش فرهنگ را 

  کیبه مثابه  تیقلانع یریبه تعب ابدییانتقال م گریبه نسددل د یعادت و رفتار اسددت که از نسددل 
لاّمه، با     نزد ع تی فرهنگ بر عقلان  ریاسدددت. تأث  یو اجتماع  یعیبوم طب سدددتیموجود زنده با ز  

. در  شدود یم زیاز هم متما یو فلسدف  یدر دو حوزه اجتماع یقیو حق یاعتبار کاتادرا کیتفک
  یگ ندز تیو بهبود وضدع  یمناسدبات اجتماع  یبرا خیبشدر در طول تار  یعقلا یحوزه اجتماع
  هیول پابه عنوان اص  یهیبد یاصول عقلان  یکسر ی ،یفلسف  ۀ. در حوزندینمایم عیوضع و تشر  

 خواهد کرد. دایاصول تکون پ نیبر اساس ا اتیوجود خواهد داشت و اعتبار
ر در  منحص  اصالت داشته و   خیدر تکون عقل، فرهنگ، جامعه و تار یطبق نظر الجابر هدددد
قش  اصالت داشته و ن یدیو فطرت توح یوح ن،ید ،اطبائیدر نگاه علّامه طب یهاست ولآن

  تی و تحت هدا   نشیدر تکون عقل در چارچوب دسدددتگاه آفر     خیفرهنگ، جامعه و تار    
 .ندینمایم فاینقش ا یاله
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 نا.نشر مولا :تهران ی.تفضل یتوسط تق نیتدو .رساله عشق و عقل (.1305) .نینجم الد ،یراز
هان    غب اصدددف مد  نیحسددد ،یرا مه و تحق  (.1340) .بن مح فاظ قرآن  قیترج غب  ) مفردات ال را
 : مرتضوی.تهران. چاپ دوم. جلد 0 .(یاصفهان

 وسدتان ب :قم .سدم یبر اصدول فلسدفه و روش رئال   یریتحر (.1394) .محمد باقر ،یسدبزوار  یعتیشدر 
 .کتاب

 قم. هیحوزه علم نیجامعه مدرس :قم .زانیالم ریترجمه تفس (.1340) .نیمحمدحس دیس ،ئیطباطبا

 .یمدفتر انتشارات اسلا :قم .سمیاصول فلسفه و روش رئال (.الف 1394) ._______________
 بوستان کتاب. :قم .مجموعه رسائل ب(. 1394) . _______________
 .بوستان کتاب: قم چاپ سوم. .سمیفلسفه رئال اصولج(.  1394) ._______________
 بوستان کتاب. :قم .در جهان امروز عیرسالت تشد(.  1394) ._______________

 .بوستان کتاب :قم .مدر اسلا عهیشالف(. 1399) ._______________
 تاب.بوستان ک :قم(.الحکمه هیترجمه بدا) .آغاز فلسفه ب(. 1399) . ______________

https://orcid.org/0000-0002-6824-017X
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ه مؤسدددسددد: روتیب -لبنان .جلد 14.دوم چاپ .القرآن زانیالم(. 1354) .______________
  ریتفس یف .للمطبوعات یعلملأا

با  .بخش تمهیدی مبحث انتقاد شدددناسدددایی .فلسدددفه عمومی یا مابعد الطبیعیه (.1350) .فولکیه، پل
 .موسسه انتشارات دانشکاه تهران :تهران .ترجمه یحیی مهدوی

  .ثیدارالحد :قم. چاپ اول .یالکاف (.ق 1015) .عقوبیجعفر محمد بن  یأب ،ینیکل

 صدرا. :قم .هشتمچ  .یمطهر دیمجموعه آثار شه (.1341) ی.مرتض ،یمطهر

 .نگاه معاصر :تهران .انینومعتزل (.1394) .محمدرضا ،یوصف
Al-jabri ،Mohammed Abed (2009).Democracy ،Human Rights and Law in 

Islamic Thought. London: I.B.Tauris Publishers In Association With 
The Centre for Arab Unity Studies. 
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