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1-Introduction 

Revelation, serving as the foundation for the formation of  Holy books, 
including the Quran and the two Testaments (Torah and Gospel), plays a 
fundamental role in the structure of divine religions. This concept, 
representing the direct communication of God with the prophets, 
underpins religious teachings and commands that have influenced various 
societies throughout history.In contemporary times, some intellectuals 
and religious scholars, considering the new challenges that have arisen in 
the face of scientific and philosophical phenomena of humanity, have 
reinterpreted and redefined religious concepts, including revelation. 
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These studies have been mainly conducted with epistemological and 
hermeneutical approaches and have attempted to examine the nature of 
revelation, its relationship with God, and the role of the prophet in 
receiving and transmitting this divine message. 

One of the theories proposed in this field is the theory of "visionary 
revelation." According to this theory, revelation is interpreted not as a 
direct, verbal communication between God and the prophet, but as a kind 
of dream or vision. Proponents of this theory believe that the Quran and 
other sacred texts are the result of the prophetic visions of the prophets, 
and these books are more of a dream interpretation than a direct 
interpretation of the divine will. 

In other words, the Quran and other sacred texts are seen as a conduit 
for the transmission of the prophets' visions and not as texts that require 
interpretation. This view, in a way, attempts to place the nature of 
revelation within the framework of the prophets' personal experiences and 
remove it from the realm of direct communication with God. 

2-Research Proposal 

Although numerous studies have been conducted on similar and closely 
related topics, if you look closely at the subject of this research, you will 
notice that less attention has been paid to this specific topic. This lack of 
studies indicates the need for more research in this area. 

3-Research Objective 

This research aims to examine and critique the theory of visionary 
revelation based on the evidence available in the two testaments (Torah 
and Gospel). 

4-Research Method 

The present research, using a descriptive-analytical method and utilizing 
library resources, tries to show that the revelational communication of the 
prophets in the two testaments was not in the form of dreams. Based on 
the findings of this research, there is numerous evidence in the two 
testaments that contradicts the foundations and requirements of the theory 
of visionary revelation. This evidence shows that revelation in the two 
testaments is defined as direct linguistic communication between God and 
the prophets and not as a dream experience. 
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In the Old Testament (Torah), revelation is described as a direct 
linguistic process. Prophets like Moses (‘a) spoke directly to God and 
received divine messages. These messages are clearly stated, and there is 
no sign of ambiguity or the need for dream interpretation. 

In addition, in the New Testament (the Gospel), Jesus Christ (‘a) is also 
introduced as someone who directly receives and transmits divine 
messages. In none of these cases is the revelation interpreted as a dream. 

It should be noted that this study does not enter into the discussion of 
the validity or authenticity of the current Gospel and Torah because its 
purpose is to examine the evidence available in these texts to refute the 
theory of dream revelation. Even if we assume that the current texts of the 
two Testaments have changed, the evidence that shows that the prophets' 
communication with God was not in the form of dreams and visions is 
still sufficient to refute this theory. 

This study shows that the theory of dream-revelation contradicts the 
definition and nature of revelation in the two Testaments. According to 
the Old Testament, the main characteristic of the prophets is to receive 
revelation directly and verbally, and this revelation has a clear verbal 
nature. Therefore, the claim that the Quran and other holy books are the 
result of apostolic visions is not consistent with the evidence available in 
the two testaments. This theory introduces not only the Quran but also the 
Torah and the Gospel as apostolic visions of Moses and Jesus (‘a) and 
considers the revelation of all prophets as a kind of influence from their 
dreams. This is while the evidence available in the two testaments rejects 
this claim and shows that revelation is direct and verbal communication 
between God and the prophets. 

5-Final Results 

Finally, this research concludes that the dream-based theory of revelation 
is incompatible with the definition and nature of revelation in the two 
testaments and cannot be proposed as a valid theory in religious studies. 
This theory not only distorts the nature of revelation but also questions the 
role of prophets as direct recipients and transmitters of the divine message. 
Therefore, to correctly understand the nature of revelation and its role in 
the formation of divine religions, one must pay attention to the definitions 
and evidence found in the sacred texts, including the Two Testaments and, 
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most importantly, the Quran, and avoid incorrect and illogical 
interpretations. 

Keywords: Revelation, Visionary, Two Testaments, Torah, Gospel. 
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 آن یانگار ایرو هیو نقد نظر نیدر قرآن و عهد يوح تیماه
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 چكیده

 یخبراز جمله قرآن و عهدین( و مبنای ساختار ادیان الهی است. ) گیری کتب مقدسوحی، اساسِ شکل

در مواجهه با  ینداریو د یپژوه نید یهاچالش یپاسخ برا افتنی یدر تکاپو ر،روشنفکران معاص

و نسبت آن  قرآنوحی  تیماه یبه بررس یکیو هرمنوت یشناسمعرفت کردیبا رو ی،بشر دیجد یدستاوردها

 ژوهشپاند. از جمله آخرین نظریه آنان در مورد، رؤیانگاری وحی است. هدف تهپرداخص( ) امبریبا خدا و پ

ارتباط وحیانی پیامبران، از نوع خواب  حاضر  این است که با بررسی شواهد موجود در عهدین نشان دهدکه

د. شوو رؤیا نبوده است؛ زیرا در عهدین شواهد متعددی، متعارض با مبناها و لوازم این نظریه یافت می

-فیتوصیروش ها، از داده لیتحل و هیدر تجزو  ایکتابخانه منابعپژوهش حاضر در گردآوری مطالب، از

ی، خواب و رؤیا یافته اینکه بر اساس این نظریه، وح .است گرفته بهره دیانتقا شیوه تطبیق تحلیلی آمیخته با

خواهد و نه مفسر، و آنان که در تفسیر است و قرآن حکایت رؤیاهای رسولانه است و این کتاب معبّر می

 اند. لازمه چنین ادعایی این است که نه فقط قرآن، بلکه تورات و انجیل هماند، کار بیهوده کردهکوشیده
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است و وحی تمام انبیاء نیز نوعی تأثیرپذیری از رؤیاهای آنان است.  ع() رؤیاهای رسولانۀ  موسی و عیسی

نتیجه آن است که رؤیاانگاری وحی، با قدر متیقن از تعریف و ماهیت وحی بر اساس فرازهای انجیل و 

سرشت  یاست و وح یحو افتیدر امبرانیپ یاصل یژگیو قیبر اساس عهد عت تورات، مخالفت جدی دارد.

لازم به ذکر است، بحث از اعتبار یا اصالت انجیل و تورات فعلی، در مدعای پژوهش مدخلیتی  دارد. یزبان

ندارد، زیرا وجود شواهدی در عهدین که خواب و رؤیا نبودن ارتباط انبیا با مبدأ غیب را اثبات کند، برای 

 رد رؤیاانگاری وحی کافی است.

  ، رؤیا انگاری، عهدین، تورات، انجیل.وحی :هاکلید واژه
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 . مقدمه4
گر  های دین و راه ارتباط خداوند با پیامبران و بیان        وحی از ارکان مسدددأله نبوت و از پایه     

های آسمانی است.  به طور کلی از وحی، دو خوانش  مهم بیان شده  اصالت و اعتبار کتاب
ا وساطت   مستقیم، ب ) پیامبران با خدااست. اکثر اندیشمندان مسلمان وحی را حاصل ارتباط     

دانند. اما از منظر بعضددی از روشددنفکران معاصددر مانند  فرشددته الهی یا از ورای حجاب( می
جوشددد، جبرئیل همان خرد پیامبر اسددت، نبی فاعل و نبی می آقای سددروش وحی از درون

ر.ک؛ سدددروش،  ) خالق وحی و کتاب مقدس اسدددت و وحی منشدددأ بیرونی و غیبی ندارد
را خواب و رؤیا و  قرآن یوح تیماه(  او 30- 33: 1044؛ خسدددروپناه،   19 – 3: 1351

ر.ک؛ سدددروش،  ) کند نامه که نیازمند  به معبّر و نه مفسدددر دارد.عنوان می        قرآن را خواب
(. لازمه چنین برداشتی از وحی این است که تمام انبیای گذشته، ازآدم تا ابراهیم  14: 1354

ند، االسددلام، که مدعی ارتباط با خدا و دریافت وحی بودهی علیهمو نوح و موسددی و عیسدد
های مقدس از جمله تورات و انجیلی که بر موسی و عیسی  نوعی مجازگویی کرده وکتاب

 گر رؤیاهای انبیا است.  نامه و حکایتنازل شده، خواب
به اینکه       پذ  با توجه  گاری وحی و    رشیلازمه  یاان  و سدددایر قرآن انتسددداب ینفرؤ

کشد   ترین مسائل و مبانی دینی را به چالش می وند، یکی از مهمبه خداهای آسمانی  کتاب
  شددود، نوشددتار حاضددر،  های مقدس میو سددبب تضددعیف اعتقاد  متدینان در مورد کتاب 

ست.     شبهه فوق در مورد ماهیت وحی ا البته نه از طریق تحلیل آیات قرآن  درصدد تحلیل 
با رویکردی نو و از راه دلالت التزامی حاصل از اجماعی که    و بیان مفسران مسلمان؛ بلکه  

صل می    کردیرو کیابتدا در  در پژوهش، نیا درشود.  از ماهیت وحی از منظر عهدین حا
گردیده اسدددت. سدددپس ماهیت وحی از منظر  و تحلیل انیب رؤیاانگاری وحی، ی،فیتوصددد

شده ک        شان داده  ست. در نهایت ن شده ا نی  توان به قدر متیقه میعهدین توصیف و تحلیل 
از تعریف و ماهیت وحی از میان فرازهای انجیل و تورات رسددید که آن قدرمتیقن،  وحی  

ساس قرائت روشنفکرانی همچون سروش و هم فکران      را کلام الهی  بیان می کند. بر این ا
ز  ا او مانند ابوزید و مجتهد شدددبسدددتری و دیگران، از ماهیت وحی، نه تنها با قرائت قرآنی        

وحی بلکه با قرائت تورات و انجیل، از وحی، هم خوانی ندارد. این ادعا با همه ملاحظاتی           
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است که درباره اصالت انجیل و تورات فعلی مطرح  است. زیرا صرف وجود شواهدی در       
عهدین که خواب و رؤیا نبودن ارتباط انبیا با مبدأ غیب را اثبات کند، برای رد رؤیاانگاری  

افزایی و تواند در راسدددتای هم   ها می ت. افزون بر این، این گونه پژوهش وحی کافی اسددد 
 تقریب پیروان  ادیان الهی  موثر باشد.

 . بیان مسأله4-4
ساس این دیدگاه     « رویاانگاری» ست .بر ا سروش درباره ماهیت وحی قرآن ا دیدگاه دکتر 

ی چنین  (؛ یعن95: 1354ر.ک؛ سددروش،   ) ص( اسددت. ) وحی خواب و رویای رسددولانه 
نیسدددت که پیامبر در بیداری از خداوند متعال، با واسدددطه یا بی واسدددطه، وحی را  دریافت  

ص( اسدددت. که آن را برای مردم ) های پیامبرداشدددته باشدددد. بلکه وحی قرآنی تعبیر رویا     
شد که        ست. لازمه این دیدگاه این خواهد  سب با فرهنگ زمانه خودش بیان فرموده ا متنا

ص( و کتاب قرآن به خداوند غیرقابل پذیرش و قرآن در  ) ت محمدانتساب رسالت حضر   
شده            شر  سروش آثاری منت شری تنزل یابد اگر چه در نقد این دیدگاه  سطح یک کتاب ب
صدد بیان این حقیقت که اگر دیدگاه        ضی، در  ضر در رویکردی نق ست. اما پژوهش حا ا

ه  ان نیز مطرح شود یعنی لازم سروش درست باشد، همین مدعای او باید درباره سایر پیامبر    
سایر  کتاب    ست که  سمانی  مانند تورات و انجیل  نیز    پذیرش رویابودن وحی آن ا های آ

صل رویاهای رسولانه حضرت موسی       سی   ) حا شد: با وجود همه   ) ع( و حضرت عی ع(، با
ملاحظاتی که درباره اعتبار کتب مقدس از جمله عهد عتیق و جدید وجود دارد، اما قدر              

سلم  سیحیان  م صا کاتولیک   ) نزد یهودان و م سخن     ( هاخصو ست که تورات و انجیل  آن ا
شواهد فراوانی در این دوکتاب مقدس وجود دارد       ست و در این مورد  خدا و وحی الهی ا

سی نازل می     سی و عی سنخ خواب      و اگر در خواب وحی بر  حضرت مو شان از  شد، خواب
ین  شددد. ااین طریق به آنان فرسددتاده می مردم عادی نیسددت. بلکه سددخن الهی اسددت که از

تحقیق در صددد نشددان دادن این حقیقت اسددت که دیدگاه رویا انگارانه وحی  شددروش با   
خوانشدددی که از وحی در این دو کتاب  مقدس وجود دارد هم خوانی ندارد  با توجه به           

سی از این     ست و تا به امروز ک سنخ ا نظر  بین  م اینکه ماهیت نبوت در بین پیامبران از یک 
 آنان فرقی نگذاشته است. چنانچه در قرآن کریم آمده است: 
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شددَرَعَ لکَمُْ منَِ الدِّینِ ما وَصددَّى بهِِ نُوحاً وَ الَّذی أَوحْیَنْا إِلیَْکَ وَ ما وَصددَّینْا بهِِ إِبْراهیمَ وَ  »
 اللَّهُ  ى الْمُشددْرِکینَ ما تَدْعُوهمُْ إِلیَهِْأَنْ أَقیمُوا الدِّینَ وَ لا تتََفَرَّقُوا فیهِ کبَُرَ عَلَ وَ عیسددى مُوسددى
ترجمه: آیینى را براى شددما مقرر نمود که به   « إِلیَهِْ منَْ یَشدداءُ وَ یهَْدی إِلیَهِْ منَْ ینُیب یجَتْبَی

سدددى  و عینوح توصدددیه کرده بود؛ و آنچه را بر تو وحى فرسدددتادیم و به ابراهیم و موسدددى
ن دین خالص را برپا دارید و در آن تفرقه ایجاد نکنید. و سددفارش کردیم این بود که: هما

کنید ] توحید  بر آنها گران اسددت. خداوند هر کس را  آنچه مشددرکان را به آن دعوت مى
  کۀمبار ۀسور ) نمایدگزیند، و کسى را که توبه کند به سوى خود هدایت مى  بخواهد برمى

 .مکارم شیرازی(الله آیتترجمه  ؛13 :شوری
سا  سایر آیات در قرآن و عهدین، هر پیامبری در طول تاریخ     بر ا شریفه و  س این آیه 

نه تنها پیامبر پیشین را نقد نکرد، بلکه تایید نمود و ادامه دهنده رسالت او بود و همان وحی  
ست و تأکید می    شته ا ست       و نبوت را دا صل همان ارتباط وحیانی ا شرایع الهی حا گردد، 

سبت به هم  شتن ارتباط وحیانی       که ماهیت آن، ن ست. بنابراین رویاپندا سان بوده ا ه انبیا یک
شدددود. بنابر این  انبیا، خلاف قدر مسدددلمی اسدددت که قرآن و تورات و انجیل مشددداهده می

 دیدگاه رویانگاری وحی با موارد نقض جدی روبرو است.

 . پیشینة پژوهش4-2
ست،      علی رغم  آثار ی که در نقد رؤیاانگاری وحی، در قالب کتاب  شده ا شته  و مقاله نو

سی تحلیلی و انتقادی نظریه    اما در هیچ کدام از آن ضر، یعنی برر ها با رویکرد پژوهش حا
رؤیاانگاری وحی با ماهیت وحی در عهدین و نظرگاه اندیشدددمندان یهودی و مسدددیحی،             

 تطبیق انگاره وحی در عهدین و قرآن»بررسددی تطبیقی انجام نشددده اسددت. بادقت در مقاله 
  بررسدددی تطبیقی وحی و نبوت از»نوشدددته: خانم دل آرا نعمتی پیرعلی( و کتاب     ) «یمکر

وحی و نبوت در قرآن و »نوشدددته: خانم اعظم پرچم( و کتاب     ) «دیدگاه قرآن و عهدین   
شته آقای جواد باغبانی آرانی(، در میابیم که هرچند در پژوهش ) «عهدین شد نو ه  های یاد 

ست، اما به بحث رویاانگاری وحی    درباره ماهیت وحی از منظر قرآن شده ا   و عهدین کار 
دیدگاه آقای سدددروش( به شدددکل خاص، پرداخته نشدددده اسدددت و از اینروو جای چنین    )

سروش در          ست که بحث رویاانگاری آقای  ضر آن ا ست. نوآوری اثر حا پژوهشی خالی ا
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  مسیحی شکل جدیدی و مقایشه آن با خوانش وحی در عهدین و نزد دانشمندان یهودی و    
 است. مورد بررسی و نقد قرار گرفته است.  

 های عبدالكریم سروش درباره ماهیت وحی . سیر اندیشه2
  یکی از روشنفکران معاصر که درباره ماهیت وحیانی قرآن و انتساب قرآن به خدا یا پیامبر   

ص( نظراتی را ارائه داد، عبدالکریم سددروش اسددت. وی در طی چند مرحله ادعاهایی را   )
قالب سخنرانی، مقاله و کتاب، ارائه داد و هر بار از منظری جدید، انتساب قرآن به خدا     در

 ص( عنوان کرد.) را نفی نمود تا در آخرین مرتبه، قرآن را حکایت رؤیاهای پیامبر

 . تجربه دینی2-4
ادعا در سددال   نیا .اسددت یتجربه نبو یوح نکهینخسددت سددروش عبارت اسددت از ا یادعا

بر اسدداس آنچه سددروش در آنجا مطرح  .منتشددر شددد «ینیتجربه د طبسدد»  کتابدر  1344
سان دارا  نمود، شرا  است و نوع احساسِ   یحس   تجربه یهمانگونه که ان   طیتجربه کننده و 
  نیهم زین ینیتجربه د  ،موثر اسدددت ،و تجربه او  ساحسدددا تی فیدر ک ،حاکم بر او  یِطیمح

ست  سان  ینیو تجربه د افتیدر. افزون بر این گونه ا سان د  یهر ان ست. اوت متف ،گریبا ان   ا
  ایجربهت ،ثر است أکه از آن مت یطیفهم خود و با توجه به شرا  چهیاز در یچرا که هر انسان 

  ؛داسدددت و همان حکم را دار  ینیتجربه د  ینوع زین یتجربه نبو  مییحال گو  دارد.متفاوت  
و  یمعنو و تجربه افتیدر در نوعِ محیط، حاکم بر آن طیشرا و  امبریپ یِزندگ طِیمح یعنی

و  امبریپ تیثر از شخص  أمت ،تجربه است  نیکه محصول ا  یپس وح .ثر است مو پیامبر ینبو
 (.19 – 3: 1351ر.ک به: سروش، ) .اوست ستیز طیحاکم بر مح طیشرا

  یاله تیاز آن نوران امبریپ ریتفس ی،وجود دارد که وح یاله یتینوراناز منظر سروش،  
  یطیمح طیو شددرا یدرون تیثر از شددخصدد أمت امبریمبهم اسددت و پ ،یاله تینوران .اسددت

س  ی،رونیب سروش،  ) .نام دارد یکه وح ،کندیم ریآن مبهم را تف ( 19 – 3: 1351ر.ک به: 
  .سددتا رییدائماً در حال تکامل و تغ ،او یزندگ طیو هم مح امبریپ تِیهم شددخصدد یاز طرف

  امبری هرچه پ  نیبنابرا  .ابد ی یکامل م  ت به شدددکل تدریجی    ص( نیز) پیامبر  ینیپس تجربه د 
در سدال    رامبیکه پ ینیلذا د ؛خواهد شدد ترکاملمبهم  قتِیاش از آن حقتجربه ،رود شدتر یپ
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مد      ینیبا د  ،نمودیم جیترو یهجر یازده  به  تر و ربه ف ،کردیم غیتبل نه یکه قبل از هجرت 
از   اناً ی اح ی(انی متن وحهمان  یا  ) حجم قرآن ،افت ی یادامه م  امبری پ اتی تر بود و اگر حکامل  

سط تار    ؛تر بودآنچه هست افزون  سلام در ب س    امبریپ اتِیح یخیپس ا ت و به دست آمده ا
صولِ  صل تجربه د    یجیتدر ،آن ح ست که حا ست  امبریپ ینیا   ی ابندهکه بازت یاتجربه ؛ا
وش،  ه: سر ر.ک ب) .است یعنی پیامبر(، ) آن مفسرِ  یِرونیب طِیمح طیو شرا  یدرون تِیشخص  
 (.30- 33: 1044و همچنین ر.ک.به: خسروپناه،  19 – 3: 1351

 همچون عسل زنبور یوح. 0
اما  .تکرار نمود لیو تمث اتیدر ادب یریینخست را با تغ  یهمان ادعا 1391سروش در سال   

همچون   مبرایکه پ او معتقد شدد  .را فروکاسدت  یوح گاهیو جا امبریپ تیشدخصد   ،لاتیتمث
شن    ست ین یطوط مانند ایپرنده شته  ست را ت  دهیکه هر آنچه از خدا و فر بلکه   ؛دکن کرارا

در   ریثأو ت رییو با تغ کندیم افتیدر یرا از منبع وح هیاو همچون زنبور اسددت که شددهد اول
  گرید یلیسددروش در تمث(. 40-14: 1354ر.ک به: سددروش، ) .دینمایم دیعسددل تول ،آن
شاعر  امبریپ شب  یرا به  ش أسب و فراخور توان خود و مت نمود که به تنا هیت حاکم   طیراثر از 

ابراز   بایز ینثر ایموزون  یاسددروده شددکل افته اسددت بهیرا که در یالهام ی،زندگ طیبر مح
  .شدددد خواهد باتریشدددعر و نثرش ز ،امر توانمندتر باشدددد نیدر ا امبریپس هرچه پ  .کند یم

  یِطیمح طیدر شددرا یاعرو حافظ را ندارد و هر شدد یمولو یشددعر توانِ ی،چنانچه هر کسدد
  گریون دچ ؛دیرا بسرا یاشعار مولو تواندینم چکسیپس ه ؛است ستهینز ،حاکم بر آن دو

سروش،  ) .داردنرا  یو توان مولو حهیقر یکس  (.  1394) .سروش و نیز   131: 1354ر.ک: 
 (01(: 1044) همچنین ر.ک: خسروپناه، .59 شماره شه،یاند بازتاب، «و زنبور یطوط»

  یوح یانگارایرو. 1
  هااؤیآن ر یرا راو امبریو پ دینام «اؤیر»را  یمتفاوت وح ییمرحله در ادعا نیسددروش در ا

ست  سولانه ». وی در مجموعه مقالاتی با عنوان دان که اخیرا همه  ) «محمد راوی رویاهای ر
جمع نمود(، آورده اسددت که هر  « کلام محمد، رویای محمد»آن مباحث را در اثری با نام 

یا     »چند   های انب حال با تغییر تعبیر می «هسدددت قرآن  های    »گوید:  ، ولی  هسدددت قرآن خواب
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  ر وبهتعبی  ها راسددپس همانه، دید را ییهاخواب امبریکه پ بر این باور اسددت او«. مصددطفی
مترجم و  ،هاسدددت و خوابخواب تگریپس قرآن حکا ؛و جمع آنها قرآن شددددآورد  انیب

و نیز    140-143: 1354ر.ک به: سدددروش، ) .بر اسدددتعم ازمندیبلکه ن ،خواهدیمفسدددر نم
 (99-95همان: 

  یناسش یهست کردینه رو ی،وح یانگار اؤیکه مقصودش از ر کندیم حیسروش تصر
  یشناسداریدر پد .است یوح یداریپد تنبلکه او درصدد شناخ   ی؛است و نه معرفت شناس   

  نیو در ا ردیگیر مقرا یمورد دقت و بررسددد ،شدددده اسدددت داریکه پد ثیاز آن ح دهیپد
  ی،عیان طبجه یِکیزیمتافهای فرضپیشو چه  یتجرباز نوع چه  فرض،ش یهرگونه پ ،مداقه

  یبررسدد نیدر ا(. به عقیده سددروش، 55: 1354ر.ک؛  سددروش، ) رودبه حالت تعلیق می
ستجو م  ست  ی(وح دهیپد) ایرو نیاز ا امبریپ تیروا یچگونگ شود یآنچه ج  دینبا پس .ا
ه  مورد توج  مان یحق و باطل و کفر و ا   ای و نبوت  یوح از جمله قبول و ردّ  یمباحث کلام  

 (.113-111: 1354ر.ک؛ سروش، ) .رندیقرار گ
از  یتیباشدددد، بلکه قرآن روا   امبری پ یای رو تواند یکه قرآن نم  کند می سدددروش بیان  

  تلاش در حال حاضر در دسترس ما قرار دارد و سروش در    تیروا نیاست. ا  امبریپ یایرو
 کند. داریاست را پد دهید ایدر آن رو امبریکه پ یتیاست تا روا

  یداشته است و با راست    یرسولانه و رمز آلود  ییاهایرو ص() محمد ،از منظر سروش 
از مجاز و   یبا دور  ،و با لحاظ عرف   نیمب یزبان عرب  با اسدددت را  دهی و صدددداقت آنچه د  

او  تیموفق بوده اسددت و روا یتگریروا نیدر ا امبریپ ایحال آ .کرده اسددت تیروا ،هیکنا
ست که ن  یاپس قرآن خوابنامه .ست یمعلوم ن ریخ ایمطابق با واقع بوده  ست   م ازمندیا عبر ا
سر و مترجم  س  ییهاخواب یتگریروا امبرینقش پ .نه مف ست و بعد از او  دهیکه د تا   نیا ا

ر اسدددت را به فهم بشددد دهید ایدر عالم پر رمز و راز رو امبریآنچه پ دیبران هسدددتند که باعم
 (.140-143: 1354ر.ک به: سروش، ) .دنکن کینزد

بلکه   ،کاهد  یرا نم یوح گاه یارزش و جا  ی،وح یانگار  ای دارد رو دهی سدددروش عق
سددت  ا یزیآن چ یراو ی،در واقع نب ،پنداشددته شددود یانگار ایرو یاگر وح رایز ؛دیافزایم

ست  دهیکه د شود    ،ندیگویم گرانیآنگونه که د یاما اگر وح .ا شته    یراو ی،پس نب ،پندا
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شن    یزیآن چ ست که  ست که د      دهیا ضح ا ست و وا شن  ،هاشده  دهیا   .هاسدت دهیبرتر از 
 (.94: 1354ر.ک به: سروش، )

نه تنها از قوّت وغنای آن نمی      » افزاید.  کاهد که بر آن می   وحی را رؤیا انگاشدددتن، 
ت. شود که مرئیّات اوس  اینک معلوم میپنداشتند، ولی  مفسّران وحی را مسموعات نبیّ می  

گفتند پیامبر خبر قیامت را از خدا شدددنیده و برای ما بازگفته اسدددت، اکنون              اگر آنان می 
سی را هم.         می شیطان و عرش و کر ست، جنّ و مَلک و  صحنۀ قیامت را دیده ا گوییم او 

ی پیامبر  اگفتند خدا قصددۀ سددجدۀ فرشددتگان بر آدم و سددرپیچی شددیطان را بر  اگر آنان می
گوییم آن صددحنه با شددکوه را پیامبر به چشددم رؤیابین خود  تعریف کرده اسددت، اکنون می

ربایی و چه حکایت پر رمز و دیده است و برای ما تعریف کرده است، و چه تصویر هوش   
کنیم که رؤیا اهمیت پیشین و دیرین خود را از  دریغا که ما در عصری زندگی می  !اینکته

ست دست داده   شنیدن واژۀ رؤیا آدمیان به یاد خواب ا شان می  ، با  تند و افهای آشفته و پری
پیامبران قهرمانان عالم خیال وبرتر از آنند و مکشدددوفاتشدددان     ..... انگارند.  همه را چنین می 

های پریشدددان داریم، همچنان که      بلی، خواب .کند تر میدنیای تنگ طبیعت را گشددداده    
های متعالی هم داریم، و رؤیاهای رسولانه از این  خواب شعرهای سست و تهی داریم. ولی

 (.110-113: 1354ر.ک به: سروش، ) «اند.های نازل نبوّتکه نصیبه....اند. جنس
جده و س یو عرش و کرس طانیجن و ملک و ش ،امتیصحنه ق امبریپ ،از منظر سروش
کرده   فیربشر تع یکنون براو ا ! ایدر رو البته ،است دهیرا د سیابل انیملائکه بر آدم و طغ

   .است
 و شددودداخل  گرانیدر خوابش در چهره د امبریاسددت که پ نیا «یانگار ایرو»لازمه 

و تجربه    دی گویو از زبان آنها سدددخن م   گرددیم یو گاه موسددد  میگاه ابراه  ،آدم یگاه 
ست یبجمله اننام  ،احمد نام :دیگویم یچنانچه مولو .تابدیباز م ایخود را به نام انب یباطن   ؛ا

 (. 114: 1354ر.ک به: سروش، ) .احمد است ایبلکه نام همه انب
 گوید: سروش می

هایی مانند مکاشددفه و واقعه و مثال و تواند به جای واژۀ رؤیا، از واژهخواننده می»
خیال منفصددل ومتّصددل و اقلیم هشددتم و جابلقا و جابلسددا و ارض ملکوت اسددتفاده 



 2413پایيز و زمستان  | 9شماره  | 5سال |پژوهشنامه کلام تطبيقي شيعه  | 221

د عم ها، واژۀ رؤیا را به    اما نگارنده بدون مخالفت با آن        اند(، چنانکه کرده  ) کند 
وپا گیر آن مفاهیم کهن و متافیزیک     برگزیده اسدددت تا اولاً از ابهامات دسدددت      

تر و ص( را آشددکار) هولناکشددان حذر کند، و ثانیاً حقیقت تجربۀ پیامبرانۀ محمّد
ست  شد و رؤیا   یافتنید ست که خوابی ندیده با مرخود را در ع تر نماید. آدمیی نی

با رجوع به        بارها نیازموده و از تلخ و شدددیرین آن بی     باشدددد. لذا همه کس  خبر 
تواند چیزکی از آنچه بر رسدددولان و عارفان در خلوت مراقبه و رویاهای خود می

 «.رفته اسددت، دریابددر اعماق مکاشددفه و در حضددرت خیال و در عالم مثال می 
کنیم گام قرائت قرآن، گویی فراموش میما هن(.  »53: 1354ر.ک به: سددروش، )

خوانیم که زبانش، زبانِ بیداری نیست، بلکه زبانِ خواب  ای را می«نامهخواب»که 
ست، اما زبانِ خواب هم           شیرین ا شری و  ست که زبانی عرفی و ب ست. درست ا ا

آلود است  ترین صورتش، باز هم رمزآلود و مِه هست. خواب همواره و در صریح  
خوابگزاری، و زبانِ آن را معادل زبانِ بیداری گرفتن، خطایی مهلک و        و نیازمند  

 (.55: 1354ر.ک به: سروش، ) عظیم است.

 . وحی از منظر یهود و عهد عتیق5
به طور کلی دو دیدگاه مهم در میان یهود درباره ماهیت وحی در  عهد عتیق و انتساب آن  

 به خداوند مطرح است:
شمند  سنتی معتقدند که همه عهد عتیق   دیدگاه اول: غالب دان سیحیت    ان یهودیت و م

اعم از بخش تورات و بخش انبیاء و بخش مکتوبات(، کلام و الهام خداوند اسدددت و هر        )
صد دارد کلام خدا را بخواند باید به آن متن مراجعه کند    سی ق سون، مای ر.ک: ) ک کل  پتر

شل، توماس ؛ 14و  11ص ( : 1354) .هیک، جان؛ 035و  039: ص (1341) و دیگران،   .می
ر.ک: ) ( و نمونه آن ده فرمان یا همان احکام ده گانه یا ده دسددتور اسددت. 11ص (:1344)

تا   1تا آخر و همچنین سددفر تثنیه، فصددل پنجم، آیات  1سددفر خروج، فصددل بیسددتم، آیات 
 آخر( و درباره کیفیت سخن گفتن خدا دو نگاه بیان شده است: 

گویند به نیابت از خدا اسدددت و آنان نائبان خدا روی        میالف: نیابت؛ پیامبران هر چه     
ونیز  11و  15ر.ک: سفر خروج، فصل چهارم:  ) زمین هستند و نبی زبان گویای خدا است.  

 (19آیه  19و نیز سفر تثنیه فصل   3تا  1همان فصل هفتم از آیه 
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سخنان پیامبران را تأیید می  سخن کند و اینب: تملک: خداوند  ن را به اگونه مالکیت 
 گیرد و گویا خود خدا سخن گفته است.عهده می

ستقیم       صر، بخش اندکی از عهد عتیق پیام م شمندان معا دیدگاه دوم: از نظر برخی دان
  های موسددیالسددلام(، روایتعلیه) ها پس از موسددیخداوند اسددت؛ زیرا یهودیان، سددال 

روایات   کردند و اینتقل میهای بنی اسرائیل را به شکل شفاهی من   السلام( و حکایت علیه)
  و حکایات، حدود پنج قرن قبل از میلاد مسدددیح، در یک کتاب جمع و گردآوری شدددد        

 (.19: 1344س،توما ر.ک؛)

 . وحی درعهد عتیق6
ماهیت وحی در قرائت    به   ،عهد عتیق و دین یهود  از منظر (،وحی رسدددالی) ماهیت وحی  

 و پیامبران دریافت وحی اسددت بر اسدداس عهد عتیق ویژگی اصددلی. نزدیک اسددت قرآنی،
سخنان     یم دهیاز عبارات متعدد، فهم قیعهد عت دردارد.  یسرشت زبان   وحی  شود که نوع 

صورت زبان  ست و عبارات    یخدا،  شته ا شد « »خدا گفت»همچون  یدا م  کلا« »خدا متکلم 
  هااز  آن دارد که عبارت تیها، حکاو مانند آن« گویدیهوه با من سخن می»« خدا نازل شد

  وردِمردمِ م انِی مطرح شدددده اسدددت که م   یشدددکل نیخداوند به هم    یها ها و کلمه  و جمله 
 بوده است. جیرا ات،یخطابِ آ
 

 رو،ثی) السددلام گله گوسددفندانِ پدرزن خود هیعل یکه حضددرت موسدد یزمان نمونه اول:
 رد یخدا و موس انیم یهاسخن گفت و مکالمه  یخداوند با و د،یچرانی( را منیکاهن مد

 گردد:  یآغاز م نگونهیسفر خروج فصل سوم و چهارم قابل توجه است که ا
ها را به طرف و گله دیچرانیرا م انی کاهن مد   ثرو،یهای پدرزن خود   و موسدددی گله »

شددعله   بوته در انیو فرشددته خداوند از م دیکوه خدا(، رسدد ) رانده، به حوریب ابان،یب گرید
آن بوته به آتش شدددعله ور بود اما بوته فانی   نکیاو  سدددتیآتش به او نمودار شدددد و نگر

س   ینم شا  نیگردم تا آنکه ایم گریحال به طرف د هگفت: ک یشد. پس مو را   میظع یتما
سوخته نم  نمیبب   ستن یکه به آن طرف از برای نگر دیشود و خداوند چون د یکه بوته چرا 

سی!  انیرا از م یخدا و د،یگرد سی! و او د  بوته آواز داد و گفت که: ای مو ت  گف گریمو
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ضرم؛ و او گفت که به ا  نکیکه: ا کن.   خود خلع یخود را از پا نی. نعلایم کینزد نجایحا
گفت که من خدای پدرت ابراهیم و  گریمقدس است و د  نی، زمیاستاده یزیرا مقامی که ا

ا  بخد سددتنیکه از نگر رایز دیخدای اسددحق و خدای یعقوبم و موسددی روی خود را پوشدد 
  فصل ، سفر خروج ) ...«دمیقوم خود را در مصر د  بتیمص  قیو خداوند گفت به تحق دیترس 

 (.  4تا  1 اتیسوم، آ
و  یگفت وگوها تا آخر فصل چهارم ادامه دارد که به رسالت حضرت موس     نیا البته

خداوند با هارون هم گفت و گو   یگردد و حتیفرعون منجر م یاو به سددو تیآغاز مأمور
 خروج، فصل سوم و چهارم(.   ر.ک: سفر) کند.یم

با خداوند نجوا نموده و از      یکه حضدددرت موسددد   ییآنجا  ،در سدددفر اعداد  نمونه دوم: 
شکلات  سنگ   یکه از قومش به او م یم سد و  شکا    ینیر سالت  داوند کند و از خیم تیبار ر

 :دیگویسخن م یطلبد، خداوند با موسیم یاری
که   یدانیرا م شانیکه ا لیاسرائ  خیمشا خداوند به موسی فرمود که هفتاد نفر از   پس»
شا  ضابطان آنها  خیم مجمع آور تا با تو در   مهیرا به خ شان ینزد من جمع کن و ا ند،یقوم و 

که با  یآنجا حاضددر باشددند، که من نازل شددده با تو در آنجا متکلم خواهم شددد و از روح  
را   ارند و تو به تنها آن   نهاد تا آنکه با تو بارِ قوم را برد       خواهم شدددانیتوسدددت گرفته بر ا 

گفت   یو خداوند به موس دینمائ سیرا برای فردا تقد شتنیبرنداری و قوم را بگوی که خو
که گفته من در نظر تو به   دید یاسددت ! الحال خواه دهیدسددت خداوند کوتاه گرد ایکه آ

 (13تا  11 اتی، آ11سفر اعداد، فصل ) «نه.  ای رسدیوقوع م
وجود دارد که به طور مشخص به عنوان سخن خدا     یعبارت اهیعدر کتاب اش  نمونه سوم: 

 طرح شده است:
که قوم مرا تسلی دهید، تسلی دهید. به اورشلیم به خوشی سخن         دیفرمایم تانیخدا»

و دارش تمام و گناهش معفوّ اسدددت؛ چون که از دسدددت        ریکه گ  دی رانده او را ندا نمائ   
  نیزیرا که دهان خداوند چن؛ گرفته اسددتخداوند در برابر همگی گناهانش بالمضدداعف  

 .(5تا  1 اتیآ 04اه، فصل یکتاب اشع) «فرموده است.
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در سدددالی که عزیاهِ مَلِک وفات یافته بود، اشدددعیاه نبی، با خداوند مواجهه   نمونه چهارم:
 مستقیم داشته است و بین ایشان مکالمه برقرار شده است:

که   سددتیرا بفرسددتم و از برای ما که ک  گفتیکه م دمیآنگاه آواز خداوند را شددن»
قوم بگو   نیا هبرو و ب» :و او گفت که «حاضرم مرا بفرست نکیا»گفتم که  گریمن د  برود

ا درک  نمائید امکنان ملاحظه میفهمید و ملاحظهکنید اما نمیکه  استماع کنان استماع می 
ه  ان را بهای ایش گینی و چشم سن ه های ایشان را ب و گوش یفربهه قوم را ب نیدل ا .کنیدنمی
ودشان   دل خه گوشهای خود بشنوند و ب  ه و ب نندیچشمان خود ب ه مبادا که ب .گذاروا یورک

  :فتو او گ « چنده ای خداوند تا ب« :و من گفتم که .ابندیو رجوع نموده شفا  ندیدرک نما
اب  خر نیزم ها بدون آدم وهخان ومسدکون باشدند    ریغ ،شدده  رانیکه شدهرها و  یوقته تا ب»

 (11تا  9کتاب اشعیاه، فصل ششم، آیات ) .«بماند رانیشده و
 

سخن به میان آمده است    درباره نزول وحیدر این مورد به خصوص،   نمونه پنجم:
  هایی راع( نازل کرد و توصددیه) و خداوند کلامی را از جانب خود به حضددرت ارمیای نبی

 مطرح نمود:
هد را  ع نیاکه گفت: کلمات    بود  نیا دی رسددد میاه یراز جانب خداوند به       که ی کلام»
 ،ه خداوندبگو ک شددانیاه و تو ب دیبگوئ میکه به مردمان یهوداه و سدداکنان اورشددل دیبشددنو

سرائیل  شنود که آن ر  نیکسی که کلمات ا ه لعنت ب :فرمایدچنین می ،خدای ا ا به  عهد را ن
آوردم امر فرموده  رونیب نینآه مصددر از تنورِ نیرا از زم شددانیکه ا یوزپدران شددما در ر

 (.0تا  1، آیه 11کتاب یرمیاه، فصل ) ...«دیقول من گوش دهه گفتم که ب
شواهد فهمیده می  ساس عهد عتیق خداوند با جملاتی که     از مجموع این  شود که بر ا

بالا    هایمیان مردم متداول و قابل فهم بوده اسدددت با پیامبران سدددخن گفته اسدددت. از نمونه
شود که در بخشی از آیات عهد عتیق، خداوند درباره موضوعاتی مشخص، به       میاستفاده  

کند که تورات نه سددخنی از جانب پیامبران  پیامبران وحی فرسددتاده اسددت و این اثبات می 
 بوده است و نه خواب و نه خیال و نه تجربه دینی.  
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 اقسام وحی بر اساس عهد عتیق. 7
 است؛  در عهد عتیق، چند نوع وحی طرح شده 

 واسطهوحی بی. 7-4
شددنود و می گوید و اودر این نوع از وحی خداوند بدون واسددطه با پیامبر خود سددخن می 

افتد. به طور مثال در سالی که   فهمد که مخاطب خداست و این امر در بیداری اتفاق می می
بین ایشان   و عزیاهِ مَلِک وفات یافته بود، اشعیاه نبی، با خداوند مواجهه مستقیم داشته است    

 مکالمه برقرار شده است:
که   سددتیرا بفرسددتم و از برای ما که ک  گفتیکه م دمیآنگاه آواز خداوند را شددن»
قوم بگو   نیا هبرو و ب» :و او گفت که «حاضرم مرا بفرست نکیا»گفتم که  گریمن د  برود

ا ی نمائید ام   کنان ملاحظه م  فهمید و ملاحظه  کنید اما نمی  که  اسدددتماع کنان اسدددتماع می     
شان  سنگینی و چشمهای ای  ه و گوشهای ایشان را ب   یفربهه قوم را ب نیدل ا .کنیددرک نمی

دل  هگوشددهای خود بشددنوند و ب ه و ب نندیچشددمان خود به مبادا که ب .گذاروا یوره کرا ب
و  « دچنه ای خداوند تا ب« :و من گفتم که .ابندیو رجوع نموده شفا  ندیخودشان درک نما

  نیمها بدون آدم و زهخان ومسکون باشند    ریغ ،شده  رانیکه شهرها و  یوقته تا ب» :فتاو گ
 (11تا  9کتاب اشعیاه، فصل ششم، آیات ) .«بماند رانیخراب شده و

 وحی از ورای حجاب. 7-2
شاهده می  ست.     یک دیگر از انواع وحی که در عهد عتیق م شود، وحی از ورای حجاب ا

  هارمسددفر تثنیه(، در فصددل چ) سددی معروف به سددفر توریه مثنیاز جمله در کتاب پنجم مو
( بیان شددده اسددت که خداوند با بنی اسددرائیل از میان آتش متکلم شددد در   19تا  14آیات )

شددنیدند و علت این حجاب این بود که مبادا بنی اسددرائیل    حالی که تنها صدددای او را می 
 نیم:  خوابرای خداوند صورتی را متصور شوند در تورات می

که   یهنگام .ایسددتادی حوریب در تیخصددوصدداً روزی که در حضددور خداوند خدا»
ه تا  بشنوانم ک  شان یاه تا کلمات خود را ب نما قوم را نزد من جمع نیخداوند مرا فرمود که ا

سران     نیکه در زم یروزهائ یتمامکه چگونه از من در آموزندیب سند و هم پ شند بتر  زنده با
شما نزد  ندینما میخود را تعل  اوج هکه کوه تا ب یدر حالت دیستاد یکوه ا ریآمده در ز کیو 
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و خداوند با شددما از   سددوختیتاریکی و ابرها و غمامه مظلمه به آتش م انیآسددمان در م
شن  یآتش متکلم شد صدا   انیم عهد   پس. دیدیسوای آواز ند  صورتی  اما دیدیکلمات را 

  گیکه آنها را بر دو لوح سدددن ایکلمه یعنی فرمود عمل آوردنش امره خود که شدددما را ب
و  نیزمان خداوند مرا مأمور داشدددت که قوان      و در آن؛ شدددما اعلام فرمود ه ب  ،نمود رتحری

نها را   آ دی نمائ یآن عبور مه تش ب ثیراِ تتا در زمینی که جه    دهم میشدددما تعل ه را ب  احکام 
مائ    کویپس جان خودتان را ن  . دی معمول دار ه  ب  که خداوند    چون در روزی دی محافظت ن

 دهیزور انیطغ مبادا که .دیدیرا ند یصورت  چیآتش تکلم نمود ه انیاز م بیدر حور شما 
  هینه شب  ؛دیاناث بساز  ای و چه صورت ذکور  ی،هر شکل  هیشب  دهیاز برای خود صورت تراش  

هر   هینه شدددب ،پردیداری که در هوا م بال هر پرنده هیاسدددت نه شدددب نیکه بر زم یوانیهر ح
سفر توریه مثنی، فصل    ) «که در آب در زیر زمین است.  هر ماهی شبیه الأرض نه حشرات  

 (.19تا  14چهارم، آیات 
سرائیل از ورای حجاب آتش با آن  سخن چنانچه ملاحظه گردید، خداوند با بنی ا   ها 

نموده اسدددت و حکمت این حجاب، ظرفیت اندک مردم و خوف از      گفته و امر و نهی می 
 ف در توحید بیان شده است.صورت پرستی و انحرا

 وحی با واسطه فرشته. 7-0
 یکی دیگر از انواع وحی که در عهد عتیق بیان شده است وحی با واسطه فرشته است.

یال ظاهر می       گردد و تأویل و تفسدددیر این رویا را برای     به عنوان نمونه جبرئیل بر دان
 کند.  دانیال بیان می

کرده گفت که ای گبرئیل     ادی که فر  دمی می را شدددنآد آوازِ،  أولای ] نهرِ انی و از م»
ر آمدنش هراسان شده ب   نیآمد و ح کینزد ستادنم یمکان اه مرد بفهمان  و ب نیاه رؤیا را ب

زمان   هنسدددبت ب   ای رو نیمن گفت که ای فرزند آدم آگاه باش که ا      ه روی خود افتادم و ب  
گام گفت  که او مر نم نیمن رو بر زمه ب  نشآخر دارد و هن ا لمس نموده مرا در مکان   ودم 

د  ب واقع خواهد شددغضددآنچه که در آخر ه را بو و گفت که اینک ت دیزانیبر خ سددتادنمیا
کتاب دانیال، فصددل هشددتم، آیات  ) .«زمان آخر نسددبت دارده ب نیکه ا رایز مینمایاعلام م

 (15تا  11
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 ند.کیان میدر ادامه جبرییل، تأویل و تعبیر رویای دانیال را در بیداری برای او ب
 چند نكته

صورت مكتوب(؛ ) اول: گاهی وحی به شددکل مکتوب بوده اسددت اما آنچه   وحي به 
باید مورد توجه قرار گیرد این است که همین وحی مکتوب صورتی نوشتاری به صورت       

ها بوده اسدددت و سدددرشدددت زبانی داشدددته اسدددت. به عنوان نمونه  زبان  متداول میان انسدددان
آمده است و با این مضمون     19تا  1در سفر خروج باب بیستم آیات   گانه که های دهفرمان

ه  گونه بتی بتو را خدایان دیگر غیر از من نباشددد. هیچ... و  من خدای تو هسددتماسددت که 
  ها را پرسددتشها زانو نزن و آنشددکل حیوان یا پرنده یا ماهی برای خود مسدداز. در برابر آن

قسدم    احترامی به زبان بیاوری یا به آنگر نام مرا با بیاز نام من سدوءاسدتفاده نکن. ا  ... نکن
شته باش و آن را مقدس بدار.   شنبه روز ... کنمبخوری تو را مجازات می دروغ را به یاد دا

ست هیچ کاری نکن     سبَْتِ خداوند ا شش روز کار کن، ولی در روز هفتم که  ..  .در هفته، 
شو  و  دزدینا، ز، قتل شم طمع به ، دروغ مرتکب ن شته باش  چ  و مال و ناموس دیگران ندا
 (.19تا  1ر.ک: سفر خروج باب بیستم آیات ) ...

 
 همچنین در نمونه دیگر :

ها را که آن اییعنی کلمه فرمود عمل آوردنش امره پس عهد خود که شدددما را ب»... 
  تزمان خداوند مرا مأمور داش و در آن؛ شما اعلام فرموده ب ،نمود رتحری گیبر دو لوح سن

تا   13سددفر توریه مثنی، فصددل چهارم، آیات ) ...« دهم میشددما تعله را ب و احکام نیکه قوان
10 ) 

به او وحی نموده و در        وحي در خواب(؛) دوم: در کتاب حزقیل نبی، خداوند 
( در جایی  1تا  0کتاب حزقیل، فصل دوم، آیات ) فرماید:خواب مطالبی را  به او عنوان می

 فرماید:م از سفر اعداد،  میدیگر در فصل دوازده
باشد   انغمبریاز شما از پ  یکه اگر کس  دیگفت که حال سخنان مرا بشنو   خداوند() و»

با او در خواب   ایو  مینماینمودار م ایآن کس در عالم روه را ب شددتنیمن که خداوندم خو
با  ؛سددتا نیخاندان من ام یچه او در تمام سددتین نیچن ،اما بنده من موسددی ؛کنمیتکلم م

س  پ کندیتجلی خداوند را مشدداهده م .رموزه نه ب کنمیوی بالمشددافهه و آشددکارا تکلم م
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 افروخته شددد و شددانیو غضددب خداوند بر ا ؛دیدیچرا از اعتراض بر بنده من موسددی نترسدد
 (5تا  1، آیات 13سفر اعداد، فصل ) ...«رفت

متداول میان  شدددود، وحی در حالت خواب هم به صدددورت زبان چنانچه ملاحظه می
 ها بوده است و سرشت زبانی داشته است.انسان

 وحي از منظر مسیحیت و عهد جدید
  : دیدگاه زبانیتحلیل کلی ارائه شدددده اسدددت ، دودرباره ماهیت وحی در مسدددیحیت

 وحی و فعل(. ) وحی و پیام( و غیرزبانی)

 دیدگاه زبانی() الف: وحی و پیام
ت اسدددت از نوعی ارسدددال پیام و خبر از جانب  ها، وحی عباراز منظر غالب کاتولیک

ساس وحی عبارت است مجموعه       های حقیقی بهای از گزارهخدا به فرستاده خود. بر این ا
 شکل احکام و قضایا از ناحیه خدا به انسان ها.

وحی انتقال برخی حقایق از جانب خداوند به موجودات عاقل از طریق وسدددائطی             »
  المعارف کاتولیک   دایرهر.ک؛ ) «طبیعت قرار دارد.  اسدددت که فراسدددوی جریان معمولی   

 (.004 ،11جلد (1514)
طا و برداشدددت متفکرانی چون          لب قرون وسددد غا یدگاه، مورد قبول  ماس  »این د تو

سنتّی و دیگران بوده است و امروزه نیز صورت  « آکویناس   تر مذهب کاتولیک رومیهای 
(Roman catholicism)  پذیرندکاران( هم آن را میمحافظه) هاای از پروتسدددتانو شددداخه  
نورمحمدی    و آبادی، یحیینورمحمدی نجفو  119-114 صددص :1354،هیک ر.ک؛)

ر.ک،  ) .یهود است  نظر علمایاین دیدگاه شبیه  (. 99 -44 : 1351بادی، محمدرضا آنجف
 (.14و  11 : صص1344 ،میشل

 دیدگاه غیر زبانی() ب: وحی و فعل

ستان،  سان    دیدگاه غالب در پروت ست از ظهور خدا برای ان   ها به منظوروحی عبارت ا
نجات آنان؛ به این صدددورت که خداوند از طریق تأثیرگذاری در تاریخ، جریان تاریخی و 

شر را هدایت می  شی و      تجربی ب شی و عملی وحی بر وجه دان ساس، وجه کن کند. بر این ا
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ستان       ست و لذا پروت شده ا شمرده  ات  تاریخ نج»گاه را دیدگاه ها این دیدپیامی آن مهمتر 
 (.101: 1354هیک، جان،ر.ک؛ ) نیز نامیده اند.« بشر
مصددون از تحریف و ) خداوند وحی فرسددتاده اسددت؛ ولی نه با املای یک کتاب معصددوم»

سرائیل. در          سایر پیامبران و بنی ا خطا(؛ بلکه با حضور خویش در حیات مسیح }تجسد{و 
ت؛ بلکه گواهی انسددانی بر بازتاب وحی در  این صددورت کتاب مقدس وحی مسددتقیم نیسدد

 (.131: 1311باربور، ایان، ) «آینه احوال و تجارب بشری است
 نوشته است که:  « توماس میشل»همچنین 

تب و ک نینوشددتن ا یرا برا هالیانج سددندگانینو ،الهام قیروح القدس بود که از طر نیا»
که   یراز امو یکیها رهنمون شد. ندر آ یسیع ادیز اریبس یسخنان و کارها دهیثبت برگز

  نگاران را در لیانج یکلام دگاهیبود که د نیروح القدس مخصددوصدداً به آن اقدام کرد، ا 
به مردم منتقل   ی،سدددیع زیمرگ و رسدددتاخ ی،زندگ قیطر ازخواسدددت یمورد آنچه خدا م

 (.54: 1344میشل، توماس، ) «نمود تیشود، هدا
س  سنخ پیام الهی بدانیم و چه   آنچه در این جا اهمیت دارد این ا ت که چه وحی را از 

تأثیر فعل الهی در تاریخ بشر، در هر صورت از منظر مسیحیت، وحی رؤیا و خواب نیست.    
ایی که به    ه توضدددیح اینکه، اگر بپذیریم که وحی رؤیاسدددت باید پذیرفت که تمام وحی            

ست. در حالیکه        ست، نیز رؤیا و خواب بوده ا شده ا شته  ست    قدر متیقن اینپیامبران گذ ا
دانند و چه آنهایی که نظری متفاوت        که نه مسدددیحیانی که انجیل را محصدددول وحی می       
پندارند و این یعنی اینکه رؤیاانگاری  دارند، هیچ کدام وحی را از سددنخ خواب و رؤیا نمی

ای ندارد، نه در قرآن و در بین مسدددلمانان و نه در میان آیات عهد  وحی، اسددداس و ریشددده
 و در بین مسیحیان.جدید 

 . وحی در عهد جدید3
بر اسداس دیدگاه زبانی وحی در اندیشده مسدیحیت، وحی سدرشدتی زبانی داشدته و عیسددی        

.  اسدددت السدددلام کلمات و جملاتی را شدددنیده و آنها را به مردم و یارانش منتقل کردهعلیه
نخ خواب و تواند از سد وحواریون آن را برای مردم بیان کردند  در این صدورت وحی نمی 

 .ستازبانی یید دیدگاه أوجود دارد که شاهدی بر تفراوانی  شواهددر انجیل رؤیا باشد. 
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سی بدون تعلیم    نمونه اول: ه کتاب  علم ب ،هنگامی که یهودیان از اینکه حضرت عی
ده من  بلکه از فرسددتن ؛تعلیم من از من نیسددت :ایشددان در پاسددخ گفت ،تعجب کردند ،دارد
 :است
با وجود آنکه تعل    نیشددددند و گفتند ا    رانیح انی هودیو »   میکس چگونه علم دارد 

بلکه از   ؛تس یکردنم از آن من ن میتعل :که آنها جواب داده گفته عیسی ب    !نگرفته است 
 (.11و  15، آیات 4انجیل یوحنا، باب ) .«آن کس است که مرا فرستاده است

سی علیه  نمونه دوم: سلام گفتند که خود را معر به عی ونه  گفی کن و او خود را اینال
 معرفی نمود:

شما در ابتدا   همن آن کسم که ب : آنها گفت کهه ب یس یع ی ست یتو ک :او گفتند کهه ب»
ه مرا او ک  کنیل ،و شدددما را حکم کنم  میدر باره شدددما دارم که بگو    زها یچ اری بسددد .گفتم

انجیل  ) .«میگویم انیجهانه ب دمیشََّّنفرسددتاده اسددت راسددت اسددت و من هر آنچه از او  
 (.11و  15، آیات 9یوحنا، باب 

ب      کنمینم چیخود ه شیاز پ»  کرده اسدددت حرف میمن تعله بلکه موافق آنچه پدرم 
 (.19، آیه 9انجیل یوحنا، باب ) «زنمیم

کند که او فرسددتاده خداوند اسددت و هر  نمونه سددوم: در جایی از انجیل یوحنا تصددریح می
 زند: ش حرفی نمیگوید سخن خداست و از خودآنچه می
عیسدددی فریاد کرد و گفت که آن کس که بر من ایمان آورد بر من ایمان نیآورده         »

ست      ستاده ا ست بلکه بر آن کس که مرا فر ست{ ا د  و آن کس که مرا بین }ایمان آورده ا
من در جهان نوری آمدم تا که هر کس که بر من         .آن کس را که مرا فرسدددتاده می بیند    

شنود و باور نکند من بر او     ایمان آورد در تاری سخنهای مرا ب سی  کم  ح کی نماند  و اگر ک
کنم زیرا که من آمده ام نه از برای اینکه بر جهان حکم کنم بلکه برای آنکه جهان را          نمی

  ایپذیرد حکم کننده  های مرا نمی کند و سدددخن نجات دهم و آن کس که مرا خوار می  
زیرا که من  ؛ روز باز پسددین حکم خواهد کرددارد آن سددخنی که من گفتم همان او را در 

من فرمان داد که من چه گویم و ه از خود حرف نزده ام بلکه پدر که مرا فرسددتاده اسددت ب
  گویمدانم که فرمان او حیات جاوید است پس هر آنچه من می و من می چه حرف بزنمه ب
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تا   00، آیات: 11باب انجیل یوحنا، ) «گویممن گفته اسددت میه همان را موافق آنچه پدر ب
54.) 

شاهده       سلام بودند و از او م سی علیه ال نمونه چهارم: در جایی دیگر که جمعی در کنار عی
ی  کند که من سخن السلام تصریح می  کردند، در آنجا عیسی علیه خداوند را درخواست می 

 گویم:جز آن چه خداوند به من بگوید نمی
او ه عیسی ب  .ما نشان بده که برای ما کافی است  ه را بپدر  !خداوند یا :گفت به او وسپّلِیف»

شناخته     نقدریمن ا !وسپّلِیای ف :گفت ستم تو مرا ن شما ه  دهیا دآن کس که مر ای مدت با 
  تو باور  ای آ ! ما نشدددان بده  ه که پدر را ب    یگوئیتو چگونه م  .اسدددت دهی اسدددت پدر را د 

  از خود میگویشددما مه که من ب ییهاسددخن  در من رکه من در پدر هسددتم و پد یکنینم
، 10انجیل یوحنا، باب ) .«کندیکارها را م نیبلکه پدر که در من اسدددت همان ا میگوینم

 (.11تا  9آیات 
آله   حضرت محمد صلی الله علیه و  ) السلام درباره پیامبر آخرالزمان نمونه پنجم: عیسی علیه 

 گوید:و سلم( می
اما  .حالا نمی توانید متحمل شددد کنیل ،میشددما بگوه چیزهای بسددیار دارم که بو دیگر »...

ست  یعنیچون او  شما را ب  دیآیب یروح را شاد خواهد نمود   ه او  ستی ار ه او ک رایز .تمامی را
سخن نخواهد گفت  شیاز پ شما را به آ  یبلکه هر آنچه م ؛خود   ندهیشنود خواهد گفت و 

 (.10تا  11، آیات 11انجیل یوحنا، باب ) «خبر خواهد داد

 . نقد و بررسی رؤیا انگاری از منظر شواهد موجود در عهدین9
به دلیل آنکه در پژوهش حاضدددر، درصددددد تحلیل و بررسدددی رؤیانگاری وحی از منظر          

های سدددروش درباره ماهیت وحی تحلیل        عهدین هسدددتیم، لذا تنها همین بخش از دیدگاه     
 شود.می

ه  پردازد. از جملسی وحی میالف. سروش مدعی است به روش پدیدارشناسانه به برر   
رویکردهای او از این منظر آن اسددت که وحی رؤیا و خواب اسددت. لازمه سددخن او این    
شد و در نتیجه عهدین نیز محصول         سایر انبیا  نیز خواب و رؤیا با ست که ارتباط وحیانی  ا

  یوح تیدرباره ماه هاییعبارتبه وضددوح  عهدینکه در  یحال درخواب و رؤیا باشددند. 
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  ،به لحاظ روش او ،که دهدیمهم نشان م  نیا. سروش است   یجود دارد که خلاف مدعاو
   .عمل کرده است دارشناسانهیخلاف اصول و قواعد پژوهش پد

و کلام  دارد  یزبان یسددرشددت یوحگونه که از آیات عهدین مشددخص شددد ب.  همان
شدددود. نه اینکه    می خدا اسدددت که در بیداری و گاه در خواب به پیامبر خدا  القاء و ابلاغ         

اند را   های خود را نقل کند؛ بلکه آنچه در خواب به او گفته        پیامبر خواب ببیند  و خواب  
الله است و خداوند با تعدای از انبیاء بنی اسرائیل سخن گفته است   کند. موسی کلیم نقل می

ه  چ کند که من سخنی جز آن السلام تصریح می  عیسی علیه در انجیل  همان است.   یوحو 
  یحو .تفاوت دارد  اؤی از اسددداس با ر گویم. این نگرش به وحی  خداوند به من بگوید نمی    

ر  های معرفتی، حداکث؛ در حالی که رؤیا در تمام نظامآور اسددت فیو تکل نیآفرعتیشددر
  یو مبارزه طلب  یتحدّ  ،با مخالفان    برای خود فرد حجت اسدددت. افزون بر این وحی الهی  

 شود.حی، رؤیایی انسانی باشد، این امکان ضعیف می؛ در حالی که اگر ودارد
ها،  بر سنتی( و یهودیان، اگر نگوییم همه آن) ج: افزون بر این اکثر قریب به اتفاق مسیحیان 

.ک؛  ر) این باورند که تورات و انجیل، تماما و مسددتقیما به وسددیله خدا ابلاغ شددده اسددت. 
ر اسددداس این دیدگاه، وحی در  ( ب035و  039: صدددص1341پترسدددون، مایکل و دیگران، 

 السلام(.اعلیهم) تورات و انجیل، کلام خداست، نه کلام موسی و عیسی
 

 گیری. نتیجه43
ضر این بود که برای رد نظریه رؤیاانگاری وحی راه حل جدید  وجود    مدعای پژوهش حا

سایر پژوهش  سروش، قرائتی    دارد که در  ست.  شده ا   های مربوط به این بحث کمتر توجه 
است. بر اساس تفسیر او وحی  کلام خدا نیست،  متفاوت از ماهیت وحیانی قرآن ارائه داده 

سیر باید       ) بلکه تعبیر رؤیاهای پیامبر ساس به جای تف ست. بر این ا سانی او ا  ص( و کلام ان
ند،  کتعبیر شددود. از منظر پدیدارشددناسددی، سددروش، ماهیت وحی را خواب و رؤیا  بیان می

سی پس آنچه بر موس  شد.     علیهما) ی و عی سنخ خواب و رویا با شده نیزباید از  سلام( نازل    ا
  در حالی که بر اساس شواهد بررسی شده    ( زیرا ماهیت وحی بین انبیاء تفاوتی باهم ندارد)

که     یافتیم  گاری وحی   »در این پژوهش  یاان های مطرح در   حتی بر اسدددداس خوانش« رؤ
 پذرش نیست.یهودیت و مسیحیت در مورد ماهیت وحی قابل 
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ماهیت وحی در قرائت    به   ،عهد عتیق و دین یهود  از منظر (،وحی رسدددالی) ماهیت وحی  
 و بر اسدداس عهد عتیق ویژگی اصددلی پیامبران دریافت وحی اسددت. نزدیک اسددت قرآنی،
سخنان     یم دهیاز عبارات متعدد، فهم قیعهد عت دردارد.  یسرشت زبان   وحی  شود که نوع 

 .استداشته  یخدا، صورت زبان
وحی زبانی( بدانیم که نظر اکثریت  ) از منظر مسددیحیت، چه وحی را از سددنخ پیام الهی

شر    ست و چه تأثیر فعل الهی در تاریخ ب صورت، وحی رؤیا و  ) ا وحی غیر زبانی(، در هر 
ه به   هایی ک  خواب نیسدددت. اگر بپذیریم که وحی رؤیاسدددت باید پذیرفت که تمام وحی           

س ز رؤیا و خواب بوده است. در حالی پیامبران گذشته شده است، نی     ت  که قدر متیقن این ا
دانند و چه آنهایی که نظری متفاوت        که نه مسدددیحیانی که انجیل را محصدددول وحی می       
پندارند و این یعنی اینکه رؤیاانگاری  دارند، هیچ کدام وحی را از سددنخ خواب و رؤیا نمی

سدددلمانان و نه در میان آیات عهد  ای ندارد، نه در قرآن و در بین موحی، اسددداس و ریشددده
 جدید و در بین مسیحیان.
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