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Study and Criticism of Sayyid Abul-Fadl Burqa'i's 
Doubts on the "Hadith of the Tablet of Jabir" with a 

Theological Approach 

 

1-Introduction 

One of the most important reasons for the Imamiyyah to prove their 
beliefs about the Imamate is the Twelver hadiths. According to this group 
of hadiths, the number of Imams and their names were specified by God 
and announced to the Prophet (s). The Prophet (s) and each of the Imams 
have made references to the discussion of Imamate and succession. 
Sometimes they mentioned their number, sometimes the names of some 
of them, sometimes the end of the Imamate and Mahdism, and sometimes 
the names and characteristics of all the Imams were explicitly stated. In 
the meantime, given the conditions of the society, such narrations were 
usually narrated secretly, and taqiyyah prevented them from being made 
public. This issue, of course, paved the way for harm to be done to this 
group of narrations. These kinds of narrations, which naturally had many 
claims to be narrated and could have been narrated continuously if the 
conditions were favorable, were narrated in the form of individual 
narrations under taqiyyah conditions, although their content was narrated 
in spiritual tawatar. The fact that some narrators are unknown and others 
are accused has also given opponents an excuse to deny the origin of the 
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narrations so that they can waste their time in this field and question the 
Twelver narrations in general. 

Sayyid Abul-Fadl Burqa'i Qummi (1287-1370) was a cleric affiliated with 
the Quranist intellectual spectrum. He believed that Shiite beliefs were 
mixed with superstitions, and therefore wrote several books criticizing 
Shiite beliefs and removing deviations from them. His views on criticizing 
Shiite recitation of khums, pilgrimage, intercession, interpretation of the 
Quran, imamate, tawasul, etc., were very close to Wahhabi beliefs and 
were constantly criticized and rejected by Shiites. One of Burqa'i's most 
important works is the book "Breaking the Idol or What Was In the 
Golden Books of Things That Are Contrary to the Holy Quran and 
Reason", which is also known as "Rejection of the Book of Sufficient 
Principles for the Cullinan." He believes that al-Kafi has become like an 
idol for Shiites that prevents them from thinking and understanding the 
truth. Therefore, he believes that he has attempted to break this idol and 
has tried to show the contradictions and oppositions of al-Kafi's narrations 
to the Quran and other narrations. 

The Hadith of the Tablet of Jabir is one of the Twelver Hadiths that has 
been narrated in three forms. 

A) Short version: Jābir ibn ʿ Abd Allāh al-Anṣ ārī says that he visited 
Hazrat Fāṭ ima ('a) and found a tablet with the names of the successors 
on it. There were twelve of them, and among the children of Hazrat, the 
names of Muhammad and ʿ Alī were repeated three times. 

B) Medium version: Jabir saw the tablet with Hazrat and looked into it. In 
this report, the names of the Imams are recorded along with their mother's 
name. 

C) Long version: Jabir saw the tablet with Hazrat and reported the full text 
of the tablet. 

2- The issue 

In addition to criticizing and examining the narrations of Usul al-Kafi, 
Burqa'i also criticized the Hadith of the Tablet (Hadith of Lawḥ ) and 
wrote that it is of great importance to Shiites and Imamis. However, this 
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description of the narration does not have any validity in terms of text and 
chain of transmission. 

 

3-Literature Review  

In his article “Investigating the nature of Jabir’s hadith and its place in 
proving the names of the twelve Imams,” Mohammad Ghafoori has 
criticized Jabir’s narration. (Sir’eh Pajoohi Ahl al-Bayt (AS), No. 4, 
Spring and Summer 2017) These criticisms have not gone unanswered 
and have become the subject of writing “Criticism of the article 
Investigating the nature of Jabir’s hadith and its place in proving the 
names of the twelve Imams (‘a)” (Kirmani Kajur, Mohammad and 
Montazeri Moghadam, Hamed; pp. 94-95). M. Abdullahi has dedicated a 
chapter in his book “Investigating the Hadiths of the Mahdi” to criticizing 
the hadith of the tablet (Abdullahi, 2015, pp. 81-86), and Haidar Ali 
Qalmadaran has also criticized this hadith (Website of the Research 
Institute of the Holy Prophet (s), dated March 13, 2018). However, 
perhaps the most important criticism of this narration can be considered 
the criticism of Sayyid Abul-Fadl Burqai in his book Kasr al-Sanam. So 
far, no appropriate response has been provided to Burqai’s criticisms and 
statements. The main goal of this article is to answer these questions and 
criticisms. 

4-Methodology 

A descriptive-analytical method and library resources have been used to 
answer these questions. 

5-Conclusion 

The hadith of Jabir's Tablet is not a single narration but rather a collection 
of narrations that have been reported in different ways and with different 
expressions. Therefore, many of the problems raised are resolved and 
answered regarding the hadith family. Burqai considers the chain of 
narration weak, but the narration has been reported in various ways, some 
of which are sound. The incompatibility of the narration with historical 
data is due to a misunderstanding of the narration and the idea of Jabir's 
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meeting with Imam Ṣ ādiq (‘a), which is carefully resolved in the text of 
the narration, just as the historical doubt of Jabir's meeting with Zayd Ibn-
e ʿ Alī (‘a) is addressed in another narration by Sheikh Saduq and the 
possibility of a tasheefa in the narration. Burqai is against limiting the 
Imams to a specific number, while this belief is based on abundant 
narrational evidence and is the subject of consensus among the 
Imamiyyah. Based on what has been said, most of the problems related to 
the text of the narration are minor issues that can be easily answered and 
cannot be considered serious criticism. 

Jabir's narration is not a single narration; it has been narrated in various 
ways, and there is no conflict between its narrations and other narrational 
texts and the principles of the Shiite school. Therefore, it is authentic and 
acceptable. This hadith has been narrated in various Shiite narrational 
sources since the first centuries and has been accepted by Shiite scholars. 
In addition to the hadith scholars, Shiite theologians in different periods, 
such as Al-Shaykh Al-Mufid, Karajoki, Abū l-Ṣ alāh al-Ḥalabi, Muhaqqiq 
al-Hillī, and Allama al-Hillī, have relied on this narration and used it in 
their theological discussions. 

Keywords: Hadith of the Tablet of Jabir (Hadith of Lawḥ ), Jābir Ibn-e 
ʿ Abd Allāh  al-Anṣ ārī, Twelver, Sayyid Abu al-Fadl Burqaʻ i 
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با  «وح جابرحدیث ل» برقعي برسیّد ابوالفضل اشكالات  و نقد بررسي
 رویكرد ولامي

 استادیار گروه فلسفه و کلام اسلامی دانشگاه علامه طباطبائی، تهران، ایران   اسماعيل اثباتي

 چكیده
کَسر »ت زیادی به تفکرات قرآن بسندگی دارد. است که تمایلا های منتقد شیعید ابوالفضل برقعی از چهرهسیّ

لوح  به نقد حدیث« اثنی عشریه»مساله( برقعی ضمن رد احادیث ) در نقد اصول کافی  از آثار او است.« الصَنمَ

امام از سوی خداوند  11جابر پرداخته است. حدیث لوح از احادیث مشهوری است که دلالت بر معرفی و تعیین 

 هدف( این نوشتار تلاشی است برای بررسی، نقد و پاسخ به اشکالات برقعی) ص( دارد.) در زمان رسول اکرم

ترین مشکل این روایت از نظر برقعی ضعف سند آن است که با ها( مهمیافته) روش( با روش تحلیلی توصیفی.)

با  حدیث توجه به اسناد متعدد این روایت و صحت برخی از طرق آن این نقص وارد نیست. اشکال مخالفت

ح ع( است که در پرتو فهم صحی) تاریخ ناشی از برداشت اشتباه از روایت و تصور ملاقات جابر با امام صادق

نتیجه( روایت جابر یک روایت منفرد نیست، و از طرق گوناگون نقل شده و تعارضی ) شود.روایت برطرف می

 دارد و از این رو معتبر و قابل قبول است.های آن و سایر متون روایی و اصول مکتب تشیع وجود نبین نقل

 .د ابوالفضل برقعیعشریه، سیّ، جابربن عبدالله انصاری، اثنیجابر حدیث لوح :هاکلیدواژه
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. مقدمه4  

ترین دلایل امامیه برای اثبات باورهای خود درباره امامت، احادیث اثنی عشریه یکی از مهم
اد امامان و اسامی آنها از جانب خدا مشخص شده و به است. بر اساس این دسته از روایات، تعد

 نیبحث امامت و جانشیص( و هر یک از ائمه اشاراتی به ) پیامبر اعلام شده است. پیامبر اکرم
گاهی به تعداد آنها اشاره کرده، گاهی به اسامی برخی از آنها، گاهی به ختم امامت و  اند.داشته

مشخصات همه ائمه بیان شده است. در این میان با توجه به اسم و  اًمهدویت و گاهی نیز صراحت
شدن شد و تقیه مانع علنیشرایط جامعه روایاتی از این دست معمولا به صورت مخفیانه نقل می

. هایی به این دسته از روایات فراهم کردآسیبشدن له البته زمینه را برای واردأآنها بود. این مس
دن بورت طبیعی داعیه نقل آنها زیاد بود و در صورت مساعداین دست از روایات که به صو

ل ای به صورت اخبار آحاد نقتوانست به صورت متواتر نقل شود، در شرایط تقیهشرایط می
ی از برخبودن شدند هرچند مضمون و محتوای آنها به تواتر معنوی نقل شده است. ناشناخته

برای نفی اصل روایات به دست مخالفان داده است  ایبرخی دیگر نیز بهانهبودن راویان و متهم
به عنوان  ) ال ببرندؤتا در این عرصه قلمفرسایی کرده و روایات اثنی عشریه را به کلی زیر س

 .(51-91ش: 1340الویری، نمونه نک: 

 . پیشینة پژوهش4-4

ر گرفته راحدیث لوح جابر یکی از روایات اثنی عشریه است که در معرض نقد، بررسی و انکار ق
به  «بررسی ماهیت حدیث جابر و جایگاه آن در اثبات نام دوازده امام»است. محمد غفوری در مقاله

( این انتقادات 1351بهار و تابستان ،0شماره ،ع() تیاهل ب یپژوهرهیس) است نقد روایت جابر پرداخته
اثبات  بر و جایگاه آن درنقد مقاله بررسی ماهیت حدیث جا»پاسخ نمانده و خود دستمایه نگارش بی

شده  (55د  50ص  ش:1354 کرمانی کجور، محمد و منتظری مقدم، حامد؛) «ع() نام دوازده امام
 فصلی را به نقد حدیث لوح اختصاص داده« بررسی روایات مهدی»عبداللهی در کتاباست. م. 

سایت ) ده استحیدر علی قلمداران نیز این حدیث را نقد کرو ( 91د 91صش: 1350عبداللهی، )
 .(54اسفند  13عج(، تاریخ) موسسه تحقیقاتی حضرت ولی عصر
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 . پرسش پژوهش2-4

وارد نم برقعی در کتاب کسر الص از سوی سید ابوالفضل حدیث لوح جابربر انتقادها ترین مهم
 .که در ضمن نقد و بررسی روایات اصول کافی به نقد حدیث لوح نیز پرداخته است شده است
اکنون پاسخ درخوری به این نقد ارائه نشده است. نوشتار حاضر هدف اصلی خود را  متأسفانه ت

 ها و انتقادات قرار داده است.پاسخ به این پرسش

 برقعی و کتاب کسرالصنم. 2
ش( از روحانیون وابسته به طیف فکری قرآنیون است. 1344د  1194) د ابوالفضل برقعی قمیسیّ

ی در های متعددبا خرافات آمیخته شده است و از این رو کتاباو معتقد بود باورهای شیعیان 
های او در نقد قرائت شیعی از نقد باورهای شیعه و زدودن انحرافات از آن نوشت. دیدگاه

خمس، زیارت، شفاعت، تفسیر قرآن، امامت، توسل و... نزدیکی زیادی به باورهای وهابیت 
ش: 1355و فرمانیان؛  محمدی فامر.ک؛ ) شده استداشته و پیوسته از جانب شیعیان نقد و طرد 

 (.141د 95ص

ه کسر الصنم او ما ورد فی الکتب المذهبیه من الامور المخالف»ترین آثار برقعی کتابیکی از مهم
به شود. ناخته مینیز ش« نقض کتاب اصول الکافی للکلینی»است که با عنوان« للقرآن الکریم و العقل

به  ز این روشود ای برای شیعیان شده است که مانع تفکر و درک حقایق میتبُ مانندکافی باور او 
ی با های روایات کافها و مخالفتاقدام به شکستن این بت کرده و تلاش کرده تناقض گمان خود

 .(15د 14صم: 1559 برقعی،ر.ک؛ ) قرآن و سایر روایات را نشان دهد

 اشكالات برقعی بر حدیث لوح. 0
ه از کتاب اصول کافی ب« ما جاء فی الاثنی عشر و النص علیهم»حادیث باب برقعی ضمن رد ا

حدیث لوح نزد شیعیان و امامیه از اهمیت بسیاری  نویسدو می پردازدنقد حدیث لوح می
کند برخوردار است با این وصف این روایت از نظر متنی و سندی اعتباری ندارد. او اشاره می
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دلیل در نقد متن حدیث آورده است و از  11، «ی زیارات القبورخرافات الوفور ف»که در کتاب
 کند. آنجا که این حدیث نزد شیعیان اهمیت زیادی دارد آن نقدها را در این کتاب نیز ذکر می

جابر بن عبد الله انصاری از اصحاب خوش نام رسول خدا بود و به همین  نویسدبرقعی می
زار حدیث به اسم او ساخته شده که او آنها را نشنیده، دلیل از سفیان ثوری نقل شده که سی ه

سال  1344گیرد که: اگر نقل نکرده و او از این روایات برائت خواهد جست. سپس نتیجه می
پیش و زمان سفیان ثوری این تعداد از احادیث به اسم جابر جعل شده باشد، به طریق اولی در 

 او جعل شده است و حدیث لوح یکی از آنها استاین فاصله زمانی روایات بیشتری هم به اسم 
 .(334 ق:1559 ،ر.ک؛ برقعی)

کند اما بر اساس جستجوهای نویسنده این سطور، برقعی برای این ادعای خود دلیلی ارائه نمی
این ادعاها دقیق و صحیح نیست. سفیان ثوری گزارش کرده که  جابر بن یزید جعفی مدعی بود 

داند آنها را ص( شنیده است که جایز نمی) ع( از رسول اکرم) م باقرکه سی هزار حدیث از اما
 های متعددی و با عدد پنجاه یا هفتاد هزار هم نقل شده استنقل کند. این گزارش به صورت

( این گزارش مربوط به جابر 11، 1تا: ج، مسلم نیشابوری، بی153، 1ق: ج1019ر.ک؛ عقیلی، )
  انصاری. از سویی اشاره به روایاتی دارد که جابر از امام باقرجعفی است و نه جابر بن عبدالله

ع( شنیده ولی به دلیل شرایط تقیه امکان بازگو کردن آنها را ندارد. اما برداشت اشتباه از این )
دیث هزار ح گزارش باعث انعکاس آن به این صورت شده است: سفیان ثوری به تنهایی سی

دانسته ده بود که جابر خودش نقل کردن آن روایات را جایز نمیمنتسب به جابر عبدالله را شنی
( برقعی نیز با مراجعه به الموضوعات این اشتباه را تکرار 1تا: پاورقی جوزی، بیر.ک؛ ابن) است

 و ترویج کرده است.

آن از ودن بساختگی وجعلی و ساختگی است  لوح کند که حدیثبرقعی به قطع اعلام می
 د.پردازروایت میبودن ویانش کاملا مشخص است. او در ادامه به دلایل جعلیمتن و سند و را

 . اشكالات سندی4-0
 نویسد: برقعی دربارۀ وضعیت سندی حدیث لوح می
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داند. چون در آن راویانی مانند امه مجلسی در مرآه العقول سند حدیث را ضعیف میعلّ
ی حماد که ضعیف است و مامقانی محمد بن عبدالله است که مجهول است و صالح بن اب

است.  یعنی او منافق« امره ملتبس یعرف و ینکر» گویدداند. نجاشی میاو را ضعیف می
پذیرد و او ابن غضائری هم او را تضعیف کرده است. علامه حلی هم روایت او را نمی

 دانسته است. شخصی مانند وی که نزد علمای شیعه سخنش« احمق»را در منهج المقال 
کند وی از بکر بن صالح روایت نقل می. پذیرفته نیست، ابایی از ساختن حدیث ندارد

 بکر از کند.که فردی ضعیف و بی اعتبار است که روایات عجیبی را نقل می
کند. مامقانی وی را تضعیف کرده و سایر علمای شیعه او عبدالرحمن بن سالم نقل می

گویی از ساس این روایت را مریضی از دروغبر این ا دانند.را مجهول و ناشناس می
 تواند سندی برای یکضعیفی از مجهولی نقل کرده است. چنین روایتی چگونه می

 (.333د 331م: ص1559برقعی، ر.ک؛ ) مذهب باشد

 او ششمین اشکال مربوط به حدیث را نیز چنین بر شمرده است:

م: 1559برقعی،  ر.ک؛ ) اندهچرا تنها تعدادی راوی ضعیف این خبر مهم را روایت کرد
ه آن نیست، بیشترین حدی کبودن جعلی و ساختگی الزاما به معنیضعف سند حدیث . (335
توان با ضعف سند حدیث به آن استناد کرد این است که با وجود ضعف سند، اطمینان نسبت می

ل یحدیث به دلابودن شود. در این صورت برای اثبات جعلیبه صدور حدیث حاصل نمی
دیگری نیازمندیم چون در بدترین حالت اگر راویان حدیثی افرادی دروغگو و حتی جاعل 

سند  14حدیث لوح با  حدیث باشند نیز ممکن است این حدیث را به درستی نقل کرده باشند.
رسد و از ائمه متعددی نقل شده است و برخی از این نفر می 9نقل شده است که این سندها به 

در این باره نک: اثباتی، ) توان اشکال سندی بر آن وارد کردهستند و نمیسندها صحیح 
 (.140د 45ش: ص1041

 . ناسازگاری حدیث با تاریخ2-0
 برقعی بر متن حدیث به این صورت است: اشکال اول
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در این متن چنین بیان شده که امام صادق با جابر سخن گفته است در حالی که جابر 
ر.ک؛ ) ،  به دنیا آمده است93ه است و امام صادق در سال از دنیا رفت 40در سال 
ر به جابر بشارت داد که تا زمان امام باقر زنده ( از سویی پیامب333م: 1559،برقعی
و ماند پیامبر اسم ااگر جابر تا زمان امام صادق زنده میمانی و سلام مرا به او برسان. می

(، امام ناطق حضرت سجاد بود 40) برکرد. از سویی در سال وفات جارا هم ذکر می
بود و در زمان امامت امام سجاد صدور این بیانات از امام  55چون وفات ایشان سال 

 .(333م:  1559، برقعیر.ک؛ ) باقر جدا بعید است

، 49، 40، 43، 19، 14های سال پاسخ: درباره تاریخ وفات جابر اختلاف زیادی وجود دارد،
 های وفات جابر در منابع مختلف اهل سنت ضبط شده استوان سالبه عن 59و  54، 51، 95
، 111: 5جتا: بی، ابن سعد، 143صتا: بی، خلیفه بن خیاط، 191د 194: 1ج تا:بیطبرانی، ر.ک؛ )

ع( ) ع( روایت ملاقات جابر با امام باقر) امام صادق از سویی (.311: م1514ابن قتیبه دینوری، 
 که نشان دهنده حضور امام صادق ایکنند و در روایت نکتهن نقل میعلیه السلام را از پدرشا

اند . برخی احتمال داده(514: 1ج ش:1313 کلینی،ر.ک؛ ) ع( در آن جلسه باشد وجود ندارد)
ع( درخواست کرد نسخه مکتوب از حدیث لوحی که جابر آن را دیده و نزد ائمه ) که امام باقر

تفاهم پیش آمده برای زید درباره مساله امامت برطرف شود. در محفوظ بوده را بیاورند تا سوء 
ر.ک؛ خیر آبادی، ) این صورت نیازی به حضور شخص جابر در این مجلس نخواهد بود

 (.115 -110ش: ص1041

  کند:را به این صورت طرح می اشکال دوم و سومبرقعی 

ل اکمال الدین نق و کتاب ع() شیخ صدوق این روایت را در کتاب عیون اخبار الرضا
اهد خوجابر میپاسخ به اعتراض زید از در در حالت احتضار کرده که در آن امام باقر 

یا  110. در حالی که احتضار امام باقر مربوط به سال دکه ماجرای لوح را توضیح ده
سال بعد از وفات جابر و  0و  زید نیز  سال بعد از وفات جابر 04است یعنی حدود  119

 .(330د  333م: ص 1559برقعی، ر.ک؛ ) به دنیا آمد 49در سال 



 11 | اثباتي  

 

 

این روایت به احتمال بسیار ترکیبی از دو روایت است که به مرور زمان یک روایت پنداشته 
ع( و اعتراض زید و روایت دوم ماجرای لوح ) شده است. روایت اول ماجرای احتضار امام باقر
به بعد، باید به این نکته هم دقت کرد که در جابر. علاوه بر تغییر لحن روایت از این بخش 

های دیگر از حدیث لوح این مقدمه و بخش اول نیامده است و فقط در نقل صدوق آمده نقل
شیخ  از سویی (.54اسفند  13عج(، ) حسینی قزوینی، سایت موسسه تحقیقاتی ولی عصر) است

ه که ق علیه السلام گزارش کردهایی به سند پیشین دارد از امام صادصدوق با سندی که شباهت
امام باقر علیه السلام فرزندانش را جمع کرد و برادرش زید هم در میان آنها بود، سپس لوحی 

ص( بود را به آنها نشان داد. متن مورد اشاره ) ع( و املای رسول خدا) را که به خط امام علی
( 313ش: 1311، ر.ک؛ صدوق) س( با اندکی اختلاف است) همان متن لوح حضرت زهرا

ی را ع( لوح) کند، به این صورت که امام باقرروایت دوم به نوعی گزارش قبلی را اصلاح می
ای از آن نزد جابر بوده و اصل آن در اختیار ائمه بوده را برای فرزندانش قرائت کرده که نسخه

زمان و با نقل که در آن نام ائمه مشخص شده بوده و اعتراض زید را پاسخ داده است. به مرور 
 اند، دچار سهواین روایت، برخی از راویان که احتمالا به صورت شفاهی روایت را نقل کرده

اند که گویا جابر تا آن روزگار زنده بود و شخصا متن لوح را ای منعکس کردهشده و به گونه
ت که ای اسقرائت کرده است. اینکه در این گزارش به اسامی مادران ائمه اشاره شده نیز نکته

ال غفاری نیز احتم علی اکبر های دیگر از لوح به آن اشاره نشده است.در هیچ یک از گزارش
، پانوشت 345 ش:1311ر.ک؛ صدوق، ) رخ دادن تصحیف از سوی راویان را مطرح کرده است

 .غفاری، علی اکبر(، به قلم 3

گرفته جابر مد نظر قرار نبودن یناشود که نابروایت از نظر برقعی از آنجا ناشی می اشکال چهارم
   است.

وحت تواند به جابر بگوید به لدر این صورت امام باقر چگونه می جابر در آخر عمر نابینا شد
 .(330: م1559برقعی، ر.ک؛ ) نگاه کن
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ل ابن اند. تنها از نقع( تصریح نکرده) مورخین به نابینایی جابر هنگام زیارت امام حسین
توان به نابینایی جابر پی برد در این گزارش آمده که وقتی جابر نزدیک قبر یکرامه و طبری م

یی او اما این عبارت دلالت بر نابینا «.سنیهلمِاَ»امام شده به عطیه گفت مرا به آن قبر متصل کن
بخواهد  از عطیه ،ندارد بلکه ممکن است به خاطر شدت ضعف جابر به دلیل گریه و حزن شدید

گرفته و تا نزدیک قبر راهنماییش کند چنان که در ادامه اشاره شده که او بر اثر که دست او را 
شدت حزن بیهوش شد و عطیه با پاشیدن آب او را به هوش آورد. سپس جابر به دور تا دور قبر 

لالت بر( عبارت اخیر دالقَ ولَه حَرِصَبَبِ جالَ مَثُ»نگاه کرد و چشمانش را به اطراف قبر گردانید
های مختلف از ملاقات جابر با امام در نقل(. 115ق: 1014طبری، ر.ک؛ ) جابر داردبودن نابر بی

تصریح شده که جابر به سیمای امام نگریست و از ایشان خواست که کمی نیز السلام باقر علیه
 نداص( دانسته) راه برود و بعد از تماشای دقیق، آن حضرت را شبیه جدشان حضرت رسول

 .(55ق: 1041، خزاز قمی، 150 ش:1311 صدوق، ر.ک؛)

 س() . کیفیّت ملاقات جابر با حضرت زهرا0-0
 اند:دبرقعی پنجمین اشکال متن حدیث لوح را مربوط به نحوه ملاقات جابر با حضرت زهرا می

یدن دجابر که در زمان تولد امام حسین علیه السلام جوانی مجرد بوده، به معقول نیست 
و متن لوح را از روی دست  تولد فرزندش را به او تبریک بگویدزنی نامحرم برود و 

 .(335م: 1559، ر.ک؛ برقعی) حضرت بخواند

اینکه جابر برای تبریک تولد نوه پیامبر به منزل ایشان برود امری کاملا معقول و پسندیده است. 
وقتی زنی  اند چنان که مرسوم استهمراهانی در خانه داشته حتماً س() از سویی حضرت زهرا
کنند. آورد، زنانی برای کمک به او و مراقبت از او تا مدتی او را همراهی میفرزندی را به دنیا می

ز سویی ا هرچند در روایت به وجود آنها تصریح نشده ولی دلیلی بر حضور نداشتن آنها نیست.
 .کرددر متن روایت تصریح شده که جابر لوح را از حضرت دریافت کرد و در آن نگاه 

 . القاب عجیب1-0
 :به این صورت است اشکال هفتم
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در این خبر خصوصی که خدا بی واسطه در لوحی به رسولش داده است نیازی نیست 
بیاید. همچنین برای رسول خدا القاب و عناوینی ذکر « نزل به الروح الامین»که عبارت
رود. ار میین ظالم به ککه این القاب تنها نزد صوفیه و سلاط« سفیره و حجابه»شده مانند

 .(335: م1559برقعی، ر.ک؛ ) شوددر کتاب خدا این القاب یافت نمی

و عباراتی شبیه آن در قرآن هم آمده است و از سویی این خبر « الامیننزل به روح»عبارت 
شده است اما بنا بر این نبوده که ای خصوصی بوده و جزء اسرار شیعیان محسوب میدر دوره
لقب سفیر به معنای فرستاده و معادل کلمه رسول است  صورت خصوصی باقی بماند. همیشه به

ص( کاملا مناسب است و در متون حدیثی دیگر ) و از این رو به کار بردن آن برای رسول خدا
، 103 ق:1014، شهید اول، 301: 3ج ق:1011بن طاووس،سیدر.ک؛ ) نیز به کار رفته است

تعبیر حجاب درباره خدا به کار نرفته است ولی در روایات  در قرآن با اینکه (153: 13ج ق:1043
. درباره معنای حجاب خدا 114: 3طوسی، تهذیب، جر.ک؛  ) متعدد این تعبیر به کار رفته است

 .(045د  044: 1جق: 1041بنگرید به: فیض کاشانی، 

ه روایت را واسطفیض کاشانی نیز منظور از سفیر را همان رسول و منظور از حجاب در این 
 .(159، 1ج ق:1041ر.ک؛ فیض کاشانی، ) دانسته است

 . خوف و رجا5-0
 بر حدیث جابر چنین آورده است: اشکال هشتمبرقعی در بیان 

 فمن رجا غیر فضلی او خاف غیر) آیا معقول است که خدا مانند سلاطین سخن بگوید 
 بی را اعلام کند و سپس....( واجب است که ابتدا به صورت علنی و آشکار مطلعدلی

دیگران را عذاب کند.  ،منکران آن را مجازات کند نه اینکه بر اساس خبر خصوصی
این خبر به این معنی است که هر کس در دنیا چنین کاری انجام دهد در دنیا عذاب 

لی بینیم که به غیر از فضل خدا امید دارند وبا اینکه ما بسیاری از افرادی را می ،ببیند
 .(331 :م1559برقعی، ر.ک؛ ) شوندهم نمی عذاب
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به این معناست که آنچه بندگان از خدا انتظار دارند « فمن رجا غیر فضلی...»منظور از عبارت
دانند بر اساس فضل و رحمت الهی است، و خود را بر اساس اعمال و عبادات مستحق پاداش نمی

ند، کمتر کسی مستحق ورود به بهشت و اگر خداوند بخواهد با عدل خود با بندگان مواجهه ک
لنا اللهم عامِ»( این عبارت یاد آور دعای مشهور155، 31جق، 1043مجلسی،  ر.ک؛ ) خواهد بود

د  111: 5جق: 1015شهری،  ری این موضوع ر.ک؛درباره ) است« کدلِعَلنا بِعامِلاتُ ک وَضلِفَبِ
114). 

کند، بر این اساس وعده و وعید نمی از سویی هرگز خدا افراد را پیش از اتمام حجت عذاب
 مطرح شده در این لوح مشروط به اتمام حجت است.

 من رجا غیر» فرماید:خدا در این روایت مینیز به همین موضوع مرتبط است؛  اشکال نهم
هر کس به غیر از فضل من امیدوار باشد واجب است که عذاب ببیند. « فضلی یجب ان یعذب
ی که امیدوارند مثلا از اولادشان خیری به آنها برسد باید عذاب ببینند. بر این اساس همه آنهای

کند و در قرآن این مساله را تبیین نکرده است. خدا در قرآن پس چرا خدا آنان را عذاب نمی
بر این اساس آیا شایسته است که بگوییم  1«والقواعد من النساء اللاتی لا یرجون نکاحا»فرماید:می

 .(331: م1559برقعی، ر.ک؛ ) کندرا که امید نکاح دارند عذاب میخداوند کسانی 

امید داشتن به فرزند و دوست و... منافاتی با امید داشتن به خدا ندارد چون هرگز شخصی 
ه داند کداند بلکه میمنشاء اثر نمی ،که به حمایت فرزندش امید بسته، او را در عرض خدا

تواند او را از خدا گرفته است و اگر خدا بخواهد می فرزندش هم همه قدرت و توانش را از
یاری والدینش هم منصرف کند در حقیقت در این موارد امید اصلی به خداست و به دیگران به 

اهد شود. یعنی به طور طبیعی اگر خدا بخوعنوان اسباب عادی و طبیعی اجرای کار نگریسته می

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ.....................................................................................................
فِفْنَ خَیْرٌ  متُبََرِّجَاتٍ بِزِینۀٍَ وَأَنْ یَسددْتَعْوَالْقوََاعدُِ مِنَ النِّسددَاءِ اللَّاتِی لَا یَرْجوُنَ نِکَاحًا فلََیْسَ علَیَهِْنَّ جنَُاحٌ أَنْ یَضددَعْنَ ثیَِابهَُنَّ غیَْرَ . »1 

اى که ]دیگر  امید زناشویى ندارند گناهى نیست که پوشش خود را    و بر زنان از کار افتاده(«. 14نور/یعٌ علَیِمٌ )لهَُنَّ وَاللَّهُ سمَِ 

 .کنار نهند] به شرطى که   زینتى را آشکار نکنند و عفت ورزیدن براى آنها بهتر است، و خدا شنواى داناست
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رسد و البته این انحصاری نیست و بر این اساس گاهی خیری به ما برساند از این مجراها به ما می
 رسد. خیری به ما می ،«من حیث لایحتسب»، کنیماز جایی که فکرش را نمی

 ای دیگر مطرح شده است:نیز این مسأله به گونه اشکال دهمدر 

یعنی هر کس که به جز از عدل من بترسد او را « او خاف غیر عدلی»در این خبر آمده
چون بر مردم واجب کرده تنها  .کنم. این کلام کذب، قبیح و تکلف استعذاب می

لف درباره انبیای مختاز عدل او بترسند و از عدل دیگری نترسند در حالی که در قرآن 
 .(331م: 1559برقعی، ر.ک؛ ) اندآمده که از چیزهایی ترسیده

 ل الهی است.و امید به فضاین عبارت در صدد ترغیب نسبت به خوف از عدل الهی 

 . اوصیای انبیاء6-0
ین اشکال این روایت از نظر برقعی این است که نظریه وصایت برای همه انبیاء را مطرح کرده یازدهم
 است:

یست این جملات صحیح ن« لم ابعث نبیا فاکملت له ایام الا جعلت له وصیا»در این خبر آمده
ر.ک؛ ) عیب، عزیر و بسیاری دیگراند مانند هود، شچون بسیاری از انبیاء وصی نداشته

 .(334 :م1559برقعی، 

در قرآن و روایات وصی همه انبیاء معرفی نشده است ولی به این دلیل که ما اطلاعاتی درباره 
بری خداوند برای هر پیام توانیم منکر وجود چنین اوصیایی شویم.اوصیای انبیاء نداریم نمی

ر آن بدر منابع فریقین است که روایات متعددی  وصی و جانشینی قرار داده است، این اصلی
ث و لکل نبی وصی و وار» فرمود:  (ص) رسول الله شود.اند که به برخی اشاره میتصریح کرده

ص  ش:1390، ابن مغازلی، 351، 01ج ق:1015ابن عساکر، ر.ک؛ ) ان علیا وصیی و وارثی
 ای بر سندشنقل کرده و خدشه((ابن عدی این روایت را در کتاب الکامل فی الضعفاء 114

(هر چند ابن جوزی، ذهبی و ابن حجر این 10، 0جق: 1045ابن عدی، ر.ک؛ ) وارد نکرده است
، 1ج م:1511 ابن جوزی، ر.ک؛) اندحدیث را که با باورهایشان منافات داشته ساختگی دانسته

یل دیگری برای توجیه ( اما طبرانی دل110، 9ج تا:بی، ابن حجر، 143، 1ج  ق:1391، ذهبی، 341



 2413پایيز و زمستان  | 9شماره  | 5سال |پژوهشنامه کلام تطبيقي شيعه  | 11

نویسد منظور از وصیت در این روایت وصیت درباره خانواده است نه درباره آن پیدا کرده و می
درحالی که این نوع از وصی انحصاری به انبیاء ندارد  (111، 1ج تا:بیطبرانی، ر.ک؛ ) خلافت

اند در منابع تهیاء وصی داشو معمولا بیشتر افراد چنین اوصیایی دارند. بر این اساس اصل اینکه انب
اهل سنت نیز نقل شده است اما چون پذیرش این مسأله، باورهای آنها درباره خلافت را مخدوش 

کند برخی به انکار برخاسته و برخی به تاویل این روایت پرداخته و وصایت را به امور می
؛ صدوق، ر.ک) خوردمیاند. اما در منابع شیعی این روایات بیشتر به چشم شخصی منحصر کرده

 (.104ق: 1041؛ خزاز قمی، 015، 1ق: ج1395

 ص() . جایگاه اهل بیت پیامبر7-0
 مربوط به جایگاه اهل بیت پیامبر است. اشکال دوازدهم

خدا  های رسولدختر و نوه .این صحیح نیست« اکرمتک بشبلیک»در این روایت آمده
سی به خاطر آنها کرامت یافته باشد. ک به خاطر ایشان کرامت یافتند نه اینکه رسول خدا

رسد بلکه فرزندان هستند که به خاطر وجود او هدایت به خاطر فرزندش به نبوت نمی
 .(334م: 1559برقعی، ر.ک؛ ) شوندیافته و از بندگان گرامی خدا می

بر مشکی نیست که انتساب به پیامبر باعث تکریم خاندان پیامبر است. این منافاتی با اینکه پیا
که در  دانیماز سویی می ای پاک و معصوم تکریم شده باشد ندارد.هم به واسطه داشتن خانواده

آیات متعددی از قرآن، خداوند اهل بیت را تکریم کرده است از جمله آیه تطهیر، سوره انسان، 
 آیه مباهله و ... .

 کند:گونه مطرح میرا این سیزدهمبرقعی اشکال 

یح در حالی که این صح« لت الکلمه التامه معه و حجتی البالغه عندهجع»در این خبر آمده
نیست. اگر منظور از کلمه تامه و حجه بالغه قرآن است که قرآن نزد همه مسلمین است. 

 115اگر حجت دیگری منظورشان است که خدا چنین حجتی را در سوره نساء آیه 
« محجت بر مرد»عنی ندارد که نفی کرده است. و باید حجت به مردم ابلاغ شود چون م

 .(334 م:1559برقعی، ر.ک؛  ) تر از این هست به مردم ابلاغ نشود. آیا دروغی زشت
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و مشتقات آن درباره امام حسین علیه السلام در روایات دیگر هم به کار  «کلمه تامه»تعبیر 
حجت »از  منظور (.343صق: 1014 ؛ ابن قولویه،540: 0جش: 1311کلینی، ر.ک؛ ) رفته است

قرآن و علم به قرآن در حدی که در اختیار همگان قرار دارد نیست. بلکه  «بالغه و کلمه تامه
 115( استناد به آیه 301ق: 1019کربلایی، ر.ک؛ ) همان ولایت است «کلمه تامه»منظور از 

 فرماید:سوره نساء در نفی هر نوع حجتی غیر از قرآن قابل قبول نیست چون خداوند می

سُلًا مُبَشِّرِینَ وَمُنْذِرِینَ لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلىَ اللَّهِ حُجَّۀٌ بعَدَْ الرُّسُلِ وکََانَ اللَّهُ عزَِیزًا رُ»
پیامبرانى که بشارتگر و هشداردهنده بودند، تا براى مردم، پس از ( 115 :نساء) حَکِیمًا

 «.تى نباشد، و خدا توانا و حکیم استبهانه و   حجّ ] فرستادن   پیامبران، در مقابل خدا ]

ل ای بیاورند و استدلاتوانند بهانهدر این آیه اشاره شده که با ارسال رسل مردم دیگر نمی
کند که شدیم. اما این دلالت نمیفرستادید ما هدایت میکنند که اگر شما برای ما رسولانی می

ن آیه رسولان به عنوان حجت معرفی خداوند غیر از قرآن هیچ حجتی ندارد چون اولا در همی
کند که خود رسول و اقوال او حجت است. از های رسولان و این دلالت میاند و نه کتابشده

سویی حجیت امام با مراجعه به قرآن و اقوال پیامبر قابل اثبات است. بر این اساس از این آیه 
 اشت کرد.توان انحصار حجت در قرآن و نفی حجیت غیر قرآن را بردنمی

 ع( است:) ین اشکال هم مرتبط با جایگاه اهل بیتچهاردهم

این کلامی باطل و مخالف قرآن است. چون ثواب « بعترته اثیب و اعاقب»در خبر آمده
لتجزی کل نفس بما »فرمایدو عقاب بر اساس اعمال و ایمان است. خداوند در قرآن می

در این صورت ثواب و عقاب  «.لتجزی کل نفس بالعتره»خداوند نفرموده « کسبت
 .(334 :م1559برقعی، ر.ک؛ ) عترت چگونه خواهد بود 

شکی نیست که ثواب و عقاب بر اساس باورها، اعمال و گفتار آدمی است. منظور از این 
بخش روایت این است که یکی از معیارهای سنجش اعمال، باور و گفتار آدمیان، عترت پیامبر 

ا شود هر عملی که مخالفت بکه مخالف قرآن باشد گناه تلقی میاست همانگونه که هر عملی 
عترت باشد نیز خطا است. قبلا در جای خود و با استناد به آیات و روایات متعدد از جمله حدیث 
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ثقلین ثابت شده که بین قرآن و عترت جدایی نیست و مخالفت یکی برابر با مخالفت دیگری 
 است.

( نیز اطاعت از اولی الامر را در ردیف اطاعت از خدا و 55ء: نسا) از سویی آیه اولی الامر
رسولش واجب دانسته است. روایات متعددی با استناد به این آیات و آیات دیگر اطاعت از 

( ع) عنَِ الحُْسیَنِْ بنِْ أَبِی الْعَلَاءِ قَالَ ذَکَرْتُ لأَبِی عبَْدِ اللَّهاند به عنوان نمونه: امامان را واجب دانسته
وا الله وأَطیِعُوا أَطیِعُ) قَوْلنََا فِی الأَوْصیَِاءِ إِنَّ طَاعَتهَُمْ مُفْتَرَضۀٌَ قَالَ فَقَالَ نَعَمْ همُُ الَّذِینَ قَالَ اللَّه تَعَالَى *

 ورَسُولُه والَّذِینَ إِنَّما وَلیُِّکُمُ الله) * وهُمُ الَّذِینَ قَالَ اللَّه عَزَّ وجَلَّ *( الرَّسُولَ وأُولِی الأَمْرِ مِنکْمُْ
امام  هحسین بن ابى العلاء گوید: گفتار خود را در باره اوصیاء که اطاعتشان واجبست ب؛ آمنَُوا

»  :کردم فرمود: آرى ایشانند همان کسان که خداى تعالى فرماید صادق علیه السلام عرض
 یعنى مقصود از والیان) «اطاعت کنید خدا را و اطاعت کنید پیغمبر و والیان امر از خودتان را 

ولى شما فقط » امر، اوصیاء باشند( و ایشانند همان کسان که خداى عز و جل فرموده است
 (.194، 1ش: ج1311کلینی، ) «اندخداست و رسولش و کسانى که ایمان آورده

 . تغییر خطاب3-0
 مربوط به نحوۀ سخن گفتن خدا با رسولش است: اشکال پانزدهم

پسرش شبیه جدش است در « و ابنه شبه جده»اره امام باقر چنین آمدهدر این روایت درب
« جده» پسرش شبیه تواست. کلمه« و ابنه شبهک» حالی که خدا باید به رسولش بگوید

 .(334  :م1559برقعی، ر.ک؛ ) بر خلاف عادت و فصاحت است

یُّهَا ا اَیَد) ه:در آی در قرآن نیز مواردی وجود دارد که مخاطب در جمله عوض شده است مثلاَ
(در ابتدا پیامبر را خطاب قرار داده و در ادامه 1طلاق:) فَطَلِّقُوهنَُّ لِعِدَّتِهنَِّ ( لنِّسَاءَٱإِذَا طَلَّقتمُُ  لنَّبِیُّٱ

با این وصف آیا این مورد هم مخل فصاحت است ! در قرآن  از ضمیر جمع استفاده کرده است.
 سیوطی،ر.ک؛ ) رفته ولی منظور تنها یک نفر استموارد متعددی خطاب جمع به کار در 

ها در محاورات روزانه نیز کاملا رایج است مثلا در اینگونه خطاب (54د  95: 1ج ق:1011
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فرزندت »وییمگمی«فرزندت شبیه تو است»حضور فردی درباره فرزندش به جای اینکه بگوییم
 «.شبیه پدرش است

 ش امامی!. حدیث دوازده امام از زبان راوی ش9-0
شود که یکی از روایان این حدیث خود محتوای حدیث را نپذیرفته از آنجا ناشی می اشکال شانزدهم

 است:

با اینکه راوی بر اساس « من جحد واحدا منهم فقد جحد نعمتی»در این روایت آمده
عمار بن موسی ساباطی است که فطحی است و شش  ،نقل شیخ صدوق در اکمال الدین

 .(334 :م1559برقعی، ر.ک؛ ) ان را انکار کرده استنفر از امام

روز بیشتر  44. امامت عبدالله ع( هستند) پس از امام صادق افطح عبد الله فطحیه قائل به امامت
ع( ) طول نکشید و او از دنیا رفت. برخی از پیروانش امامت او را انکار کرده و به امام کاظم

بعد از برادرش امام دانسته و بقیه ائمه را نیز پیرفتند. بر ع( را ) رجوع کردند و برخی امام کاظم
ا متن به فرض ثبوت مخالفت عمار بن موسی باین اساس فطحیه منکر ائمه نیستند با این وصف 

چون در موارد متعدد  ،رودروایتی که خودش نقل کرده است، حجیت متن زیر سوال نمی
گیرد و قرآن در موارد اخت آن صورت میمخالفت با حق با وجود علم و یقین به حق و شن

( چنان که بسیاری از راویان 10:نمل؛ 14:انعام؛ 101 :بقره) متعدد بر این مساله شهادت داده است
 حدیث غدیر نیز از اهل سنت هستند.

 های دانش جغرافیا. مخالفت با داده43-0
  به این صورت طرح شده است: اشکال هفدهم

دفن ی»گویدمی ع() ن است که درباره محل دفن امام رضادلیل دیگر بر کذب خبر ای
 یعنی در شهر هرات که عبد صالح یعنی ذوالقرنین« فی المدینه التی بناها العبد الصالح

دانند مدفن امام رضا در شهری نبود بلکه شود. با اینکه همه میبنا کرده است دفن می
 .(339 :م1559برقعی، ر.ک؛ ) در خانه حمید بن قحطبه در چهار فرسخی شهر طوس بود
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در این روایت اشاره نشده که منظور از عبد صالح کیست اما در گزارشی که ابن بابویه، 
، 145: 1313ابن بابویه، ر.ک؛ ) اند به اسم ذو القرنین اشاره شده استصدوق و نعمانی آورده

ا توسط نسخه برداران بعد ،تواند در اثر شهرت( که می41، نعمانی، الغیبه، 314: 1313صدوق، 
و راویان به عنوان توضیح افزوده شده باشد و به مرور زمان وارد متن کتاب شده باشد. فیض 

ر.ک؛ ) کاشانی و علامه مجلسی بر این باورند که بنای شهر طوس منسوب به ذی القرنین است
طوس نویسد میحموی یاقوت  (.115، 1ج ق:1040، مجلسی، 155: 1ج ق:1041فیض کاشانی، 

شهری در خراسان است و خود شامل شهرهای طابران، نوقان، و بیش از هزار روستا است. او 
ه گویند یکی از امرای تبَُّع که از یمن بنویسد در این ناحیه قصری باشکوه قرار دارد که میمی

سوی چین در حرکت بود در اینجا آن را بنا کرد و خانواده، جواهرات و اموالش را در اینجا 
  (05، 0جق: 135حموی، ر.ک؛ ) قرار داد. خانه حمید بن قحطبه در نزدیکی این کاخ بود

ن امام مدفاینکه از سویی بینیم که نامی از هرات در این روایت نیامده است. بر این اساس می
را که در عرف برای نامیدن زیکند شهر بوده یا خارج از شهر، خللی در روایت ایجاد نمی داخل
کنند. چنان که در ها است استفاده میمعمولا از شهرهای مهمی که نزدیک آن مکان هامکان

اساس  بر این. وقبر شرهم، هذا من العبر***  قبران فی طوس: خیر الناس کلهم شعر دعبل آمده:
در زمان امام رضا علیه السلام و اندک زمانی پس از ایشان که دعبل زنده بود، مشهور بود که 

حموی هرات را مهمترین شهر خراسان دانسته  (54، 0جهمان، ) ع( در طوس است.) اقبر امام رض
کند که این شهر برای اسکندر احتمالا محمد بن بحر رهنی( نقل می) است. سپس از قول رهنی

ر ت( و بر این اساس انتساب قبر امام به هرات در مقیاسی کلی351، 5جهمان، ) بنا شده است
 چندان بعید نیست.

 . خازن علم نبی44-0
 ین اشکال مربوط به علم امام است:هجدهم

ند. نامیده شده ا« خازن علمه و امین وحیه»دلیل دیگر اینکه در این روایت ائمه به عنوان
ع( آمده است که ما سنگینی نبوت را بر دوش امام رضا ) علاوه بر آن درباره امام رضا

کس ی بود و پس از او بر کسی وحی نشد و هرنهادیم با اینکه تنها پیامبر بود که امین وح
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بعد از او ادعای وحی داشته باشد از اسلام خارج شده است. علاوه بر آن خدا به 
ولی این راوی بی خبر از دین و « قل لا اقول لکم عندی خزائن الله»پیامبرش فرمود:

یء الا عندنا و ان من ش»گوید:داند و در آیه دیگری میامام را خازن علم خدا می ،قرآن
 و اعلم ان»فرماید:وصیت به امام حسن می و امیر المومنین در نهج البلاغه در« خزائنه

 .(339: م1559برقعی، ) «الذی بیده خزائن السماوات و الارض قد اذن لک فی الدعاء

برای مشاهده مجموعه این روایات نک: ) در روایات متعددی ائمه خود را خازنان علم الهی
: 1همان، جر.ک؛ ) (، عیبۀ علم الله، ظرف دانش الهی150د  151: 1ج ش:1391 ری شهری،

د 111: همانر.ک؛ ) (، داناترین مردمان114د 151 : همانر.ک؛ ) ( وارثان علم الهی151د 150
( و مایه 140د 141: همانر.ک؛ ) ( معدن علم141د 144: همانر.ک؛ ) (، راسخان در علم144

( معرفی کرده اند. در این روایات تعبیرهای یاد شده 144د 140: انهمر.ک؛ ) زنده ماندن دانش
به صراحت آمده است و علاوه بر آن روایات مربوط به علم اهل بیت در حدی است که کمتر 

منَْ أَضَعُ و» درباره عبارت ای به آن نشده باشد.شود که در آن اشارهمنبع روایی شیعی یافت می
ه کسى که بارهاى سنگین نبوت را بدوش او گذارم و ب«ۀِ وأَمتَْحِنهُ بِالاضْطِلَاعِ بهَِا عَلیَْه أَعبَْاءَ النُّبُوَّ

گویا اشاره به پذیرفتن امر دشوار ولایت عهدیست( این ) وسیله انجام دادن آنها امتحانش کنم
 که کند که سنگینی بار امانت و هدایت خلقعای نبوت ندارد بلکه اشاره میدبخش ارتباطی با ا

 های مسلم امامیه است که امامگیرد و این از آموزهبر دوش پیامبر بود بر دوش امام نیز قرار می
 کشد و ارتباطی با ادعای وحی به امام ندارد.بخشی از شئون و وظایف نبی را بر دوش می

 عج() . نحوۀ نام بردن و توصیف امام زمان42-0
 عج( است:) زمان مربوط به نوع نام بردن از امام اشکال نوزدهم

در این خبر آمده که خدا به تقیه عمل کرده و با رسولش هم به تقیه رفتار کرده است 
آورده است. آیا خداوند « م ح م د»و اسم محمد بن حسن عسکری را به صورت رمزی
 .(339 :م1559برقعی، ر.ک؛ ) احتیاج دارد که با رسولش هم به تقیه رفتار کند 

عج( در برخی از روایات ) نام امام زمان« لِکَ بِابنْهِ محمد رحَْمۀًَ لِلْعَالَمیِنَ أُکْمِلُ ذَ» در عبارت
ر.ک؛ ) «م ح م د»نوشته شده و در برخی از روایات به صورت گسسته« محمد»به صورت پیوسته
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ه أُکْمِلُ ذَلِکَ بِابنِْ» ( و در برخی منابع به کلی حذف شده و به صورت519: 1جش: 1311کلینی، 
، خصیبی، 314ش:1311، همو، 54، 1ج ق:1040صدوق، ر.ک؛ ) آمده است «مۀًَ لِلْعَالَمِینَرحَْ

، 111 ق:1010، منسوب به مفید، 11، القاب الرسول و عترته، 41 ق:1011 ، نعمانی،311 ،م1551
 .(151: 1ج :1341، ابن شهر آشوب، 101ص  ق:1011طوسی، 

 یز نبودن نام بردن از ایشان دانسته استفیض کاشانی علت گسسته نوشتن نام امام را جا
 عج() ( درباره جواز یا عدم جواز نام بردن از امام زمان155: 1ج ق:1041فیض کاشانی، ر.ک؛ )
اره نک: در این ب) اختلافاتی بین علمای شیعه وجود دارد مساله،علت، شرایط و بازه زمانی این و 

ند که اینگونه نامگذاری تا اواسط قرن چهارم (. برخی بر این باور55د  95: 3جش: 1394نراقی، 
بعید نیست  مقدمه به قلم علی اکبر غفاری( 14ش: ص1311ر.ک؛ صدوق، ) رایج بوده است.

ر.ک؛ شهید ثانی، ) ان رخ داده باشد.رگذاری در بعضی موارد از سوی نسخه بردااین نوع نام
ثر که نام امام به صورت کامل ذکر به عنوان نمونه در کتاب کفایه الا (14، پانوشت 191تا: بی

ر.ک؛ خزاز قمی، ) ، ثبت شده است.«م ح م د»ها به صورت شده است، در برخی از نسخه
بر این اساس احتمال دارد هر کدام از راویان احادیث یا  (1، پانوشت شماره 153ق: 1041

 .ها با توجه به باور خود، روایت را نقل و مکتوب کرده باشندناسخان کتاب

 

 اشکال بیستم مربوط به نحوه توصیف امام است:

 را دارد. باید پرسید« کمال موسی، ابهت عیسی و صبر ایوب»درباره امام زمان آمده که
این صفات برای چه منظوری بیان شده  برای اینکه پیامبر او را بشناسد و و از دیگران 

ا آن روزگار که امام زمان رباز شناسد یا اینکه برای تفهیم مردم بیان شده است  مردم 
ندیده بودند که بخواهند او را بشناسند  اگر برای شناخت مردمان عصر ظهور است 

اند که با این صفات امام را باید گفت مردمان آن روزگار که موسی و عیسی را ندیده
 .(339 :م1559برقعی، ر.ک؛ ) بشناسند. پس بیان این صفات کار عبثی است
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. شنونداعث ایجاد شناخت بیشتر برای همه افرادی است که این روایت را میبیان این صفات ب
از سویی لزومی ندارد که مردم حتما به چشم خود حضرت ایوب را دیده باشند تا درکی از صبر 
ایوب داشته باشند، بلکه چون ایشان اسوه صبر هستند در این روایت برای بیان شدت صبر امام، 

 ب مقایسه شده است چنان که در عرف نیز این نوع سخن گفتن رایج است.صبر ایشان با صبر ایو

ص( را به ) ع( بشارت ظهور حضرت محمد) قرآن گزارش کرده که حضرت عیسی
قومش داده و او را توصیف کرده بود. در این صورت، توصیفات انجیل و تورات درباره پیامبر 

 (.101 /؛ بقره1 /صف) را نیز باید عبث بشماریم

 . حوادث عصر ظهور40-0
 مرتبط با حوادث عصر حضور است: اشکال بیست و یکم

نا بر نظر افتد  بآیا این اتفاقات در عصر ظهور می« فیذل اولیائی....الثبور» در خبر آمده
ها همه پوچ است و ادعایی بیش شما که آن روزگار روزگار عدل است ! این وعده

 .(335 :م1559برقعی، ر.ک؛ ) نیست

نیست که در عصر ظهور و پیش از استقرار دولت مهدوی، ظلم و جور زمین را فرا گرفته شکی 
 است. 

 فرماید:به همین دوران اشاره دارد آنجا که می این روایت هم دقیقاً

ستمگران( سرهاى آنها را براى یک دیگر ) او دوستانم خوار گردند و( غیبت) در زمان
شند را بهدیه فرستند، ایشان را بک( کفار) دیلمهدیه فرستند، چنان که سرهاى ترک و 

و بسوزانند، و آنها ترسان و بیمناک و هراسان باشند، زمین از خونشان رنگین گردد و 
ناله و وا ویلا در میان زنانشان بلند شود، آنها دوستان حقیقى منند. بوسیله آنها هر آشوب 

ات و زنجیرها را بردارم، سخت و تاریک را بزدایم و از برکت آنها شبهات و مصیب
 .درودها و رحمت پروردگارشان بر آنها باد، و تنها ایشانند، هدایت شدگان(

 را نیز مربوط به حوادث ناگوار عصر حضور دانسته است: اشکال بیست و دومبرقعی 
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فاطمه داده است اما این خبر ترسناک درباره  هاین لوح را خداوند به عنوان بشارت ب
برقعی، ر.ک؛ ) ای الهی بیشتر مایه حزن واندوه است تا خوشحالیاولیشدن خوار
 .(335: م1559

های اشاره شده مربوط به آستانه ظهور است و در انتهای روایت اشاره شده که سختی
در افق دید  شود.های سخت و تاریک زدوده میآشوب ،با کمک اولیای خدا و پس از ظهور
هایی که به آنان وارد های شیعیان و آسیبآخرت، اذیتمعصومین و با توجه به ارزش والای 

شود هرچند دردناک است اما از آنجا که نشان دهنده استواری آنها در راه حق است، می
 های دنیایی است و روی دیگر سکه شکوه ایمان وزیباست. به عبارتی یک روی سکه مصیبت

-یس( اشاره م) که حضرت زینبکند چنان های زیبایی را خلق میحق طلبی است که صحنه
 کنند که در کربلا جز زیبایی ندیدم.

 . علت قسم جابر و نهی الهی41-0
 ، سوالی است درباره علت قسم یادکردن جابر:اشکال بیست و سوم

در این روایت جابر دو بار قسم خورده است آیا امام باقر او را انکار کرده بود که »
 .(335: م1559برقعی، ) » خوردر دوباره قسم میقسمش را تکرار کرده است  چرا جاب

ودن بو لزوما به معنای شاک است و تأکید بر آن تکرار قسم نشان دهنده اهمیت موضوع
 .(354، 1ق: ج1011ر.ک؛ سیوطی، ) مخاطب اولیه نیست

 علت نهی الهی مورد سوال قرار گرفته است: اشکال بیست و چهارمدر 

-آیا پیامبر در مظان انکار نعمت« و لا تجحد آلائی»ودهخدا در این خبر به رسولش فرم
 .(335: م1559برقعی، ر.ک؛ ) های الهی بوده 

 

 فرماید: خداوند خطاب به پیامبر می
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 وَلَوْلَا أنَْ ثبََّتْنَاکَ لَقَدْ کِدتَْ ترَکَْنُ إِلَیْهمِْ شَیْئًا قَلِیلًا إِذًا لأََذَقْنَاکَ ضعِفَْ الْحَیَاۀِ وَضعِفَْ»
ممََاتِ ثمَُّ لَا تَجدُِ لکََ عَلَیْنَا نَصِیراً. و اگر تو را استوار نمیداشتیم، قطعاً نزدیک بود الْ

کمى به سوى آنان متمایل شوى. در آن صورت، حتماً تو را دو برابر ] در   زندگى و 
چشانیدیم، آن گاه در برابر ما براى خود یاورى دو برابر ] پس از   مرگ ] عذاب   می

 .( 45د 40 :اسراء) «یافتىنمی

 فرماید: و در سوره زمر می

وَلَقَدْ أُوحیَِ إلَِیکَْ وَإِلىَ الَّذِینَ منِْ قَبْلکَِ لَئِنْ أَشرْکَْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَملَکَُ وَلَتَکُونَنَّ منَِ »
ش از تو کسانى که پیالْخَاسرِِینَ، بَلِ اللَّهَ فَاعْبدُْ وکَُنْ منَِ الشَّاکرِِینَ.  و قطعاً به تو و به 

اگر شرک ورزى حتماً کردارت تباه و مسلَّماً از زیانکاران » بودند وحى شده است : 
 .(11د  15:زمر) «بلکه خدا را بپرست و از سپاسگزاران باش«. خواهى شد 

 در این صورت باید پرسید آیا پیامبر در مظان گرایش به کافران، یا کفر بوده است 

 . شفاعت45-0
-ن بر میرا چنی شکال بیست و پنجمشفاعت را شامل حال مستحقین دوزخ ندانسته و ابرقعی 
 :شمرد

تواند یآیا کسی م« شفعته فی اهل بیته کلهم قد استوجبوا النار»درباره امام جواد آمده
برای کسی که مستحق آتش شده است، شفاعت کند  اگر چنین است چرا خداوند در 

باره چرا در« علیه کلمه العذاب افانت تنقذ من فی النارافمن حق »فرمایدسوره زمر می
فخانتاهما فلم یغنیا عنهما من الله شیئا و قیل ادخلا النار مع »نوح فرمود همسران لوط و

بر  «فکان من المغرقین»و « انه عمل غیر صالح»فرمایدو درباره فرزند نوح می« الداخلین
را که مستحق عذاب هستند نجات دهند. توانند کسانی این اساس حتی انبیاء هم نمی

ش ها نفراز شیعیان و زائرانعلاوه بر این شیعیان معتقدند که امام جواد شفیع میلیون
داند و آبروی شیعه را شود ولی این روایت شفاعت او را منحصر در هفت نفر میمی
 .(304د  335ص  :م1559برقعی، ر.ک؛ ) بردمی
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بین مسلمانان نیست اما در باره نحوه آن اختلافاتی وجود اصل شفاعت اختلافی در  ۀدربار
دارد. در این میان معتزله و به پیروی از آنان زیدیه، شفاعت را مخصوص مطیعین و توبه کنندگان 

ایر شود، اما سثواب میشدن دانند و از نظر آنان شفاعت تنها باعث بالا رفتن درجات و زیادمی
ت شفاعت را باعث از بین رفتن گناهان در عالم برزخ و حتی بعد از مسلمانان از امامیه و اهل سن

ر.ک؛ ) های مفصلی مطرح شده استدانند و در این زمینه استدلالدر جهنم میشدن وارد
( البته شرایطی 145تا: بی، منصور بالله زیدی، 510ص تا:بی، حلی، 135: 1جق: 1041تفتازانی، 

دلیل کسی که شرایط شفاعت را نداشته باشد، شفاعت  برای شفاعت وجود دارد و به همین
در  السلام(.علیها) ع( و همسران لوط و نوح) شود مانند پسر حضرت نوحشامل حالش نمی

اعت هیچ انحصاری وجود ندارد از این رو شف« شفعته فی اهل بیته کلهم قد استوجبوا النار»عبارت
 شود.ایرین نمینافی شفاعت او درباره س ،امام در حق اهل بیتش

 . ارزش ایمان به امام46-0
 روایت از نگاه برقعی به جایگاه خاص امام و باور به امامت مرتبط است: اشکال بیست و ششم

هر کسی به او ایمان «. لا یومن به عبد الا جعلت الجنه مثواه»گویددرباره امام جواد می
 م اصلی از اصول دین استبیاورد بهشتی و هرکسی منکر او شود جهنمی است. آیا اما

که ایمان به آن واجب است یا تابع دین است. از نظر ما امام تابع دین است و ملزم است 
من آمن »که اصول دین را بپذیرد. اگر امامت از اصول دین باشد نباید خداوند بفرماید

بالله و الیوم الاخر و عمل صالحا فلهم اجرهم عند ربهم  ولا خوف علیهم و لا هم 
من آمن بالله و الیوم الاخر و الامام التاسع و عمل صالحا فلا »بلکه باید بفرماید « یحزنون

 (.304م: 1559برقعی، ) «خوف علیهم و لا هم یحزنون

ع( و پایبندی به لوازم آن که ایمان به سایر اصول و عمل به فروع ) ایمان به امامت امام جواد
نَّۀَ لَا یُؤْمِنُ عبَْدٌ بِه إِلَّا جَعَلْتُ الجَْ»دلیل استبعاد عبارت کند ودین است، انسان را وارد بهشت می

ین ای نشده است. در ابه نبوت اشاره مورد اشاره برقعی مشخص نیست. از سویی در آیه«  مثَْوَاه
 ادله اثبات امامت به وفور در جایتوان گفت نبوت جزئی از اصول دین نیست  صورت آیا می
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از  اطاعتشود که در قرآن کریم . در این جا تنها این نکته یاد آوری میخود بیان شده است
 اولی الامر در ردیف اطاعت از خدا و پیامبر قرار گرفته است.

یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آَمَنوُا أَطِیعوُا اللَّهَ وَأَطِیعُوا الرَّسُولَ وَأوُلیِ الْأَمرِْ مِنْکمُْ. اى کسانى که ایمان 
 :ساءن) دا را اطاعت کنید و پیامبر و اولیاى امر خود را ] نیز   اطاعت کنیداید، خآورده

55). 

 

 

 . راز مخفی کردن روایت47-0
روایت این است که روای تأکید کرده این حدیث را از غیر اهلش پوشیده  اشکال بیست و هفتم

 بدار در حالی که روایتی به این پایه از اهمیت باید بر همگان آشکار شود.

کند اگر در تمام عمرت جز این حدیث را نشنیده ابوبصیر در پایان حدیث یاد آوری می
باشی برایت کافی است پس آن را جز از اهلش پوشیده دار. اگر این روایت صحیح 
است و امامت از اصول دین است چرا باید این روایت مخفی شود و جز این راوی 

 (.304م:1559عی، ر.ک؛ برق) کذاب کسی از آن خبر دار نشود 

ده است. ای زمان بوواضح است که علت تاکید بر پوشیده داشتن حدیث شرایط تقیه
اما این که بیان شده کسی جز این راوی کذاب این روایت را نقل نکرده است، چنان که پیشتر 
 اشاره شد این روایت از طرق متعددی نقل شده و در بسیاری از منابع متقدم شیعه ثبت شده است.

 . تعداد امامان43-0
 گیرد: برقعی در نهایت با بررسی این روایت چنین نتیجه می سید ابوالفضل

بلکه بدتر از این است و مخالف  ،همه روایاتی که درباره عدد ائمه آمده از این دست»
نحصر و امامت را م« واجعلنا للمتقین اماما»فرمایدلقمان است که می ۀبا آیات پایانی سور

 (.304م:1559برقعی، ) «کندمعینی نمیدر عدد 
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کلمه امام به معنای رهبر و پیشرو است و کاربردهای متعددی دارد و علاوه بر معنای 
رود. رهبری دینی و سیاسی جامعه اسلامی به معنای امام جماعت یا امام جمعه و... نیز به کار می

به معنای الگو و سرمشق است و در این  «ماًوَاجعَلنا للمتقّینِ اما»ۀ بر این اساس معنای امامت در آی
، طبرسیر.ک؛ ) ای قرار دهد که متقین به ما اقتدا کنندخواهیم ما را به گونهآیه از خدا می

( و این منافاتی با امامت و رهبری کل جامعه 19: 15جق: 1043، طبری، 311: 4جق: 1015
امامی که از  11ه انحصار تعداد ائمه در از سویی باور ب اسلامی به وسیله برگزیدگان الهی ندارد.

جانب خدا تعیین شده و پیامبر اسامی آنها را بیان کرده است، از اعتقادات اصلی امامیه است که 
ه درباره روایات اثنی عشریه و پاسخ ب) مبتنی بر روایات متعدد است و امامیه بر آن اجماع دارند

 تاسر اثر(.ش: سر1041شبهات آنها نک: خیر آبادی، مجید، 

 گیرینتیجه. 1
س( دیده که اسامی دوازده امام در آن نوشته ) جابربن عبدالله انصاری لوحی را نزد حضرت زهرا

ر است که این ، بر این باواشکالاتی بر متن و سند حدیث با طرح برقعی شده بود. سیّد ابوالفضل
حدیثی  ایکه مجموعهحدیث لوح جابر یک روایت منفرد نیست بلگزارش ساختگی است. اما 

ت ز این رو بسیاری از اشکالاکه از طرق مختلف و با عبارات متفاوت گزارش شده است. ا است
ف برقعی سند روایت را ضعی شود.مطرح شده با توجه به خانواده حدیث برطرف و پاسخ داده می

ر سازگاگزارش شده که برخی از این طرق صحیح است. نامتعدد داند اما روایت با طرق می
ناشی از فهم نادرست روایت و تصور ملاقات جابر با امام های تاریخی پنداشتن روایت با داده

ات شبهه تاریخی ملاقگونه که همان شودع( است که با دقت در متن روایت بر طرف می) صادق
صدوق و احتمال رخ دادن تصحیف در شیخ ، با توجه به روایت دیگر ع() جابر با زید بن علی

برقعی مخالف منحصر دانستن امامان در عددی معین است در حالی  شود.وایت پاسخ داده میر
یشتر بکه این باور مستند به ادله نقلی فراوان و مورد اجماع امامیه است. بر اساس آنچه گذشت 

اشکالات مربوط به متن روایت، اشکالات جزئی است که به راحتی قابل پاسخگویی است و 
 ا را نقدی جدی تلقی کرد.توان آنهنمی
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تحقیق و بررسی موضوعی حدیث قدسی لوح »ش(. 1351) مجید و خمارلو. مهین.، معارف
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 کنگره بزرگداشت. قم: استادىرضا  به کوشش رسائل فارسی.ش(. 1394) نراقی، ملا احمد.
 .ملا احمد نراقى ملا مهدی و

أنوار  :. قمتحقیق: فارس حسون کریم ه.کتاب الغیب ق(.1011) محمد بن ابراهیم. ،نعمانی
 .الهدى
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