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ABSTRACT 

The methodology of sciences plays a significant role in the knowledge 

of sciences and their practical application. One of the most important 

theological topics is the discussion about the method of inferring belief 

propositions and recognizing the effectiveness or ineffectiveness of 

suspicious evidence. Kamal al-Haydari is the first scientist who, 

considering it impossible to acquire logical certainty, spoke about the 

authority of Usuli certitude  in religious beliefs and emphasized the 

sufficiency of probable encounters with religious knowledges. This 

article, with an analytical method and a critical approach, researches to 

investigate and evaluate the efficiency and validity of the use of Usuli 

certitude in religious issues. The basic question is, what is the 

relationship between Usuli certitude and religious beliefs, and can Usuli 

certitude be considered valid and effective in matters of belief? The 

findings of the research indicate that the Usuli certitude is not valid and 

efficient due to epistemological shortcomings and deficiencies in the 

inference of belief propositions and faces countless limitations such as: 

defect of discovery, personality of authenticity, defect of inclusion and 

delay in ranking of reasonability, this is despite the fact that the necessity 

of its authenticity in religious beliefs has several consequences such as: 

skepticism, relativism, pluralism, rejection of judgment and criticism 

and opinion, the necessity of distance and the influence of superstitious 

beliefs.. 
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 مقاله پژوهشی 

 ( 18-1)ص.  1403زمستان ، 4، شماره  4دوره 

  
 

 باورهای دینیاستنباط قطع اصولی در    اعتبارسنجی کاربست 

يي، *۱حسس ممممزادد  _______ لل لل للللل للل  ل ااا قرام  _______ ۲ز

 دانشجوی دکتری فلسفه و حکمت اسلامی، دانشگاه شهید مدنی آذربایجان، تبریز، ایران. .1

 . دانشیار گروه فلسفه و کلام، دانشگاه تبریز، تبریز، ایران.2

DOI:   10.22034/nrr.2024.61651.1311   
 

URl:  https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_18357.html 

 : نویسنده مسئول

 حسن محمدزاده

 چکیده

ترین از مهمکند.  سزایی در شناخت علوم و کاربست عملی آنها ایفا میشناسی علوم سهم به  روش

کارآیی یا عدم کارآیی ادله  شناخت های اعتقادی و بحث درباره روش استنباط گزاره ،مباحث کلامی

با غیرممکن دانستن تحصیل یقین منطقی،  کمال الحیدری نخستین دانشمندی است که    ظنّ آور است.

های گفته و بر کفایت مواجهه احتمال آلود با معرفت  از حجیت قطع اصولی در باورهای دینی سخن

این مقاله با روش تحلیلی و رویکردی انتقادی به دنبال بررسی و ارزیابی  اعتقادی تأکید کرده است.  

باشد. پرسش اساسی این است که چه  قطع اصولی در مسائل اعتقادی میو اعتبار کاربست  کارآمدی  

توان قطع اصولی را در مسائل  ع اصولی و باورهای دینی وجود دارد و آیا اساساً مینسبتی میان قط

ها  ن است که قطع اصولی به دلیل کاستیآ های تحقیق حاکی ازیافته اعتقادی معتبر و کارآمد دانست؟ 

های محدودیت  و با  های اعتقادی معتبر و کارآمد نیستشناختی در استنباط گزارهو نواقص معرفت

مانند:  بی دلیلیت مواجه  شماری  رتبه  تأخیر  و  بودن حجیت، عدم شمولیت  کاشفیت، شخصی  نقص 

است، این در حالی است که لازمه حجیت آن در باورهای دینی پیامدهای متعددی همچون: شکاّکیت، 

 باشد.می نفوذ عقائد خرافیو  لزوم دورو نقد و نظر،   داوری منتفی شدن نسبیّت، پلورالیسم، 

 

 ایمیل:
mohammadzadeh.h1367@gmail.com 

 1403/ 02/ 24تاریخ دریافت: 

 1403/ 05/ 16تاریخ بازنگري:  

 1403/ 05/ 25تاریخ پذیرش: 

 22/12/1403 تاریخ انتشار:

 دسترسی آزاد         

 ها: کلیدواژه

اعتقادی،  مسائل  دینی،  منطقی،    باورهای  یقین 
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 مقدمه  -1

اصول  چرا که  ها دارند؛  بسیار مهمی در سعادت و یا شقاوت انسان  نقشباورهای دینی و مسائل اعتقادی  

ترین مسائل اعتقادی  مهم  ازکنند.  ایفا می  وداری ابه سزایی در دین  سهمفکری و جهان بینی انسان را تنظیم نموده و  

  از دیرباز میان اندیشمندان   .ها و طرق استنباط و کشف باورهای دینی استراهدر حوزه معرفت دینی، شناخت  

راه  فلسفه در مورد  الهی  متکلمان  و  نظر وجود دادین  دینی اختلاف  باورهای  )برنجکار،  های کسب  :  1375رد 

تنها طرق    تأکید داشته و اعتقادی  معرفت  برخی به یقینی بودن    (.553-554/  1ق:  1419؛ انصاری،  122-117

ق:  1437؛ سبحانی، 22: 1385؛ حلّی، 1ق: 1405خواجه طوسی، اند )یقین آفرین و برهان محور را معتبر دانسته

برخی ظن37ّ/  1 به اعتبار راه(، و   نیز کافی دانسته و  ادله ظن آلود معتقد شدهی بودن آن را  به نقل:  اند ) ها و 

ی  مورد اینکه آیا ادله ظنّپیشینه عامّ این پژوهش در  (. در  730/  2ق:  1417؛ طوسی،  554/  1ق:  1419انصاری،  

اما تا به حال کسی    1های متعددی وجود دارد،های اعتقادی باشد یا نه، مقالات و نوشتهتواند کاشف از گزارهمی

  پژوهش این    خاصّ   در پیشینیه  . از این روهای اعتقادی سخن نگفته بوداز کارآیی قطع اصولی در استنباط گزاره

افزاید. کمال الحیدری نخستین کسی است که از اعتبار  شود که این خود بر ضرورت بررسی آن مییاثری یافت نم

آن   مطلق  حجیت  به  و  گفته  دینی سخن  باورهای  فهم  در  آن  کارآیی  و  دین  انتخاب  در  اصولی  همه  قطع  در 

بشر  ساحت معرفتی  )ساهای  است  شده  الح   یشخص  تیمعتقد   :م2019  ، یدریکمال 

https://alhaydari.com/fa/2019/01/8779همان م، 2018  :؛ 

https://alhaydari.com/fa/2018/11/6616انسان او  زعم  به  به  (.  دسترسی  عدم  جهت  به  عادی  های 

ال آلود و ظنّی با  ای جز مواجهه احتمواقعیات هستی و قضایا، مکلفّ به تحصیل آن نیستند و از این رو چاره

نداراندیشه متکثر  باورهای  و  الح  یشخص  تیسا )  د ن ها    :م2019  ،یدری کمال 

https://alhaydari.com/fa/2019/01/7831  .)    تأکید حیدری بر تئوری احتمال از سویی و ضعف معرفت

شناختی قطع اصولی از سوی دیگر که توان نفی مقابل را ندارد، قطع اصولی را در ردیف ادله ظنیّ و غیریقینی قرار  

های اعتقادی و قلمرو حجیت  پرسش اصلی مربوط به کارآمدی قطع اصولی در استنباط گزارهداده است. از این رو  

تواند کاشف از مسائل اعتقادی باشد، از  آن است، اینکه قطع اصولی چیست و تا چه اندازه معتبر است و آیا می

جیت قطع اصولی محدود  شود. فرضیه نویسنده این است که حعمده مطالبی است که در نوشتار حاضر پی گرفته می

 
؛ برنجکار، رضا، مهدی  67- 82، صص39، »اعتبار ظن در اعتقادات«، اندیشه نوین دینی، شماره1393برنجکار، رضا، مهدی نصرتیان اهور،    .1

، »بررسی حجیت روایات  1387؛ عزیزان، مهدی،  75-88، صص3، »مقصود اصلی در اعتقادات«، تحقیقات کلامی، شماره1392نصرتیان اهور،  

، »روش شناسی علم کلام روش استنباط از متون دینی«،  1375؛ برنجکار، رضا،  68-91، صص132دی«، معرفت، شمارهآحاد در مسائل اعتقا

 .104-124، صص1نقد و نظر، شماره
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به مسائل فرعی و عملی است و از آنجا که هدف اصلی در مسائل اعتقادی، شناخت واقعی و یقینی است، قطع  

مسائل را ندارد. نگارنده پرسش مذکور را با روش تحلیلی و با رویکردی انتقادی    از  اصولی توانایی کشف این گونه

دانند بررسی کرده و به دنبال نقد  یا قطع اصولی را در باورهای دینی حجت می  و  ینسبت به کسانی که ادله ظنّ

های  است. برای نیل به این هدف ابتدا انگاره  آنهای  و بیان کاستی  نظری  های حجیت مطلق قطع اصولی در عرصه

نماییم و سپس  های آن با دیگر مراتب یقین را بررسی میاز معنا و مفهوم قطع اصولی را بیان کرده، تفاوت  گوناگون

 کنیم. آمدی قطع اصولی در باورهای دینی را بررسی و بیان میدلایل ناکار

شوند؛ زیرا هدف این  تذکر این نکته لازم است که: اساساً افراد قاصر و معذور شامل پرسش این مقاله نمی

و   اصولی در شرایط عادی  قطع  کارآمدی  بررسی  دنبال  به  بوده و  اعتقادی  اولی در مسائل  بیان اصل  پژوهش 

- توانند به عنوان معرفت درجه دوم از قطع اصولی توانمندی افراد است، وگرنه افراد معذور بعد از تفحّص تام می

آور استفاده کنند. علاوه اینکه معذوریت با لزوم یقین منطقی منافاتی ندارد؛  و ادله ظن  - به شرط متعارف بودن

های ادیان است و بحث معذوریت مربوط به مقام  چون ضرورت یقین منطقی در اعتقادات مربوط به حقانیت گزاره

 نابراین این دو مسأله از حیث مقام بحث فرق داشته و قابل جمع است. نجات و رستگاری است، ب

 . مفهوم شناسی2

 شود:واژه قطع و مقایسه آن با یقین منطقی پرداخت می در این بخش به معناشناسی

 قطع  شناسی واژه. معنا2-1

 /5  ق:1399فارس،  ؛ ابن276  /8  ق:1414منظور،  معنای جدا کردن و گسستن است )ابن»قطع« در لغت به

کند،  شود و یا رفع تردید و حیرت میاین واژه به این اعتبار که موجب انقطاع احتمال خلاف نزد قاطع می(.  101

معنای علم و  (. این کلمه به30  / 2  ق:1422  ؛ خویی،87  / 1  ق: 1427شیرازی،  »قطع« خوانده شده است )حسینی

معنای اعتقاد  باشد؛ چون علم به(. البته علم، اخصّ از قطع می639  :1389یقین نیز آمده است )مبلّغی و دیگران،  

  / 3 :1374شود )عارفی پشی، ثابت مطابق با واقع است، اماّ قطع، شامل علم، جهل مرکب و اعتقاد تقلیدی نیز می

20 .) 

گوید: »در  آیت الله خویی در کتاب »مصباح الأصول«، در بیان فرق سه واژه »یقین«، »علم« و »قطع« می

دهد و هر سه حاکی از صورت اشیاء در نفس انسان هستند، امّا  هر سه یک نوع کشفی برای نفس انسان رخ می

این اعتبار است  حیرت، و در یقین به  اعتبار قطع کردن تردید واین کشف در علم، در مقابل جهل است و در قطع به

نویسد: »شاید به همین  او در ادامه می  .که انسان را پس از مرحله تزلزل، به مرحله ثبوت و دوام رسانده است«

شود؛ چون در خداوند متعال، تحیّر، تردّد و تزلزل معنا  خاطر است که در مورد خدا، متیقن و قاطع استفاده نمی

(. ابوهلال عسکری در کتاب »الفروق اللغویة« نوشته است: »علم، اعتقاد راسخ  30  /2  ق:1422ندارد« )خویی،  
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و آرامش دست    سکونافتد که نفسِ ناآرام، به  که یقین زمانی اتفاق میبخش به چیزی است، در حالیو اطمینان 

یابد و پس از طی کردن مرحله شک به مقام علم برسد. شاهد بر فرق داشتن بین علم و یقین این است که یقین را  

 ق:1412رسد« )عسکری،  دهند و انسان پس از برطرف شدن تحیر شک، به مقام یقین میدر مقابل شک قرار می

اند: »قطع، حالت ادراکی خاص در انسان است؛ این حالت نسبت  (. برخی نیز در تفاوت علم و قطع چنین گفته374

به داشتن مطابَق خارجی به سه صورت قابل فرض است: فرضِ لابشرط مطابق خارجی را »قطع«، فرضِ بشرط  

 (. 18: 1390شیء را »علم« گویند« )آهنگران،  لا را »جهل مرکب«، و فرضِ بشرط

  /1  ق:1419  شده است )انصاری، قلمداد  یکی از سه حالت ممکن برای مکلّف به عنوان  ، علم اصولقطع در 

اند )مبلغی  تعریف واضحی از آن ارائه نداده،  معنای قطعبا فرض بداهت    ان(. اصولی 257  تا:بی؛ آخوند خراسانی،  25

 :1388؛ بهجت،  143  ق:1396اند )مشکینی،  ای آن را معادل علم و یقین برشمرده(. عده 639  :1389و دیگران،  

  ؛ ساباطی یزدی، 20  /3  :1374،  )عارفی پشی  تأکید داشته ی دیگر بر اعمّ بودن معنای آن از علم  عدّه  ،(12  /3

اند که قطع، عین کشف از واقع است )عراقی،  برخی تصریح نمودهو    ،(8  /1  :1320  ؛ تهرانی نجفی،39  :1377

، (92:  1368اند )کاشانی،  و در مقابل، گروهی دیگر قطع را نتیجه حاصل از قیام کواشف برشمرده  ، (6  /3  ق:1417

 ؛ زیرا: اندتوان دریافت که ایشان مفهوم مشابهی از قطع را در نظر داشتهمی با وجود این تعابیر اما 

تواند مطابق با واقع باشد یا  می  قطعِ قاطع  وجود ندارد وای  ، میان قطع و واقع ملازمهاصولیان  نظر از  اولاً:   

جز در  به که است تجرّی و مسأله معذّریت قطعو شاهد آن طرح مباحثی مثل:  (37  /1 ق:1419نباشد )انصاری، 

دیگری ها، نشان علم اجمالی به خطا بودن برخی قطعبحث از طرح   1. دهدنمی خحالت عدم تطابق قطع با واقع ر

  و 2قطع از حالات نفسانی مکلفّ و قسمی در برابر ظنّ و شک است   ثانیاً:   (.384  :1387همین مدّعاست )مظفر،    از

یقین منطقی نیست، بلکه منظور از    ،معنای عباراتی نظیر آنکه »قطع آن است که در آن احتمال خطایی داده نشود«

احتمال خلافی   هیچ  قاطع  که  است  آن  عبارت  نظرگاهاین  )انصاری،    از  ندهد  عراقی، 25  /1  ق:1419خود  ؛ 

منشأ قطع و شخصیت قاطع تغییری  ثالثاً:    (.209  /2  ق:1428؛ مکارم شیرازی،  384  :1387  ؛ مظفر،2  /3ق:  1417

نمی ایجاد  ماهیت آن  بهدر  کلی قطع میکند؛  در  طور  تفقه  از  احکام عقلی،  کتاب و سنتتواند  قرائن عقلایی،   ،

های غیرمعتبر و عوامل روانی و مزاجی و حتی اموری بدون  یا، علوم غریبه، قیاسؤمکاشفات روحانی، خواب و ر 

 
شود، و یا  کند که در این صورت بحث معذریت قطع مطرح میهرگاه قطع با واقع مطابق نباشد، یا مکلف طبق آن عمل میتوضیی  آنکه     .1

   .دهدکند که تجرّی روی میقطع خود مخالفت میبا  
در علم اصول گاهی قطع، متعلق به واقع و حکم است، و گاهی متعلق به تکلیف است؛ یعنی حتی در جایی که مجتهد بر اساس حکم    .2

دهد نسبت به تکلیف خود قطع لازم است. قطع به معنای دوم در همه مباحث اصولی سایه افکنده است، چنانچه شهید  ظاهری فتوا می

داند، اما قطع به معنای اول که  مسأله قطع چنین رویکردی دارد و آن را پشتوانه همه مباحث اصولی می سیدمحمدباقر صدر در مواجهه با

دهد )ر.ک  مدرسه فقاهت، علیرضا اعرافی،  وصف واقع و حکم است، قسیم ظنّ و شک بوده و بخشی از مباحث علم اصول را تشکیل می

1398   https://www.eshia.ir/Feqh/Archive/text/arafi/osool/97/980118 .) 
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 / 3  ق:1409؛ آشتیانی،  181  ق:1412؛ حیدری،  108  :1377دست آید )ساباطی،  ارتباط مانند: پریدن کلاغ به

301 .) 

مکلّف نسبت به حکم یا موضوعی    اینکهتوان قطع را چنین تعریف کرد: قطع یعنی  با توجه به موارد بالا می

باشد    وافقکه احتمال خطایی در آن ندهد؛ خواه آن قطع با واقع نیز م  طوریشرعی، یقین و باور جزمی پیدا کند؛ به 

منظور از کاشفیتّ در قطع، کشف  »گوید:  مرحوم ایروانی میاز این رو  (.  136:  1394یا نباشد )هدایی و دیگران،  

زعمی است؛ یعنی مهم این است که در نظر خود قاطع، کاشفیت انجام بپذیرد ]هرچند کاشفیتی هم در کار نباشد[،  

قطع، اعتقاد جازمی است که ممکن است مخالف با واقع و جهل مرکب هم باشد، اما مراد از علم، اعتقاد جازمی 

 (.25 /2 :1370)ایروانی،  1« باشدبا واقع هم  است که مطابق  

  پس از معناشناسی قطع اصولی باید دانست: کمال الحیدری این قطع را مبنای دین شناختی خود دانسته و 

توان انسان غیرمعصوم را نسبت به تحصیل یقین منطقی معتقد است؛ تکلیف به واقع، تکلیف ما لایطاق است و نمی

برنامه چهارسو،    عادی  دین از دسترس بشر   مکلّف کرد؛ چه واقع هستی و حاقّ  :1398خارج است )آپارات، 

https://www.aparat.com/v/dr2nQ  الحیدری،  ؛ کمال  شخصی  م:  2019سایت 

https://alhaydari.com/fa/2019/01/8779ای جز مراجعه به قطع اصولی،  رو انسان عادی چاره(. از این

شناختی ندارد، و صرف حصول اطمینان برای نفس او در انتخاب ادیان و عقاید کافی است؛  عنوان یقین روانبه

چون امکان ابطال رأی مقابل برای او فراهم نیست. در واقع قطع اصولی پیشنهاد کمال حیدری برای مواجهه با  

گوید: »اساس نظریه مختار مبتنی بر تئوری  و فهم دین است. سایت رسمی او در تشریح نظریه وی چنین میدین 

الحیدری،   کمال  شخصی  )سایت  است«  قطع  حجیتّ  و  م: 2018احتمال 

https://alhaydari.com/fa/2018/09/6488.)    تنها الحیدری  کمال  دیدگاه  از  است  روشن  چنانچه  پس 

مطالب آتی ارزیابی    طریق ممکن و معتبر برای شناخت مسائل اعتقادی و انتخاب ادیان قطع اصولی است که طیّ

 شود. و نقد می

اینکه قاطع در پنداشت خود تردیدی ندارد و احتمال  که:    نکته ضروری است  اینتذکر   با  در قطع اصولی 

 بمعنی الأخص داند، برخوردار از یقین منطقیدهد، اما از این جهت که نقیض اعتقاد خود را محال نمیخلاف نمی

فضای قطع در    به عبارت دیگر:توان با این درجه از یقین او، معامله ظنّ در مسائل اعتقادی کرد؛  نیست و می

  علم اصول، مفید ظنّ در علم کلام است، چنانچه خود کمال الحیدری نام نظریه تعبد را »تئوری احتمال« فکری  

 . است، تنها دربردارنده ظنّ و احتمال استاو قطعی که مورد نظر  گذاشته و

 
جازم  إنّ المراد منه )کشف در قطع( الکشف الزعمیّ، أعنی به الکشفَ فی نظر القاطع، فإنّ القطع هو الإعتقاد الجازم و العلم هو الاعتقاد ال .1

 (.25/  2   1370المطابق للواقع )ایروانی،  
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 منطقی  های قطع اصولی با یقین معرفت. تفاوت2-2

شود که فرق یقین منطقی  با توجه به تعریف قطع و مقایسه ضمنی آن با علم و یقین، سؤالی چنین مطرح می

دو مرتبه  ای بین اینشناختی )قطع اصولی( چیست؟ برای رسیدن به پاسخ مناسب لازم است مقایسهبا یقین روان

بر  د؛ بهدو مشخص شو های حاکم میان ایناز مراتب یقین صورت پذیرفته و تفاوت خصوص که کمال حیدری 

 خواند. شناختی را ممکن، و آن را در انتخاب ادیان معتبر میاستحاله یقین منطقی تأکید و تحصیل یقین روان

یقین به یک اعتبار  1(. 89:  1388در اندیشه اسلامی، یقین دارای کاربردها و معانی مختلفی است )عارفی،  

(. از نظر فلاسفه اسلامی میان یقین  322-327ق:  1410،  شناختی )صدرشود به یقین منطقی و یقین روانتقسیم می

 (. 18: 1378 یزدی، وجود دارد )مصباح هایی  شناختی تفاوتمنطقی و یقین روان

یقین منطقی، یقینی است که در آن چهار جزم با هم جمع شوند: اول، جزم به ثبوت محمول برای موضوع،  

ناپذیر باشد، سوم، جزم به محال بودن انفکاک محمول از موضوع و چهارم، جزم سوّم،  دوم، جزم نخست، زوال

(. به این ترتیب عقاید یقینی  51،  2ب  /3  ق:1405سینا،  ؛ ابن350-357  /1  ق:1408ناپذیر باشد )فارابی،  زوال 

واجد چهار عنصر اساسی هستند: الف. باور به مفاد اعتقاد )مثلاً باور به این که خدا موجود است( ب. جزم )که  

مجموع باور به مفاد اعتقاد و باور به عدم امکان نقیض آن است؛ یعنی هم این که اعتقاد دارد خدا موجود است و  

 است که خدا موجود نباشد( ج. صدق د. زوال ناپذیری. محال هم اعتقاد دارد که 

گذارد؛ قید »صدق«، باور جزمی غیر مطابق یعنی  عنصر »باور«، شکّ و تصورات را کنار می   :توضیح این که

ناپذیری«، باور جزمی مطابق با واقعی که احتمال زوال دارد؛ یعنی  ؛ و با عنصر »زوال کندرفع میرا  جهل مرکب  

ماند. مؤلفه »جزم« باورهای غیر جزمی، مانند: ظنّ را خارج  باور جزمی صادق تقلیدی از دایره تعریف کنار می 

کند که احتمال خلاف در آنها مطرح است. بنابراین، اگر احتمال خلاف باشد، یقین روانی )غیرمنطقی( است و می

نباشد یقینی منطقی است )فارابی،   ای عبارت دیگر اگر »انسان به مفاد قضیه (. به  350-357  /1  ق:1408اگر 

که نقیض آن قضیه هم باطل است، بلکه    در کنار این اعتقاد، اعتقاد دیگری باشد مبنی بر این   اعتقاد داشته باشد و 

نیز هرگز امکان زوال این اعتقاد وجود ندارد« این را »یقین منطقی« می گویند  مطمئن باشد که در زمان آینده 

(. در واقع یقین منطقی مرکب از دو علم است و علم دوّم لازمه علم اول است، از  51، 2ب /3 ق: 1405سینا، )ابن

اعتقاد جازم مطابق با واقع که احتمال نقض و خلاف  اند: »الأخص چنین گفتهرو مناطقه در تعریف یقین بمعنیاین

اند: »یقین منطقی عبارتست از اعتقاد  برخی نیز گفته(.  327  ق:1431شود و ماده برهان است« )مظفر،  داده نمی

رود«. این یقین یک حالت ذهنی وابسته به اطمینان نفس  ا تشکیک مشککّ از بین نمیجازم مطابق و ثابت که ب 

  ق: 1414است؛ به اینصورت که معتقد باشد؛ فلان چیز اینگونه است و ممکن نیست که به غیر از این باشد )صلیبا،  

2/ 588 .) 

 
ملاحظه    588فحه  ، ص2توانید در کتاب المعجم الفلسفی، جلدواژه یقین دارای معانی، مراتب و اعتبارات مختلفی است. توضی  آن را می  .1

 کنید.
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گونه شک یا  نحوی که احتمال هیچشناختی عبارت است از جزم انسان به یک گزاره، به در مقابل، یقین روان

(. چنین  323  ق:1410معنای استحاله آن نیست )صدر،  خلافی داده نشود. البته نفی احتمال خلاف، در اینجا به

شناختی  ( و یا یقین روانsubjectiveهمین دلیل به آن یقین ذاتی )آن است و به  صاحبیقینی، حالتی روانی در  

مفهومی عامّ است که هرگونه باور    رواز اینو    وجه، مطابقت با واقع شرط نگردیدهگویند. در این یقین، به هیچ می

  ساحت ممکن یعنیشناختی از دو  . یقین روانشودشامل میاز یقین منطقی، جهل مرکب و تقلید را    جزمی اعمّ

گیرد و نسبت به  تنها جنبه »ارتباط با شناسنده« را در بر می،  »ارتباط با جهان خارج« و »ارتباط با شناسنده«

همین خاطر این قسم  است. به  لابشرطچگونگی ارتباط با جهان خارج، از حیث مطابقت یا عدم مطابقت با آن،  

یقین، وصف فاعل شناسا است. در این یقین، صرف اطمینان نفس، کافی    از یقین به حوزه فاعل شناسا تأکید دارد و

شناختی آمده است: »اطمینان خاطر نسبت به حکمی که آن را  همین جهت است که در تعریف یقین رواناست، به

 :1370رو به کاشفیت موجود در قطع اصولی، »کشف زعمی« گفته شده است )ایروانی،  از این  1انگارد«. حق می

 شناختی، حالت و اطمینان نفسانی است، نه مطابقت با واقع.  توان گفت: معیار در یقین روان(. بنابراین می25 /2

شناختی بیش از آنکه مربوط به اشیاء  گوید: »شک و یقین رواندر وصف این نوع یقین می  آملی  علامه جوادی

نویسد: »آنچه در  و مسائل خارجی باشد، مربوط به علل درونی و حالات نفسانی اشخاص است«. او در ادامه می

 :1387آملی،  « )جوادیعنوان قطع قطّاع مطرح است، غالباً از سنخ قطع روانی است، نه منطقی علم اصول فقه به 

329 .) 

می یقین  دو  این  مقایسه  اطمینان  با  در  اما  دارد،  نفس وجود  اطمینان  یقین،  دو  هر  در  اینکه  با  گفت:  توان 

معرفت معرفت امر  یک  اطمینان  فرآیند  در  هم  و  مبدأ  در  هم  اطمینان  شناختی  در  اما  دارد،  وجود  شناختی 

شناختی است )رکعی،  شود و فرآیند اطمینان سرتاسر روانشناختی دیده میشناختی تنها در مبدأ، امری معرفتروان

(، اما  220، 2ب /3 ق:1405سینا، (. نکته دیگر اینکه، منشأ یقین منطقی، برهان یا استقراء است )ابن335 :1398

روان یقین  برساند )صدر،  منشأ  اطمینان خاطر  به  را  قاطع  که  است  هر چیزی  فاضل  323  ق:1410شناختی،  ؛ 

 (.489 /1 :1381لنکرانی، 

توان گفت: یقین منطقی در قضایای نظری فقط یک علت دارد و آن عامل قیاس است  به عبارت دیگر می

(. اگر قیاس از نظر صورت برخوردار از شکل صحیح بوده و از نظر موادّ، یقینی  220،  2ب  /3  ق:1405سینا،  )ابن

شناختی چنین نیست، از هر سبب و عاملی ممکن است  باشد، نتیجه چنین قیاسی، یقین منطقی است، اما یقین روان

( و منشأ اثر و حرکت در روح و روان انسان شود. همین خصوصیت  31  /1  ق:1419حاصل گردد )انصاری،  

که  شناختی یک امر کاملاً شخصی و فردی بوده و قابل انتقال به دیگران نباشد، در حالیشود یقین روانباعث می

رو (، از این329  :1387آملی،  پذیری و قابلیت انتقال آن است )جوادیخصوصیت مسائل علمی و نظری اثبات

 
داند  عبارت کتاب المعجم الفلسفی چنین است  »طمأنینة النفس لحکمٍ تراه حقاً«؛ اطمینان نفس نسبت به حکمی که آن را حق می  .1

 (. 691  م 2007)ر.ک  وهبه،  
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 ـگفته می چه در بودن و چه شود: یقین روانی در گفتگوی علمی تأثیری ندارد؛ چون اولاً: تابع علل خاص خود 

آملی معتقد است؛ در مسائل  الله جوادیـ است، ثانیاً: شخصی است نه عمومی. از همین روست که آیتدر نبودن 

نمی روان علمی  یقین  از  رفت توان  اصولی  قطع  سراغ  عقیدتی  مسائل  و  دین  انتخاب  برای  و  برد  بهره    شناختی 

 . (329 :1387آملی، )جوادی

 شود: شناختی در موارد ذیل خلاصه میهای حاکم میان یقین منطقی و یقین روانتفاوت

 . ای وجود نداردشناختی چنین استحالهدر یقین منطقی احتمال خلاف محال است، اما در یقین روان (1
 وجود ندارد. شناختی چنین شرطی در یقین منطقی مطابقت با واقع شرط است، اما در یقین روان  (2
شناختی اطمینان تنها وصف عالم  در یقین منطقی، اطمینان، وصف عالم و معلوم است، اما در یقین روان (3

 است. 
 شناختی چنین انحصاری وجود ندارد. منشأ یقین در یقین منطقی، برهان یا استقراء است، اما در یقین روان (4
 شناختی چنین مجالی وجود ندارد.یقین منطقی قابل قضاوت و داوری است، اما در یقین روان (5
 گراست.آفرین است، اما یقین منطقی وحدت شناختی کثرتیقین روان (6
 شود. شناختی حتی شامل این موارد هم مییقین منطقی شامل جهل مرکب و تقلید نیست، اما یقین روان  (7
 شناختی چنین قابلیتی وجود ندارد. یقین منطقی، ماده برهان است، اما در یقین روان (8
 شناختی زعمی و پنداری است، اما در یقین منطقی واقعی است. کاشفیت در یقین روان (9
 یقین روان شناختی شخصی است، اما یقین منطقی عمومی است. (10

 . تحلیل و نقد کارآمدی قطع اصولی 3

دلایل ناکارآمدی  ذکر  های آن با یقین منطقی، اینک به  تفاوتبیان  پس از بررسی و تشریح معنای قطع اصولی و  

 شود: قطع اصولی در باورهای دینی و اعتقادی پرداخت می

 اعتقادی باحث. مطلوب م3-1

اعتقادی، ابتدا لازم است مقصود اصلی و مطلوب    باحثقطع اصولی در م  یا عدم کارآیی  برای پاسخ به کارآیی

توان پاسخ داد که قطع  از مسائل اعتقادی روشن شود؛ چه اگر مطلوب مسائل اعتقادی مشخص شود، به راحتی می

ترین مسائلی  از مهماعتقادی باشد یا نه؟   باحثتواند پاسخگوی باورهای دینی و ماصولی با این توان معرفتی می 

که باید در علم کلام مطرح شود این است که آیا مقصود اصلی در مسائل اعتقادی شناخت است یا تدینّ؟ اگر 

تواند در علم کلام و انتخاب ادیان  دنبال آن قطع اصولی نمیمقصود اصلی شناخت باشد، روشن است که ظنون و به

که نوعی عمل قلبی محسوب    شدمقصود اصلی تدینّ و اعتقادورزی با و مسائل نظری کارآیی داشته باشد، اما اگر 

. در پاسخ به این پرسش برخی بر شناختی  کندپیدا می  را  مسائل اعتقادی در    قطع اصولی جایگاه خود  شود،می
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نگارنده  (.  83و  76:  1398اند )نصرتیان اهور،  بودن جنس مباحث کلامی و برخی دیگر بر عمل بودن آن تأکید کرده 

قطع اصولی  و تدیّن لازمه آن است، از این رو  بر این باور است که مقصود اصلی در مباحث کلامی، شناخت است  

ای  در مقام استدلال لازم است مقایسه  تواند پاسخگوی رسالت مورد انتظار در مسائل فکری و نظری باشد.نمی

کنند و  علوم حقیقی علومی هستند که از واقعیات هستی گزارش میمیان علوم حقیقی و اعتباری شکل بگیرد.  

ها  علوم اعتباری علومی هستند که از قراردادها و اعتبارات انسان  و  موضوع آنها مستقلّ از فهم انسان وجود دارند

ها وجود ندارند. هدف در علوم حقیقی فهم حقایق هستی و دانستن  موضوع آنها مستقل از فهم  کنند وحکایت می

و رهاورد علوم اعتباری عمل کردن برای جلب منفعت و دفع ضرر است. ادبیات غالب در علوم حقیقی   ،است

»هست« و »نیست«، و ادبیات غالب در علوم اعتباری »باید« و »نباید« است. در علوم حقیقی انسان بدنبال کشف  

دنبال وضع  کند، اما در علوم اعتباری او به صورت قوانین تکوینی بیان میست، و حقایق کشف شده را بهاحقیقت  

به  شده  وضع  قوانین  و  است،  مصلحت  جلب  یا  مشکل  حلّ  برای  میقانون  بیان  تشریعی  قوانین  شود  صورت 

در حیطه علوم حقیقی قرار دارند، اما فقه و اصول در دایره  (. علم کلام و فلسفه  114-115  /2  تا:بی)طباطبایی،  

(. وقتی موضوع علم کلام مبدأ و معاد و امورحقیقی و تکوینی است،  80 :1387باشند )عزیزان، علوم اعتباری می

توان سراغ چنین موضوع  که با قوانین وضعی و اعتباری نمی پرواضح استاست،  یتو غایت این علم، یافتن واقع

عنوان مثال: اگر چنانچه ناقلان فراوانی گزارش و غایتی رفت و باید از معرفت حقیقی و روش برهان بهره برد. به

روست که  . از اینپذیرندقضیه را نمی« و یا »معلول نیازمند علت نیست«، عاقلان جامعه این  2×2=5کنند که »

  (. 85  :1387نه موضوعات علمی )عزیزان،    ،تیابیم شعاع پذیرش خبر ثقه در سیره عقلا، مسائل عملی اسدرمی

به همین جهت دانشمندان اسلامی، تقلید و دیگر طرق ظنیّ را کافی ندانسته و تحصیل علم یقینی را شرط معرفت 

 (.569/ 1ق: 1419انصاری، ؛ 13 -14 /1 ق:1430اند )حلیّ، به مسائل کلامی دانسته

 های قطع اصولی ها و محدودیت. کاستی3-2

ها و نواقص معرفت شناختیِ قطع اصولی از چهار  شدن مطلوب مسائل اعتقادی، اینک کاستی  روشنپس از  

 :بیشتر نمایان گردد  شود تا عدم کارآیی قطع اصولی در حل مسائل اعتقادیی بیان میجهت کلّ

 از حیث کاشفیت  -الف

ی و غیریقینی بوده و  چنانچه از معناشناسی قطع اصولی مشخص است، قطع اصولی از حیث کاشفیت، ظنّ

برخوردار از کشف تامّ نیست. در تعریف قطع اصولی گفته شد: کاشفیت قطع، زعمی و پنداری است و تنها وصف  

فاعل شناسا است و هیچ ارتباطی با معلوم نداشته و نسبت به مطابقت با واقع ساکت است، این در حالی است که  

ی  شود و این باعث ظنّمقابل نمی وه اینکه در قطع اصولی، نفیِ مطلوب مسائل اعتقادی، شناخت واقعیت است، علا 

  توان گفت: قطع اصولی از حیث کاشفیت و نشان دهندگی ناقص است. . در نتیجه میگرددبودن قطع اصولی می
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یقین منطقی    وقطع اصولی  آیا میان  به هر حال  برای دریافت این نکته لازم است به این پرسش پاسخ دهیم که  

به این  ؟وجود دارد یا خیر تفاوتی   ایندو نیست، از این رومسلماً کسی قائل  با هم  فرقی  :  توان گفتنمی  همانی 

کاشفیت    ؛ زیرادر میزان کاشفیتشان است  فرق قطع اصولی و یقین منطقی  فرقشان در چیست؟. در اینصورت  ندارند

شود نتواند در مسائل اعتقادی  باعث میکند و همین کاستی  و نفی مقابل نمی  ،زعمی و پنداری است  ،لیو قطع اص

از    قطع اصولی اعمّ»شود  است. و اینکه گفته می  شرطی اساسیدر این مباحث نفی طرف مقابل    زیرامعتبر باشد؛  

به این معنا نیست که قطع اصولی واجد یقین منطقی هم هست، بلکه معنایش این است که یقین    «، یقین منطقی است

حیوان و انسان که  مفهوم  رابطه    :مثل  ؛از آن است و شرایطی دارد که در قطع اصولی وجود ندارد  منطقی اخصّ

 باشد! معنایش این نیست که هر حیوانی انسان هم  طبعاً  از انسان است و حیوان اعمّ

 از حیث عمومیت  -ب

قطع اصولی جزء معارف شخصی و غیرعمومی است و از این رو امکان انتقال معرفت بوسیله آن وجود نداشته  

، و نقد  شود امکان قضاوت و داوریو در مسائل علمی و نظری کارآیی ندارد. شخصی بودن قطع اصولی باعث می

در مورد معرفتی که از این طریق بدست آمده از بین برود، در حالی که شرط دلایل اعتقادی، برهانی بودن،    و نظر 

از این جهت است که علامه جوادی آملی در استدلالی چنین   عمومیت و قابلیت انتقال و انتقاد و داوری آن است.

و در گفت و گوهای علمی و نظری کارآیی   شناختی مربوط به حالات نفسانی اشخاص استیقین روانگوید: »می

 (. 329-330: 1387آملی، )جوادیندارد« 

 قلمرو و محدوده حجیتاز حیث  -ج 

قطع اصولی    اعتبار  توان گفت:با توجه به خصوصیات قطع اصولی از سویی و علم فقه از سوی دیگر، می

:  است، ثانیاً  معرفتی قراردادی:  شود؛ چه اولاًمحدود به مسائل عملی و فقهی است و شامل مباحث اعتقادی نمی

  رود علوم اعتباری و غیرحقیقی به شمار می  ءنیست، و از سویی دیگر علم فقه نیز جز و یقینی    میزان کاشفیتش تامّ

حوزه حجیت آن را مشخص کرده    ،اختصاص قطع اصولی به مباحث فرعی  که از حیث روشی برهان محور نیست.

صی قطع اصولی از مسائل  شود. نگارنده این محدودیت را خروج تخصّو مانع از اعتبار آن در مسائل اعتقادی می

   نامد.اعتقادی می

 و جایگاه دلیلیت از حیث رتبه -د

توان سراغ اصول  با وجود ظنّ نمی  :عنوان مثالر مراتبی وجود دارد؛ بهاساساً در میان ادلّه از حیث تقدّم و تأخّ

همین جهت اصولیان  عملیه رفت؛ چه جایگاه و رتبه دلیلیت اصول عملیه متأخر از رتبه دلیلیت ظنّ معتبر است. به

که هیچ دلیلی اعمّ از دلایل قطعی و ظنیّ  اند: »الأصل دلیلٌ حیثُ لا دلیل«؛ زمانیدر سخن مشهوری چنین گفته 

(. در بحث حاضر نیز رتبه  497  :1389توان سراغ اصول عملیه رفت )مبلغی و دیگران،  وجود نداشته باشد می
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شناختی احتمال خطا منتفی  دلیلیت قطع اصولی متأخر از قطع منطقی است؛ چرا که در قطع اصولی و یقین روان

مطابقت و نبود احتمال خطا شرط است. با توجه به این مبنای    ،شناختینیست، اما در قطع منطقی و یقین معرفت

شناختی در دسترس نباشد. از شناختی، جایگاه و رتبه مراجعه به قطع اصولی زمانی است که یقین معرفتمعرفت

 توان قطع اصولی را یک معرفت درجه دوم به حساب آورد.این جهت می

 . پیامدهای حجیت قطع اصولی در مسائل اعتقادی 3-3

 شود: در سومین گام از تحلیل و ارزیابی، به پیامدهای حجیت قطع اصولی در مسائل اعتقادی اشاره می

 شکاکیت دینی -الف

اعتقادی مسائل  در  اصولی  قطع  حجیت  پیامدهای  جمله  اعتقادات،    ،از  که  نیست  شکّی  است.  شکاکیت 

ای که لطمه دیدن آن موجب ویرانی ظواهر دین از  است، به گونهو اساس حرکتی انسان  ترین رکن دین  زیربنایی

پذیرش اعتبار قطع اصولی در مورد مسائل اعتقادی باید با همه باورها و اعتقادات  جمله فقه و اخلاق خواهد شد. با  

، و  «خدا وجود دارد، اما احتمال هم دارد وجود نداشته باشد »خود به صورت احتمالی برخورد کنیم؛ مثلاً بگوییم:  

! ناگفته روشن است که این نوع  «احتمال هم دارد نیازی به عصمت او نباشداما  امام باید معصوم باشد،  »یا بگوییم:  

 ( سوق خواهد داد. Religious skeptisismشکاکیت دینی ) سمتانسان را به  ، ئداز مواجهه با عقا 

 معرفت   نسبیت -ب

معرفت   نسبیت  پذیرش  دینی  باورهای  در  اصولی  قطع  اعتبار  پیامدهای  از  دیگر   Relativity of) یکی 

Knowledge  )  .معنای فقدان معرفت مطلق و ثابت است که عصری بودن معرفت از نتایج  نسبیت معرفت بهاست

(. معنای این سخن آن است که  Stich, 1998, pp.2489-2490؛  173-177  /6  :1392قطعی آن است )مطهری،  

به حقیقتی  و  است  حقیقت  و  واقعیت  چیز  همان  دارد،  که  درکی  هر  کس،  )ب هر  نیست  این    : 1381  ات،یجز 

ها  اگر بنا باشد زعم و خیال همه انسانStich, 1998, pp.1517-1518). ؛  Craig, 1998, pp.7318-7319؛145

  باید نسبیت معرفتی را در ساحت مسائل اعتقادی بپذیریم، نسبت به باورهای دینی، حق و معتبر باشد، در اینصورت  

  ، یی؛ خو258  تا:بی  ،یآخوند خراسان   ؛31و  29  /1  ق:1419  ،یانصاربه خصوص که حجیت قطع ذاتی باشد )

و این در حالی است که نسبیت معرفت و اعتبار دو معرفت همسان و در    (.16و15  /1  ق:1422؛ همو،  45  تا:بی

 عرض هم، خود دچار تناقضِ مُحال است. 

 پلورالیسم  -ج 

اعتقادی مباحث  در  اصولی  قطع  پیامدهای حجیت  و  آثار  دیگر  و    ،از  دینی  های  اندیشهتحقق  تکثرگرایی 

بهره است؛ زیرا لازم است همه معرفت  (pluralism)  پلورالیستی  باورهای دینی  از حق داشته و  ها و    معتبر ای 
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مدافعان پلورالیزم دینی نیز  گیرد که حجیت قطع ذاتی آن باشد. تأکید قرار می. این مسأله زمانی بیشتر مورد باشند

بخشی  البته مسأله معذوریت و أحیاناً نجات  (.259  :1390)هیک،    1هستند معتقد  مندی همه ادیان از حقانیت  به بهره

 ها به غیر از حقانیت آنهاست. برخی ادیان و معرفت 

 د. منتفی شدن قضاوت و داوری 

ها و باورها  اگر قطع اصولی در مسائل اعتقادی حجت باشد، دیگر امکان قضاوت و داوری در مورد اندیشه

و نقد و نظر در مسائل اعتقادی شد؛ چه قطع اصولی برای قاطع    ، توان شاهد گفت و گواز بین خواهد رفت و نمی

 امری شخصی و غیربرهانی است. حجت بوده و طریق کسب آن نیز کاملاً

 . لزوم دور ر

تواند تعبد  تعبد به ظنون در برخی از اصول اعتقادی مثل: توحید و نبوت مستلزم دور است. شارع زمانی می

نماید که اولاً ثانیاً:  به ظنّ  نیز آگاهی داشته باشد  : مکلف، خدای خود را شناخته باشد، و  اگر    اما  ،به پیامبرش 

 :1398  ید، در این حالت دور رخ خواهد داد )نصرتیان اهور،آشناخت خدا و پیامبر نیز از ناحیه ظنون به دست  

284 .) 

 نفوذ عقائد خرافی -ز

یکی دیگر از آثار و پیامدهای حجیت قطع اصولی در مسائل اعتقادی این است که امکان نفوذ عقائد خرافی 

دین و باورهای    ءتواند آن را جز گردد؛ چه هر شخصی با ادعای داشتن قطع نسبت به اعتقادی، میدر دین هموار می

گوید: وقتی بتوان در امور اعتقادی ظنون را بکار گرفت، باید  دینی جعل کند. آیت الله سبحانی در مقام تمثیل می

کنند و سخن از نزول خدا به آسمان  هایی همچون تجسیم باشیم که برای خدا جسم ثابت مییابی آموزهشاهد راه

 (.258 /5 ق:1433کنند )سبحانی، دنیا می

 . خطابات قرآنی درباره روش کشف مسائل اعتقادی 3-4

توان با هدف پاسخ به پرسش اصلی جست و جو کرد، آیات قرآن  ترین مصادر و دلایلی که میاز مطمئن

 شود: کریم است. ذیلاً به دیدگاه قرآن کریم نسبت به روش کشف مسائل اعتقادی اشاره می

 آیات آمره به کسب علم  -الف

اللَّهُ« ) إِلَّا  لاَ إِلَهَ  أنََّهُ  ؛  20عنکبوت،  (، »انظُْرُوا« )19محمد،  مطابق برخی از نصوص قرآنی مثل: آیه »فَاعْلمَْ 

نسبت به مسائل    ، شریعت موظفند(، مکلّفان  191آل عمران،  (، »یَتَفکََّرُونَ« )8روم،  (، »أَوَلمَْ یتََفَکَّرُوا« )101یونس،  

 
 توانید به کتاب »تحلیل و نقد پلورالیسم دینی«، نوشته علی ربانی گلپایگانی مراجعه فرمایید. برای آگاهی از اشکالات پلورالیزم دینی می  .1
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خصوص توحید و خداشناسی که سرآمد مباحث اعتقادی است، تحصیل علم کنند. ناگفته روشن است  اعتقادی به

نصرتیان  تواند جواب مناسبی برای این خواسته و دستور قرآنی باشد )که ظنون از افاده علم، قاصر است و نمی

 (. 289 :1398اهور، 

 آیات ناهیه از تبعیت ظنون   -ب

 از آیات قرآن کریم از پیروی ظنون نهی شده است؛ همانند:  دیگر ای در دسته 

ا یَخْرُصوُنَ«؛ اگر از بیشتر »وَإِنْ تُطِعْ أَکثَْرَ مَنْ فِی الْأَرْضِ یُضِلُّوکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ إِنْ یَتَّبعِوُنَ إِلَّا الظَّنَّ وَإِنْ هُمْ إِلَّ 

کسانی که در روی زمین هستند اطاعت کنی، تو را از راه خدا گمراه می کنند؛ )زیرا( آنها تنها از گمان پیروی  

 (.116زنند )انعام، نمایند، و تخمین و حدس )واهی( میمی

های  کنید، و تخمیناساس پیروی می »إِنْ تَتبَِّعُونَ إِلَّا الظَّنَّ وَإِنْ أَنْتمُْ إِلَّا تَخْرُصُونَ«؛ شما فقط از پندارهای بی 

 (.148زنید )انعام، نابجا می

إلَِّا الظَّنَّ وإَِنْ هُمْ إِلَّا یخَْرُصوُنَ«؛ آنها فقط از پندار بی یَتبَِّعُونَ  کنند، و آنها فقط دروغ  اساس پیروی می »إِنْ 

 (. 66یونس، ) گویند!می

اساس(،  دارهای بی »وَمَا یَتَّبِعُ أَکثَْرُهُمْ إِلاَّ ظَنًّا إِنَّ الظَّنَّ لَا یُغنِْی مِنَ الحَْقِّ شَیئًْا«؛ و بیشتر آنها، جز از گمان )و پن 

 (.36کنند )یونس، پیروی نمی

گز به این سخن دانشی  »وَمَا لهَمُْ بِهِ مِنْ عِلمٍْ إِنْ یَتبَِّعُونَ إِلَّا الظَّنَّ وإَِنَّ الظَّنَّ لاَ یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیئًْا«؛ آنها هر 

  1کند. نیاز نمیکنند، با اینکه »گمان« هرگز انسان را از حقّ بی پایه پیروی میندارند، تنها از گمان بی

با علم به اینکه ظنون در علوم اعتباری و فروع فقهی حجت است، اگر در مسائل اعتقادی هم ظنون و حدس  

مورد و لغو خواهد بود. آیت الله سبحانی معتقد است؛ اگر دلیل ظنّی مطلوبیت  و گمان حجت باشد، نهی قرآن بی

(. بنابراین باید گفت: با توجه به اینکه  258  /5  ق:1433کرد )سبحانی،  داشت، قرآن به این اندازه از آن نهی نمی

اصل در ظنون حرمت است، در نبودِ دلیل مخصّص نسبت به مسائل کلامی و اندیشه مکلفان، همچنان در تحت  

ماند.   باقی خواهد  از  اصل خود  فرض  نباید  بر  که  بود  غافل  نیز  نکته  در    -محال -این  پذیرش حجیت ظنون 

ثانوی استاعتقادات، سخن در مورد امکان جانشینی آن به اوّلی )   ، عنوان اصل   :1398نصرتیان اهور،  نه اصل 

توان سراغ اصل ثانوی  واضح است که با وجود امکان دسترسی به اصل اوّلی و معرفت حقیقی، نمیپُر ، اما  (290

 رفت. 

 
قابل توجه است که در این آیه، علم در مقابل ظن و گمان مطرح شده و از آنجایی که سخن بر سر یک مسأله اعتقادی است، قرآن از    .1

 (.28ضرورت داشتن علم و عدم کفایت ظنّ در این مسائل سخن گفته است )نجم،  
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 ثمر بودن تعبّد به ظنون در اصول اعتقادی . بی3-5

تواند فرد را مکلف به ظنون نماید که اثر ی میی ثمر است. شارع در جاتعبد به ظنون در اصول اعتقادی بی

عملی بر آن مترتب باشد. این اثر در فروع فقهی، واضح و آشکار است؛ چون با تعبّد به ظن در فروع فقهی، مکلف  

شود، ولی در اصول اعتقادی که هدف اصلی، شناخت و اعتقاد داشتن به واقع است، هیچ اثر  از تحیّر خارج می

معنایی جعل حجیت در مسائل  تعبیر علامه طباطبایی)ره( درباره عدم کارآیی ظنون و بی.  شودنمی  عملی بر آن بار

اعتقادی چنین است: »والأمور الإعتقادیة لا معنی لجعل الحجیة فیها لعدم أثر شرعی و لا معنی لحکم الشارع بکون  

تواند غیر علم را  اثر است و شارع هم نمیاً«؛ در مسائل اعتقادی جعل حجیت معنا ندارد؛ زیرا بیغیرالعلم علم

آید که آنچه در مسائل اعتقادی  (. از عبارت علامه چنین برمی351 /10 تا:بیطباطبایی، عنوان علم جعل کند )به

 شود. های یقینی حاصل میضرورت دارد شناخت است و این رسالت تنها با یقین و معرفت

 . اصل تناسب  3-6

به طوری که بتواند کاشف از    ،است  «تناسب دلیل و مدلول »  ، اصلیکی از مهم ترین اصول معرفت شناختی

برهان کند، و یا کسی در  فرض کنید کسی برای اثبات مسائل نحوی و ادبی، مطالبه باشد. خود مطلوب مورد نظر  

فضای علوم عقلی و فلسفی، دلیل حسّی و تجربی اقامه کند، این دلیل قابل قبول نیست، پس شرط دلیلیت دلیل،  

تواند پاسخگوی مسائل عقیدتی بوده و  قطع اصولی با همه خصوصیاتی که دارد نمی  مناسبت آن با مدلول است.

  /3  ق:1405سینا،  ابنو مدلول )   لّا استناد اصل سنخیت و تناسب ددر حلّ مباحث آن نقشی داشته باشد؛ زیرا به

شناختی و مسائل فکری  عنوان یک یقین روان (، هیچ ارتباطی بین قطع اصولی به 375  ق:1431؛ مظفر،  106،  2ب

که بتواند  طوریترین خصوصیت در مسائل اعتقادی، یقینی بودن آن است، بهشود؛ چه مهمو عقیدتی مشاهده نمی

 شود. مدعای خود را اثبات و نافیِ طرف دیگر باشد، اما این خصیصه در قطع اصولی یافت نمی 

 های غیریقینی مشرکین. مواجهه قرآن با استدلال3-7

آیین خود مطرح می و  دین  عنوان  به  پرستی را  استدلال مشرکین که بت  با  کریم در مواجهه  کردند،  قرآن 

شمارد. مقتضای حجیت قطع اصولی در مسائل اعتقادی  زنی دانسته و آن را معتبر نمیو گمانه  یانتخاب آنان را ظنّ

داند.  ها را باطل میآن را رد کرده و استدلال آنکریم  غیرواقع نما نیز معتبر باشد، اما قرآن    یِاین است که دلایل ظنّ

(. قرآن  16شوری،  گوید: »حُجَّتهُمُْ داَحِضةٌَ«؛ دلیلشان باطل است )تعبیر قرآن در مقابل مشرکین این است که می

فرماید: دلیل  گوید: چون دلیل دارید و پیش خودتان هم معتبر است، پس معذور و مأجور هستید، بلکه مینمی

طور مطلق گفت: هر کس هر دلیلی داشته  توان بهشود نمیدارید، اما دلیلتان باطل است. با این بیان مشخص می

فرماید: این پذیرفت، اما میاگر بنای بر دلیل بود اصولاً باید خدا دلیل تقلیدی اینها را می  ل است.باشد مورد قبو 

 کافی نیست و باید دلیلتان درست باشد.  
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  ق: 1419انصاری،  )  اندظنون را در مسائل اعتقادی حجت و معتبر نداسته  ،از این روست که بسیاری از علما

توان از خبر واحد بهره گرفت  (. از نظر سیدمرتضی، در کلیه مسائلی که تحصیل علم در آنها لازم است نمی558  /1

(.  55 /4 ق:1410سیدمرتضی، یجوز أن یحتجّ به فی أماکن العلم« )و بدان استناد کرد. عبارت او چنین است: »لا

دین را در بین فقها و  ایشان در عبارت دیگری عدم امکان استفاده از خبر واحد و ادله ظنّی در مسائل اصول  

(. از نظر شیخ طوسی در کتاب  557  /1  ق:1419نقل از انصاری،  به  داند )اندیشمندان اسلامی بدون مخالف می

توان از اخبار آحاد بهره گرفت  اند که در مسائل اصول دین نمی»عدة الأصول« همه صاحب نظران بر این عقیده

شیخ انصاری سخن شهید ثانی در ردّ حجیت ظنون در    (.557  /1  ق:1419؛ انصاری،  525  /2  ق:1417طوسی،  )

کند: »خبر الواحد ظنّیٌ و قد اختلف فی جواز العمل به فی الأحکام الشرعیة الظنیة،  مسائل اعتقادی را چنین نقل می

است، پس چگونه   اختلاف  فقه  در علم  به خبر واحد  در مورد جواز عمل  الإعتقادیة«؛ وقتی  بالأحکام  فکیف 

(. آقا ضیاءالدین عراقی نیز بر این 556  /1  ق:1419انصاری،  وان از ظنون در مسائل اعتقادی استفاده کرد )تمی

بروجردی،  شود )باور است که ادله حجیت خبر واحد فقط به احکام شرعی اختصاص دارد و شامل غیر آن نمی

توان به  شیخ انصاری خود درباره اعتبار ظنون در مسائل اعتقادی معتقد است؛ در اصول دین نمی  (.94  /3  تا:بی

(. آخوند خراسانی نیز با طرح یک سؤال به عدم اعتبار ظنون  272 /1 ق:1419انصاری، دلایل ظنیّ استناد کرد )

گوید: »هل الظنُّ کما یتبع عند الإنسداد عقلاً فی الفروع العملیة المطلوب  شود. او میدر مسائل اعتقادی معتقد می

مل بالجوارح یتبع فی الأصول الإعتقادیة المطلوب فیها عمل الجوانح من الإعتقاد به و عقدالقلب علیه  فیها أولاً الع

و تحمله و الإنقیاد له أو لا؟ فالظاهر لا؛ آیا از دلایل ظنیّ همانطوری که در انسداد باب علم در مسائل فقهی  

ضمن   او (.  329  تا: بیآخوندخراسانی،  دهد: خیر )یتوان در مسائل اعتقادی نیز بهره برد؟ پاسخ مشد میاستفاده می

ناتمام دانستن انسداد باب علم در مسائل اعتقادی، بر تفاوت علوم اعتباری با علوم حقیقی تأکید کرده و هدف از  

 داند. های تکوینی میعلوم حقیقی را مسائل فکری و کشف حقیقت

 گیری . نتیجه4

با توجه به مطالب پیشین روشن شد؛ قطع اصولی جزم زعمی و پنداری مکلّف نسبت به احکام و موضوعات  

شرعی است به صورتی که مطابقت با واقع در او شرط نبوده و نتواند نفی مقابل کند، این در حالی است که شرط 

این رو   از  استحاله نقیض آن است.  با واقع و  یقین منطقی مطابقت آن  قطع اصولی، مفید ظنّ در مسائل  تحقق 

اعتقادی خواهد بود. ماهیت قطع اصولی از سویی، و رسالت علم کلام و مسائل اعتقادی از سوی دیگر حکایت از  

این دارد که قطع اصولی در کشف و استنباط مسائل اعتقادی معتبر نبوده و کارآمد نیست؛ زیرا اولاً: مطلوب مسائل  

ها  ین غایتی از توان معرفتی قطع اصولی خارج است، ثانیاً: قطع اصولی دارای کاستیاعتقادی شناخت است، اما چن 

ها عبارت  شود، از جمله این کاستیو نواقصی است که مانع از حجیت آن در باورهای دینی ومسائل اعتقادی می
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از: نقص کاشفیت، شخصی بودن حجیت، عدم شمولیت و اختصاص آن به مسائل فقهی و عملی، تأخیر رتبه   است

دلیلیت، ثالثاً: لازمه حجیت قطع اصولی در باورهای دینی پیامدهای متعددی مانند: شکاکیت، نسبیت، پلورالیسم،  

خطابات قرآنی درباره روش کشف  باشد، رابعاً:  می  نفوذ عقائد خرافی،  لزوم دور،  منتفی شدن قضاوت و داوری 

توان به ادله ظن آور اعتماد کرد؛ زیرا نسبت به کسب علم  حاکی از آن است که در این مباحث نمی  مسائل اعتقادی 

کند، این در حالی است که اگر ادله ظنّ آور در مسائل اعتقادی را  دهد و از پیروی کردن ظنون، نهی میدستور می

تعبد به ظنون در اصول اعتقادی  ین صورت نهی قرآن لغو و بدون مصداق خواهد بود، خامساً:  هم حجت بدانیم، در ا

، سادساً:  تواند فرد را مکلف به ظنون نماید که اثر عملی بر آن مترتب باشدی مییدر جاتنها شارع  و ثمر استبی

اصل تناسب در معرفت شناسی حاکی از آن است که میان دلیل و مدلول باید سنخیت و مناسبتی از حیث کاشفیت  

وجود داشته باشد، این در حالی است که مطلوب مسائل اعتقادی شناخت است، اما در قطع اصولی شناخت واقعی  

شود، سابعاً: مواجهه قرآن با ادله غیریقینی مشرکین درباره  شود، از این رو میان ایندو مناسبتی یافت نمیحاصل نمی

م حجیت این ادله در مسائل اعتقادی دارد، از این رو باید گفت: قطع اصولی با  دین و آیین خود حکایت از عد

با قطع اصولی معامله ظنّ  های مذکور،  ها و محدودیتاینکه از نظر قاطع یک دلیل جزمی است، اما به دلیل کاستی

 توان آن را در مسائل اعتقادی حجت و کارآمد دانست.شود و نمیمی

 منابع و مآخذ 
 قرآن کریم، ترجمه ناصر مکارم شیرازی.
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 .دارصادر ،بیروتچاپ سوم، لسان العرب،    ق،1414 منظور، محمد،ابن .۳
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 .مکتب الإعلام الإسلامی ،نهایة النهایة فی شرح الکفایة، قم ،1370  ایروانی، علی، .٥

 .مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث ،کفایة الأصول، قم تا،بی آخوندخراسانی، محمدکاظم، .٦
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 . السلام لإحیاء التراثعلیهم

 . مؤسسه نشر اسلامی ،نهایة الأفکار )تقریرات درس آغا ضیاء عراقی(، قم تا،بی بروجردی، محمدتقی، .۸
 .شفق ،مباحث الأصول، قم ،1388 بهجت، محمدتقی، .۹
 ی.نیو فرهنگ د شه یمؤسسه اند ،ها، قمفرهنگ واژه ،1381 عبدالرسول، ات،یب .۱۰

 .نابی ،محجة العلماء، تهران ، 1320  تهرانی نجفی، هادی، .۱۱
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 .الأنصاردار ،قمچاپ دوم، بیان الأصول،   ق، 1427  حسینی شیرازی، سیدصادق، .۱۳
دوازدهم، قم، ، الباب الحادی عشر، شرح فاضل مقداد، ترجمه عبدالرحیم عقیقی بخشایشی، چاپ  1385حلّی، حسن بن یوسف،   .۱٤

 نوید اسلام. 
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