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Abstract 
This research examines the implications of hadiths related to the first divine creation 

in the thought of two famous figures in the Islamic world, namely Allameh 

ttttt ttt ’i ddd Inn yyymi..... .. e main gaaloof this rssaarhh i  to nnll yee tee 
points of view of these two figures who represent two different schools of thought, 

namely the Shiite rationalist and the Sunni traditionist. With the descriptive-
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analytical method and the comparative approach, it is shown that Allameh Tabataba'i 

is trying to explain the truth of Muhammadiyah in order to present it as an acceptable 

explanation for the interpretation of the hadiths of the first creation. On the other 

hand, Ibn Taymiyyah considers all the hadiths that consider the first divine creation 

to be intellect to be fake and false. He considered all of them invalid without 

considering other topics in the field of criticism and research in hadiths. 

 

Keywords: Allameh Tabatabai, Ibn Taymiyyah, First Creation, the Truth of 

Muhammadiyah, Intellect, Tradition. 

 

Problem Statement 
In Islamic narrations, various terms regarding the first divine creation exist, 

including rationality, the pen, spirit, and light. This diversity raises several questions, 

such as whether these narrations refer to different dimensions and levels of creation 

or merely describe a single entity from various perspectives. Additionally, should 

these narrations be interpreted and elucidated, or does the divergence of concepts 

cast doubt on their validity? These questions have been addressed by researchers 

from various fields and through diverse approaches. Among these, some groups, 

such as the mystics, present the discussion of the truth of Muhammadiyah as a 

solution to these challenges, while others, like the traditionalists, emphasize the 

fabricated nature of the hadiths that identify rationality as the first creation. This 

research seeks to compare the understanding of Allameh Tabatabai (representing 

rationalism) and Ibn Taymiyyah (representing traditionalism) regarding the hadiths 

related to the first divine creation. By identifying shared and divergent points in their 

views, this study investigates the fundamental intellectual foundations of both 

figures. Therefore, it aims to answer questions such as what the main foundations 

are that Allameh and Ibn Taymiyyah focus on when interpreting the hadiths of the 

first creation and to what extent they remain committed to these foundations in their 

prominent works, "Tafsir al-Mizan" and "Majmu'at al-Fatawa", as representatives of 

their respective schools of thought. For instance, it becomes evident that Allameh 

Tabatabai emphasizes philosophical and rational discussions, wherein rationality 

holds a significant position in understanding the narrations. However, this rationality 

is not the philosophical rationality that serves as an instrument for acquiring 

wwwwlggge thrhhhh heeerll iaati,,,, ,, t rtt hrr  nn iaaate ddd Qrr ’iii c ratiolll ity taat 
seeks to relate specific and apparent signs to overarching principles while remaining 

free from caprice. Conversely, Ibn Taymiyyah primarily relies on the explanation of 

the hadiths of the predecessors and prioritizes narration over rationality, aiming to 

distinguish between explicit and speculative rationalities. However, it appears that 

he unintentionally employs philosophical rationality in his stance on the narrations 

of the first creation, based on the meanings attributed to rationality and its derivatives 

in linguistic literature. Additionally, differences in the understanding of the concept 
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of the Perfect Human and the truth of Muhammadiyah within the intellectual 

framework of these two figures are observed. 

Method 

This research employs a descriptive-analytical method with a comparative approach 

to analyze the views of Allameh Tabatabai and Ibn Taymiyyah. The comparative 

examination of these two scholarly figures, who belong to different historical and 

religious contexts, allows for the discovery of the strengths and weaknesses of their 

interpretations. 

 

Findings and Results 

This research shows that Allamah Tabataba'i, by examining the implications of the 

narrations of the first creation and proposing philosophical and mystical discussions 

under it, has tried to achieve an analysis far from polytheism and deviation. 

Therefore, by emphasizing the cause-and-effect system, he has tried to explain the 

truth of Muhammadiyah differently. In contrast, Ibn Taymiyyah, by considering the 

narrations that consider the first divine creation to be reason to be fabricated, tries to 

guide Muslims to understand reason in the sense that he believes was considered in 

early Islam. This comparison shows two different perspectives, each of which in turn 

can help to a deeper understanding of the hadith, philosophical, and historical 

discussions. On the other hand, although both figures lived in different periods, their 

perspectives are in some cases symmetrical and in some aspects different and 

changed. These findings not only reveal new dimensions of religious thought, but 

also answer fundamental questions about the concept of the first divine creation. 

Ultimately, a comparative examination of different perspectives in this field can lead 

to a broader understanding of Islamic studies. 
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 3حانیه صادقی 

 
 چکیده

که    براساس نورِ  مخلوق  نیاولروایاتی  یا  و  روح  عرش،  قلم،  عقل،  را  می   الهی  ضرورت  پیامبر  دانند، 

قابل    ش مصادیق  بر تحقق این عناوین  ها و نحوه  آن   سقم ، صحت و  این احادیث  هایدلالت پرداختن به  

تیمیه و ابن (  ش  1281- 1360)  طباطبائی بررسی است. اما این پژوهش با هدف آشکار سازی فهم علامه 

گرای گرای شیعی و جریان نقل به عنوان نمایندگان جریان عقل  مخلوق  ن یاول( از احادیث  ق  728-661)

که دهد    تحلیلی همراه با رویکرد تطبیقی، نشان  - اهل تسنن، کوشید تا با استفاده از روش توصیفی
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با اما  نظر مساعد داشته،    داندمی  هی محمدالهی را حقیقت    مخلوق  نی اولعلامه، نسبت به دیدگاهی که  

با    طباطبائی علامه   . استداده دیدگاه مستقلی ارائه    ، و اشراقی   مشائی،  صدرائی های  نقد برخی از تبیین 

را با خوانشی متفاوت از حقیقت محمدیه، از    مخلوق نیاولروایات مربوط به   ،تبیین نظام علی و معلولی

عقل به عنوان    از  احادیثی که در آن  ،هیمیتابن به باور    از طرف دیگر.  نگه داشتشائبه شرک در امان  

،  ها شدهسفه از آن ظاهر و یا شروحی که توسط برخی حکما و فلا به  توجه    ، با استشده   یاد  مخلوق   نیاول

بدون در نظر گرفتن سایر مباحث در زمینه نقد و تحقیق    . ویاست  آلود  شرکجعلی و دارای محتوای  

 دانست. باطل   را هاامی آن در احادیث، تم

 محمدیه، عقل، نقل.  قتیحق، مخلوق   نیاول،  تیمیه، ابنطباطبائیعلامه  کلمات کلیدی:

 

 ه بیان مسأل

 دیگربرخی    در   و است  عقل    الهیمخلوق    نیاول مصداق    )ع(، معصومین  از    روایات بسیاری در  

قلم،  نور،   کروبیروح،  ملک  ا  .و  در  عناوین  پرسشتعدد  زمینه،  مطرح  ین  را  هائی چون 

ها، مراتب و مراحل گوناگون خلقت اشاره دارند آیا این روایات به جنبه کند مانند اینکه  می 

ها داشت و یا از  باید نگاه تأویلی به آن   اند، آیاگوناگون  واحد، به اعتبارات  یا اوصاف شیء  

د تنوع  دلیل  به  اعتبارند؟  اساس  فاقد  مفاهیم،  و  پرسشرمصادیق  این  به  پاسخ  ها، در 

گروهی    تبیین این روایات برآمدند،  درصدد شرح و  گوناگون  پژوهشگران دینی  یهافیط

دانسته و    )مکرم  نبی را وجود    مخلوق   نیاول  بندی این روایاتبا پذیرش و رتبه مانند عرفا  

گروهی    (.64  ، ص1  ج،  1991عربی،  ابن « نامیدند )حقیقت محمدیهدر اصطلاح آن را »

  برای بیان چگونگی جریان آفرینشعنوان »صادر اول« یا »عقل اول« را  نیز مانند فلاسفه

در    (. 12  ، ص 2001  ،میرداماد  ؛1296  ، ص2  ج  ، 1994،  جادیس )همراه با تأویل برگزیدند  

که  ای از این روایات  ی دانستن دسته با جعل  ها مانند جریان سلفیانبرخی گروه این میان  

تلاش دارند تا با نگاهی متفاوت و فاقد هر گونه تأویل یا   دانند را عقل می   مخلوق   نیاول

  مخلوق   ن یاولبه گزارش و شرح لغوی روایاتی که    صرفا  شرح فلسفی و عرفانی، فهم خود را  

دو شخصیت که    بررسی تطبیقی در این راستا    داند بسنده کنند.را آب، قلم و عرش می 

 باشد.   نفهم آناچگونگی    ةکنند آشکار    تواند می   ،متفاوت هستند   فکرینماینده دو جریان  

به نقاطی    را دارد تا در روند مورد مطالعه  این امکان  به ظاهر متفاوتهای  آرا و اندیشه   زیرا

مبانی فکری متفاوت،    عوامل مختلفی از جمله   ةس به واسطقابل اشتراک نزدیک شوند و سپ
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از منابع، میزان اهتمام و پی  با موضوع مورد  نحوه استفاده  ارتباط  اثر در  جوئی صاحبان 

  هنسبت به یک مسأله و سپس نوع مواج آنان    دغدغه   یر یگهای شکل  مطالعه و نیز زمینه 

با آن، به دو راه حل متفاوت و یا حتی یک چالش تبدیل شود. در پژوهش حاضر نیز هرچند 

گرا، در میان اهل تسنن است ای برای جریان نقلتیَمیه در قرن هفتم، زیسته و نماینده ابن

متعلق به قرن چهاردهم    گرای شیعیعقل   جریانة  ند ینماطباطبائی نیز به عنوان  و علامه 

ن با بررسی  توامی   های آنان در عصر حاضر و اندیشه   ولی با توجه به حضور پررنگ آرا   ،است

احادیث    نظراتشانتطبیقی   مانند  موضوعی  یافته ،  مخلوق  نیاولدر  توجهی  به  قابل  های 

 . دست یافت

به    وتوجه   احادیث اولین مخلوق   در   و عرفانی  ی عقل،  مباحث فلسفیطرح  با  طباطبائی  علامه 

دنبالمعنای قرآنی    درل،  مفهوم عق از  تبیین    به  به    صرفا  او  است.    گانهعقول ده دقیقی 

حقیقت   ة دربار  است ونورزیده های فیلسوفان قبل از خود، مبادرت  توضیح و توصیف اندیشه 

  ی ها ی ابیاز مصداق    ،برای این گونه روایات  شرحی متفاوتبا  د تا  محمدیه نیز سعی دار

  رود گمان می   ،به عنوان یک چهره سلفی مطرح تیمیه  ابن  طرف،از آن    بپرهیزد.  شرک آلود

 که هیچ توجهی به مباحث فلسفی و عقلانی ندارد و صرفا  به بیان شرح و توضیح احادیث 

نیز    ،استپرداخته   سَلَف او  فلسفی  برخی  خوانش  با  اما  احادیث  مباحث  شرح   نی اولدر 

آن را یکی از عوامل انحراف فکری    عقل فلسفی کهبا خودداری از درصدد است تا ، مخلوق

داند، مسلمانان را به معنای عقل که در صدر  و حتی ساخته متفلسفه و نیز فیلسوفان می 

که با   رک، انحراف و بدعت در امان باشد ش   او نیز از  سوق دهد، تا  اسلام مورد توجه بوده، 

عقل  نیز  عقل او راتوان می عقل،  در تبیین مفهوم توجه به معنای امساک  اهمیت توجه به 

مفهوم انسان   زیرا  .دهد برتری می در این دنیا  ملائکه را بر انسان    همچنین   او   .دانستفلسفی  

در  پژوهش حاضر،  همچنین    کامل و حقیقت محمدیه در دستگاه فکری او جایگاهی ندارد.

های زیر پاسخ به پرسش های آنان  بررسی تطبیقی و توصیف فهم و دیدگاه   با  صدد است تا

 :دهد 

به آن توجه    مخلوق  ن یاولبا احادیث    هتیمیه در مواج و ابن  مبانی که علامه   ترینمهم   -1

 چیست؟  ،دارند 
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ابن   -2 انپایبندی علامه و  و  به مبانی  از آن دفاع نموده دیشه تیمیه  اثر  اند در دو  ای که 

 است؟ حدّیتا چه    مجموع الفتاویو  تفسیر المیزانیعنی شاخص آنان 

مخلوق در منابع حدیثی امامیه برخلاف سایر فرق اسلامی    نیاول احادیث  جایی که  از آن 

های فراوانی  رها و تأویل ها، تفسیجایگاه مهمی در مبانی فکری تشیع دارد و از آن برداشت 

 : گرددمی  اشاره هاآن  پرکاربردترینبه (، 1شماره ) در جدول  است،شده

 
 در کتب معتبر امامیه   مخلوق  نی اول(: احادیث  1جدول شماره )

 منبع بخشی از احـادیث مورد استناد  ردیف

  از روحانیین   مخلوق  نیاول  او  و  آفرید  را  عقل  خداوند 1

 است. 

 (52  ، ص1ج    ،2008نی،  )کلی

هدایتگر    عترت   و   محمددر ابتدای آفرینش،    خداوند 2

 خلق کرد.   وهدایت شده را

 ( 380  ، ص2  ، ج)همان

  نور   سپس  بود، من نور  آفرید،  خداوند  که  چیزی  اولین 3

  و   خورشید  و  لوح  و  عرش  سپس  شد،  جدا  آن  از  علی

  )آگاهی( را   معرفت خبر  و  عقل  دیدگان و  نور  و  روز  نور

 آفرید. 

 ( 170  ، ص54  ، ج1982  ،)مجلسی

 ( 309  ، ص54  ج  )همان، . بود  من روح   کرد  خلق  خداوند  که  چیزی  اولین 5

 همه  که  بود  چیزیآفرید    خلق خود  از  که  چیزی  اولین 6

 است.   آب   آن  و  گیردمی   سرچشمه  آن  از  چیز

 ( 66  ، ص20ح    ،1994دوق،  )ص

 ( 366  ، ص29  ، ج9821،  )مجلسی .بود  قلم  آفرید  خداوند  که  چیزی  اولین 8

 تعالی  و  تبارک  خداوندکه    است  خلقت  مبدأ  در   این  و 9

 ...«. آفرید  را  اوه

 ( 70-71  ، ص54ج  ،  )همان

 

 پژوهش  ة پیشین

 : است شناسائیقابل در دو محور کلی به طور کلی پیشینه این پژوهش 

چیستی    ةتیمیه دربار و یا ابن   طباطبائیهای علامه که به بررسی دیدگاه   هائیپژوهش .  1

»چیستی    ، 2018ی،  علمو    نفرمانیا)  به عنوان نمونه: اند.  یا خلافت الهی پرداخته   انسان و 

  ، ص 10ش    ، مذاهب اسلامی«،  تیمیهابن   خلافت الهی در اندیشه انسان و چگونگی تبیین  
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  و   « خلق»  یهامؤلفه تحلیلی بر استناد  »،  2020  ،دهقانی، و  دستجانی  ، فراهانی؛  45-59

ی سال  الاهیات قرآن«،  طباطبائیبه ملائکه در قرآن با تأکید بر آرای تفسیری علامه   «مر»أ

 (. 66-87 ص   ،15، پیاپی 8

)صادر اول(، حقیقت محمدیه و مراتب خلقت در مطالعات   مخلوق  ن یاولبررسی احادیث  .  2

پژوهش  عرفهای  و  و  کلامی  فلسفی،  )قرآنی، حدیثی،  مانند:  »مراتب ،  2004اترک،  انی 

؛  58-80 ص  ، 22 و  23ش   کلامی، -های فلسفیپژوهش  ،خلقت از دیدگاه آیات و روایات«

  نظام )  واحد   از  ریکث  شیدایپ  یچگونگ   ةدربار  ییطباطباعلامه   ةی نظر»،  2005خادمی،  

جایگاه  »  ، 2013  ، صدری  و   کرمانی  ؛87-65  ، ص 100ها، ش  مقالات و بررسی   ض(«، یف

 (. 61-74 ، ص 6  ش  ،یحکمت عرفان، «شناسانه ملائکه نسبت به انسان کاملیهست

مقایسه دو اندیشه در  ،  کند می از سایر مطالعات انجام شده  مایزپژوهش حاضر را مت چه نآ

ر  تایجاد خوانش دقیق  ضمناست که    مخلوق  نیاولمتفاوت درباره    کاملا فکری  ة  دو حوز 

مبانی فکری    برای نشان دادن فهم  را های مطرح  دیدگاه ها، ضرورت واکاوی  هریک از اندیشه 

مسائل معرفت شناسانه و دین شناسانه، آشکارتر    و  ن دینیومت   نسبت به  صاحبان اندیشه

 سازد. می 

 

 )عقل(  مخلوق ن یاولدر تبیین احادیث  طباطبائیمبانی فکری علامه. 1

 فلسفی »الواحد لایصدر عنه الا الواحد« )مبنای فلسفی(  -استناد به قاعده عقلی  . 1-1
است با داخته اش پرهای فلسفی که به بیان دیدگاه   نهایه الحکمهدر کتاب    ییطباطبا  لامه ع

از    جهات  تمامی  از  خداوند   معتقد است،  «الواحد   الا   عنه  صدری لا  الواحد »  ةقاعد استفاده 

  موجود د یاز این رو با نیست،  او  در  ی عقل ی حت و  ی خارج کثرت  چیه و   است ط یبس و  واحد 

  و   واحد   وجود    نیا  معلول،   و   علت  ان یم  ت یسنخة  قاعد اساس    بر شود و    صادر  او   از  واحد 

  ی استعداد   و   قوه   گونه   چ یه  آن   در است و    تام   ت یفعل  و   وجود  کمالات  همه   دارای   ط یبس

وقتی م  یادآوری   بلافاصلهایشان  .  ندارد  وجود که   واحد،   وجود  نیا  شود،می   گفته  یکند 

  بلکه   دارد؛  تعلق   او   به   بالذات  کمالات،  نیا  کرد که   گمان  د ینبا  ،استکمالات    دارای همه

 ت ی نقص و محدود  بارا  او    ذات  کهاست    واجب  وجود   به   ازمند ی ن  و   واجب  وجود   ظل  او   وجود 
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  و   جلوه   اوّل   صادر   . استتعالی    حق  رتبه  از  تر ینیپا  وجود،   نیا  . پس مرتبه کند می همراه  

 . ندارد او از  یاستقلال  گونه چ یه و  است او به   ازمند ین و  ی تعال واجب  وجود  از یشعاع

  مجرد   فعل،   مقام  در   هم  و  ذات  مقام  در  هم  ه کهمان عقلی است    ها،ی ژگی و  نیا  با  یموجود 

 واجب   و   او   ان یم یاواسطه  اما  است،  ی تعال واجب از  پس   ة مرتب  در   وجودش   و   است   ماده  از

  ص ،  3ج  ،  2008،  یی)طباطبا  .دارد  تقدم  مراتب  گرید  بر  شیوجود  ةمرتب  لذا  و  ستین  یتعال

مخلوقات   همه   شرف ا  شود که محسوب می  واحد   عقل   اول،   این نگاه، صادردر    (. 407  - 421

است که به جهت   مادونش  جادی ا  ای درواسطه   و  مادونش  علت  ن،ینخست  عقل   نیاست. ا

ولی    شود،ی آشکار م  او   در  کثرت  جهات  الوجود،  واجب  با  مقایسه  در  یوجود  رتبه   ضعف

(  مثال  عالم )  عقل  عالم  مادون  عالم  گیریشکل   سبب  که  ستی ن  به مقداری  کثرت  نیا  چون

به    عقل  مادون  عالم  ایجاد  نه یزم  تا  شوند  صادر  ترپائین یهارتبه   در  ی بعد  عقول  د یبا شود، 

- 410،  3گیرد )همان، ج  می مورد بررسی قرار    عقول  در   کثرت جهت،  دو  از   لذاوجود آید  

412) . 

 ی روابط طول جهت از ( الف

که    کهجائی سوم تا  عقل دوم، عقل از و سپس آید دوم به وجود می  اول، عقل عقل از ابتدا

  عقول و افزایش  آن  ی وجود  رتبه   کاهش   ناشی از   که   پائیندر یک سلسله مراتب طولی رو به  

یا به عقل دهم، آخر و  مشائی به قول فیلسوفان  و این روند ادامه یافته  هاستکثرت در آن 

  شی دایپ  یبرا   عقل   در   کثرت   جهات،  زمانهر  شود. در این روند رو به نزول  می فعال منتهی  

 . آید به وجود می  عتیطب ، عالمکافی بود  عقل  مادون ة نشئ

 : یعرض روابط  جهت از( ب

و  شود  می   شروع  هاآن   ی سلسله عرض  ،رسید به آخر    عقول  یطول   روابط   از طرف دیگر وقتی 

،  شودی نم  در آن مشاهده  ی و معلول  یعل  ة رابط  که دیگر  ان عقول یم  ی عرض  یک جهتدر  

است.   گوناگون  انواع  یجادا  که سبب  خواهد شد   یک نوع از انواع ماد ی  تدبیر کنندههر عقل  

  دربارهبحث  .  دهند ی م  سراسری را شکلنظم    شوند موجود می عت  یدر عالم طب این انواع که  

، توسط استنیز شناخته شده   یل افلاطون مثُ ُای  ارباب انواع که با عناوینی چون،    گانه ده   عقول

  ، ص 2006است )خادمی، مورد پذیرش و دفاع قرار گرفته  المتألهینو صدر یاشراق یعلما
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،  2012است )تیوای،  ( اما ابن سینا )به عنوان پیشوای مشائیون( با آن مخالفت ورزیده 126

 (. 49 ص

  در  ضرورت کثرت  اصل  در ارتباط با  مشائیون   دیدگاه معتقد است: هرچند  ییطباطباعلامه 

  مورد   ده   ها را بهآن   که این ولی در مورد    است،  مورد پذیرش   افراد،   نه  انواع  جهت  از   عقول

این   تعداد  شمارش   و  احصا  یبرا  یراه  چیه  چون  ست؛ین  رش یپذ   قابل  اند،کرده   منحصر

ثل افلاطونی و  از مُ  صدرائیاشراقیون و فیلسوفان    کهخلاصه این   .نیست  اریاخت  در  عقول

،  2006خادمی،  )  اند ورزیده و مشائیون با آن مخالفت    اند ده کرارباب انواع در این زمینه دفاع  

 (.132- 135ص 

 

 حقیقت محمدیه با نگاهی متفاوت )مبنای معرفت شناسی(. 2-1

 هاینام  سایر  که شودمی  معرفی   الهی اسم  ترینکامل  و  ترینجامع  عنوان به ( الله) نام

تا بتوان    دارد فراوانی  اهمیت محمدیه،  حقیقت تبیین  در   و گیرد می   بر در  را خداوند 

اساس  اینبر  و انسان کشف کرد.  خداوند ای را در معرفت و آگاهی یافتن نسبت رابطه 

مظهر اسم  یعنی  ، وضعیتی دارند چنین نیز  (اعیان ثابته) مظاهر اسماء الهیه  شده گفته 

جریان   مظاهر در سایر که مظهر است ترینترین و جامع در بخش تجلیات، کامل  الله،

 ترینجامع  است و حقیقت محمدیه کاملگیرد. نام این تجلی  ها را نیز در برمی داشته وآن 

  از نور در تعابیر عرفانی لذا   .(269 ، ص2022شود )قنبری، مظهر )مخلوق( محسوب می 

 است.شدهبا عنوان حقیقت محمدیه یاد 

در لسان روایات،    مخلوق   نیاولبا توجه به ذکر مصادیق گوناگون برای    علامه رسد،  به نظر می 

است. در نگاه  است، پذیرفته )ص(    که مصداقی برای نبی مکرم  مخلوق  نیاولنور را به عنوان  

  52  ة ی آروح و یا خالقی در عرض خالقیت الهی نیست؛ بلکه با استناد به    طباطبائیعلامه 

به روح و خلق اعظم. روح، همان  )ص( سوره شوری عبارت است از، اتصال روح نبی مکرم 

در وضعیت تجرد    کهاین شود به شرط  محسوب می   مخلوق   نی اولعقل اول است و عقل اول،  

باقی بماند. چنین عقلی به هر میزان اطلاقش را در سیر نزول خود از عالم مجردات به عالم  

شود،  میوقتی گفته   پسشود.  دست دهد، باعث ایجاد سایر عقول می   ماده و تعینات، از 

رسد، است می در قوس صعود، به همان چیزی که از آن خلق شده )ص(  روح  نبی مکرم  
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روح    که نیبراعلاوه یعنی   بودن  با مخلوقی  ثابت می )ص(  نبی مکرّم  مخلوق  اتصال  شود، 

در همه موجودات تجلی یافته( و دارای شئونی والا و    خداوند دیگر )امر مجردی که توسط  

گردد که در نورانیت و نیز در ایجاد سایر مخلوقات، در یک دامنه  منحصر به فرد، آشکار می 

 (. 349-351  ، ص 2005رفت و برگشتی و زیر نظر خالق اعظم، شریک است )طهرانی،  
به مخلوق بودن روح    کریمقرآن کند. زیرا در  از روح به عنوان امری مجرد یاد می   علامه 

است   خداوند امری است که مخلوق    مسلما   ، است ولی براساس روایات شیعهتصریح نشده 

 (. 262-264، ص 4، ج 2008منتظر، )

قل الروح من امر  مجردات، و نیز با توجه به آیه »  ، با اعتقاد به تجرد نفس و عالمایشان

داند که  ی م  خداوند ( روح را از جنس امر  85ست، )الأسراء/خداوند ربّی« )بگو روح از امر  

ر  در برخی آیات به صورت تلویح و اشاره برای اهل بصیرت و تدبّکیفیت تعلق آن به بدن  

توان گفت از دیدگاه  (. براین اساس می527-550  ، ص 1ج    ب،1999،  طباطبائی)  استه آمد 

 . خواهد بوداخت دقیق روح برای هر انسانی در این دنیا غیر ممکن نش  ایشان

 

 پذیرش جایگاه عقل در فهم روایات )مبنای دین شناسی(  .3-1

ادراکاتی  عقل که به معنای بستن و گره زدن است،  لغوی  ، با توجه به معنای  طباطبائیعلامه 

د نامها پیمان قلبی دارد، عقل می پذیرد و نسبت به آن را که انسان دارد و در دل نیز می 

ص  ،  2  ، جتابی ،  طباطبائیشود )خیر، شر، حق و باطل، توسط آن تشخیص داده می   زیرا

حقیقت را درک کند که قوای دیگر از جمله خشم،    تواند ی م(. البته، در صورتی عقل 371

شهوت، حرص و تکبر بر نفس انسان غلبه نکند و عقل از سلامت فطری برخوردار باشد 

  ، عقلعقلاین است که منظور از  در این دیدگاهنکته قابل توجه (. 374-376  ، ص)همان

شود در نظر گرفته  و با آن کلیات ادراک می   استابزاری برای کسب معرفت    که   فلسفی

 است. نشده

ها را به دو  توان آن است که می ذکر شده   عقل  ةواژ   ب لغت عربی معانی متنوعی برای در کت

کرد:   تقسیم  »نهالفدسته  »منع«،   :« »جلوگیرکامسای«،  کردن«  ی «،  حفظ  ب و   . :

مشتقات متعدد ذکر شده در    چون  لذا  اشاره دارد.  »بستن«، »نسبت دادن« و »ربط دادن«

  ة واژمعانی اساسی    ،این دو را  توانی مفوق مرتبط است،    یبا یکی از دو معنا   ت کتب لغ
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رابطه    ایندر  ابل توجه  ق  ةنکتاست.  دانست که در هر یک از مشتقاتش به نوعی نهفته    لعق

عقل   رد ونخست سرو کار دا  یعقل و عقل گرائی در اصطلاح فلسفه، با معنا   کهاین است  

  دوم )ربط دادن، نسبت دادن( مرتبط است. عقل   یبا معنا  ،ی به کار رفته در قرآن یگرا

)امیری،  ت  به امور کلی اس   یجزئی و ظاهر  یهابت دادن نشانه نس  نیبـه مع  ،در قرآن  یورز

را   برای درک حقایق و مقاصد دینی، سه راه   کریمقرآن ،  علامهاز نظر    (. 33  ، ص 2009

 : استپیش روی مخاطبان خود قرار داده 

( و یا »أقیموا الصلاه«  136  /)آیاتی نظیر »آمنوا بالله و رسوله« )النساء  ظواهر دینی:  -الف  

مقتضی حجیت این بیانات لفظی است   خداوند   ییها، فرمانروا( که بر اساس آن 43)البقره/  

حجیت ظواهر معتقدند، پیروان    در تبیین چرائی   ایشان  (. 78  ص   )الف(،   1999،  طباطبائی)

بودن    حقانیت اسلام و کلام الله   حقیقی اسلام و شاگردان مکتب قرآن که از راه علم و یقین 

وجود    ،بگوید اگر امرتکوینی باشد   خداوند دانند که هر چه  اند، میقرآن را به دست آورده 

با عنایت به صلاح و فساد خارجی    فتن اوست و اگر امری تشریعی باشد،همان گ  اش یخارج

 (. 48 ، ص2008، طباطبائیاست )است که در قالب امر و نهی شکل گرفته 

را به اطاعت   انسان،  کریمقرآن هر چند    معتقد است،،  طباطبائیعلامه حجت عقلی:    -ب  

  ی احکام و معارف قرآن خواهد که  نمی مردم  از  ، اما  کند ی مدعوت  نبی مکرم  و    خداوند مطلقه  

ر و  دعوت به تفکّ، بلکه  بپذیرند   یکورانه، و بدون هیچ تفکّررا با جمود محض و تقلید کور

  ، ص 2  ج   الف،   1999،  ی)طباطبای  تا در هر مسأله، حقیقت امر کشف گردد   کند ل می تعقّ

را،  حجت   او   (. 592 بیان نبی  ، سنت قطعیه و عقل صریح می کریمقرآن های معتبر  داند. 

و  اعتبار پیدا می  خداوند مکرم به وسیله کتاب   آیات  به واسطه  کند و به همین دلیل و 

است. روایات فراوان دستور به رجوع به عقل سلیم و صریح و گرفتن تأیید از آن داده شده 

سنت قطعیه و عقل سلیم و صریح، همانند خود قرآن، حجت یافته و قابل اعتماد است 

 (. 40  -41ص  همان،)

را از راه مهر و محبت   خداوند عارف کسی است که    درک معنوی: از دیدگاه علامه،  - ج  

. لذا عرفان راهی برای پرستش و درک  ا ترس از عقابو نه به امید ثواب یپرستش کند  

 (. 109ص ،  همانحقایق ادیان است )
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 مخلوق  نی اولتیمیه در تبیین روایات مبانی فکری ابن. 2

 تفکیک میان عقل صریح و عقل ظنی )مبنای معرفت شناسی(. 1-2

را اعتبار عقل در درک  زی  .مقدم استم عقل  کو حفهم    نقل بر  و حکم  فهم  نزد سلفیان

  ،اتیدر شـناخت اله  مجزا و مستقل منبع    یک  راعقل    است. آنان  پائینبسیار    معارف دینی

فهم  در    را  ن هنر عقلیبالاتر  ،برخی از آنان   حتیدانند.  نمی  یاسما و صفات اله  خصوصا 

هرگز به    تیمیه عقل (. از نگاه ابن 9  ، ص 1995،  ینی)جو  دانند منحصر می   تاب و سنتک

بلکه آن چیزی است که در   ،معنای جوهر قائم بنفسه که نزد فلاسفه مشهود است، نیست

(؛ لذا 244ص  ،  1  ، ج 1995تیمیه،  )عقل یعقل عقلا( است )ابن   زبان مسلمین مصدرش 

حجت و دلیل محسوب   چهآن مورد پذیرش نیست و    ویکرد فلسفی در شرح معانی روایاتر

فهم    شودمی  مردم  عامه  توسط  که  است  اسلام  صدر  عرب  زبان  و  فرهنگ  از  استفاده 

در زمینه تعارض عقل و نقل، ضرورتی  ه  یمیتابنرسد که  گونه به نظر میاست. این  شده

با قرار    هک ، بلرا مطرح کند خطای راوی  یا    بودن ی جعلبیند که جهت رفع تعارض، بحث  نمی

  یی گوبه دروغ متهم    نند کنقل  ت  یلت عقل روایدر فض  افرادی را که  دادن یک مبنای کلی

  ، آناندهد ی نشان م  او و همفکرانشق آثار  یمطالعه دقاست. هرچند  نموده   ثیو جعل حد 

  ولی   ، قبول دارند   استدلال  همراه با  شناخت )ولی نه مستقل( منبع    یکعنوان  عقل را به 

به معرفت نسبت    ی ه نگاه استقلالیمیتابنلذا    دانند ی تاب و سنت مکرا پس از  گاه آنیجا

 (. 34-49 ، ص2018)بهرامی،  استدلال به عقل را  شد، نه اصل کی را بـه چالش م یعقل

صادر اول )عقل اول(  آن را  که برخی فلاسفه    مخلوق   نیاول تیمیه درباره احادیث  دیدگاه ابن

اند، این است که از اساس این روایات، حدیث پیشرفته   عشره اند و در ادامه تا عقول نامیده

به سخن   اند. او با استناد، کذب و موضوع شوند و به طور کلی باطل، جعلیمحسوب نمی 

  تیمیه، ابن )  ورزدحدیث پژوهان عامه، مانند دارقطنی و ابن جوزی بر این اعتقاد تأکید می 

ذکر تعداد عقول، هرگز جایگاهی در نقل نداشته و   او(. از دیدگاه  230  ، ص11، ج 1995

(، تعداد ملائکه نامشخص است و  31  /با اساس آیه »و ما یعلم جنود ربّک الاّ هو« )المدثر

  که اینبر  مبنی )ص(  ، تطبیق داد. او با نقل سخنی از پیامبر  عشرهها را با عقول  توان آن نمی

تعداد با  الهی  اعظم مخلوقات  از  و  زنده هستند  و  ناطق  به شمار ملائکه موجوداتی  کثیر 

شناسد و  را نمی (  عشرهبرای پیروان انبیا و آحاد مردم چنین فهم فاسدی )عقول  آیند،  می 
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سینا نیز از  بن . متفلسفه از یونانیان ملحد پیروی کردند و اداند می ساخته متفلسفه    آن را

 (.220- 230ص  ،  11، ج 1995 تیمیه،)ابن  گرفت ها أثر  آن

این ، شده، عقل دانسته مخلوق  نیاول هاکه در آن تیمیه بر باطل دانستن روایاتی دلیل ابن 

بطلان آن است، زیرا  خود دلیلی بر لفظ آن روایات ثابت شود، بر فرض  حتی اگر  است که

  این و این امر با   ز خلق عقل، آن را مخاطب قرار دادبعد ا خداوند است که نقل شده 

است، منافات دارد. لذا خلق عقل یک چیز است و انتخاب    مخلوق  ن یاولعقل،  کهسخن

  ن یاولگویند، عقل، پس اگر فلاسفه می  برای عقل، امری دیگر. مخلوق نیاول عنوان  

عقل را خلق کرد، آن را مخاطب  خداوند ، وقتی د یگوی مبا ادامه روایتی که  است،  مخلوق

 (. 152-153 ص  ، 35  ، ج1995تیمیه،  )ابن  قرار داد یکسان نیست

)عدم صحت( جایگاه    بودن عقل  مخلوق  نیاول تیمیه در رد  استدلال ابن  ةپای  رسد به نظر می 

إنَّ اللَّهَ لَمَّا خَلَقَ الْعقَْلَ فقََالَ لَهُ: أَقْب لْ فَأَقْبلََ.  »  اعرابی واژه اوّل پس از لمّای ظرفیه در عبارت

د، به او فرمود: نزدیک بیا، پس  کر عقل را خلق    خداوند « )همانا وقتی  ...فَقَالَ لهَُ: أَدْب رْ فَأدَْبَرَ

تیمیه، این روایت منقول  هرچند ابن  است.  بازگرد: پس عقب رفت...(  جلوآمد. آنگاه فرمود:

با عنوان »اولُّ    اولپذیرد ولی حدیثی را که فلاسفه برای اثبات صادر  را می مکرم )از نبی  

  ، ص35ج  ،  1995تیمیه،  داند )ابن کنند، جعلی می ما خلق الله العقلُ« به آن استناد می 

قادر بود، عقل را    خداوند در صورت صحت این روایات،    گوید به عبارت دیگر او می   (. 153

عقل را    که این خلق کند و بعد از گذر زمان آن را مخاطب قرار دهد ولی بلافاصله بعد از  

نیز قرار داد   یاد نکرد.    که در حالی خلق کرد، مخاطب  اولین مخلوق   لذااز آن به عنوان 

  مخلوق   نیاول  وضع اصطلاح  فلاسفه با  امابودن  عقل باشد،    مخلوق   نیاول تواند بیانگر  نمی

 اند. کرده های نادرستی  از آن استفاده  ،عقل  برای

نمی  اولینی    تیمیه ابن رود که  گمان  انسان،  برای عقل جایگاه  و  دین  قائل  برای شناخت 

  ی زندگ   ، همانند و حتی بدتر از و نه غیر عقلایی  ی نیردیغ  یزندگ که معتقد است،  بل  ،باشد 

شیوع    با پیشتازی عقل فلسفه و منطق    ،ان مسلمانانیدر م  وقتی. از نظر او  است  حیوانات

- 122ص  ،  2003  ،تیمیهابن)  هم در میان بسیاری از آنان رواج یافتو زندقه    کفر،  یافت

  زیرا  .است  در قرآن  یهای عقلروش   تریندرست   پس(.  261  ، ص 9  ج  ،2005همو،    ؛147

به    نیازیو    نزد فلاسفه و متکلمان استود در  ها و اختلافات موجخالی از اشتباهات، غلط 
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بیشتر از هدایت و    هاگمراهی و جهل این گروه   چون  ستیلمان نکمت  و  لسوفانی ف  لیتحل

 قائلند   نقش استقلالی عقل  برای  ه  ک را  ی لمانکمت(. وی  125ص  ،  9  ج   ، )همان  علمشان است

خطا و    ، اشتباهو به  (  38  ، ص 2018بهرامی،    ؛ 338  ، ص 3  ، ج همان)  استگمراه دانسته 

عقلا    ة همبرای  امثال ایشان    نا، سهرودی ویس ، ابن یفاراب  افرادی چون  هایگفته   دوگانگی 

، به خاطر تمسک به  ثیحد   صحابااما  (.  152  ، ص1  ج   ،1991ه،  یمیت)ابن   اعتقاد دارد 

،  4  ، ج 2005،  هستند )همو  یقلبنان  ین، آرامش واطمیق ی،  دانش  مردم از نظر   برترین نقل،  

 (. 22 ص

این است که او بر اساس   ،مخلوق  نیاولتیمیه از احادیث  قابل توجه در بررسی فهم ابن  ةنکت

استفاده    ولیاست    دهکرفاده  است  برای مقابله با خصم  خود  عقلی خویش از  شناس معرفت نوع  

عقل  به وجود    ثیحد   صحابا  مانند هرچند او  داند.  ی از آن را در تبیین روایات، جایز نم

حجیت   کهچنان پذیرد  اما عقل در معنای فلسفی آن را نمی  ،انسان اذعان دارددر  صریح  

  که این اما    مستقلی را نیز برای عقل با تعریف فلسفی آن، در کنار کتاب و سنت قائل نیست.

هندسه    ،اتیاضیر رسد همان عقلی باشد که با آن  ، به نظر می چیست  صریحمراد اواز عقل  

ح ی عقل صربا  ح  یان نقل صریم  ضی گاه تعارچ یهبه اعتقاد او،    زیرا.  شودفهمیده می حساب  و  

ا ی: از چند حالت خارج نیست کند  خودنمائی عقلو  نقلان ی م یتعارضاگر  و  دهد رخ نمی 

. باشند باطل    هردو  حتی بعید نیست کها  یو    است  قل باطلآن نا  ی  بوده وح  یرصریعقل غآن  

  ی است که به نقل و عقل  مواردجمله  ، از  پیش آید عقل  و  ان نقل  یتعارض م  گمان  هرجا

غیرصریغ و  می ح  یرصحیح  است پس  .  شودمربوط  صر  اب  چهآن   محال    یدهفهمح  یعقل 

در جایی    (. 147  ، ص 1  ج  ، 1991  ه، یمیت)ابن قرار گیرد  ح در تعارض  یشود، با نقل صری م

  یک   ترتر و بهاملکبرای شناخت  داند که  می نقل    )صریح( را ملازم با  یعقل دیگر نیز چنین  

  ا نقل، نقلیتعارض نمائی میان نقل و عقل به وجود آید،    و اگر هم  رودأله به کار می مس

  یاور و در عقل و نقل    زیراست.  ی ح نیعقل، عقل صر  که این  ایو  کاذب، باطل و جعلی است  

  رد، نه عقل یگی شرع قرار م  برابردر  بدعت آن چیزی است که  شوند.  هم محسوب می عرض  

آن عقل    ، اگر به عقل اعتباری داده شود،ؤید شرع است. در اعتقاد او صریح که خودش م

(.  198، ص  1  ، ج1991،  تیمیهابن)  استشده د  ییتأنیز  شرع  توسط    هک  است  حیو صر  یقطع

ت، علم  یوجود صانع، وحدان  های شارع و نقل او، یی راهنمااستفاده از    با تواند  می   صریح   عقل
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  ؛ 229، ص  19  ، ج2005،  وهم  ؛199-187، ص  1  ، جهمان)   کند را اثبات    یقدرت الهو  

مخالفت بـا   متهم بهشود  می   فهمیدهح  یعقل صرطریق    از   چهآن   . (91، ص  1992،  وهم

معقول یصح   منقول   اساسا زیرا    .شودنمی شرع   بـا  هرگز  نیستح  یصر  ح  تعارض  او    .در 

 . داند ل صریح نمی ناظر بر عق  شودرا که در آن شبهه تعارض با عقل مطرح می   هائیروایت

توانند از چیزی خبر دهند که عقل عاجز از شناخت هرچند رسولان می   زیرا معتقد است

باعث تحیّر عقول    که این د به  هرگز مخالف صریح معقول بیانی ندارند چه برس آن است ولی  

  ، 2005، و)هم یابد  راه فهم قرآن   شارع مقدس، قادر است به نقل  با استفاده از ، عقل شوند.

امام    برابر در    است که   ی شخص عام  انند یک م  ، امبریخبر پبرابر  عقل در  (.  338، ص  3  ج

می مجتهد   حتیقرار  و  پایبس  گیرد  ص  1  ج  ،1991،  و)هم  اوست ازتر  نییار   ،138  .)

نقل  با کمک، عقل  اساس براین نب  کند واستدلال ورزی می   ،ینصوص    ، عقل اشد اگر نقل 

ج  ، 2005،  و)هم  یابد دستمعاش    معاد و  امر در   ضررسود و  از   تفصیلی کدر تواند بهنمی

ند ی ه عقل در فراک ن باشد  یه از عدم استقلال عقل ایمیتاگر منظور ابن  .(100، ص  19

از    یدگاهین دیاست، چن  یای الهیوارشاد انب  ییازمند راهنمایست و نیاستدلال مستقل ن

ان اهل  یدگاه سلف ید  ،د یمف شیخ  ه  کچنان ت.س اه هم گزارش شدهی عالمان متقدم امام  یبرخ

  تیمیه در این راستا ابن   (. 44، ص  1992د،  یمف )  داند ی ه میدگاه امامیث را مطابق با دیحد 

ضمن کند و  انکار نمی   ،هایشان ضعیف هستند احادیث جعلی یا احادیثی که در دلالتوجود  

از این احادیث را  داند، هرگونه صلاحیت دلیل بودن  در مقابل عقل صریح می را  ها  آن   کهاین

  ة تیمیه نسبت به رابط جالب در تبیین ابن  ة(. نکت 198  ، ص1  ج   ،1991،  همو)کند  سلب می

مورد نزاع  تعقل در موضوع  معقول صریح و غیر منقول صحیح در این است که وی آن را، با  

 است.دریافته 

با عنایت   ابزاری برای کسب معرفت  ،تیمیهتوان گفت، مفهوم عقل در نظر ابن در نهایت می 

اگر برخی از عبارات کلی او در نادیده گرفتن جایگاه واقعی عقل و  است.    بر تقدم نقل برآن

  به دنبال   ظاهرا صرف نظر کنیم او  روایات اولین مخلوق    با  هدر مواجدلالی او  عدم تبیین  

فلسفی در صدد جلوگیری از انحراف است و از کلیات به جزئیات است. عقل    فلسفی عقل  

 رسد. می 
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 تقدم خلقت جسم بر روح )مبنای دین شناسی( .2-2

خلقت جسم مقدم بر خلقت روح است. لی  و   ،است  مانی و روحانی سجابعاد    دارای   سانان

آدم، نخست خاک را با آب ترکیب نمود تا طین شود، طین خشک    آفرینش   در   خداوند   زیرا

تیمیه،  ابن)شد    دمیدهن  نساروح در ابود که    گشت و بعد از آن  « ل کالفخاراصلصدر ادامه »

 (. 147  ، ص2 ، ج 1995

به آفرینش جسمانی آدم و نفخ روح در او  در آن  روایاتی که    زیاد   تعداد   با قبول تیمیه  ناب

ؤال  س )ص(    نبی مکرماز  کند که  حنبل نقل می شاهدی از مسند احمدبن،  خته شدهپردا

:  شنودکه در پاسخ می نائل آمدید؟  مقام نبوت    به زمانی  در چه    وند خدا  فرستاده ای    ،شد 

با استناد به    همچنین   (.148  ص،  2، ج  انبود« )همم  سبین روح و جکه آدم  »آن زمان 

حضرت فرمودند: »نخست   که کند  نقل می )نبی مکرم    از دیگر از قول ذوالهجرتین،  حدیثی  

سپری کردید. سپس به شکل علقه چهل  ن  هاتامادررا در رحم  ل روز  به شکل نطفه چه

را گذراندید. در این موقع بود که    ل روز روز را سپری کردید و در ادامه در قالب مضغه، چه

ملکی را برای ثبت مقدراتتان، اعم از رزق، أجل، عمل، شقی یا سعید بودن، فرستاد    خداوند 

(.  148  ، ص 2، ج  1995،  هموو پس از طی این مراحل بود که نفخ روح صورت گرفت« )

 داند.می مقدم بر آفرینش روح را تیمیه آفرینش بدن گونه روایات، ابنبر اساس این

که، بدنش )جسمش( را سواری دهنده   خزرجی انصاری   د یزمربنیعُوَاو با استناد به سخن  

او مدارا نمایم مرا به مقصد می دانست و می خود می  با  اگر  نه، چنین گفت  اگر  رساند و 

( بود  آوردن روایتی دیگر  (، سعی می 221  ، ص 4  ج   همان،نخواهد  با  را  کند دیدگاهش 

که خلاصه و مضمون آن چنین است: در روز رستاخیز  تقویت کند  )تقویت نقل بانقلی دیگر(  

میان همه مخلوقات، از جمله روح و بدن، درگیری است و هرکس به دنبال این است که  

هرکدام از خود سلب گناه  گناهش را به گردن دیگری بیندازد. در این میان روح و بدن  

کند. ملک، با استفاده از  با فرستادن مَلَکی داوری می   میان آن دو   خداوند ولی    ،کنند می 

کند که پس از  یک تمثیل آنان را به تصور دعوای فردی معلول و فردی نابینا دعوت می 

یابند. در این هنگام فرد معلول، از شخص  ورود به باغی، خود را ناتوان از چیدن و دیدن می 

تواند فرد نابینا که می با فرمانش،    تاها بلند کند  خواهد که او را برای چیدن میوه نابینا می 

پرسد مبنی  ها برود. در این حین مَلکَ سوالی را از روح و بدن می حرکت کند به سمت میوه 
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صاحب باغ به خاطر این عمل )دزدی(، فرد فلج را باید مجازات کند یا فرد نابینا  که اینبر 

دهند: هردو را باید مجازات دو یک پاسخ مشترک می   را؟ در این هنگام روح و بدن، هر 

،  همانگوید: داستان شما نیز از همین قرار است )کند! ملک نیز در واکنش به آن دو می 

ت اس به توصیف آن پرداخته   بر مبنای ظاهر روایت  صرفا جا  اینتیمیه در  ابن  (. 222  ، ص 4  ج

مفهوم    را بر فرض اعتبار سندی این روایت است. زیبازمانده   های دلالی متنو از بررسی جنبه 

نابینا نسبت به فرد معلول    دادن  تواند فراتر از عنایت به سواری  و دلالت حدیث می  فرد  

بدن    دادن بدن به روح، یا تقدم خلقت  یسوارای که از آن در جهت اثبات  باشد؛ به گونه 

آفرینی بدن و روح در میزان    بر روح استفاده شود. چه بسا در این روایت  اهمیت نقش 

 بحث از تقدّم و تأخّر.  اساسا همکاری و توافق آنان در رسیدن به مقاصد والا باشد و نه 

داند او روح را چیزی می   رسد به نظر میتیمیه چیست،  در نگاه ابن حقیقت روح    که ایناما  

مو   کهچنان که قادر است از آسمانی به آسمان دیگر بالا برود، از بدن گرفته و یا رها شود  

را چیزی جز    های انجام شده در این زمینهسایر بحث او  شود.  از خمیر بیرون کشیده می 

روح  یا    که   نقل شدهمتکلمان  های گوناگون  در میان دسته   چهآن مانند    داند،سرگردانی نمی 

نقل شده که    برخی فلاسفه  چه ازآن و یا    یا عین بدن  است و  بدنء یا صفتی از صفات  جز

واجب  فن صفات را در توصی که خودشان، آ اند نموده ی برای روح استفاده اوصافآنان از از 

،  تیمیهابن)  برند می   هم به کار   ممتنع الوجود برای   آن را   ولی اکنون   ،اند الوجود به کار برده 

در نگاه او همه این سخنان باطل است و بر اساس سخن (.  31  ، ص2  ، بخش3ج    ، 1995

رود  می   آسمانشود و به سوی  فرماید، وقتی روح از بدن خارج می که می )ص(  م  نبی مکر 

تیمیه در  داند. ابن جا همان جسم می روح را در این   کند،آن را دنبال می  دیدگان انسان

کند روح رفتن، آمدن، حیات، قدرت، شنیدن، بصیرت و صفاتی از  عین حال که تأکید می 

توانا عقول  است، چون  معتقد  ولی  دارد  و    ییاین دست  ندارند  را  آن  و کیف کردن  کم 

توان درباره حقیقت  روح سخن گفت؛ زیرا یک شیء با  اند نمی تاکنون نیز مانندش را ندیده 

(. بر همین 33  ، ص3  ج،  1995،  وشود )هممشاهده خودش یا نظیرش )قیاس( درک می 

، همان جسم پنداشته تا بتواند بر اعتقاد  روح را  او در این روایت  توان گفت که میاساس  

دربار بماند.  ة به سکوت  پایبند  روح  عالم  ابن  حقیقت  در حوزه  را  روح  در یک جا  تیمیه 

تواند از سنخ جسم باشد دیگر معتقد است که روح نمی   یدرجائاست و  جسمانی قرار داده 
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و بر همین اساس بحث پرهیز از سخن گفتن بدون علم را در موضوع حقیقت روح و هویت 

است. هرچند او اذعان دارد که کتاب و سنت، مسلمانان را از سخن گفتن آدمی مطرح کرده 

نکرده  منع  روح  )درباره  که    (.279، ص  4، ج  هماناند  است  این  توجه دیگر  قابل  نکته 

»جسم« معانی اصطلاحی متعددی، متفاوت با معنای لغوی آن که برای    ةتیمیه برای واژ ابن

 (.31، ص  3ج    ،مانهجسد و بدن در نظر گرفته، قائل است )

است و اعتقاد به غیر    در رابطه با مخلوق بودن روح آدمی به اجماع سلف معتقد   تیمیهابن

او کسانی را    .(216  ، ص4، ج  انهمداند )را بدعت می   آنمخلوق بودن روح و قدیم بودن  

از صابئه فلاسفه،   یگروه است؛جای داده  دسته   دوبه قدیم بودن روح اعتقاد دارند، در   که

 که   )همان اعتقادیاند  اما آن را ازلی دانسته   ،دانند مین  خداوند از ذات  آنان هر چند روح را  

جزء زنادیق به  ( و دسته دیگر، برخی از مسلمانان هستند که  درباره عقول و نفوس دارند 

دانند و معتقدند نیمی از انسان، لاهوتی )روح/  آیند. آنان روح را از ذات الهی می حساب می

و  است.  رب(  عبد(  ناسوتی )جسم/  دیگرش  باور مسیحیان    نیم  مانند  اعتقاد    درباره این 

این اعتقاد را انکار کرد. در ادامه، با بیان یک    خداوند که  است، درحالی)ع(  مریم  بنعیسی

گوید، چگونه ممکن است همه آدمیان، حتی فرعون و قارون، ترکیبی  استفهام انکاری می 

باشند؟   ناسوت  و  ابن بنابراین    (.222  ، ص 4  ج   ،)هماناز لاهوت  نگاه  تیمیه، هرچند در 

ولی روح، بُعد اصلی وجود آدمی است، اما انسان قادر به    ،خلقت جسم مقدم بر روح است

 درک حقیقت خویشتن نیست.
 

 تیمیه و ابن طباطبائی بررسی تطبیقی دیدگاه علامه

( به  3تیمیه که در جدول )و ابن  علامهو مبانی نظری میان  هادگاه یدبا وجود تفاوت در  

  نیاول با احادیث  هرا نیز در فهم آنان در مواج  توان نقاط مشترکید، می وش می آن اشاره  

 گردد: ها اشاره میترین آن ( به مهم 2یافت؛ که در جدول )   مخلوق
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 وجوه اشتراک   یک.  (2جدول )
 استناد به قرآن و حدیث.  -۱ طباطبائی علامه 

 ه جایگاه تعقل در فهم معارف دینی. اهتمام ب -۲

نمودن در اموری که  ضرورت پرداختن به عقل صریح و سلیم به جای غور   -۳

 ها برای انسان مشخص نیست. حقیقت آن 

 در میان مسلمین.   زیبرانگال  ؤ و س  رداختن به مسائل بنیادینپ -٤

عدم پذیرش قالب انحصاری عقول عشره به دلیل نیافتن سندی در قرآن و   -٥

 سنت. 

 د. یسق رروح به یک شناخت کامل و دقی  ةدربار  توانبه طور کلی، نمی -٦

 تیمیهابن 

 
 دو. وجوه اختلاف   (3جدول )

  طباطبائی علامه  تیمیهابن 

برای عقل. هرچند    مخلوق  نیاولعدم پذیرش عنوان  

را   مخلوقات احادیثی  میان  در  عقل  برتری  به    که 

 . پذیرداشاره دارد، می 

 1 داند. را عقل می  مخلوق  نیاولپذیرش احادیثی که  

این  .فلسفیعدم پذیرش شروح   در  فلاسفه  که  شروحی  از  برخی  تطبیق 

نموده  ذکر  معصومین احادیث  طیبه  ارواح  بر    اند 

 )ع(.

2 

 3 . اعتقاد به عالم مجردات تقدیم خلقت جسم بر روح. 

بر   آخرت  جهان  در  صالح  انسان  افضلیت  پذیرش 

 ملائکه و افضلیت ملائکه بر انسان در دنیا.

پذیرش افضلیت انسان کامل بر سایر موجودات در  

 . دنیا و آخرت

4 

 

 نتایج 

نباید باعث انکار روایات صادر شده    تیمیه، توسط ابن   ی ح و قطعیام عقل صرکاح  پذیرش .  1

، اساسا و یا    ند،ی باش ن عقل یلت چنیضف  ت ناظر به ایروا  شود، چه بسا آن لت عقل  یفض  در 

شناسان و  ثیحد لذا از جمله وظایف  .  نیازمند تأویل باشد اراده دیگری از این لفظ شده که  

  ة عمد بخش  که  بر اینعلاوه   هاست.، بررسی صحت و سقم روایات و دلالت آن شناسانرجال

می   هائیتیروا عقل  را  اول  صادر  منابع    دانند، که  نه  در  و  گزارش فلسفی    صرفا دینی 

شود  ها را باطل یا موضوع دانست در عوض پیشنهاد می توان همه آن ست، پس نمی اشده
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شناسی این احادیث، راز تنوع رویکردها و اهمیت به  شناسی و جریان تا پژوهشگران با گونه 

 .کنند هایی از تاریخ کشف این احادیث را در برهه 

مشخص    ،تیمیهطباطبائی و ابنهای علامه آرا و اندیشه   با استفاده از روش بررسی تطبیقی .  2

است. به عبارت دیگر،  به اشکال مختلفی صورت گرفته عقل  استفاده از معنای  گردید که  

  که   شود ی ماش شامل آن چیزی  بالاترین مرتبه   در و  تفکر شیعی  جریان    در مفهوم عقل  

نیز    و  به معنای لغوی   توسل  . این معنا باکند و بیان می   دهد ، تشخیص میفهمد معصوم می 

  ی ر یاثرپذ و    از این معانی  با عدول  ،اما در ادامه  ،مورد توجه بوده استهمواره    ،معنای فلسفی

در محافل  گوناگون   های شدیدی  باعث شد تا واکنش های فکری و فلسفی یونانی،  از جریان

نسبت به  ،  تیمیه ابن  واکنش تند که با  فکری مسلمانان، نسبت به آن به وجود آید. چنان

 رو شد.روبه  فلسفی ، هرگونه جریان فکری

کی از نکات قابل توجه که در ضمن  بحث اصلی فهم  دیدگاه دو شخصیت مطرح در  ی  .3

  مخلوق آشکار گردید، استفاده از رویکرد فلسفی  عقل، نزد   ن یاولجهان اسلام از احادیث  

که  تیمیه  ابن اولیه است  انتظار  مفهوم    برخلاف  به  توجه  به  ناظر  او،  رویکرد  و  بود.  منع 

کند، را دنبال می   جلوگیری از هرگونه انحراف در تفکرکه    ، استدر معنای عقل  امساک  

معرفت و سیر از  این رویکرد مورد توجه فلاسفه بوده و از آن به عنوان ابزاری برای کسب  

استفاده می به جزئیات  دیگر،    کنند.کلیات  تصور  ی  یطباطباعلامه از طرف  بر خلاف  نیز 

،  گره زدن و نسبت دادن  ،لغوی عقل که عبارت است از بستن  معنای  گرفتندر نظربا  اولیه،  

های جزئی و ظاهری به امور  نسبت دادن نشانه   به رویکرد قرآنی آن، که عبارت است از

 .است، توجه نموده کلی
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