
 

 

 

 

 

 خاستگاه انسان  یانتقاد یبررس

   هیبر اساس حکمت متعال فبک، ةدر برنام

 زادهفاطمه حسن

 هیآل بو رضایلع

 زادهحسن  نیحس

 ده یچک
برا  برنامه   ی فلسفه  )فبک(  پا  یآموزش   ی ا کودکان  عقل  یخردورز   ه  ی بر  استنتاج  است.   ی و  کودکان  در 

آموزش حفظ  کنارنهادن  فبک،  توانمندساز شاخصه   و  فلسفه   ی محور  و  است.    ی ورز تفکر  کودکان  در 
مبان  ی فلسف   ه  ی مادرون   توان ی م  اساس  بر  را  و   ی شناختمعرفت   ، یشناخت انسان   ، ی شناخت ی هست   ی فبک 

 نیدر فبک است. در ا  ی شناختانسان  ن یادی از مسائل بن ی ک ی کرد. خاستگاه انسان  ی ابیارز   یشناخت ارزش 
فبک استخراج، و مسئله  خاستگاه انسان در   ی شناخت انسان   ی فبک، مبان  ی داستان   ات یادب   ل ی مقاله با تحل

بر اساس حکمت متعال   ده ی عق   ی آزاد و بدون القا   شه  یاند   ی فبک نوع  ی نقد شده است. مدعا   ه ی فبک 
دارد. خاستگاه   یی همگرا  ی سمیپراگمات   ی خاص، با مبان  ی ابرنامه در پوشش فلسفه   ی است، اما محتوا 

است. بر اساس   ل ی متما   ی ست ی و ز  ی نی وبه مدل دارو  انجامد ی م  ی اتیخاستگاه الاه  ی در فبک به نف ی انسان 
و بدون انگاشت بُعد مجرد   ی ستیبر اساس مدل ز   ، فبک   ۀ در برنام   ی خاستگاه انسان  ه، ی حکمت متعال  ی مبان

است و   ی ناکاف   ی حواس جسمان   ه  ی بر پا   ی طرح انحصار ادراکات آموزش   ن، یانسان ناتمام است. همچن
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قابل  بر اساس اصل تشک   ی بندارتقا دارد. مرتبه   تی ادراکات انسان  و منحصرنکردن آن در   ک یادراکات 
 .است   ی در ادراکات آموزش  ه ی عالحکمت مت ی اصل  ی ها از مؤلفه   ی حس ۀ تجرب 

 .سمی نیتکامل، دارو   ه،یکودکان، خاستگاه انسان، حکمت متعال یفلسفه برا ۀبرنام  : ها کلیدواژه 

 مقدمه 
است و در صدد است فهم  ای آموزشی بر پایهٔ تفکر و تأمل برای کودکانبرنامه   1فلسفه برای کودکان )فبک( 

تواند الگوی آموزش،  و تفکر کودک را پویا کند. لیپمن، طراح این برنامه، معتقد است نظام کندوکاو فلسفی می
 (. 21: ب 1398)لیپمن، ورزی و شیوۀ زندگی باشد فلسفه

است که بر انتقال مفاهیم فلسفی   فبک رویکرد محتوایی و رویکرد فرآیندی، دو رویکرد اساسی در برنامهٔ  
کید دارد و اندیشه  در رویکرد محتوایی، فلسفه دارای محتوایی خاص است  . های فیلسوفان در قالب داستان تأ

های فیلسوفان به زبانی ساده و در قالب  نفسه ارزش ذاتی دارد و تلاش برای انتقال اندیشهو دیدگاه فیلسوفان فی
ورزی در گرو ولی بر اساس رویکرد فرآیندی، فلسفه(، 46: 1394)یاری، وگو به کودکان است نمایش و گفت 

های سنگین و انتزاعی فیلسوفان بزرگ تاریخ فلسفه، همچون افلاطون و ارسطو،  سر و کار داشتن با اندیشه 
 شود با در نظر گرفتننیست و لزومی به دانستن تفصیلی دیدگاه فلاسفه نیست، اما در عین حال تلاش می

ترین مفاهیم و  ورزی و از سوی دیگر با مراجعه به تاریخ فلسفه و یافتن مهم آموزش معیارهای تفکر و فلسفه
های راهنمای های فلسفی و کتابها را محور داستانهای فیلسوفان بزرگ، آن های جاودانه و دغدغه پرسش

لیپمن با رویکردی فرآیندی متون برنامۀ فبک را تألیف کرده و تلاش خود   (.40)همان:  برنامهٔ خود قرار دهند  
پاسخ  به  خود،  آموزشی  روش  در  وی  است.  ساخته  مصروف  کودکان  عقلانیت  و  رشد  پرورش  به  های را 

گاهانه مبتنی بر این استدلال است که باید های فلسفی بیفیلسوفان برای پرسش اعتناست. این خودداری آ
شان را خلاقانه ابراز کنند و سنگینی های فلسفیافکار و ایدهفرصتی فراهم شود تا کودکان خودشان بتوانند  

 ها نشود. ورزی آنهای فلسفی مانع فلسفهاندیشه 

 
1. philosohy for children (p4c) 
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، دغدغۀ نوعی قوۀ  فبک مقصود لیپمن از کندوکاو فلسفی، القای مفاهیم فلسفی به کودکان نیست بلکه  
که در ضمن آن، قوۀ تعقل و تأمل کودک   (51:  1395)لیپمن و دیگران،   به کودکان را در نظر دارد   1قضاوت نقاد 
ولی   لیپمن بر القانکردن محتوا در فبک تصریح دارد،  (.Lipman & et al., 1980: 6)یابد  پرورش می

در عین حال معتقد است فبک، مانند هر برنامهٔ دیگری، بر مفروضات آشکار و پنهان مشخصی مبتنی است 
ای  شدههای مشترک و از پیش تعیین فرض بر همین اساس، برخی معتقدند پیش(.  102:  1395)لیپمن و دیگران،  

برخی دیگر (.  25:  1399)ستاری،  ها مبانی این برنامه را ارائه داد  توان با اتکا بر آندر فبک وجود دارد که می
شود، اما روش، خود  معتقدند مفروضات مد نظر لیپمن القای روش و شیوه است و القای محتوا را شامل نمی

در روش کندوکاو فلسفی    (.2:  1400لویی و آل بویه،  )حاجی   به نحوی انتقال و القای محتوا را به دنبال دارد 
توان ایده و نظر خاصی را جدی گرفت یا به دلیل اطمینان از نادرستی دلیل خاصی آن را طرد کرد و نهایتاً  می

ای خاص و محتوایی این روش همچون پرورش ایده(.  125:  1395)لیپمن و دیگران،  نظر برگزیده را پرورش داد  
 (.94: 1395)قائدی، مطلوب است. بنابراین، فبک در تلاش است فلسفۀ خاصی را به مخاطب القا کند 

های بنیادین است که با ابتنا به مبانی فلسفی گوناگون به آن التفات شده خاستگاه انسان یکی از پرسش
پردازد؟ تحقیقات بسیاری از چگونه به خاستگاه انسانی می  فبک است. پرسش اصلی این است که: برنامۀ  

نقد و بررسی مبانی  اند. در کتاب منظر نقادانه به فبک نگریسته و با نگاهی انتقادی مبانی فبک را تحلیل کرده
نوشتۀ علی ستاری، با نگاهی انتقادی اندیشه پراگماتیسم را مبنای برنامۀ فبک دانسته و ناکامی    ،فبک فلسفی  

ها را مطرح کرده است. نواب مقربی هم در مقالۀ »آیا برنامۀ  گرایی در ارزش در حل مسائل متافیزیکی و نسبی 
خنث   فبک  پیش  یطرحی  از  عاری  نقادانه  و  را  فلسفی  مفاهیم  القانکردن  دربارۀ  فبک  ادعای  فرض است؟« 

 بررسی کرده است. 
رضا آل بویه نیز در مقالۀ »الگوی تربیت اخلاقی در داستان لیزا در مقایسه با  لویی و علی فاطمه حاجی 

حکمت متعالیه« با بررسی اصول اخلاقی در نمونۀ داستانی به الگوی تربیت اخلاقی در حکمت متعالیه اشاره  
 دهند.قرار می   فبک کاوند و در قیاس با  های تربیتی در حکمت متعالیه را می کنند و ساحت می 

شناسی« نوشتۀ علی آزاد شناسی و معرفت شناسی، انسان از نظر لیپمن: هستی   فبک در مقالۀ »مبانی فلسفی  
های پراگماتیستی معتقدند شود و ضمن بیان تأثر فبک از اندیشه و مسعود امید، قلمرو هستی در فبک بررسی می 
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محدودۀ کیهان و هستی در فبک برخلاف اندیشۀ برخی دیگر محدود به عالم هستی و ماده نیست و فبک این 
 ظرفیت را دارد که فراتر از هستی و عالم ماده را بکاود. 

انسان و  فلسفی  بنیادین،  پرسشی  عنوان  به  انسان  خاستگاه  رو  پیش  مقالۀ  فبک  در  برنامۀ  در  شناختی 
های فبک با هدف پاسخ به این پرسش تحلیل و تدقیق شده، و نهایتاً رویکرد فبک بر اساس  بررسی، و داستان 

 شود. مبانی حکمت صدرایی ارزیابی و نقد شده است. چنین رویکردی در آثار پیشین دیده نمی 

 . خاستگاه انسانی برخاسته از مدل زیستی 1
خاستگاه انسان در دو ساحت الاهی و زیستی و در قالب دو فرضیهٔ ثبات انواع و تبدل انواع مطرح شده است. 

ها ناگهانی است و فرضیۀ تبدل انواع به اشتقاق در فرضیۀ ثبات انواع، خلقت موجودات مستقل و پیدایش آن 
:  1388)مصباح یزدی،  موجودات از یکدیگر نظر دارد. اعتقاد به نظریۀ ثبات انواع، متّخذ از منابع وحیانی است  

 (.208: 1398)داروین، اما فرضیۀ تبدل یا منشأ انواع متخذ از نظریۀ تکامل داروینی است ( 335
نباید   معلمان  است  معتقد  سو  از یک  وی  است.  دوگانه  انسان،  خاستگاه  بیان  شیوۀ  در  لیپمن  دیدگاه 

  کنند باورهای مذهبی کودکان، مثل باور به خدا، سرنوشت جهان و جاودانگی، را حتی غیرمستقیم تضعیف  

(Lipman & et al., 1980: 106).   بر این اساس، باورهای مذهبی اکتسابی کودکان، که غالباً از طریق
دهد و جرح و تعدیل  اند، بخش مهمی از نظام باور کودک را تشکیل میوالدین یا مدارس مذهبی فرا گرفته

از سوی دیگر، (.  Ibid.: 107)  شوداین باورهای کودک به نحوی موجب بر هم زدن انسجام فکری کودک می 
قعی از جهان با تفسیر مذهبی باید روحیهٔ  لیپمن معتقد است فیلسوف در مشاجرات فلسفی دربارۀ توصیفات وا

)لیپمن، زیرا حوزهٔ معرفتی مباحثات فلسفی متمایز از مباحث دینی است    ؛طرفانه ای از خود اعمال کندبی

پاسخ  (.127:  1395 دربارۀ  وی  بیموضع  نیز  انسان  خاستگاه  به  دینی  جایگزینی های  به  متمایل  و  طرفانه 
های دینی است، چون در تفکر نقادانۀ فبک، اولین گذرگاه عقلی و فلسفی کودک، فرضیات علمی بر تبیین 

 1(.19ب:  1398)لیپمن، های اولیهٔ دینی، سنتی و الاهیاتی است فرض شده و پیش های طراحیعبور از پاسخ
ها، تحلیل مفاهیم فرض های علمی در ایضاح معانی، آشکارکردن مفروضات و پیش به نظر وی، باید به شیوه 

 
چون تشخیص    ،شودیپنداشتن هیچ چیز راضی نمشناسی نقاد به مسلمروش»:  سدی نویلیپمن در کتاب راهنمای تدریس الفی م  .1
تثبیتهای بیلایه  در  دهدیم و عقاید  اعمال  است  کشده ممضرر  باشد    یهاگردابن  داشته  و خرافات وجود  نادانی  از  عمیقی 

 . ( 19الف:  1398،  )لیپمن
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گرایی علمی متمایل است. او و بررسی صحت فرآیندهای استدلالی کوشید. نظریۀ نهایی لیپمن به طبیعت
های بررسی در موضوعی  های دانش و با توسعهٔ شیوه شدن دروازه معتقد است به سبب گسترش علوم و گشوده

(. 128: 1395)لیپمن، شود تدریج با ادراک علمی جایگزین می جدید و مشاهده و سنجش، نگرش فلسفی به 

آموزه و موفقهای طبیعتبر اساس  واقعیت  منبع شناخت معتبر دربارهٔ  تنها  یا  اولیه  منبع  ترین گرایانه، علم 
یکی  (.  36:  1397، به نقل از: بیابانکی،  2006)هات،  راهبرد دربارهٔ فهم ساختار جهان و روابط علّی آن است  

پردازی  ای شاخص از نظریهبر نظریهٔ تکامل داروین به عنوان نمونه گرایی، ابتنا  های اساسی طبیعتاز آموزه
بنابراین،  .  ( Ruse, 2009: 55؛  38:  1397)بیابانکی،    کنندهٔ نظریات فلسفی نیز هستعلمی است که هدایت

گرایانه همسویی دارد.  های فلسفی بر ادراکات علمی در اندیشۀ لیپمن به نحوی با دیدگاه طبیعتابتنای نگرش 
درون  شواهد  اساس  بر  لذا  است.  استوار  داروینی  تکامل  اصل  بر  اندیشه  دو  هر  بنیاد  اینکه  متنی  ضمن 

و شاکلهٔ محتوایی آموزشی    1است   فبک های  های فبک، فرضیۀ تبدل انواع یکی از قواعد رایج در داستانداستان
 فبک را تحت تأثیر قرار داده است.

افتد؟ کیو  تر و یا سردتر شود... آن وقت چه اتفاقی میماند. ممکن است گرمدنیا همیشه یکسان نمی
از حیوانات میگوید: فکر میمی و بعضی نمیکنم بعضی  تغییر کنند  پرسد  توانند. سوکی میتوانند 

روند، مثل دایناسورها  گویم از بین میافتد؟ میتوانند تغییر کنند چه اتفاقی میهایی که نمیبرای آن
 . (49: 1400لیپمن،  )

در نظریۀ تکامل زیستی انسان، صفات ممیزۀ انسان، مانند صفات جسمانی و صفات نفسانی، از قبیل 
نمای  دوستی، محبت و ایثار بر اساس تغییر تدریجی آدمتصور، تخیل و تعقل، و صفات معنوی مانند نوع 

شود؛ یعنی  هایی نظیر میمون، در جریان تنازع بقا و انتخاب طبیعی توجیه و تحلیل می انسان و حتی حیوان 
رود و در نتیجه انواع  های نایاب از بین می شود و اختلافهای مناسب در صفات حیوانات تثبیت میاختلاف

با چنین رویکردی   فبک دهی برنامهٔ  رسد سازمان به نظر می (.  208:  1398)داروین،    آیدجدیدی به وجود می 
به ابهام معرفتی راجع به خاستگاه الاهیاتی انسان بینجامد، به نحوی که اساساً تفکر دربارۀ خاستگاه انسان به  

 
است گرمماندی. دنیا همیشه یکسان نم1 یا سردتر شود.... ممکن  می  تر و  اتفاقی    کنمی: فکر مدی گویم  ویافتد؟ کآن وقت چه 

م از حیوانات  آن  :پرسدی. سوکی متوانند یتغییر کنند و بعضی نم  توانندیبعضی  اتفاقی    توانندیهایی که نمبرای  تغییر کنند چه 
 (. 49: 1400لیپمن،  )  ناسورهایمثل دا  ،روندیگویم از بین مافتد؟ میمی
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داند و وجهی برای الوهیت و خالقیت خدا در نظر  خالقیت طبیعت منجر شده و انسان را مخلوق طبیعت می
 گیرد. نمی 

و   متافیزیک  نفی  است.  بنیادین  گزارۀ  دو  انسان  خاستگاه  مسئلۀ  در  زیستی  رویکرد  نهایی  رهاورد 
گرایانۀ لیپمن بیانگر این مدعاست که هویات و های طبیعتفروکاستن معنای روح و نفس انسانی. گرایش

به وجود چنین هویات و عللی علل فراطبیعی در فهم عالم هیچ نقشی ندارند، چون طبیعت گرایان علمی 
کنند،  معتقد نیستند و با فرض اعتقاد به وجود چنین هویات و عللی، این هویات نقش علّی در عالم ایفا نمی 

تبیین  اینکه  پدیده یا  تبیین  برای  لازم  کارآمدی  عللی  و  هویات  چنین  به  ناظر  ندارند های  را  عالم  این  های 
 (. 36: 1397)بیابانکی، 

فروکاستن معنای انسان در جسم مادی و حذف مقولۀ روح و تجرد آن از محتوای متون برنامهٔ فبک نیز  
گرایانه و تفسیرهای تجربی از انسان و انحصار آن در کالبد مادی های پراگماتیسمی و طبیعتبه سبب گرایش

غایت بر این اساس، تصور ابعاد روحانی و متافیزیکی برای کودک، فرضی به  (.56و  41: 1400)لیپمن، است 
نظام ذهنی کودک،  افلاطونی، در  بر اساس مدل  انسان  و خاستگاه  بود  نتیجه خواهد  بدون  و  از ذهن  دور 

طرفانه راجع  رسد با وجود اذعان لیپمن به نگاه بیجایگاه حقیقی معرفتی نخواهد داشت. بنابراین، به نظر می
های های دینی دربارۀ ساحتها، تمایلی به پذیرش تبیینهبی آنهای متافیزیکی کودک و باورهای مذبه پرسش 

شناختی در محتوای فبک لحاظ نشده و ادبیات فبک به آموزش مؤلفۀ شناختی انسان  شناختی و جهان انسان
 های تجربی متمایل است.بر اساس یافته 

داستان است.  اهتمام  ماوراءالطبیعی  موضوعات  به  پرداختن  از  پرهیز  و  طبیعت  در  کاوش  فبک  های 
های فبک، استفادۀ وافر و انحصاری از روش شناخت حسی و طبیعی را  نگاهی کنجکاوانه به سلسله داستان 

، لیپمن کوشیده است با آشناکردن کودکان با طبیعت و محیط زیست،  کیو و گاسکند؛ مثلًا در کتاب  محرز می
که به کودک القا چنان(،  39:  همان)گانه را طرد، و فاقد ارزش معرفتی معرفی کند  شناخت فرای حواس پنج 

)لیپمن،  بخش نیستند  آور و اطمینانکردن نداشته باشند، حقیقی، یقینشود که باورهایی که قابلیت لمس می

توانم مطمئن  نویسد: »وقتی نتوانم چیزهایی را لمس کنم نمی او در داستان کیو و گاس می   1(.208:  1398

 
ا . از باب  1 ا  ییهادهی مثال یکی از  ا   دهٔ یکه به عنوان  اعتقاد    دهٔ یاصلی در کلاس درس مطرح شده،  »دیدن باورکردن است، نوعی 

این توجیه و تفسیر داندیافراد مرتبط م  یرهای نهایی در رابطه با شواهد حسی است که هرگونه خطاپذیری حواس را به تفس   ، . در 
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ها  باشم هنوز اطرافم هستند. برای همین همیشه دوست دارم زمین را زیر پایم احساس کنم و میزها و صندلی
 (. 38: 1400، همو) را لمس کنم«

آشناکردن عمیق کودکان با حواس لامسه و آمیختن آن با محاورات مملو از ابهام راجع به مسئلهٔ وجود  
در جای دیگری (.  21:  همان)کند  روح، فضای حسی و شناختی محصور در مادیات را برای خواننده تداعی می

وضوح بیان شده و نویسنده مقدمات عقلی برای پذیرش  از کتاب، مسئلۀ تنازع بقا به صورت کاملًا روشن و به 
تر یا سردتر شود.  ماند و ممکن است گرم آن فراهم کرده است، به این مضمون که دنیا همیشه گرم و سرد نمی

توانند تغییر کنند، مانند دایناسورها، از  هایی که نمی توانند و آن کنند و بعضی نمی بعضی از حیوانات تغییر می
کنندۀ نظریۀ انتخاب  ادبیات و متن کتاب تداعی(.  33:  1399، به نقل از: ستاری،  ؛ لیپمن49)همان:  روند  بین می 

های پیاپی سبب فرآیندی است که در گذر از نسل  1طبیعی داروین است که بر اساس آن، انتخاب طبیعی 
ماندن و موفقیت زاد و ولد ارگانیسم را در جمعیت  شود که احتمال زنده شیوع آن دسته از صفات ارثی می

 (.17: 1399)داروین،  دهدافزایش می
ساله نوشته شده است. وی های لیپمن است که برای کودکان هشت تا ده یکی دیگر از کتاب   پیکسی کتاب  

هایی متفاوت، فضای تأمل را برای کودکان بگشاید. نکتۀ درخور ملاحظه این کوشد با پرسش در این کتاب می 
ای طراحی شده است تا کودک بکوشد موجود مرموزی را که در ذهن دارد به  است که فضای داستان به گونه 

های کند روایت دوستانش بشناساند. به همین تناسب لیپمن برای شناساندن خاستگاه این موجود مرموز سعی می 
 آموز بگذارد.متفاوتی از پیدایش نخستین انسان مطرح کند و فضای همفکری و انتخاب را به عهدۀ دانش 

آنچه درخور تأمل است نگاه نویسنده در بیان روایت آخر داستان و شناخت موجود مرموزی که کودک 
های کاود؛ موجود مرموزی که همچون معمایی پر از ابهام برای کودکان طراحی شده است. ویژگیآن را می 

شود، ولی در  شود. ابتدا موجود مرموز صرفاً پستاندار میتدریج در جریان داستان بیان میموجود مرموز به 
به طرد داشتن یا نداشتنش بررسی میهایی از جمله روحگام بعد تفاوت به نحوی  ادبیات داستان  گردد که 

 (. 168تا: )لیپمن، بیمقولهٔ روح برای نفس نزدیک است 

 
با این توضیح که میان دانستن و باورکردن با حقیقت ارتباطی وجود    ؛(210: 1398 )لیپمن، «دیدن برابر با دانستن و حقیقت است

 آنچه باور داریم لازم نیست حقیقت داشته باشد.  دانیم باید حقیقت داشته باشد ودارد و آن این است که آنچه می
1. natural selection 
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 . خاستگاه انسانی متأثر از ایده و مُثُل افلاطونی در فبک2
های فبک استفاده کرده  ویژه نظریهٔ مثل افلاطون، در پردازش داستانلیپمن از تفکرات سنتی فلسفهٔ یونانی، به 

های الاهیاتی و تجریدی روح و نفس است  است. خاستگاه اولیهٔ انسان در مدل افلاطونی برگرفته از گرایش
کید می  جمهوریکه در قالب نظریۀ مُثُل متبلور شده است. افلاطون در کتاب   کند که هر گاه تعداد کثیری تأ

از افراد نام مشترکی داشته باشند، دارای یک مثال و صورت مطابق نیز خواهند بود. او مُثُل یا صور را ذوات  
طبق نظریۀ مثل،  (.  1/194:  1388)کاپلستون،    یا »ایده« نامیده است  1داند و با نام لاتین »ایدوس« عینی می

شود و افراد این جهان به  اصل و حقیقت اشیائی که در این جهان مشهود است، در جهان دیگری مشاهده می
 (. 148: 1376)مطهری، جهانی هستند های حقایق آن ها و عکسمنزلهٔ سایه

رود، خلقت روح قبل از دو اصل اساسی در نظریۀ مثل افلاطون، که وجه تمایز اندیشهٔ وی به شمار می
ابدان و مسئلهٔ فراگرد معرفتی است. بر اساس اصل اول، مثل و ذوات عینی اشیا در قلمروی جداگانه، وجودی  
منحاز دارند و به عقیدۀ وی، نفس هم پیش از اتحاد با بدن در قلمروی متعالی وجود داشته است و در اصل  

که به نظر وی یادآوری مُثُلی است که نفس در حالت وجود  دوم نیز مسئله فراگرد معرفت یا کسب دانش است  
لیپمن متأثر از اندیشهٔ افلاطون، اصول  (.  1/197:  1388)کاپلستون،    وضوح مشاهده کرده استقبلی خود به 

هایش را علاوه بر نظریهٔ تکامل  ستانی خویش به کار برده و داستانمحوری مستفاد از اندیشۀ وی را در نظام دا
خاستگاه   پذیرفتن  مستلزم  افلاطون  مُثُل  و  ایده  نظریۀ  است.  کرده  ممزوج  مثل هم  ایدهٔ  و  طرح  با  زیستی، 

 الاهیاتی انسان است.

اش به نظریۀ مثل وگوهای داستانیداند و در بخشی از گفتلیپمن خود را یکی از دوستداران افلاطون می
پایانی کتاب   برتر از این عالم ماده اشاره دارد؛ مثلًا در بخش  و  بهتر  ، داستانی نمایشی را  پیکسیو عالمی 

هایی  اند. ایدهاند ولی ستاره نبودهشود که در آسمان بودهمطرح کرده که با تمثیلی از مُثُل و نورهایی آغاز می
اند عیب و نقص هستند و به سبب ایستایی و توقفشان در آسمان ناراحت ها را لمس کرد ولی بی توان آن که نمی 

ها و اشیا داشته باشند. او در متن داستان به این نکته اشاره دارد که  خواهند تجلی دیگری در کالبد انسانو می 
 (. 191تا: )لیپمن، بیها را نابود کند تواند ایدهی هیچ چیز نم

 
1. Idios 
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هم این پرسش را که »چند آسمان وجود دارد؟« بازتابی از    راهنمای داستانِ الفیدر بخشی از کتاب  
ها  کردن این ایده که همه چیز تجلیِ صور کیهانی یا ایدهداند و معتقد است مطرحهای پیشاسقراطی میپرسش

 (. 84: الف 1398)لیپمن، )مثل( است ساده و مؤثر است 
شود و فراموشی  در بخش دیگری از کتاب، مسئلۀ تذکار معرفتی یا فراگرد معرفتی افلاطون مطرح می 

کند؛ به این مضمون که تمام دنیای زیبا و  خاطرات و رویدادهای زیبا بعد از ورود به دنیای زمینی را بیان می
دهند ناگهان شود ولی با دیدن اتفاق خوب و کار نیکی که دیگران انجام مییکباره فراموش میانگیز بهشگفت

 (.114-112تا: )لیپمن، بیشود ایم به خاطر آورده میها و دنیای زیبای گذشته و هر آنچه فراموش کردهایده
نامیم که ها را ستاره میبینم و آنها و میلیاردها در آسمان میروزی روزگاری نورهایی به تعداد میلیون

 به هیچ وجه ستاره نبودند. پس چه بودند؟ 
ت  خها خوشبعیب و نقص بودند ... آنهایی کامل و بیها ایدههایی در مورد هر چیزی ... آنایده

ها سیارۀ زمین را  خواستند شیء هم باشند ... آنها از اینکه ایده بودند راضی نبودند. مینبودند. آن

 . ( 114  :همان)خواهند در آنجا انجام دهند انتخاب کردند تا آنچه می

و   با بدن در قلمروی متعالی وجود داشته  اتحاد  بر اساس نظریهٔ فراگرد معرفت افلاطون، نفس پیش از 
اند، مشاهده های معقول و قائم به ذات مُثُل را که تعداد کثیری از ذوات مجرد با وجوداتی مستقل بوده هستی 

اش کرده است. فراگرد معرفت یا کسب دانش به معنای یادآوری مُثُلی است که نفس در حالت وجودی قبلی می 
است  به  کرده  مشاهده  تذکار   (. 197/ 1:  1388)کاپلستون،  وضوح  نظریۀ  فحوای  فیلسوفان،  از  برخی  عقیدهٔ  به 

آموزیم و معرفتی ارسطو به معنای تذکر و یادآوری است نه یادگیری واقعی؛ یعنی هر آنچه در این جهان می 
دانستیم، زیرا این نظریه مبتنی بر این است که روح  ایی است که قبلًا می پنداریم در حقیقت یادآوری آن چیزه می 

)مطهری، قبل از تعلق به بدن در این عالم، در عالمی برتر موجود بوده و در آن عالم مُثُل را مشاهده کرده است  

داند و بقای پس از مرگ را با هستی وجه مسلّم نظریهٔ افلاطون این است که وی نفس را فناناپذیر می (.  148:  1371
همچنین، خاستگاه اولیهٔ انسان در دیدگاه وی همان عالم   (. 1/199:  1388)کاپلستون،  زند  قبلی به هم پیوند می 

 شودآن جایگزین می کند و در  شدن بدن، روح به بدن تعلق پیدا می برتر و عالم مثل بوده است که پس از خلق 

 پیکسی به این مسئله اشاره کرده است:لیپمن در داستان    (. 148:  1371)مطهری،  
کند در آسمان جایی که از آنجا آمده است، همه چیز  آیند، فراموش میها به اینجا میبرایان: وقتی ایده

 تا چه اندازه جالب و کامل بوده است. 
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می فراموش  میپیکسی:  بین  از  خاطراتش  تمام  که  است  این  منظورت  میکند؟  پاک  و  و  رود  شود 
یبا و شگفتنمی  انگیز به خاطر آورد؟ تواند چیزی از آن دنیای ز

یبایی را ببینند یا ... وقتی چنین اتفاقاتی  برایان: بله، اما در میان تمام زشتی ها ممکن است حیوان ز
های کامل  آورد، جایی که با ایدهبیفتد ایده به طور ناگهانی هر چه را فراموش کرده است به خاطر می

 . (119تا: )لیپمن، بیاحاطه شده و همه چیز حقیقت و خیر بوده است 

طرح   در  را  انسان  مجرد  و  متافیزیکی  آغازین  منشأ  زیستی،  رویکردی  با  ناهمسو  نگاهی  در  لیپمن 
های داستانی مطرح  کوشد دو وجه مشهور از خاستگاه انسانی را در قالب اش مد نظر دارد. وی می داستانی

گونه تکامل  نظریۀ  برخلاف  انسان  خاستگاه  دربارۀ  افلاطون  دیدگاه  آنکه  حال  و کند،  است  داروینی  های 
افلاطون و ارسطو مطابقت   هایپذیرد. دیدگاهافلاطون خاستگاه تدریجی و بنیاد تکامل از مادۀ نخستین را نمی

برای   یکباره  و  از حیات حیوانی جداگانه  که هر شکل  بدین مضمون است  و  دارد  کتاب مقدس  با  بیشتری 
ها و وران تغییرناپذیرند و بر اساس الگوی مثالهمیشه آفریده شده است. افلاطون هم معتقد است انواع جان

 (.457: 1398)گردر، اند های جاودان ایجاد شده صورت

 . نقد فبک در مسئلۀ خاستگاه انسان 3
 بودن چینش مقدمات استنتاجی. نامتناسب1. 3

)یاری دهنوی، شناختی در تأمل است  کارگیری شک روش ورزی در فبک به های بنیادین فلسفه یکی از مؤلفه

هایی مبتنی بر پرورش  زدگی و پرسشگریِ کودک از طریق داستان به این معنا که در مراحل شگفت  (،4:  1394
مندی از این ویژگی تفکر فلسفی و مراجعه به  لیپمن کوشیده است با بهره )همان(.  عقلانیت شک ایجاد شود  

های فیلسوفان بزرگ را با محوریت قصه و کتاب راهنما در برنامهٔ آموزشی خود  ترین پرسشتاریخ فلسفه، مهم 
بر اساس تقابلاین پرسش  (.46:  همان)  قرار دهد بر معیار های دوگانه ها  که  ای از محتوا شکل یافته است 

 2(.9: 1389)فیشر، شود بودن دو نظریه مطرح می  1صواب یا ناصواب و واقعی یا غیرواقعی
های لیپمن مطرح شده است. لیپمن از یک سو  مسئلهٔ خاستگاه انسان با همین شیوه در سلسله داستان

که مبتنی بر اثبات جهانی عینی و   (84: الف 1398)لیپمن، خاستگاه انسانی را از دیدگاه افلاطون مطرح کرده 

 
1. Binary opposites 

  یی هااند. تقابلدوتایی است که در داستان گنجانده شده ی هاراه برای شناسایی آنچه در داستان مهم است، پیداکردن تقابل  کی .2
 . ( 8: 1398ناصواب و واقعی و غیرواقعی )فیشر، مثل زندگی و مرگ و صواب و  
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،  ؛ مطهری194:  1388)کاپلستون،  داند  جهانی را آیینه و عکسی از آن حقیقت میغیرمادی است که افراد این

زیرا ؛  از سوی دیگر، خاستگاه انسانی را کاملًا زیستی ترسیم، و متافیزیک را نفی کرده است  (.148:  1376
 (.37:  1400)لیپمن،  پندارد  شدنی است حقیقت و واقعیت میگانه درک صرفاً هر آنچه را به واسطۀ حواس پنج

کردن ایده و مُثُل افلاطونی و فرضیۀ مُثُل افلاطون ملازم با اثبات روح و نفس در قلمرویی متعالی و قبل  مطرح
ولی بر اساس توصیف زیستی و داروینی از خاستگاه    (،194:  1388)کاپلستون،  از تعلق به ابدان مادی است  
کید دارد و گرایشاولیۀ انسان، لیپمن بر شناخ اش گرایانههای طبیعتت و معرفت حاصل از محسوسات تأ

تقویت  بدون  است.  داروین  تکاملی  نظریۀ  بر  مبتنی  و  آموزش،  مقولهٔ  به  او  پراگماتیستی  نگاه  از  متأثر 
های ادراکی لازم برای کودک، تصویری مبهم از خاستگاه الاهیاتی انسان با صبغۀ متافیزیکی ترسیم  زمینهپیش

نهد که به نظریهٔ  ای از مبدأ اولیۀ انسان پیش میو نمایشی نمادین و اسطوره   (85:  الف  1398)لیپمن،  کرده است  
رسد در پرداختن به این دو نظریه، مقدمات پذیرش  بودن انسان اشاره دارد. به نظر میایده و مثل و فراطبیعی

ن در متن داستانی لیپمن فضایی مملو از ابهام حاکم  یکسان فراهم نشده و بیان نظریۀ افلاطوهر دو نظریه به 
کرده، و در مقابل بر شناخت حسی و انحصار ادراکات بشری در ملموسات و محسوسات در آموزش کودک  

 تصریح شده است. 
اند و اهتمام لیپمن به گزارش  انگاری نفس و بدن قائل انتخاب افلاطون از میان همهٔ متفکرانی که به دوگانه 

کند که وجه انتخاب نظریۀ مُثُل، تلقی از ایده و نظریهٔ او، جای بسی تأمل است و این گمان را تقویت می 
بودن آن است که حظی از ایبودن نظریهٔ وی به معنای افسانهاینمابودن آن است. اسطوره ای و واقعاسطوره

  فبک با این تفسیر، نگاهی انحصاری و دور از آزاداندیشی در برنامهٔ  (.  1/199:  1388)کاپلستون،  واقعیت ندارد  
مطرح است.  حاکم  لیپمن  داستانی  ادبیات  در  اندیشه و  از  ابتدایی  تصوری  ایجاد  و  نظریه  این  های کردن 

شناسی لازم و بدون رهیافت هر گونه عناصر شهودی  تجریدی افلاطون برای کودکی که فاقد معرفت و هستی
آسیب است،  خویش  ادراکی  مبادی  افسانه در  به  و  میزاست  ادعا  این  رویکرد انگاری  بنابراین،  انجامد. 

آموزشی فبک در ارائۀ شیوه به صورت غیرمستقیم در ضمیر ناخودآگاه کودک اثرگذار است و او را به انتخاب  
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وامی ایده و حسی  نگاه می   1دارد.های ملموس  انسانی در سسلسله  توان شیوهٔ مطرح در یک  کردن خاستگاه 
 دهی در سیر داستانی قرین دانست. های لیپمن را با سوگیری و جهتداستان

 ها در فبک . رویکرد گزینشی اندیشه 2. 3
و القانکردن عقیده  علی های  یکی از ضعف  (102:  1395)لیپمن و دیگران،  رغم ادعای آزاداندیشی در فبک 

زمین در این عرصه  روشی فبک، نگاه انحصارگرایانه و بدون در نظر گرفتن قلمروهای فکری و فلسفی مشرق
، فبک در دانمارک، معتقد است روش لیپمن در طراحی برنامهٔ    فبک است. پریسپرسن، یکی از پیشروان برنامۀ  

به   و  دارد  تکیه  و اخلاق  و منطق  بر روش  فقط  لیپمن  و  ندارد  را  کودکان  به  آموزش  برای  فکری لازم  عمق 
زیربنایی که  فلسفه مابعدالطبیعه،  همهٔ  بنای  سنگ  ندارد  ترین  توجهی  ناجی،  هاست،  از:  نقل  به  )پریسپرسن، 

انسان(.  127:  1389 است، مفاهیم  آزاد  تأمل  الگوی  بر اساس  که  فبک،  در  شرقی  فلسفهٔ  مکاتب  شناختی 
جایگاه    فبک گرایانه و منبعث از نظریهٔ تکامل داروین در برنامهٔ  های طبیعتجایگاهی ندارد. در مقابل، گرایش

 ای دارد. ویژه 
مند بوده و لیپمن قصد و نیت خاصی های فلسفی، جهت رسد چینش عناصر داستانی و روایت به نظر می 

، مسائل کلانی همچون حقیقت فبک از تدوین چنین مقدماتی برای استنتاجی خاص داشته است؛ مثلًا در برنامهٔ  
روح و چیستی آن از دیدگاه سایر مکاتب فلسفی، که با نگاهی ژرف و با استمداد از منابع غنی شهودی به آن  

انسان  پرداخته  به حقیقت هستی  نهایت اتقان  با  اند، معرفی نشده است. مکاتب فلسفی شرقی و اسلامی که 
جایگاهی ندارند؛ حال آنکه مجریان و طراحان این برنامه بر تغییرنکردن محتوای برنامه   فبک اند در برنامهٔ  پرداخته 

 (.36:  1389، )ناجی های فرهنگی تأکید دارند  به هنگام آموزش در سایر بوم 

 . انتخاب دیدگاه برتر3. 3
ورزی در کودک است. فبک تصریح اصل مهم، تقویت توانایی تفکر و پرورش عقل   بک فدر برنامۀ آموزشی  

شده در حلقۀ کندوکاو حکم کرد و باید های مطرحتوان به درستی یکی از دیدگاهدارد که با هیچ روندی نمی 

 
از منظری دیگر م   در کتاب کیو و .  1 این دو کودک حاوی ند ی ب ی گاس، گاس دوست کیو، کودکی نابیناست و جهان را  . مکالمهٔ بین 

دنیا مطمئن شد که بتوان آن را به وجود چیزی در این    توان ی زمانی م  صرفاً داستان،   ی نا یکودک ناب دهٔ ی مباحث عمیق فلسفی است. به عق
 کردن وجود نداشته باشد دنیا به پایان خواهد رسید.چیزی برای لمس   ( و در دنیای کودکانهٔ وی اگر 37: 1400لمس کرد )لیپمن،  
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شده در یک سطح از مقبولیت قرار دارد و همهٔ آرای فلسفی به یک این را رجحان داد که همۀ نظریات مطرح
بوده  برخوردار  حقیقت  از  نسبیت  (.72ب:    1398)لیپمن،  اند  میزان  به  نحوی  به  مسئله  گرایی این 

میمعرفت نسبیتانجامد.  شناختی  معرفتدر  مکان، گرایی  زمان،  حسب  به  صدق،  یا  معرفت  شناختی 
 که بر اساس اساساً شیوهٔ مطلق و ثابتی وجود ندارد    جامعه، فرهنگ، وراثت و اعتقاد، متغیر و نسبی است و 

به فردی از فرآیندهای های معرفتی موجود گزینش  آن، یکی از نظام  به نحوی که هیچ نظام منحصر  شود، 
اند، به یک اندازه های معرفتی که کاملًا مختلفنظام معرفتی که مردم باید استفاده کنند وجود ندارد؛ زیرا همۀ  

 (. 5: 1379)محمدرضایی، معتبرند 
ورزی فبک در بستر پراگماتیسم و  نما و ناپذیرفتنی است. مبانی اندیشه اتخاذ این موضع در فبک متناقض 

فایده  و  سوددهی  با  همگرایی  اساس  بر  پراگماتیستی  رویکرد  و  است  فایده  می اصالت  معنا  شود. انگاری 
انگاری مفروضات پراگماتیسمی به عنوان حقیقت برتر، به مسدودسازی سایر ادراکات معرفتی و نهایتاً به  قطعی 

انجامد که انسان چیزی غیر از بدن نیست و روح وجود ندارد. لذا در قلمرو علم تجربی و  اثبات این فرضیه می 
 (. 38:  1397)مصباح یزدی،  پذیر نیست  شدنی و تجربه محدودهٔ تجربهٔ بشری، واقعیتی فرامادی درک 

 بر اساس حکمت صدرایی  فبک. مبانی 4
نقطهٔ عطفی برای پرورش تفکر منطقی و استنتاج عقلی با استمداد از حلقهٔ کندوکاو و تفکر نقادانه    فبک برنامهٔ  

توان شناختی میشناختی و انساناست. با این حال، در بطن این آموزش روشمند، انبوهی از مبانی هستی
 گرایانه رهین است. های پراگماتیسمی و طبیعتگرایشیافت که با 

از نگاه حکمت متعالیه، محتوای آموزش و شناساندن وجوه شناختی انسان، بر اساس شعور و آگاهی و 
اساسی که  شده  ترسیم  وجود  مسئلهٔ  با  است  تقارنش  انسان  شناختی هستی  رکن  شیرازی، ترین  )صدرالدین 

بر این اساس، انسان دارای نفسی هوشمند در حل مسائل گوناگون، و دارای بُعدی مجرد است    (.135: 1382
ادراک این ارزش وجودی در تقابل با پرورش  (.  60:  1395)عبودیت،    کندکه ساحت وجودی وی را متعالی می 

 تفکر و عقلانیت نیست، بلکه مقوم آن خواهد بود.
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 . تعالی معنای »روح« 1. 4
های فبک، مجهول و مبهم است. گاهی از آن تفسیر کاملًا جسمانی و  معنای »روح« در مجموعه داستان

می و   (56و    41:  1400)لیپمن،  شود  مادی  مادی  اثبات  و  نفی  از  سیاقی  در  روح  ماهیت  هم  گاهی  و 
یابد می  در فلسفۀ خاص فبک، »روح« به معنای »ذهن« تقلیل(.  12تا:  ، بیهمو)  1ور استبودن غوطهغیرمادی

شود. این ماهیت به صورت کاملًا مبهم برای کودک تفسیر شده و  و صرفاً ماهیتی ممحض در بدن تفسیر می
 (.89: الف 1398، همو) سرشت و فرجامی ورای بدن برایش متصور نیست 

فبک، گام نخست شناسایی سرشت انسان را با پرسشی ذهنی در فضای فهم مخاطب کودک خود ترسیم  
همین طریق استدلالی به عنوان دلیلی اقناعی و اثباتی بر اثبات جوهر مجرد عقلانی  (.  12تا:  ، بیهمو)کند  می

نفس در کتب ملاصدرا نیز مشهود است. صدرا معتقد است اگر نفس ما جسمانی باشد یا باید همیشه آن را  
هر دو فرض باطل است. پس    ( 305:  1382)صدرالدین شیرازی،  مشاهده کنیم، یا همیشه از آن غافل باشیم  

تواند محل جسمانی را درک کند و هویت باطنی و نفس ما مجرد است و به فراخور آگاهی خودش، گاه می
تواند خودش را ادراک کند. پس اگر قوۀ  نمی   ای وقتی در محل حلول کرد شود. هیچ قوه گاهی از آن غافل می 

تواند محل خود را ادراک کند. پس هویت درونی، مجرد ادراک هویت درونی جسمانی و مادی باشد نمی
واسطه به هویت درونی شخصی« و »آگاهی به این آگاهی«  است. او با تمایزنهادن میان »آگاهی فطری وبی 

کید می  (. 313: 1366 صدرالدین شیرازی،؛ 301)همان: کند بر وجاهت این طریق استدلالی تأ

بندی شده و معرفت نفس انسانی به این  در نظام حکمت متعالیه، مراحل شناخت بُعد مجرد انسان رتبه 
شود.  پاسخ اقناعی منحصر نشده است. در حکمت متعالیه روح، واقعی است و با برهان و وجدان دریافت می 

نبودنش به ماده و محل مادی  ملاصدرا مسئلۀ روح و شاخصهٔ تجرد آن را با استقلال جوهری نفس و وابسته
علمی استدلال  و  کرده  است مطرح  زده  گره  روح  و  نفس  مجرد  حقیقت  و  انسان  آگاهی  مسئلۀ  به  را  اش 

در آموزش مبتنی بر حکمت اسلامی، مراحل شناخت   (.8/224: تابی؛ همو،  301: 1382)صدرالدین شیرازی، 
می محسوب  عقلانی  رشد  شاخصۀ  و  است  تدریجی  ا نفس،  اگرچه  اساس شود.  بر  کودک  آغازین  ندیشۀ 

تواند آگاهی بیابد، ولی بر اساس حکمت صدرایی  شناخت حسی است و به حقیقتی فرای باورهای حسی نمی 
سهولت و دائمی و با توجه باطنی به خود  واسطه است و به ادعای آگاهی از پدیدۀ نفس با علم حضوری و بی 

 
 (. 12  تا: بی )لیپمن،    بخشی از بدنم خواب باشد؟   شود ی اگر من بیدارم و کل بدنم هم بیدار است، چطور م   : هایی از قبیل اینکه پرسش   . 1
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ای  شود. چنین مواجههاین سهولتِ دسترسی به سنین خاصی محدود نمی (.  305:  1382)همو،  دریافتنی است  
اش در فبک مشهود نیست و ادراک وجدانی از کیفیات نفسانی و  از ادراک ابتدایی کودک به هویت درونی

 تجربۀ درونی برای کودک دلیلی برای استنتاج هویت مجرد در نظر گرفته نشده است. 

 . منحصرنبودن ادراک کودک در ادراک حسی 2. 4
ای که جهان مادی و حسی کردن محسوسات است، به گونهبه معنای عینی تلقی فبک ادراک حسی در برنامهٔ 

و    37،  38:  1400)لیپمن،  شود  تنها دارایی و سرمایهٔ علمی و شناختی انسان و کودک برای آموزش دانسته می 

گرایی در تعلیم و تربیت در شیوۀ آموزشی فبک تأثیرگذار است و جایگاه طبیعت  (.210: الف 1398؛ همو، 15
)قائدی، های فلسفی همراه است  های عقلانی با بردن کودکان به دل طبیعت وحشی و دریافت ایدهفعالیت

های فلسفی به زبانی قابل فهم  فرض اساسی در برنامهٔ آموزشی فبک، دریافت و تنظیم ایدهپیش  (.31:  1395
 (.  38: 1400؛ لیپمن،  32)همان:  برای کودکان از عالم طبیعت است

بر اساس حکمت صدرایی هم از وجود آغاز میآغاز گرایش شود. وجود، های عقلانی برای کودک، 
اما   (،195:  1382)صدرالدین شیرازی،  حقیقتی خارجی و منشأ آثار حیاتی است و اعتباری و خیالی نیست  

شود.  شناخت طبیعت از طریق حواس جسمانی، مانعی برای پرورش عقلانی و تفکر کودک محسوب نمی
داند، بلکه سایر ادراکات  های حسی کودک را در تجربۀ حسی منحصر نمیحکمت صدرایی پرورش معرفت

تواند  ای نمی لذا هیچ تجربه  (.64:  1397)مصباح یزدی،  داند  پذیر میرا هم بر اساس روش خاص خود تبیین
یرتجربی عاجز است و حداکثر  اعتبار روشی غیر از تجربه را نفی کند؛ چراکه اصولًا تجربه از نفی مسائل غ 

 (.65: همان)تواند اثبات کند وجود پدیده و روابط محسوس و قابل تجربه است چیزی را که می 
انسان  با  مطابق  متعالیه،  حکمت  در  حسی  ادراک  انسان  دورنمای  وجودی  ابعاد  و  صدرایی  شناسی 

شود ولی در حس  از حس شروع می  ای چندوجهی است. ادراکات، از نگاه صدرا،حقیقتی تشکیکی و مقوله 
مراتب ادراکات حسی از حس    (.287:  1394)صدرالدین شیرازی،  تواند متعالی شود  گردد و میمنحصر نمی

پایین  که  آغاز می لامسه،  دارد،  و شنوایی ختم  ترین درجات حسی را  بینایی  بویایی،  به حس  و سپس  شود 
شود و در مرحلۀ عالی و نهایی به ادراکات عقلی گردد و بعد از این مرحله، مرحلهٔ ادراکات باطنی آغاز میمی
شود و با رشد ا از امر محسوس شروع میبنابراین، ادراک حسی در مکتب فکری صدر(.  287)همان:  رسد  می

تواند منحصر در ادراک حسی باشد. تجرد ادراکی یکی از یابد. به همین دلیل نمی انسان ارتقای وجودی می 
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های اساسی در نگرش صدرایی است و محصول این تفکر گذر از محسوس و رسیدن به هویت عقلی  مؤلفه 
یابی به این مقصود و عبور از گذرگاه  در انسان است. هدف نهایی فلسفهٔ صدرایی در پرورش عقلانیت دست

 حس و ماده است.

 . خاستگاه انسان در حکمت صدرایی3. 4
بر اساس فرضیهٔ انتخاب   و  فاقد معرفت و آگاهی  بر اساس حکمت متعالیه، منشأ آغازین حیات، از مادۀ 

شود پذیر نیست و آغاز انسان با اذن الاهی و بر اساس سنجۀ روحانی و مجرد انسان تبیین میطبیعی توجیه
 (. 457-455: 1383)صدرالدین شیرازی، 

است، در حکمت    فبک فرضی مسلّم در برنامهٔ  اش، که پیش مسئلهٔ تغییر و تبدل انواع با تفسیر داروینی
کید بر نگاه اشتدادی و استکمالی معتقد است هر تضعف و انتقاصی متعالیه پذیرفته نمی شود. ملاصدا با تأ

حتی انسان هم با حرکت اشتدادی و رسیدن به  (.  214:  1382)همو،  شود  سبب تغییر در نوع و ماهیت نمی 
شود. بنابراین، دیدگاه ملاصدرا به صورت محتوایی  کمال انسانی از نوع و حقیقت انسانی خویش خارج نمی

شان کاملًا متفاوت با فرضیهٔ تکامل داروین است. ملاصدرا اگرچه بر تکامل موجودات و حرکت استکمالی
کید دارد ولی تصریح می کند که صورت نوعی و ماهیت ذاتی جوهر موجودات در تمامی مراحل تکامل و  تأ

و امکان ندارد یک نوع بالفعل به نوع بالفعل دیگر ( 213)همان: ست تطور و انتقال از ضعف به شدت ثابت ا
 (. 17: 1395)کاکایی، بهمنی، تبدیل شود؛ زیرا حرکت جوهری طولی است نه عرضی 

، تأثیرپذیری از علم و به نحوی جایگزینی علم با فلسفه، بر اساس فرضیات فبک مبنای لیپمن در برنامهٔ  
که به سمت تبیین داروینی خاستگاه انسان متمایل است.   (128:  1395،  و دیگران  لیپمنجدید علمی است )

های مختلف جانوری را بر اساس جهش نظریۀ داروین مبتنی بر مدل انتخاب طبیعی است که تکامل گونه 
های مختلف جانوران در  ای که صفات سودمند در ردهکند، به گونه ها تبیین میژنتیکی و تغییر و تحولات ژن 

)داروین،  رود طول اطوار زمانی در معرض گزینش و انتخاب طبیعی بوده و سایر صفات رو به اضمحلال می
1398 :131.) 
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داروین، که خاستگاه انسانی را خاستگاهی مادی و تکاملی    1های اخیر، نظریۀ انتخاب طبیعی کور اما در سال 
  3داده است.   2رو شده و جای خود را به نظریهٔ طراحی هوشمند و از نیای حیوانی دانسته بود، با تناقضات علمی روبه 

تغییرات صد درصد تصادفی و نظریهٔ  شناسان معتقدند تکامل موجودات را نمی برخی از زیست  بر اساس  توان 
ها وجود دارد مسئلهٔ جهش تصادفی و انتخابی را در  انتخاب طبیعی کور تبیین کرد. طراحی هوشمندی که در سلول 

، تحول نیافته و بر اساس  فبک شناختی در برنامهٔ های بنیادین انسان ولی مؤلفه )همان(.  دهد معرض پرسش قرار می 
یابی  های دست لیپمن با نفی ارزش علمی سایر روش   (. 115:  الف   1398)لیپمن،  رود  مدل زیستی داروینی پیش می 

 کند. به واقعیت، معیار واقعیت را مشاهدات حسی و تجربی معرفی می 

 نتیجه  
با روش و محتوای خاص به پرسش مبنایی خاستگاه انسان پرداخته است. شناخت حسی به عنوان    فبک برنامهٔ  

علم و  کشف  فوق زیربنای  اهمیت  برنامه  این  در  کودکان  در  آموزی  حسی  ادراکات  انحصار  و  دارد  العاده 
های زیستی داروین را در این برنامه پُررنگ گرایانه به آن، گرایشکودکان، و اهتمام به طبیعت و نگاه طبیعت

 کرده است. 
گویی به کنجکاوی و پرسش کودکان در زمینهٔ خاستگاه و منشأ پیدایش انسان، یکی  در این میان، پاسخ

کردن مباحث بر اساس های روشی فبک مطرحرو است. یکی از شاخصه از مسائلی است که فبک با آن روبه 

 
1. Blind natural selection 

2. Intelligent design 
تکامل   هٔ ی نظر   معتقدندانتخاب طبیعی داروین است. برخی از دانشمندان معاصر    هٔ ی یکی از رویدادهای جدید علوم، نقد نظر   .3

.  پیش نهد تبیین واقعی از آن    تواندیمد است و نمآداروین که بر انتخاب طبیعی مبتنی است، در تبیین حیات نخستین انسان ناکار
 بارۀده و دیدگاه جدیدی درکر طراحی هوشمند را مطرح    ۀ شناسی هستند که نظری جانسون و مایکل بهی از دانشمندان زیست  پیلیف

طراحی هوشمند را مطرح   ۀ( فرضی (Darvin Block Box. مایکل بهی در کتاب جعبه سیاه دارویناند پیش کشیدهحیات  أمنش
م یا مثلًا  یها شاهد آنکه در سلول  ایند... اگر طراحیا بگویم شواهد طراحی قدرتمند و قاطع  توانمیم  اً قطع   د یگویده است. او مکر 

اما    ،مکردیلقی میمسلماً آن را طراحی ت  می دی دیم  وترهایدر چیز دیگری مثل کامپ   می ن یبیها معصبراجع به  کشی که  اتصال سیم
تبیین طراحی مقابل ادعای داروینی که معتقد است جهش تصادفی   می کنیاحساس ماست  حیات اتفاق افتاده  چون این رخدادها در  

 .(https://mavajahan.com ،گو با مایکل بهیو)گفت است  و انتخابی عامل آن بوده، شکست خورده
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هایش، بر اساس این روش،  لیپمن هم در داستان  2(. 9:  1389)فیشر،  با مبانی متفاوت است    1های دوتاییتقابل
مسئلهٔ خاستگاه انسانی را با دو رویکرد متقابل مطرح کرده است. از یک سو خاستگاه و تکامل تدریجی انسان  

و از سوی دیگر گزارش (  38-37:  1400)لیپمن،  کند  های حسی و زیستی مطرح می ها و تجربه را با بر پایهٔ یافته 
کند که خاستگاه انسانی را به بُعد روحانی نفس و عوالم متافیزیکی  از نظریهٔ ایده و مُثُل افلاطونی را مطرح می

روش لیپمن در تبیین این   (.187تا:  ، بیهمو)  داندمیزند و نفس انسان را قبل از اتحاد با بدن موجود  گره می
انسان  آن شناسانه وضوح پرسش  پیامدهای  تبیین مفروضات و  و  این دو دیدگاه  به  و    )لیپمنهاست  بخشیدن 

انجامد و  رهاورد مقدمات استنتاجی به انتخاب رویکرد حسی و زیستی در کودکان می (.105: 1395 دیگران،
کردن گرایش  اآشنایی کودک با منابع معرفتی غیرتجربی، به ثابت تلقیورزی در حلقۀ کندوکاو، به دلیل ناندیشه 

 انجامد.زیستی داروینی می
بنا   فبک برنامۀ   با اتخاذ دو مبنای اساسی  بر اساس نظام حکمت صدرایی در مسئلهٔ خاستگاه انسانی 

شود و معرفت نفس  بندی میشود. در نظام حکمت متعالیه، مراحل شناخت بُعد مجرد انسان رتبهنهاده می
اقناعی منحصر نمیانسانی به پاسخ  با برهان و وجدان  های  و  شود. در حکمت متعالیه روح، واقعی است 

نبودنش به  شود. ملاصدرا مسئلۀ روح و شاخصهٔ تجرد آن را با استقلال جوهری نفس و وابسته دریافت می 
ماده و محل مادی مطرح کرده و استدلال علمی آن را به مسئلۀ آگاهی انسان و حقیقت مجرد نفس و روح  

س، تدریجی، و شاخصه رشد  گره زده است. در آموزش مبتنی بر حکمت اسلامی، گذر از مراحل شناخت نف 
نفس  پدیدۀ  به  نهایی  مراحل  در  و  حسی  شناخت  اساس  بر  آغازین  اندیشۀ  است.  علم  عقلانی  و  آگاهی 

شود و خاستگاه نخستین  شود. بنابراین، خاستگاه انسانی بر اساس مدل زیستی تبیین نمی حضوری منتهی می
 انسان به جهت ساحت متعالی نفس، الاهی است. 

  

 
1. Binary opposites 

مثل زندگی   ییهاتقابل است،در داستان  شدهدوتایی گنجانده یهاتقابل یافتن راه برای شناسایی آنچه در داستان مهم است کی .2
 . ( 8:  1398و واقعی و غیرواقعی )فیشر،  ،صواب و ناصواب ،و مرگ 
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