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from Theory to Application 
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Abstract 
The theory of the subordinate integration of the Qur'an is based on two 
important components: the innateness of the integration and the 
conditionality of its objectification in the period after the demise of the 
Apostle of Allah. According to the first component, integration is the 
inherent and innate feature of the Qur'an, which God has institutionalized 
it in this book with His knowledge and wisdom. The second component 
emphasizes the proposition that after the demise of Prophet Muhammad 
(S.A.W.), access to the integration of the Qur'an is conditional upon 
referring to the ‘itrat (progeny of the Prophet) in order to discover and 
objectify integration. This theory has been applied by Ahl al-Bayt in many 
instances and their ability to objectify the integrity of the Qur'an has been 
accepted by other scholars. The applicatory examples prove that it is not 
possible to access the integration of the Qur'an without ‘itrat. This article 
deals with the description of the nature, achievement, principles of the 
theory of the subordinate integration of the Qur'an and presenting examples 
of its application in the interpretation attitude of itrat. 
 

Keywords: subordinate integration of the Qur'an, erudition of Ahl al-Bayt, 
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 ؛جامعیتِ تبعي قرآن 
 * از نظریه تا تطبیق

 

 1علی راد
 

 :  چکیده
سازی آن در دوره بعد  بودن جامعيت و شرطي بودن عينيلفه مهم ذاتي  ؤنظريۀ جامعيتِ تبعي قرآن بر دو م

جامعيت خصيصه ذاتي و دروني قرآن است که خداوند    ،برابر مؤلفه نخست  .از رحلت رسول خدا استوار است
کيد دارد که بعد  أآن را به علم و حکمت خويش در اين کتاب نهادينه کرده است. مؤلفه دوم بر اين گزاره ت

برای کشف و   دستيابي به جامعيت قرآن مشروط به مراجعه به عترت   ، از رحلت حضرت محمد
های متعددی تطبيق داده شده و  در نمونه   عيني سازی جامعيت است. اين نظريه از سوی اهل بيت 

های تطبيقي سازی جامعيت قرآن مورد پذيرش ساير عالمان قرار گرفته است. نمونه توانمندی ايشان در عيني 
اين  اثبات تقرير  گر  به  مقاله  اين  نيست.  ميسور  بدون عترت  قرآن  جامعيت  به  دستيابي  که  مهم هستند 

نمونه  ارائه  و  قرآن  تبعي  جامعيت  نظريه  مباني  رهاورد،  تفسيری يهاماهيت،  سيره  در  آن  کاربست  از  ي 
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 درآمد
- 66  :1390)راد،  ه در تفسیر قرآن است یجامعیت قرآن یكی از مبانی كلامی عام امام

بیان    ،جامعیت اسلام دارد. مقصود از جامعیت در این مبنامسألۀ  ( و ارتباط تنگاتنگی با  69
ا به  ی م به آنها پرداخته  یمستقطور  بهاست كه قرآن    یا مجموعه موضوعاتیتفصیلی معارف  

دامنه و تنوع منظومه و  هرچند  (.  259:  1387  )كریمی،  استنباط استقابل  ،از قرآن  ینوع
ت قرآن یاشتراك آنان، جامع  ۀ پژوهان است، لكن نقط، مورد اختلاف قرآنیادشده  ۀمجموع 
است. جامعیت قرآن در رویكردی    یدر تعامل با خود، خدا و هست   یت انسانیهدا  ۀدر حوز

خداوند با توجه به علم، حكمت  برای    آن  ۀبر پای  كه  آن ریشه دارد  ۀدآورندیكلامی به پد
لیف كند كه در آن پاسخ نیازهای اساسی انسان  أاست كه كتابی را ت   آسان  ار و قدرتش بسی

جلوۀ دیگر این قدرت، كتاب تكوین و هستی است كه نیازهای حیاتی    .وجود داشته باشد
امری ممكن است   ،قرآن یرو امكان جامعیت برا ؛ ازاینجای داده استانسان را در خود 

های قرآنی  حجیت آموزه ،و هیچ امتناع عقلی بر وقوع آن وجود ندارد. رهاورد این بحث
قرآن است و  ثر از اصل جامعیت  أآن در ادوار تاریخی پس از نزول است كه مت   ۀو توسع

فرامكانی به   -نگاهی فرازمانی  ،چنین مفسرانی  تأثیر دارد.در نوع نگاه مفسران به قرآن  
های ناب و رها از قید تاریخ، به نیازهای هدایتی  پاسخ  دربردارندۀقرآن دارند و قرآن را  

 د.ن گذارسیمایی زنده و پویا از قرآن به نمایش می خود، در تفسیر روازاین ،بیندانسان می
،  نظریهو سطح    ییسهل و ممتنع است. در نگاه ابتدا  ی جامعیت قرآن، موضوع  ۀمقول

تحل ییتب و  مین  نظر  به  آسان  و  ساده  آن  ع  ،دیآیل  و  عمل  مقام  در  با   یساز ینیاما 
ل مطرح  یهای ذتوان در قالب پرسشی ها را مین دشوار یرو است. اهروب  ی هایدشوار
یی به نیازها و مسائل  پاسخگونفسه )مستقل از هر منبع دیگری(، در  . آیا قرآن فی1كرد:  

مختلف ادوار  در  بالقوه    ،انسانی  قرآن  جامعیت  یا  دارد  بالفعل  برای    استجامعیتِ  و 
.  2ست؟  یآن منبع چ  كرد؟ و در این صورت،به منبع دیگری مراجعه  باید  سازی آن  عینی

یا امری فراتر از ظاهر است؟    قرار داردآیا جامعیت در همین الفاظ و عبارات ظاهری قرآن  
عرض و  ظاهر  استنطاق  با  می مسأله   ۀ آیا  قرآن،  بر  نوآمد  در  ای  آن  جامعیت  به  توان 

.  3؟  مدنظر استیی به مسائل دست یافت، یا امری فراتر از استنطاق و عرضه  پاسخگو
ی در مقام عمل، مفسر. آیا هر  4چه نسبتی میان جامعیت قرآن با سنّت نبوی وجود دارد؟  

خاص    یت در انحصار مفسرانیبه جامع  یابیتوان دستیبابی به جامعیت قرآن را دارد یا دست
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ادعای دستیابی به    ،اسلامی كدام جریان  ۀ. در طول تاریخ اندیش5باشد؟  یژه میو  یا روشی
بر    غیره  و بر استوارسازی مبانی فقهی، اعتقادی، اخلاقی و   است  جامعیت قرآن را داشته 

آوردن برخی از مذاهب فقهی و كلامی   . آیا روی6كید كرده است؟ أجامعیت قرآن ت  ۀپای
به   ی ابیعدم دست  ی ازیهاتوان نشانهیهای ظنی، قیاسی و حدسی را ماهل سنّت به روش

. چرا با وجود شهرت نظریۀ جامعیت قرآن، استدلال و استشهاد  7؟  دانست  جامعیت قرآن
به قرآن در مسائل مختلف فقهی، اعتقادی و اخلاقی در آثار اندیشمدان اسلامی چندان  

ه  پاسخ  به  پرداختن  كه  است  بدیهی  نیست؟  پرسشگسترده  این  از  یك  مجال  ر  ها 
ها  قرآن تا حدی پاسخ این پرسش  یتِ تبعیجامع  ۀیطلبد، لكن با تبیین نظرای را میگسترده

 روشن خواهد شد. 
  پاسخگویی های قرآن در پذیرش جامعیت قرآن در نوع نگاه مفسر به كارآمدی گزاره

های حیات  وری همیشگی از قرآن در عرصهو بهره  دارد  انسان تاثیر  ی تیهدا  یازها یبه ن
ی كه  مفسر   میانشمار آید.  یكی از ابعاد اعجاز قرآن به  ،تواند خودفردی و اجتماعی می 

ثر  أی كه متمفسر كند با  های قرآن را تاریخی و محدود به عصر نزول آن تصور میآموزه
  دربردارندۀفرامكانی به قرآن دارد و قرآن را    -ت قرآن، نگاهی فرازمانییجامع  یژگیاز و

انسان میپاسخ نیازهای هدایتی  به  تاریخ،  قید  از  رها  و  ناب  بسیاری  های  تفاوت  بیند، 
مبتنی  ی كه نگرش  مفسرگذارد؛  ثیر میأز ت تفسیر نی   ۀوجود دارد. همچنین این نگاه در چهر

در تفسیرش    روازاینبیند و  اكنون كارآمد میرا هم  های آنآموزه  ،جامعیت به قرآن داردبر  
به نمایش می از قرآن  به  »قرآن سخن می  ۀگذارد و گزارسیمایی زنده و پویا  گوید« را 

های هدایتی  ی كه قرآن را متنی صرفاً تاریخی و با محدودیتمفسر كشد. اما  تصویر می 
و توصیفی تاریخی    اندیشمندان و مفسران  تقریر آرابه  صرفاً    خود  تفسیردر  كند،  تصور می 

 ، »قرآن گفته است« خواهد بود. در نتیجه  ۀگزار  یتفسیرچنین  برآیند    و  پردازدمیاز متن  
كلامی است: نخست در عقلانی بودن اصل امكان آن كه با    ،جامعیت قرآن از دو منظر

آن    ۀهای قرآنی و توسعشود؛ دیگر در حجیت آموزهمی  ای اثباتاستفاده از روش مقایسه
ثر از اصل جامعیت است و در  أدر ادوار تاریخی پس از نزول كه خود بحثی كلامی و مت

 .گذارد مینوع نگاه مفسران تاثیر 
پیشینه و خاستگاه جامعیت قرآن، در خود آیات قرآن كریم ریشه دارد.  ، از نظر تاریخی 

؛ انعام: 111)یوسف:    ء( و تفصیل كل شی 89در این آیات با تعابیری چون تبیان )نحل:  
به این ویژگی   غیره  ( و3)مائده:    یافتگی دین(، كمال 59انعام:    ؛ 38)انعام:    (، عدم تفریط 114
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آیات  این  در  هرچند  است.  شده  ب   ، اشاره  جامعیت  است ه اصطلاح  نرفته  تراث   ، كار  در 
آیات خودِ از    پس تفسیری فریقین از آنها در تبیین ویژگی جامعیت قرآن استفاده شده است.  

به من »   «؛ از جمله »اُوْتِیتُ جَوامِعَ الْكَلِمِ  آمده است؛   قرآن، جامعیت قرآن در بیانات نبوی 
)گنجینه  جامع  )ابن سخنان  شد.«  داده  معرفت(  بی هاى  رحلت   پس (  250/ 2  تا:حنبل،  از 

تر و بیشتر در ، در میان مذاهب و مكاتب فكری اسلامی، جامعیت قرآن پیش پیامبر
امام   سجادیه   ۀصحیف ،  امام علی  نهج البلاغه بیت و در رأس آنان در  تفسیری اهل   ۀ مدرس
و امامان شیعه با نمایش   شده است تبیین و تحلیل   بیت و دیگر روایات اهل   سجاد 
 ند.ا ه سازی این ویژگی قرآن نشان داد هایی، توانمندی خود را در عینی نمونه
 

 ت یجامع  ی هاهینظر. 1
طور كلی مجموع رویكردهای اثباتی موجود در مسألۀ جامعیت قرآن در دو نظریه به 

استقلالی  تبعی و    جامعیتِ  گونه قابل   جامعیتِ  به  نیز  استقلالی  است. جامعیت  های جمع 
هر یك طرفدارانی دارد. نظریۀ جامعیتِ   شود كه می ای تقسیم  جامعیت مطلق، نسبی و مقایسه 

، جامعیت قرآن را تنها در خود قرآن و بدون انضمام به چیز دیگری جستجوی استقلالی 
بابی به آن را دارد. این نظریه كه كند و بر این تصور است كه هر مفسری امكان دستی می 

و صرفاً در گاه عملیاتی نشده  ، هیچ پردازی بوده است نظریه ازجمله در مكتب خلفا، مبنای  
 نظریۀ جامعیت تبعی در نظر و عمل،  ،  ت اهل بی   ۀ مدرس  ، . در مقابل مانده است مقام ادعا  

است  نموده  محقق  تبعی نظریۀ  براساسِ  .  را  جامعیت    ، جامعیتِ  برای   قرآن ویژگی  تنها 
مطرح   بدون هیچ واسطه و استمداد از منبع دیگری  و   شكل استقلالی و عترت به   پیامبر

ممكن   ایشان   ۀ ضمیم دستیابی دیگران به جامعیت قرآن تنها از طریق عترت و به  است، اما  
و دیگر   به سخن دیگر دستیابی به جامعیت قرآن منهای معارف اصیل امام علی   . است 

بودن قرآن در   ء تحقق عینی تبیان كل شی   ، نظریه   براساسِ این امامان تقریباً غیرممكن است.  
شناسی است و این مقامِ عترت در دانش مداری در قرآن های هدایتی، در گرو عترت عرصه 

این دو نظریه از لحاظ   میان   دهد نشان می   خاص آنان در شناخت قرآن ریشه دارد. تحلیل 
یابی به جامعیت قرآن اختلاف جدی وجود دارد. هرچند مكتب خلفا روش و راهكار دست 

 :1981؛ بخاری،  1/325تا:  حنبل، بی ؛ ابن 438/ 5تا:  )صنعانی، بی   با شعار »حسبنا كتاب الله«
اما در حقیقت به دنبال نادیده   ، قرآن را داشت   جامعیت   ۀ ( داعی 5/76تا:  نیشابوری، بی ؛  138/ 5

پوشالی بودن این ادعا را   ، د كه تاریخ یبود و دیری نپای   شناسی گرفتن نقش عترت در قرآن 
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ملاحظات سیاسی  ، با گرایش به رأی، قیاس و استحسان نشان داد و معلوم شد آبشخور آن 
نیز برداشت نادرست   ۀ ( در دور 196:  1386)نصیری،    . نه مبانی علمی   ه است بود  معاصر 
ثیر پندارۀ سیاسی »حسبنا كتاب الله«، سبب أ ت بیانگر جامعیت قرآن تحت   ،ای از آیات عده 

)اسعدی،   . بسندگی )القرآنیون( در جهان اهل سنت شده است پیدایش جریانی به نام قرآن 
 (164- 157: 1386 ، همو ؛ 95-106: 1385

  

 یت تبع یجامع ۀیمبانی نظر. 2
  ای از مجموعهند سیستم خاص قرآن در تبیین خود و  یقرآن برآ  یتِ تبعیجامعۀ  ینظر

عوامل تاریخی است. شاید مقصود برخی از بزرگان معاصر امامیه كه به جامعیت دین بر  
(  210:  1380)جوادی آملی،    هستندمعتقد  قرآن    صرفكتاب و سنّت و نه جامعیت    ۀپای

نظر همین  به  در  ی اشاره  عترت  نقش  بر  كه  باشد  تعلیمی    دستیابیه  و  تبیینی  سنّت  به 
، امبر یاز رحلت پ  پس  ،هین نظریابراساسِ  دارد.  تأكید  شناسی  در قرآن  پیامبر 

تكمیلی در عینی تبیینی و  نبوی نقش  به هیچعترت  و  دارند  قرآن    وجه سازی جامعیت 
این    .كاستن از جامعیت قرآن یا مشروط نمودن جامعیت قرآن به عترت نیست  ،مقصود

این اصل است كه عترتپیش بر  مبتنی  منبع و روش موردت   ،فرض  یید و تضمین  أتنها 
شناسی است و تنها جریان علمی است كه دانش خود را بدون واسطه  در قرآن  پیامبر 

گرفته آبشخور وحیانی  و  از  پایان  همچنین  اند  تا  تاریخ  در طول  كه  تنها جریانی است 
تبیین و عینی سازی جامعیت  حیات دنیا باقی خواهد بود. همان طور كه در عهد نبوی 

پیامبر  به  مراجعه  به  بود  قرآن  ارجاع(،    منوط  نیز   پس)سیستم  ایشان  رحلت  از 
به عترت    دستیابی این شرط  نیازمند به همان شرط است و تحقق  به این ویژگی قرآن 

سازی جامعیت  رجوع به عترت برای كشف و عینی ،ی واگذار شده است. در حقیقتنبو
همانی  روش ثقلینی، نسبت این  ۀاست و پیامبر با توصی   همانند رجوع به رسول خدا 

عترت و  از    نمودهبرقرار    ،میان خود  غیر  ثقلینیاست.  دیگر  روش،  روشِ  در    یمعتبر 
عهد  عینی در  قرآن  جامعیت  اسلام   پسسازی  پیامبر  مس  از  ندارد.  ولیت  ئوجود 
، بر عهدۀ عترت ایشان نهاده  از رحلت رسول خدا  پسسازی جامعیت قرآن  عینی

  وراثت قرآنازجمله  شایستگی خاص آنان    ،خطیر  ۀشد. راز انتخاب عترت برای این وظیف
كل خلف    یت فینا أهل البیفإنّ فروایت »  اساسِ  بر  نداشتند.  ایبود كه دیگران از آن بهره

(  1/32  :1363« )كلینی،  نی ل الجاهلی ن، و تأوین، وانتحال المبطلیف الغالینفون عنه تحریعدولا  
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رسالت از  گزند  بیت اهلهای  یكی  از  اسلامی  شریعت  و  قرآن  كیان  از  حراست   ،
موضوعات مختلف  معرفت دینی در  ۀ  عرض  ۀداعی   یك های معاندان بوده است كه هر  قرائت
ذینَ اصْطَفَینا  »...    ۀبه آی  بیتاهلاند. استنادات مكرر و مستمر  داشته وْرَثْنَا الْكِتابَ الَّ

َ
ثُمَّ أ

هِ ذلِكَ هُوَ    الْفَضْلُ الْكَبیر   مِنْ عِبادِنا فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیراتِ بِإِذْنِ اللَّ
 وراثت قرآن استوار بوده  ۀبنیاد دانش دینی آنان بر آموز  دهدمی ( نشان33- 31: ...« )فاطر

اند. حدیث امام  ها بهره جستهآزمایی دیگر قرائتو از آن به عنوان عیاری در راستی  است 
ترین  ترین و روشنمون، مفصلأدر مناظره با دانشمندان اهل سنّت در مجلس م  رضا

باشد. برابر این آموزه، قرآن  می  تاریخی در تبیین این آموزه و شرایط تحقق آن-سند روایی
بنیاد و عیار علم دینی    ،رو وراثتِ قرآنازاین  ؛مرجع و عیار اعتبار هر معرفت دینی است

در تحلیل    بیتاهلاست. چیستی وراثت قرآن و شرایط تحقق آن، روش    بیتاهل
نتایج نظری و كاربردی وراثت قرآن در نظریه اثبات وراثت قرآن و  پردازی دینی در و 

 (250 :1390)راد، . پژوهش مستقلی به اثبات رسیده است
 

 قرآن  یت تبع یعقلی جامع یمبان. 2-1
 برهان خاتمیت . 1- 2-1

عقلی، باقی و    ایهمعجز  و  حضرت محمد  ۀترین معجزین و عالیترمهمقرآن  
از    ،شده است و معجزه باقی  اعطاباقی    ۀاز میان پیامبران تنها به ایشان معجز  .ابدی است

  20افزون بر    قرآن  است.ون خاتمیت و بهترین سند و برهان بر خاتمیت آن حضرت  ئش
-83: 1387 )ربانی،. هاستزمان ۀنوع وجه اعجاز دارد كه یكی از آنها زنده بودن در هم

( میان خاتمیت دین اسلام با جامعیت قرآن ملازمه وجود دارد. نتیجۀ منطقی تثبیت  101
نحو عموم است؛ خاتمیت دین اسلام با دلایل نقلی و عقلی، پذیرفتن جامعیت قرآن به

برقرار است. به تعبیری دیگر،    همیان خاتمیت اسلام و جامعیتِ مطلق قرآن، ملازم  زیرا
باید راز خاتمیت را در چگونگی رهنمودها و مقررات و شیوۀ طرح آنها دانست، یعنی 

(. شرط  69  :1362  )طباطبایی،  طرح جامع و كلی كه بیان چیزی در آن فروگذار نشده باشد
دور برای  خاتمیت  الزامات  پیامبر   ۀتحقق  رحلت  از  فرایند    پس  یك  وجود 

جامعیت تبعی تمهید شده    ۀباشد كه در نظریمی  نبخش برای احراز جامعیت قرآاطمینان
 است. 
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 برهان وجوب لطف. 2- 2-1
مقتضای لطف الهی است. اگر    ،دهی به مسائلعدم قصور الهی در بیان اصول پاسخ

و مواردی یافت شود كه    است  فرض كنیم دین اسلام نسبت به بیان مسائلی كوتاهی كرده
سرخوردگی و گمراهی افراد    موجب  ،، این امراظهار نظر نكرده استاسلام در آن موارد  

  ۀ(. قاعد223:  تا)جوادی آملی، بی  شود. حال آنكه این عمل از لطف خداوند دور استمی
به طریق اولی در    شود،اقامه می)نبوت عامه(    لطف همان طور كه در اثبات مطلق نبوت

زیرا بعثت ایشان    وارد است؛نیز    -است  كه مختص حضرت محمد-  نبوت خاتم
مكملِ دایرۀ نبوت و موجب اكمال فیض و تمامیت لطف الهی و رحمت الهی و عنایت  

  باشد. این برهان از آیاتمی  متمم این لطفنور علی نور و    ،تام ربانی است و در حقیقت
حْمَة  كَتَبَ عَلى » هُ لَطیفٌ بِعِبادِه؛ »(12انعام:  « )نَفْسِهِ الرَّ رْسَلْناكَ إِلاَّ رَحْمَةً (؛ » 19:  شوری« )اللَّ

َ
وَما أ

سریان این لطف در    ۀ( لازم54-51  :1387  )ربانی،.  متخذ است(  107:  انبیاء)  «لِلْعالَمین
ای است كه مخاطبان را از  كنندهاز رحلت نبوی وجود سازوكار مطمئن و اقناع ۀ پس دور
 .صحیح قرآن در ابعاد مختلف حیات دینی سیراب نماید ۀ نظری

 
 برهان تكامل دین . 3- 2-1

مسألۀ  كند كه قرآن نسبت به هر  ر ادیان، اقتضا می دیگ كامل بودن دین اسلام در مقایسه با  
توان چنین دینی را دین كامل دانست. علامه  در غیر این صورت، نمی  زیرا گر باشد؛ دینی بیان 

ها از اسلام تأكید  شریعت   دیگر جای تفسیر المیزان، به لزوم تبعیت پیروان  طباطبائی، در جای 
و آن را طی قاعدۀ »اكملیت شریعت لاحق از شرایع سابق«، مطرح نموده است. برای نمونه،    رد دا 

(  130/ 2:  1412  )طباطبایی،   نویسد: »هر شریعت لاحقی اكمل از شرایع سابق است.«در جایی می 
رَاطَ المُستَقِیمَ ۀ » و در تفسیر آی  نویسد: »شریعت اسلام از تمام جهات از  می   ( 6فاتحه:  )   «اهدِنَا الصِّ

به تغییر مسائل  ( نظر  147/ 13و    35/ 1  همان، « ) . تر است تر و گسترده شرایع امم پیشین كامل 
از رحلت نبوی لازم است این كمال و بیان بودن دین و قرآن برای    پس   ۀ حیات انسانی در دور 

نیست. هرچند مفاد این   مكن صورت كامل قرآن م مخاطبان اثبات شود و این جز با دستیابی به 
های نظری جامعیت قرآن در عهد نبوی هستند، به همین سان مفاد  براهین نظری ازجمله پشتوانه 

  ، به سخن دیگر   . این براهین نظری نیز در اثبات جامعیت قرآن پس از رحلت ایشان جاری است 
های بعد به تبیین  در نظام معرفتی اسلام سازوكاری تمهید شده باشد كه نسل   د بای   از منظر عقلی 

تعلیمات قرآن  این  و  تمهید  باشند.  نبوی در تحصیل جامعیت قرآن دسترسی داشته  شناختی 
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ضرورتی عقلی است و فقدان آن با عدم خاتمیت و عدم جامعیت كتاب مساوی    ، سازوكار 
تفسیری در درستی ادعاهای    ی كه عقل به دلیل اختلافات و تناقضات آرا   ویژه آن ه ب   ؛ خواهد بود 

كند و همچنان خود را نیازمند حجتی  تمام فرق اسلامی در نمایاندن جامعیت قرآن تردید می 
در حدیث    حیات پیامبر   ۀ داند. این سازوكار در دور قطعی و روشن در این مسأله می 

ترین مردمان به  با معرفی عترت خویش به عنوان آگاه   متواتر ثقلین تمهید شد و پیامبر 
 ای در این عرصه بست.  شناخت قرآن راه را برای هر نوع عذر و بهانه 

 

 قرآن  یت تبع ینقلی جامع   یمبان. 2-2
افزون بر حدیث ثقلین و دیگر احادیث نبوی كه بر آگاهی جامع عترت از قرآن دلالت  

ارائ  بیتاهلدارد،   در  توانمندی خاص خویش  بر  متعددی  روایات  پاسخ هر    ۀدر 
ت مسأله قرآن  از  داشتهأای  میازجمله    .اندكید  روایات  محتوای  این  با  احادیث  به  توان 

قرآن«یق  ؛عترت» )مجلس  ؛»عترت  ،(1/168  :1363  كلینی،)  م  قرآن«   :1403  ،یوارثان 
مستنطق    ؛( و »عترت139  و  49/ 18  :1414  ؛ حر عاملی، 185-180/ 46  و  23/214-218

عنوان دلیل نقلی و  ( اشاره كرد. این روایات به198/ 23و    89/82:  1403،  یقرآن« )مجلس
توانند در اثبات مدعای ما مفید باشند. پشتوانۀ عقلی  تاریخی معتبر می  ۀعنوان ادلهم به

، دلیل عصمت است كه سخن معصوم را در موضوعات رفتاری  یادشدهحجیت روایات  
تواند اصل موضوع  بخشد. كثرت روایات از معصومان متعدد نیز می و شناختی حجیت می
،  بیت اهلاسلامی جز    ۀت قرآن را اثبات كند. در تاریخ اندیشیآگاهی عترت از تمام

هر كسی    و  ند اهسازی قرآن را نداشتافراد دیگری ادعای داشتن این فهم و توان در عینی
 از آزمون، پیروز بیرون نیامد.   ،نمود مطرح جز آنان این ادعا را 

جامعیت قرآن در پاسخگویی به نیازها و مسائل فراروی انسان، اصلی مسلّم و بدیهی 
اهل  باست  بوده    بیت نزد  بارها  آ و  ت ر  نمودهأن  ح1/59:  1363)كلینی،    اند كید  ؛ 2، 

اثبات نقش 32، ح 1/93:  1404؛ صدوق،  25ح   ،89/24  : 1403مجلسی،   برای  ادامه  در   .)
تبیینی و تكمیلی عترت در شناخت جامعیت قرآن، به جهت تكثر احادیث تنها به روایاتی 

تر ضروری است توجه داشته پردازیم كه بر این ادعا دلالت دارند. پیش می   از امام صادق 
در پرتو  د را بای یادشده نگری در فهم و تفسیر متون، روایات باشیم كه مطابق اصل تاریخی

معنا كرد و فهمید تا به حقیقت آنها دست   ای عصر امام صادق گفتمان فكری و اندیشه 
معنایی گنگ و مبهم در اختیار ما خواهد گذاشت.   یادشده، یافت. تفسیر بریده از گفتمان  
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های مختلف فكری همانند ظهور و بروز جریان   ۀ دور ،  فضای فرهنگی عصر امام صادق
شناخت و آگاهی از منابع   ۀ در جهان اسلام است كه هر یك داعی  غیره   معتزله، مرجئه و 

با بازخوانی   امام صادق ، . در این فضای فكری و فرهنگی شتند ویژه قرآن را دا ه ب   ، اسلام 
مفاد حدیث ثقلین در پیوند عترت با قرآن و دیگر احادیث نبوی در باب اعلمیت   ۀ دوبار 

مِنْكُم »عترت   أَعْلَمُ  فَإِنَّهُمْ  تُعَلِّمُوهُمْ  عترت 209/ 1:  1363)كلینی،  «  لا  بر  در (  مداری 
 كید دارند:أ در روایات متعددی بر چند اصل بنیادی ت   ، ویژه قرآن ه ب  ، شناسی اسلام 
ها  یی به تمام مجهولات، پرسشپاسخگوقرآن توان و ظرفیت   ثبوت جامعیت قرآن:  .1

با استناد به ظهور آیاتی از قرآن    (. امام61همان،  )و نیازهای فراروی انسان را دارد  
 ،(. با توجه به این روایات2، ح261همان، )اند را دلیل بر جامعیت دانستهآنها  مفاد ،كریم

شناسی  عنوان یك مبنا و نظریه در قرآنجامعیت كتاب را از طرف خویش به  ،حضرت
  وگوگفتاصل جامعیت را به پرسمان و    ،كنند و با تكرار آن در مواضع مختلفمطرح می 

مبنایی قطعی و    ای است بر اینكه اصل جامعیت نزد اماماینها همه نشانه  .دنگذار می
از آغاز خلقت تا قیامت    ،. قلمرو زمانی معارف قرآنینیستو تردیدی در آن    داردمسلم  

گیرد كه كنایه از  دهد و نوع معارف آن نیز ساحت آسمان و زمین را دربرمیرا پوشش می
قرآن بر اخبار غیبی كه    دربردارندگیكلیت دنیاست و با یادكرد اخبار بهشت و جهنم بر  

 كند. اشاره می   ،از دسترس عقل خارج است
دانش دستیابی به جامعیت قرآن و چگونگی    ، عترت نبوی   مداری در فهم جامعیت: عترت   . 2
(،  61همان،  ) « أَنَا أَعْلَمُ كِتَابَ اللَّهِ» با تعابیر  د. امام ن وری از آن در مسائل نوآمد را دار بهره 

:  1363)كلینی،  «  وعَِنْدَنَا وَ اللَّهِ عِلْمُ الْكِتَابِ كُلُّه » ( و  7، ح 16/ 1تا:  )عیاشی، بی   «نَعْلَمُ كِتابَ اللَّهِ» 
فرد خود و دیگر امامان در كشف پاسخ نیازها و مسائل از قرآن  ه بر توانایی منحصر ب   ( 229/ 1

  ، در حقیقت به این اصل اشاره دارند كه عترت ایشان (  338:  1386)نصیری،  اند. تاكید نموده 
دانش    زیرا عالمان به حلال و حرام، عارفان به جمیع احكام و دانایان به امور و اسباب هستند؛  

همتا  بی   ، در قرآن وجود دارد و علم به كتاب نیز نزد عترت است و آنان در این علم ۀ اینها  هم 
  ( به سخن 299/ 2:  1421  )مازندرانی، « هستند.  أو من ألقى السمع و هو شهید »   و از مصادیق 

  ۀ عنایت كرده است و دیگران از این دانش ویژ   بیت این دانش را خداوند به اهل   ، دیگر 
؛  3، ح 217:  1404)صفار،    «أَعْلَمُ ذَلِكَ كَمَا أَنْظُرُ إِلَى كَفِّی »   سهمی ندارند. امام با تعبیر   ، اعطایی 
افزون 61/ 1:  1363كلینی،   تقریر  و  ایضاح  برای  محسوس،  بر  معقول  ادراك  تشبیه  از  تر  ( 

تر  ادراك محسوس نزد بیشتر مردم از ادراك معقول قوی   چون   ، مقصودش بهره جسته است 
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آن    ؛ است  عكس  خواص  نزد  می هرچند  امام  301/ 2:  1421)مازندرانی،  كند  صدق   .)
اند.  علم به تمام قرآن معرفی كرده   ۀ را دارند   بیت تمام افراد اهل   ، در روایتی دیگر   صادق 

مداری در فهم قرآن  ضرورت عترت   ه نیز ب   تر امام علی (. پیش 178/ 2:  1403مجلسی،  ) 
غیراین  كه در  بود  داده  به گزاره   ، صورت توجه  تبدیل خواهند شد آیات قرآن    های صامتی 

  ، توانند با نیازهای عصری انسان ارتباط بر قرار سازند و در عمل ( كه هرگز نمی 82/ 89همان،  ) 
رو امام  ( ازاین 29  : 1386)كلانتری،  .  از متن زندگی فردی و جمعی آدمیان بركنار خواهد ماند 

  بیت دهی به مسائل نوآمد را در توان اهل به نطق در آوردن قرآن در پاسخ   صادق 
(. این توانمندی عترت در علم به تمام قرآن چنان نزد  198/ 23:  1403)مجلسی،  اند  دانسته 

  اند ا دروغگو و ناتوان از آن خوانده قطعی و مسلم است كه مدعیان غیر از خود ر   بیت اهل 
  نزد به قیم القرآن به انحصار دانش تمام قرآن    (. توصیف امام علی 228/ 1:  1363)كلینی، 

سنّت    ( برخی از عالمان اهل 168همان،  ) .  فاقد آن بودند   ، ر صحابه دیگ دارد كه    ه ایشان اشار 
 ( 2:  1368)شهرستانی،  .  تصریح داشتند   بیت نیز به اختصاص علم قرآن به اهل 

  «ِ قدَْ وَلدََنِی رَسُولُ اللَّه »  با تعبیر  امام  راز انفراد عترت در علم به جامعیت قرآن:  .3
سخن خویش، از باب دفع دخل مقدر به تفاوت ماهوی    ۀ ( در طلیع1/61:  1363)كلینی،  

شناسی اشاره  و جوهری وجود علمی خویش و دیگر افراد عترت نبوی با مدعیان قرآن
وجه تمایز وجود علمی عترت با دیگران است. امام در واقع به این    ،كند. این عبارتمی

  ر به پیامب  ،نكته اشاره دارند كه من از دو حیث جسم و صورت و معنا و سیرت
دارم وجودی  كاشانی،    اتصال  به 1/20  :1374)فیض  من  جسمی  وجود  خاستگاه  (؛ 

وارث معنوی و علمی    ،از آن  ترمهم، اما  و بدیهی است  رسد كه روشن می  پیامبر 
  ، و دیگران در آن نصیبی ندارند. به سخن دیگر  استهستم كه انحصاری    پیامبر 

مشتق از جسم و روح و عقل نبوی است و   جسم مطهر، روح مقدس و عقل منور ایشان
یید ربانی، الهام لدنی،  أاست و قرآن را به ت عین علم و كمال پیامبر  ،علم و كمال امام

بسان علم    ،ند. البته علم امامندامی  ،كه نازل شده است  گون  تعلیم ابوی و اعلام نبوی آن
بلكه حسب كمال ذاتی،    ،و تعلم افراد عادی نیست كه به زمان و فكر زیاد نیاز داشته باشد

كنند  می  علم پیدا ،ترین زمانبا كمترین توجه و در كوتاه  صفای باطن و ذهن و قوت فهم
 ( 2/299:  1421)مازندرانی،  . و این در اتصال آن به خاستگاه فیض ریشه دارد

با توجه به فضای فكری    یادشدهتحلیل تاریخی روایات    . فراخونی برای هماوردی:4
صادق امام  می،  عصر  به   دهدنشان  فراخون  نوعی  روزگار  آن  در  ادعا  این  طرح 
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شناسی است كه مدعیان تفسیر را به آزمونی سخت فرا خوانده  هماوردی دیگران در قرآن
با عیار نقد سنجیده    نظرهایشانهای آنان و راستی و ناراستی  است تا چند و چون توانمندی

شناختی در تفسیر قرآن  امام نوعی پالایش روش  ،شود. با این رویكرد به روایات یادشده
اتمام    منظورگری كه برعهده داشت و بهرا نیز انجام داده است. امام حسب رسالت هدایت

كید  أشناخت قرآن بر علم عترت در این باب تصریح و ت   ۀهای تشنحجت بر تمام انسان
 نباشد.  وجود نداشتهای دارد تا جای عذر و بهانه 

فراخونی   ، در این مقوله   كیدات امام صادق أهمچنین ت محوری:  . بازگشت به قرآن 5
توان ورزی دینی است كه می محوری در اندیشه قرآن   در راستای برای عموم متفكران اسلامی  

در مل  أوران مسلمان را به ت دعوت اندیشه   این رویكرد،پیام    . را بازگشت به قرآن نام نهاد   آن 
ابعاد پیدا و ناپیدای این كتاب نام نهاد و تذكری است بر اینكه قرآن برای اجابت نیازها و 

فهم آن روش و لوازم خاص خود را دارد و با وجود چنین كتابی ، اما  كافی است   بشر   مسائل
 های ظنی چون قیاس در استنباط احكام شرعی بهره برد.از روش  د نبای

باقر،  از امام صادقتر  پیش امام  نیز در تصحیح حركت    پدر بزرگوار ایشان 
های متعددی  های زیادی صورت داد و اتمام حجتی دینی عصر خویش تلاشزوراندیشه

با صدای    . ایشانهای فكری روزگار خویش انجام دادبا افراد به ظاهر عالم دینی و جریان
فرمودند و  كید  أ در علم دینی تصریح و ت   بیت اهلرسا و معنادار بر محوریت عترت  

گرچه شرق  ا، یافتمحمد جای دیگری نخواهید چنین دانشی را جز نزد آل  اظهار داشتند
تراویده   وجود دارد،(. هر چه نزد مردمان  30:  1404  ،)صفار  و غرب عالم را زیر پا بگذارید 

(.  1/399  :1363)كلینی،    است  از دانش علوی است و اینك همان دانش در بیت باقری
نماها  در حضور عالم  ها و بركشیدن دانش عترت در بیانات ائمه گونه اتمام حجتاین  

(. همان)  ن اختصاص داده است ه آب  مستقل  ، بابیكلینی  چنان متعدد است كه محدثی چون
به گسترۀ علم عترت و پذیرش آن از    كلامی مرحوم كلینیعنوان باب یادشده نگرش  

نیز این قسم از روایات را در میراث حدیثی    حرعاملیشیخ  .  دهدرا نشان میسوی وی  
است. عنوان    بسنده نمودهروایت    78تنها به گزارش    ،خود  داند، هرچندمیشمار  امامیه بی

روایات   این  برای  وی  كه  است،بابی  این    برگزیده  در  ایشان  كلامی  را دیدگاه  مسأله 
پای 1/480  :1418)حرعاملی،  تابد.  بازمی بر  نقلی  ۀ(  تبیین    ،مبانی  در  متنوعی  تقریرهای 

ظهر    ۀ ین این تقریرها رابطترمهمنسبت جامعیت قرآن با سنّت معصومان ارائه شده است؛  
متقابل قرآن و سنّت است. طرفداران تقریر    ۀمحوری در بازشناسی رابطو بطن و دوگانه
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و اساساً روایات جامعیت قرآن را به    اندآن پیوند زده  باطن  جامعیت قرآن را با  ،نخست
 ( 79- 71:  1381)كریمی، . اندنقش امام در تبیین باطن قرآن ناظر دانسته

كید دارد  أبر این مهم ت  ،دستیابی بودن مفاهیم قرآن برای عمومقابل باوجودِتقریر دوم 
قرآن، چه برای وصول به حقایق و بطون قرآن و چه برای رفع ابهامات آن و چه برای  »كه  

نیاز از سنّت نیست. سنّت در این دیدگاه  بی  ،به جزئیات و تفاصیل معارف دینی  دستیابی
و به طرُُق گوناگون ایفای نقش    شودمیمطرح    ،عنوان منبعی مستقل و در عرضِ قرآنبه

تواند ناسخ، مخصص، مقید، حاكم یا وارد بر  مفسر میقرآن است و   مفسر ،كند. سنّتمی
تواند با آوردن مطالبی  تواند هم نقش تبیینی داشته باشد و هم میباشد. سنّت می  مفسر 

های قرآن را بگشاید؛  تواند افقسنّت می   ،دیگر  بیان كند. به    بازی نقش نوگستری را    ،نو
روی ما بنمایاند. بر اساس این نظریه، قرآن و  های نوینی را در پیشتواند افقمی  كهچنان

به وارد  سنّت  دیگری  و  پرداخته  كلیات  به  یكی  فراخور،  به  كه  هستند  كتاب  دو  مثابۀ 
 (  331:  1381كریمی،  ) «.شده استهمان كلیات جزئیات و تفاصیل 

به جامعیت قرآن در گرو آگاهی از   دستیابیآید كه  می  دستبهاز هر دو تقریر چنین  
است كه از    ویژه علم و سنّت تبیینی و تعلیمی پیامبر هشناسی معصومان بدانش قرآن

اثبات شد كه این آگاهی به عترت  تر  پیشتمام قرآن آگاهی كامل و جامع داشته است و  
ید و شاهد اثباتی ادعای ما  ؤتواند م ها می این دیدگاه  ،ایشان منتقل شده است. در نتیجه

 در مبنای جامعیت غیراستقلالی قرآن باشند.
 

  یت تبع یۀ جامعیتطبیق نظر. 3
از رحلت نبوی دقت كنیم، خواهیم دید    پساز نظر تاریخی نیز اگر به تاریخ مسلمین  

ساده در  امت اسلامی  میان  در  كه  رفتهاختلافاتی  و  داد  اسلامی روی  مسائل  رفته  ترین 
برای عقلأجریان ر پا گرفت و زمینه  گرایی ظنی و ی و اجتهاد در مقابل جریان نص 

های فكری جهان اسلام فراهم شد. گاه اهتمام به حدیث  قیاسی در میان برخی از توده
چنان اوج گرفت كه به هر رطبی و یابسی اعتماد كردند و گاه جعل چنان بالا رفت كه  

محوری  . در این میان تنها جریانی كه قرآنكردندبرخی در اعتبار روایات موجود تردید  
یی به نیازها و  پاسخگودانست و بر جامعیت آن در  را معیار سلیم در اندیشه و رفتار می

خواند، مدرسۀ عترت  مین فرا  ه آكید داشت و دیگران را بأ نسان مسلمان ت مسائل فراروی ا
فشردند پای  قرآن  بر جامعیت  این مدرسه  پیشوایان  است.  نحله  نبوی  دیگر  بر  و  را  ها 



 

 

64 

 

64 

ل ب 
سا

ت 
یس

  / م نه و 
اره 

شم
  2 /  

ان 
ست

تاب
  

14
03

پ   / 
پی 

یا
  

11
1

 

فرض جامعیت  ورزی توصیه كردند. گویی افزون بر پیشمحور قرار دادن قرآن در اندیشه
آن اعتماد داشتند و دیگران فاقد آن بودند    هقرآن، توان دیگری در این پیشوایان بود كه ب

نامعتبر عقلی، روایات    ۀهای ظنی، ادلسراغ روشگرنه  و  ،ای كامل از آن نداشتندیا بهره
پذیرد  عقل نمی .زندرفتند و این همه اختلاف آرا و فتاوا را دامن نمینمی  غیره  مجعول و

كه خداوندی حكیم در دینی با كتابی واحد و با پیامبری مشترك چندین حكم در یك  
انسداد و تصویب در استنباط    ۀرود كه نظری داشته باشد. داستان تا آنجا پیش میمسأله  

های  جریان  ۀاینها در رویگردانی خواسته و ناخواست  ۀرسد همنظر میآید. بهاحكام پیش می
اندیش در  قرآن  از محوریت  اسلامی  تمام ساحت  ۀفكری  در  به  دینی  یا  دارد؛  ریشه  ها 

توانستند اصول نیازها را از قرآن  كه نمی  مربوط استوری از قرآن  ناتوانی آنان در بهره
عترت نبوی در این همهمه و    ۀن پاسخ گویند. اما مدرس ه آبرگیرند و مسائل نوآمد را ب

داند و یی به نیازهای عصر میپاسخگوهیاهو، با تكیه بر محوریت قرآن، قرآن را آماده  
سازی  كشاند. این همه نشانگر این است كه عترت در عینیداران تفكر را به چالش می داعیه

 جامعیت قرآن نقش تبیینی و تكمیلی در روش و منبع دارد.
 

 اصل آزادى انسان  . 3-1
 ۀبرخلاف رأی خلیف  سنّت اذعان شده است كه علىدر منابع تفسیری و فقهی اهل 

اهِدِینَ ۀ » دوم با استناد به آی  در (  20یوسف:  )   «وَشَرَوْهُ بِثَمَن بَخْس دَرَاهِمَ مَعْدُودَة وَكَانُواْ فِیهِ مِنَ الزَّ
(. 218/ 3:  1415  مواقع اختلافی اصل در هر انسانى را آزاد بودن وى دانسته است )جصاص، 

شود، ولى با درنگ ژرف علوی این هرچند این حكم در نگاه اول به روشنى دریافت نمى 
انسان   ۀ اصل از مفاد آن اصطیاد شده است. در روایتى نقل شده است كه آن حضرت دربار 

: 1405)كیاهراسی،    بنده نمود   ۀ توان با او معاملفرمایند كه حر بوده و نمى اى حكم مى شدهگم 
 كردهاین گونه نقل    روایت مزبور از حضرت على   احكام القرآن (. جصاص در  23/ 1

 ۀدربار  روایت كرده است كه على  ید از حسن از على شعبه از یونس، از عب »  است: 
دنبال حكم مرد گمشده به  و  آزاده است  بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَراهِمَ »  ۀ آی  ، ای حكم كرد كه  وَ شَرَوْهُ 

اهِدین   (. گویى حضرت على218/ 3:  1415  را خواند )جصاص، «  مَعْدُودَةٍ وَ كانُوا فیهِ مِنَ الزَّ
را خلاف مراد الهى   ضمن تفسیر آیه، با قرائت بخشى از آن، رفتار با حضرت یوسف 

و اصل نخستین و اصیل در رفتار با هر انسانى را آزاد بودن   دانند می و مخالف اصول انسانى  
 (3/1075تا: العربی، بی )ابن   وى از قید رقّیت بشرى بیان كرده است. 
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 كمترین زمان حمل  . 3-2
شش ماه از ازدواجش داراى فرزند شده بود، نزد  روزى زنى را كه پس از گذشت  

آوردند. خلیفه  ۀخلیف بن خطاب  به سنگسار كردن    ،دوم، عمر  داد. حضرت   ویحكم 
فرزند ملحق به شوهر زن است و او را هیچ حدی نیست. عمر گفت:  »   فرمود:  على

  فرماید:آورم. خداوند مىمىدلیل شما چیست؟ امام فرمود: از كتاب خدا براى تو دلیل  
وْلادَهُنَّ حَوْلَینِ كامِلَین»

َ
)وَالْوالِداتُ یرْضِعْنَ أ وَ  »...  فرماید:و در جایى دیگر مى(  233:  بقره« 

 ،پس هنگامى كه مدت زمان شیر دادن و حمل  ( 15:  احقاف)«  حَمْلُهُ وَ فِصالُهُ ثَلاثُونَ شَهْرا 
ماهه  تواند نوزادى ششماه باشد و از طرفى، زمان شیر دادن دو سال كامل باشد، مى  30

، آن زن را رها كرد و بچه را به شوهرش  حضرتاستدلال    ۀ متولد شود. عمر با مشاهد
  چنین ادامه یافته   شیخ مفید(. این روایت در نقل 15/117  :1414)حر عاملی،   ملحق نمود 

تابعان این حكم را از    است: »از زمانی كه صحابه وآن را افزوده  راوی    رسدمی  كه به نظر
 (  206/ 1: 1414 « )مفید،.كنندمی مطابق آن عمل ،اخذ كردند  علی

اسناد    آل طاووس به  را  داستان  همین  كردنیز  گزارش  حنبل  بن  )آل  است    هاحمد 
  تا:بی)بیهقی،  سنّت گزارش شده است ( و همچنین در دیگر منابع اهل27: تاطاووس، بی

آیه، حكم فقهى تعیین    روایت، امام (. در این  442:  7 به دو  ین زمان  كمتربا استناد 
به تمام معانى و معارف قرآن احاطه و   اند. البته چون حضرت علىحمل را بیان كرده

را ارائه دادند، اما فرد دیگرى معلوم نبود    یادشدهحكم    ،آشنایى كامل داشتند، از دو آیه
گیرى كند. همین آیات در كه بتواند به چنین سادگی این حكم را از مجموع آیات نتیجه

است. این  بوده  بسیار خوانده  را نیز  آنها    بساو چه  وجود داشتمقابل دیدگان خلیفه نیز  
به امامان  و واقع  ژرفهاى  برداشت   بیت اهلگرایانه یكى از مواهب الهى است كه 

ثمر بى  ،در این آیه، خداوند منان  .دهدداده شده است و بخشی از علوم آنان را تشكیل می
هایى كه در  شمرده است؛ سنتبر هاى الهى  ایمان حاصل از خوف عذاب را از سنت  بودن

  معارف و احكام،  ۀدر حوز  دهد. بنابراین امامان معصوم آن تبدل و تغییرى رخ نمى
كنندگان احكام  بلكه استخراج  ،اند كه در كتاب و سنت ریشه نداشته باشدنوآورانى نبوده

  )سبحانی،  اند كه دیگران را یاراى چنین فهم و دقتى نیستالهى از كتاب و سنت بوده
توان در های متعددی را میخروار بود و نمونه  ۀنمون  ،مشت  بیان شد(. آنچه  12- 3:  1384

صادیق، توان عترت نبوی در فهم  جویا شد. همگی این م   بیتاهلمیراث تفسیری  
طور قطع  یید مخالفان نیز قرار گرفته است. بهأكه مورد ت   دهدنشان میدقیق و جامع قرآن  
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  ۀ های متعدد از این توان ویژنمونه  ،اگر فضای فرهنگی عصر حضور معصومان مناسب بود
امیه  زدایی بنیاما صد افسوس كه جریان عترت  ،رسیدشناسی به ظهور میعترت در قرآن

های تشنه  مندی جانریشه داشت، مانع بهره  یت و قدرت طلبی العباس كه در عصبو بنی 
 های جوشان و زلال معرفت شدند. از این چشمه

 

 ها قطع دست سارق از مفصل انگشت. 3-3
در زمان حكومت معتصم، روزی شخصی اقرار به دزدی كرد و خواستار اجرای حد 

»از كدام قسمت دست   را جمع كرد و پرسید:   ازجمله امام جواد الهی شد. معتصم علما  
»برای این كه   »چرا؟« گفت:   »از مچ« معتصم پرسید:  باید برید؟« یكی از حاضران گفت: 

یعنی و مچ«»انگشت   دست  دست  و كف  دربار   ،ها  قرآن  در  تیمم   ۀ چون خداوند  حكم 
ایدیك »  فرماید: می  و  بوجوهكم  او   م«فامسحوا  با  نیز  دیگری  افراد  استدلال،  این  از  پس 
 ۀ»دست دزد باید از آرنج قطع شود؛ زیرا خداوند دربار   ای گفتند: عقیده شدند. ولی عده هم 

 و پرسید:  معتصم رو كرد به امام جواد   . فق«ا و ایدیكم الی المر»   فرماید: حكم وضو می 
فرمود: »تو چه می  امام  ابوجعفر؟«  معتصم گفت:  گویی،  گفتند.«  را  نظرشان  »به   »دیگران 

»مرا معاف كن.« معتصم   فرمود:   نظرات دیگران كاری ندارم. نظر تو چیست؟« امام جواد
 فرمود:  باره برای ما بگو.« امام جواد دهم نظرت را در این »تو را به خدا قسم می  گفت: 

د اشتباه دز دست  حكم قطع    ۀ گویم. این افراد دربار حال كه به خدا قسم یاد كردی، می » 
ها را نفهمیدند. دست دزد را باید از آخرین مفصل انگشت   كردند و سنت رسول خدا 

رسول الله »   »چرا؟« امام پاسخ داد:  معتصم پرسید: باید به جا بماند.« قطع كرد و كف دست 
گیرد: صورت، دو دست، دو زانو، دو پا و اگر فرموده است: سجده بر هفت عضو انجام می 

ماند؛ در حالی كه قرار باشد دست دزد از مچ قطع شود، كف دست برای سجده باقی نمی 
می  لله »  فرماید: خداوند  المساجد  هفت ( 18:  جن )   «... انّ  اعضای  یعنی  آنِ   ۀ گان ؛  از  سجده 

زده شگفت   معتصم از فرمایش امام جواد  د.«شو خداست و آنچه برای خداست قطع نمی 
 ( 320/ 1تا: )عیاشی، بی   . ها قطع كنند شد و دستور داد دست دزد را از قسمت انگشت 

به هفت عضو «  المساجد»به این نكته در فهم این روایت توجه داشت كه اگر تفسیر   د بای 
فقها  داشت، حتما  معتصم حاضر  ی یادشده جاى خدشه  مجلس  در  كه  پی و  بودند  ى  در 

كردند. بنابراین چون اشكال مى به ایشان  ،  گشتند می گیرى بر كلام امام  خرده   فرصتی برای 
شود به نظر آنان گونه اعتراضى از طرف فقهاى حاضر در مجلس ابراز نشد، معلوم مى هیچ 
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برشمرده یكى از معانى آن    كمدست به معناى هفت عضو سجده بوده و یا  «  المساجد»  نیز
برخی از روایات آمده است كه یكی از حاضران به نام ابی داود،   ۀ . در ادامشده است می 

گفت: »قامت قیامتی و تمنّیت انی لم اكّ   قاضی بغداد، بعد از شنیدن بیان امام جواد 
»این گوید:  می از گزارش كامل متن حدیث در توجیه آن    پس (. علامه طباطبایی  همان )   «حیاً

به  را  كامل هرچند طولانی حدیث  قرآنی ازاین   ،طور  بر مباحث  كه مشتمل  نقل كردم  رو 
 (336/ 5: 1412« )طباطبایی، . رساند دقیقی است كه در فهم قرآنی ما را یاری می 

 

 ثمر بودن ایمان حاصل از خوف عذاب. بى3-4
مرتكب عمل خلافى شد.   با زن مسلمانى  در دوران متوكل عباسى، مردی مسیحى 

موازین ذمه عمل كرده بود، خونش هدر و قتلش واجب  برخلاف  جا كه این شخص  ازآن
  ۀجارى كنند، اسلام آورد تا به حكم قاعد خواستند حكم راهنگامی كه . شدبرشمرده می

»الإسلام یجبّ ما قبله« جان به سلامت ببرد. در این وضعیت، فقیهان دربار عباسى به چند  
گروه تقسیم شدند، گروهى گفتند: به حكم این كه اسلام آورد، پیوند او از گذشته قطع،  

ساقط شد و گروهى دیگر گفتند: باید سه بار حد در مورد او جارى شود و    وی و حد از  
  را از امام هادىمسأله  گروه سوم فتواى دیگرى دادند. متوكل عباسى ناگزیر پاسخ این  

امام هادی این فرد محكوم به مرگ است و علت آن این است كه  »فرمود:  پرسید، 
 فرماید:، به گواه این آیه كه مینداردارزش    ،چنین ایمانى هنگام تنگنا و خوف و ترس

ا بِ » سَنَا قَالُوا آمَنَّ
ْ
وْا بَأ

َ
ا رَأ سَنَا  فَلَمَّ

ْ
وْا بَأ

َ
ا رَأ ا بِهِ مُشْركِِینَ* فَلَمْ یكُ ینفَعُهُمْ إِیمَانُهُمْ لَمَّ هِ وَحْدَهُ وَكَفَرْنَا بِمَا كُنَّ اللَّ

الْكَافِرُونَ  هُنَالِكَ  وَخَسِرَ  عِبَادِهِ  فِى  خَلَتْ  قَدْ  تِى  الَّ هِ  اللَّ تَ  )سُنَّ   تا:بی،  عیاشی)(.  85- 84:  غافر« 
آیه را خوانده و تفسیر كرده  ۀ ( هم1/320 ند، ولى به چنین  بود  فقیهان و مفسران، این 

 . دست نیافته بودندفهمى از آیه 
برداشت واقعاین  و  عمیق  امامان  هاى  به  كه  است  الهى  مواهب  از  یكى  گرایانه 

در این آیه، خداوند    .دهدداده شده است و بخشی از علوم آنان را تشكیل می  بیتاهل
بى بودنمنان  سنت  ثمر  از  را  عذاب  خوف  از  حاصل  است؛  ایمان  شمرده  الهى  هاى 

معارف    ۀدهد. بنابراین، امامان معصوم در حوزهایى كه در آن تبدل و تغییرى رخ نمىسنت
از كتاب و  را  بلكه احكام الهى    اند،نوآوری نكردهكتاب و سنت    بودن توجه به  و احكام،

توان دست یافتن به چنین فهم و دقتی را   دیگران  اند، در حالی كهاستخراج نمودهسنت  
 (12- 3: 1384)سبحانی، نداشتند. 
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آمد   از آنچه  مصادیقی  متعددی  نمونه  تنها  كه  های  تفسیری  می بود  میراث  در  توان 
این مصادیق، گویای توان عترت نبوی در فهم دقیق و جامع    ۀجویا شد. هم  بیتاهل

ت  آنان است كه مورد  بهأقرآن از سوی  نیز قرار گرفته است.  اگر  یید مخالفان  طور قطع 
 ۀهای متعدد از این توان ویژنمونه  ،فضای فرهنگی عصر حضور معصومان مناسب بود

امیه  زدایی بنیاما صد افسوس كه جریان عترت  ،رسیدشناسی به ظهور میعترت در قرآن
های  های تشنه از این چشمهمندی جانمانع بهره  -ریشه داشت  سقیفهكه در  -العباس  و بنی 

 جوشان و زلال معرفت شد. 
 

 گیریجهینت
و   یتِ استقلالیجامع  ۀیت قرآن در دو نظریجامعمسألۀ  موجود در    یاثبات   یكردهایرو
  ی ت مطلق، نسبیجامع  یهاز به گونهین  یت استقلالیجمع است. جامعقابل  یتِ تبعیجامع
ت  ی، جامعیاستقلال  تِیۀ جامعیدارد. نظر  یك طرفداران یهر    شود كهمیم  یتقس  یاسهیو مقا

بدین معناست  كند و  یم  یجستجو   یگریز دیبدون انضمام به چ  ،قرآن را تنها در خود قرآن
  یدر مكتب خلفا، مبنا ازجمله  ه كه  ی ن نظریبه آن را دارد. ا  یابیامكان دست  یهر مفسر   كه

از  و صرفاً در مقام ادعا    نرسیده استعمل به ظهور    ۀدر عرص  ،بوده است  یپردازنظریه
و عمل    نظر، در  تیبمدرسه اهلدر    یت تبعیۀ جامعینظر   ،. در مقابلاندآن بحث كرده

و   امبر یاست قرآن تنها برای پ  یمدع  یتِ تبعیجامعۀ  یده است. نظری به اثبات رس
ا بهیعترت  را  جامعیت  ویژگی  داردشكل  شان  مورد  جامعیت    ،گرید  بیانبه    .استقلالی 

،  حاضر استبدون هیچ واسطه و استمداد از منبع دیگری، نزد معصومان    ،قرآن  ادعای
.  دسترسی دارندبه جامعیت قرآن    ایشان،  ۀگران تنها از طریق عترت و به ضمیمیلكن د

های هدایتی، در  بودن قرآن در عرصه  ءر، تحقق عینی تبیان كل شییاخ  ۀینظر  براساسِ
عترت قرآنگرو  در  عترتمداری  مقامِ  این  و  است  در   ،شناسی  آنان  خاص  دانش  در 

توان گفت  می  لین تحلیشناخت قرآن ریشه دارد و بر مبانی عقلی و نقلی استوار است. با ا
  ی ت قرآن اختلاف جد یبه جامع  یابی ه از لحاظ روش و راهكار دستین دو نظریا  میان

  ۀ ( داعی5/438 تا:بی)صنعانی،  «حسبنا كتاب اللهتب خلفا با شعار »مكهرچند وجود دارد. 
شناسی  قرآن  اما در حقیقت به دنبال نادیده گرفتن نقش عترت در  ،را داشت  جامعیت قرآن

پوشالی بودن این ادعا را با گرایش به رأی، قیاس و استحسان    ،د كه تاریخیینپا  یریبود و د
در   .نه مبانی علمی  ه استنشان داد و معلوم شد كه آبشخور آن ملاحظات سیاسی بود 
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ثیر پندارۀ  أت تحت  ،ای از آیات بیانگر جامعیت قرآنمعاصر نیز برداشت نادرست عده  ۀدور
( در جهان  بسندگی )القرآنیونقرآن«، سبب پیدایش جریانی به نام  حسبنا كتاب اللهسیاسی »

های رویكرد پیشینیان خود  نخواهد پایید و به همان آسیب  یسنّت شده است كه دیر اهل
پای بر  تفسیری و فقهی شیعه و اهل  ۀگرفتار خواهد شد.  سنّت،  اسناد روایی در میراث 

خدا  رسول  عینی  عترت  در  را  خود  قرآن  توانمندی  ذاتی  جامعیت  نشان سازی 
عترت و خطای خود در فهم مراد    ۀاند. اعتراف عالمان و فقیهان به این دانش ویژداده
 دهد.می جامعیت قرآنی در مذاهب اسلامی را نشان ۀ ضرورت بازخوانی نظری ،قرآن

 
 فهرست منابع  
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