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Abstract  
The purpose of this study is to examine the role of belief in the life of the afterlife 

in the development of servitude from the perspective of Islamic jurists. Belief in the 

life of the afterlife has numerous effects and functions in the individual and social 

dimensions of human life. In monotheistic teachings, death is a transition from the 

material world to the world of permanence, so in the eyes of a monotheistic person, 

death is not considered to mean nothingness, and whatever a person sows in this 

world, he reaps in the world of the afterlife and the hereafter. This belief gives 

meaning to life and liberation from the world and its pleasures, because in this 

view, “and the hereafter is better and abiding; this world is a place of transit and 

the world after it is a world of permanence.” The findings of the study show that 

from the perspective of Islamic jurists, belief in the life of the afterlife is the 

guarantor of the implementation of all divine laws and the main motivation for the 

refinement of souls, and its most important educational fruits in the development 

of servitude are the consolidation of human behavior in this world, giving meaning 

to life, and liberation from nihilism. And in the individual and social dimension, it 

has significant effects such as: having divine piety, peace and ensuring mental 

health, perseverance in the path of religion, guaranteeing the implementation of 

laws and the rights of others, raising children properly, etc. 
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 مقاله پژوهشی

 یاسلام یاز منظر فقها تیدر توسعه عبود یبرزخ اتینقش اعتقاد به ح یبررس

 4یفرج الله برات، 3جعفر تابان ،2ینیحس نیالد دحسامیس  ،1ینرجس خاتون افتخار دهیس

 چکیده 

د به است. اعتقا یاسلام یاز منظر فقها تیدر توسعه عبود یبرزخ اتینقش اعتقاد به ح یهدف از پژوهش حاضر، بررس

مرگ به  ،یدیتوح یبش   ر دارد. در آموزه ها یزندگ یو اجتماع یدر ابعاد فرد یمتعدد یبرزخ آثار و کارکرد ها اتی  ح

ان هر شود و انس ینم یتلق یستین یبه جهان بقاست، لذا در نظر انسان موحد مرگ به معنا یمنزله انتقال از جهان ماد

 ایز دنا ییو رها یبه زندگ یباور موجب معنابخش نیکند. ا یدر عالم برزخ و آخرت برداشت م کارد، یم ایدن نیآنچه در ا

. «اس  ت. یآن،عالم باق ازمحل گذر و جهان بعد  ا،یخَیر وَأَبقىَ؛ دن لأخِرَةُٱوَ»دگاه،ید نیکه در ا گردد،چرایو تمتعات آن م

و  یاله نیتمام قوان یضامن اجرا ،یبرزخ اتیاعتقاد به ح یاس لام  هانیدهد از منظر فق یپژوهش نش ان م  یها افتهی

سان در سلوک ان یاستوارساز ت،یآن در توسعه عبود یتیترب یثمره ها نینفوس اس ت و مهم تر  بیتهذ یاص ل  زهیانگ

: لیباز ق یآثار قابل توجه یو اجتماع یاست. و در بعد فرد ییاز پوچ گرا یابخشو ره یبه زندگ یجهان، معنابخش   نیا

 تیربت گران،یحقوق د نیقوان یضمانت اج را ن،یاستقامت در راه د ،یبهداشت روان نیداشتن، آرامش و تأم یاله یتقوا

 فرزندان و ... دارد.  حیصح

 . یاسلام یفقها ت،یتوسعه عبود ،یبرزخ اتیحواژگان کلیدی: 
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 مقدمه

و همواره  دغدغه های انس  ان بوده موض  وعی اس  ت که از ابتدای خلقت و در تمامی اعا  ار از اهمپدیده حیات برزخی 

تکنولوژی و مهم انگاشتن  عار اطلاعات، وابستگی به ،در عار حاضر اذهن انسان ها را به خود مشغول داشته است.ام

نموده است که کمتر از مرگ یاد می شود.  و روزمرگی غرقبیش از حد آن در زندگی ، آنچنان مردم را در زندگی مادی 

در این معنا بوده اس  ت تا به بهانه نگارپ پژوهش  اندک هدف نگارنده از انتخاب این موض  و ، تحقیو و تأملی هرچند

ر جهت تجدید نظر ددرنماید که تذکری مرگ ودنیای بعد از آن،  در راین مقطع تحا  یلی زمانی را ص  رف تفک ر و تدب 

 باشد. ردار و اعمال در این دنیاک

 ،شاهدیموسایل رفاه و آسایش ظاهرى گونهف راهم بودن همه هاى مادى در جوامع امروزى وبا وجود پیشرفتاز طرفی 

ر هدفى و س رگردانى دگرایى،ب  ى هویتى، پوچها آرامش روحى وروانى ن  دارند، یأس و ناامیدى بى که بسیارى از انسان

 را به هاى مادى، خودشدن در لذات و خوشى رانى خود هستند و با غرقاى س رگرم هوس زند.عدهموج مىبین ایش ان  

برند. اینها همه ریشه در غفلت انسان ازخود، نیازهاى فطرى اى نمىبهره کشانند، اما از آرامشفلاکت و مرگ روحى مى

را س  رگرم دنیا و  جاهل انس  ان س از آن دارد کهفراموش  ى س   ردن مرگ و حیات پ و جدایى از خ    دا و معنویت و به

 ستا حیات جاودانى انسانى حیات، که می باش د  بدین معنا. اعتقاد به حیات برزخی کرده اس ت  هاى ظاهرى آنزیبایى

 هب و هم سراى گذران شود و در نتیجه، بایدروشى را در زندگى اتخاذ ن   ماید که ه   م به درد اینکه با مرگ قطع نمى

وى را به سرمنزل سعادت دنیا وآخرت برساند؛ این روپ، همان است که  که درد آن سراى جاودان بخورد،راهى را برود

 یقهااز منظر ف تیدر توسعه عبود یبرزخ اتینقش اعتقاد به ح یهدف از پژوهش حاضر، بررس نامد.قرآن به نامدین مى

  است. یاسلام

 برزخ از نگاه فقها

؛ 414، 1: 1421؛جوهری،333، 4: 1412فراهیدی،) دو چیزاست میان ف اصل معنای حائل، م  انع وح د  برزخ در لغت به

ک ه م یان دو چیز یا دو مرحله قرار گیرد، برزخ گویند.  آن چه هر و به( 431، 2: 1411؛ طریحی،4، 3: 1414ابن منظور،

معنای فاصله میان دنیا و و متکلمان عمدتاً به فقهی سرانب  رزخ( و در اص طلا  مف  مدخل / ذیل 1: 1424فارس، )ابن

گویند و در ع   الم ب   رزخ م   ی  را قیامت علمای اسلام فاصله مرگ تا (344/  4: 1333، . )طوسیرودکار میآخرت به

شود یقبر هم یاد مشود. ع الم برزخ به عالم گ فته م ی ، برزخاصطلا  به عالمی که میان دنیا و آخرت قرار گرفته است

کند از مرحوم فیض کاشانی نقل می فقیه معروف، این مدت در ق  بر اس ت. ع لامه طباطبایی  در انسان چرا که جایگاه
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که این  است مدتی عالم برزخ ح   التی اس   ت بین مرگ و برانگیخته شدن و آن » :فرمایدعالم برزخ می تعریف که در

درعلم کلام ب   ه  برزخ (13، ص11، ج1411)علامه طباطبایی « ی   عنی م   دت زمان قبر رودبدن دنیایی از بین م   ی

؛ فیض 31، 2: 1321)س   ید مرت    ی، گردد می م      عنای عالم پس ازمرگ، حد فاص   ل میان دنیا وآخرت اطلاق

بر و بهشت دنیا نیز می دنیا، عالم زمین، عالم ق ت تمّه (. ع  الم ب  رزخ را  112: 1333؛ لاهیجی،1212، 2: 1231کاشانی،

را اس   فل عالم ملال، که متال به عالم طبیعت بوده، و دارای انق ا،  ، ب   رزخب   رخی.(4،112: 1423گویند)تهرانی، 

 یک ، بلکهمعتزله برزخ یک مکان نیستفقهای و از ن ظر ب رخی .(423: 1333اند)اس فراینی، کرده انقطا  و تجدد، معنا

سه بار  کریم قرآن کلمه برزخ در .(441: 1422)ع    بد الجبار، اک و مترادف با خود عذاب اس    تء بزرگ و خوفنش ى 

 :استعمال شده و به دو معنا آمدم اس ت

 ت که بهاى اسچیز: مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیَانِ بَیْنهُمَا بَرْزَخٌ لَّا یَبغِْیَانِ؛ میان آن دو دریا فاصله دو ف   اصله و ح   ائل میان -1

الْبَحْرَیْنِ... بَیْنَهُما بَرْزَخاً وَ حِجْراً  مَرَجَ (، وَ هُوَ الَّذی22و14آمیزند)الرحمن: کنند و به هم نمىیکدیگ  ر ت جاوز نمى  حدود

 .(13: هم جدا باشند و به هم نیامیزند)الفرقان از آب فاصله و حائلى قرار داد تا همیشه دو این  م َحْجُوراً؛ و م یان

, فاص  له برانگیختن روز مرگ تا لحظه یَوْمِ یُبعَْلُون؛ از بَرْزَخٌ إلِى وَرائِهِمْ وَمِنْ فاص  له میان م    رگ و رس      تاخیز: -2

موته إلی یوم  حین ام ام ص ادق )  ( در باره برزخ سوال شد، ح رت فرمود: البرزخ، القبر، منذ از (122است)م  ممنون: 

؛ فیض 3،243: 1421قیامت))کلینی، تا عبارت اس  ت از زمان مرگ که ه    مان ع    الم قبر اس  ت   القیا مة؛ ب    رزخ

 (21،121: 1424ک اشانی،

 ی از نگاه فقهای اسلامیحیات برزخ

شود و نقیض میت است؛ برای هر متکلم ناطو استعمال مى ، احیاءگرفته ش ده اس ت؛ جمع آن  « حى»حیات در لغت از 

برزخ در  (211، 14، 1414شود. )ابن منظور، طور مطلو به ه   ر نو  حرکت و جنبندگى گفته میبه است. حى در نباتات

« زمین گسترده»آید که به معنى مى« براز»( از ماده 414، 1، 1424، )جوهرى است معناى واس طه بین دو چیز  به لغت

جهانى است که بین دنیا و آخرت  از ستا حیات برزخی در اص     طلا  ع    بارت  .(333، 1، 1424اس ت )ابن فارس،  

 ، درشود که رو  از بدن جدا گردد. س س قبل از آن که به بدن اصلى بازگردداز زمانی ش رو  می  . اینقرارگرفته اس ت 

، 1424؛ سیوطى، 443، 1، 1331داشت. )مکارم شیرازى،  شود، قرار خواهدبین این دو عالم که ب رزخ ن امیده مى عالمى

1، 11) 
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ی و های متفاوتی از حیات برزخآن استناد شده است، تحلیل به فریقینفقهای  در آیات و روایات تفس یری که از س وی  

ک یفیت حیات برزخی مطر  گردیده است که در ذیل بیان  مممنین، کفار و مست عفین؛ و ه مچنین ک  یفیت آن برای 

ع   لیه و  الله )صلی اثر تکرار آیات و کلرت تبیین، تفسیر و تشریح نبویاصل معاد و قیامت بر  اسلام صدر در .گرددمی

 مرگ موق تاً از بین از پس پنداشتند انسانآله و س    لم( برای همگان روشن ب    ود، ولی ب    رزخ روشن نبود؛ برخی می

لُوا ولََا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِ»اد: هر دو سمال پاسخ د به ثمری اس ت. قرآن کردند حیات برزخی زندگی بیرود یا گمان میمی

های اند و هم از نعمت(؛ شهدا هم در برزخ زنده114عمران، )آل «عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرزَْقُونَ أحَ    ْیَاءٌ ب    َلْ فیِ سَبِیلِ اللَّهِ أَمْوَاتًا

میان دنیا و آخرت  که جهانی بهبرزخ چیزی اس ت که میان دو شیء حائل شود. در اصطلا :  . هس تند  مرزوق پروردگار

بیانگر فاصله  22، آیه «الرحمن» و سوره 13، آیه «فرقان»که در دو سوره گردد؛ چ نانشود ب  رزخ اط لاق می واقع می

السلام( برزخ و قبر یک چ    یز است. بعد از سخن خداوند متعال )علیه صادق امام الف. بنا به فرمایش.میان دو دریاست

 همان گوید: برزخب   نا به فرمایش امام صادق )علیه السلام( می« یَوْم یُب   ْعَلُونَ إلِى بَرْزَخٌ وَرائِهِمْ وَ مِنْ»فرماید: که می

قاب بین ثواب یا ع عین ، برزخ«بَیْنَ الدُّنْیَا وَ الْآخِرَةِ وَ العْ ِقَابُ  القبرُ و فیه الل  َّوَابُ  الْبَرْزَخُ»قبر )در اصطلا  قرآن( است: 

: گویدمی در جای دیگری به نقل از ایشان ت   فسیر اینفقیه  (113، 3، 1341دنیا و آخرت است. )العروسی الح   ویزی، 

زخ السلام( پرسید: برق یام قیامت است. عمر بن یزید از آن ح رت )علیه زمان برزخ را فاصله میان زمان مردن تا جهان

او  ؛ خواهگرددهنگام مرگ، آدمی وارد برزخ می از« الق یامة إلی یوم  موته الق بر منذ حین»د: ح رت فرمو آن ؟چیست

، 1341، غرق گردد. )العروسی الحویزی غذای درندگان شود یا در دریا یا را در زمین دفن کنند یا وی را با آتش بسوزانند

3 ،113) 

 اربید برزخ، حقایو جهان هستی تا حدی بر او م   نکشف و از خواب چندین ساله در: »فرمایدب.علامه جوادی آملی می

نات گردد؛ بسوزد یا طعمه حیوا یا ب وسد یا سالم بماند او نگرد؛ خواه بدنمی تمام شگفتی شود و نتیجه کردارپ را بامی

 بدن عالم دارای آن الب    ته در شود؛برزخ میوارد جهان  دهدمی یعنی انسانیت انسان که تمام حقیقت انسان را تشکیل

 س و و مناس ب با برزخ است، از سوی  عالم مناس ب با عقیده، اخلاق و اعمال اوس ت، از یک   بود، هرچند بدن آن خواهد

اب ن قیم  ( و331-321، 24، 1414)ابن ت یمیه،  تیمیه ابن مانند سلفیان برخی از (134، 4، 1342)جوادی آملی، .« دیگر

 خاصی از حیات برزخی دارند و بر اساس ، قرائتوهابیان اند؛ اما برخی از( حیات برزخی را پذیرفته11-1)ابن قیم، بی تا، 

(قائلین حیات 131، 1421زندگان ارتباط برقرار کنند و صدای آن  ان را ب شنوند. )سعدی،   با توانندنمی مردگان اروا  آن

 دهند، س   ازگار نیس   ت وپس از مرگ خبر می ورند که انکار حیات برزخی با آیات قرآنی که از زندگیبرزخی بر این با

گونه ک ه در ق رآن به زندگی شهیدان پس از ه  مان .زندگی انبیا و اولیاء پس از انتقال آنان به عالم برزخ نیز ادامه دارد
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از دیدگاه اسلام، مرگ فنا و نابودی نیست بلکه انتقال  چنین( هم111–114، 3ع مران، اس ت. )آل شدهت  اریح  مرگ

آنان .در ع الم ب رزخ وجود دارد ارواح  ( و امکان ارتباط زندگان با42؛ زمر، 11-12از عالمی به عالم دیگر است. )سجده، 

 انبیاء ی بهات قرآنکنند که اگر ح  یات ب رزخی و به ویژه حیات برزخی انبیاء پذیرفته نشود؛ خطاب چنین استدلال میهم

( ف   رمان قرآن به 131، 132، 122، 124، 14، 31علی ابراهیم )س   وره ص   افات،  و سلام پیشین مانند سلام علی نو 

، 33)احزاب،  پیامبر مممنان به صلوات بر به ( و امر قرآن41پیامبر )ص( مبنی بر گفتگو با پیامبران پیش ین )زخ    رف،  

–41، 14–13، 1. آنان گفتگوی صالح پیامبر و شعیب ) ( ب  ا ام  ت ه لاک شده خود، )اعراف،   ثمر خواهد بودبی (11

ام   یر مممنان ) ( با کشتگان جمل  ( گ   فتگوی342، 1413( و گفتگوی پیامبر )ص( با کشتگان جنگ بدر )مفید، 43

آلود است و ن  ور ب رزخ ب ر اساس  فتار گناهتاریکی برزخ بر اثر ر.دانند( را از شواهد این ادعا می112، 1،  1424)واقدی، 

عالم برزخ است و برزخ ب ه م نزله م دخل و راهرو آخرت است. گرچه  آخرت از شرو  کردار شایسته و عمل صالح. پس

 .از دنیا دانست رتآخ اهل آن را ب ا م نظر توان( م ی112مممنون، «)فیِ الْأرَْضِ عَدَدَ سِنینَ قالَ کَمْ لَبِلْتُمْ»بر پایه آیه 

 عبودیت

 نییع مملوک و حر خلاف را آن لغت کتاب های در که« عبد»ما در جعلی و نیز اسم مادر از ریشه  « عبودیت»کلمه 

 فیومی، و 212 ص ،3 ج ق؛. ه 1414 ، منظور، اند. ) ابن کرده معنا دارد قرار فردی ملکیت در که کس  ی و آزاد غیر فرد

دو اصل  دارای« دب »فارس ریشه به گفته ابن( .43 ص ،2 ج ق،. ه   1424 فراهیدی و 334 ص ،2 ج ق؛ ه   1414

اصل  از برگرفته« عَبْد»ش   دت و غ   لظت.  معنایی است که ظاهراً باهم ت    اد دارن   د: یکی نرمی و رامی و دیگری

رود؛ کار میبه« عبید»صورت بهاست: یکی به معنای مملوک، که جمع آن  معنایی اول است و در دو معنا استعمال شده

ق، ماده 1424فارس، رود )اب نکار م   یبه« عِباد»صورت گر و مطیع است ک  ه ج  مع آن به  معنای دیگر آن، پرستش

 آورده در کتاب العین، دو م  عنا ب  رای ری شه عبد   .عبد(. اصل دوم به معنای غلظت و صلابت یک شیء است )همان(

 برگردان و اس   تنکاف و خ   ودداری ک   ردن از  روی معنای )خلاف حر ( و دومی به ای مملوکشده است؛ اولی به معن

فراهیدی معتقد اس   ت از معنای اول یعنی مملوک، فعل ثلاثی مجرد  (.43، ص2ق، ج1424اس   ت )فراهیدی،  چیزی

ا ل ش    ده و فقر دربارة خدگر اس    تعمااین ریشه تنها در معنای دوم، یعنی پرستش مجرد مشتو نشده است و ثلاثی

 که به مولای خود مملوک به معنای« عَبْد»اما در مورد «. عَب َدَ یعْبُدُ عِبَادَةً فلا یقال إلا لمن یعْبُدُ الله »رود: ک ار می ب ه 

 (.43ص ،2جق، 1424)فراهیدی، « عَبَدَهُ»شود که کند، گفته نمیخدمت می

ته دانس ذلت و خشو  و خ و  م   عنای برشمرده است و عبودیت را ب   ه بدع همین دو معنا را برای کتاب الاحا  نیز

فارس و خ و  به بین این دو معنا همان نرمش به تعبیر اب    ن مشترک (.نقطه122، ص2ق، ج1421، )جوهری اس ت 
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 ندتوامی معنا اپ به دوتعبیر جوهری است که مادة عبد بر آن دلالت دارد. بنابراین ع   بودیت در وج   ه اس   م مادری

 .و پرستش که در این پژوهش معنای دوم آن مدنظر اس ت بندگی معنای . به2. به معنای مملوکیت؛ 1باشد: 

فارس، نباشد )ابدو اصل برای ریشه عبد ب رشمرده ک ه ه مان دو معنای فوق می نیز اللغةمقاییس کتاب فقهی صاحب

ع    بد، ی    عنی  ریشه دیگر اند و معنایشده گرفته عبادت از ریش ة اول  (. مش تقات عبودیت و 221، ص4ق، ج1424

 ک    تاب چیزی یا ش  خا  ی و مخالفت کردن با آن، اس  تعمال بس  یار کمی در قرآن و روایات دارد. در گرداندن ازروی

ق، 1412)راغب اصفهانی، « دمعبو مقابل بودن عبد در ذلیل اظهار یعنی: »است م فردات، در م عنای عبودیت گفته شده

 و خشو  و ذلی  ل ب ودن  خ و  بر بنابراین ع  بودیت ب  ه معنای بندگی )مخالف حر  بودن( است، که دلالت  .(142ص

ند و از کباشد و عبد احساس ناچیزی در مقابل معبود میعبد می و صاحب مالک معبود و گویا دارد ع بد در مقابل معبود

 .ندکاو اط اعت م ی

 مقابل نقطه و باشد دیگری غلام و برده که است انسانی عبد: نویسد می «عبد» واژه تعریف فقهی در نیز طبرسی شیخ

 )طبرسی،. گویند می  عبد او به جهت آن از میباش د؛  خاض ع  و ذلیل خود مولای برای بنده چون اس ت و  آزاد و حر آن

 هب نسبت ع   بودیت در اصطلا  دینی، جامع دو معنای پرستش و مملوکیت است و تنها (42 ص ،1 ج پ؛.ه    1312

به معنای اظهار تذلل و اطاعت است و چون کسی  عبودیت گوید کهرود. راغ ب اصفهانی میکار م یخدای سبحان ب ه

 یار یا به صورت قهری و ب دون اختیاربا اخت یا . حالجز خداوند م  تعال شایستگی پرستش را ندارد، پس همه عبد اویند 

 .(142صق، 1412، )راغب اصفهانى

ای مقت   ، عبودیت وص  فی اس  ت که انس  ان با عمل و رفتار اختیاری بهفقه النفسش  ناس  ی و اخلاق و علمدر انس  ان

ین تحقو این ا. بنابراست گردد. اقت  ای مملوکیت، تسلیم مطلو در برابر ذات حو تعالی متا ف می  آن به مملوکیتش

اعتقاد در مقام عمل است )مابا  یزدی،  این براساس وصف در انسان در گ رو اعتقاد به بنده بودن در مقام نظر و رفتار

در اصطلا  تاوف، عبودیت به .شوداز آن به بندگی و پرس تش تعبیر می  فارس ی  زبان ( که در211    212، ص 1334

، مدخل 1312د و رض   ای به موجود و ص   بر بر مفقود اس   ت )جرجانی، و ح      فو ح      دو عهود به معنای وفای

 .ندهست معنا یک و سوم تا حد زیادی بر اصطلا  متون دینی منطبو است و تقریباً اینها به دوم اصطلا .عبودیت(

 از منظر آیات و روایات فقهی های عبودیتشاخصهنشانه ها و 
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بندگی  بایست از این مسیرالله و رسیدن به قرب الهی، میس یر و سلوک الی ای ب رایعبودیت، مقامی است که هر بنده

 امیمق خدا گذر کند و هیچ راهی ب  رای س  عادت در دنیا و آخرت به جز بندگی خدا و عبودیت نیست. عبودیت، آخرین  

 ت، اهداف متعددی برای خلقتدر آیات و روایا .کند، تا ب ه لق اء رب ج لیل برسدالله طی میاس ت ک ه عبد سالک الی

 آف   ریدگار . معرفت و شناخت1ذکر شده اس   ت. الب   ته ای   ن اهداف که در یک راستا قرار دارند، عبارتند از:    انسان

: ) هود ها. ایا  ال رحمت خداوند به انس  ان 3(؛ 11. عبودیت و بندگی کردن )ذاریات: 2(؛ 4، ص1، ج1331، )ص  دوق

دیگر خلقت  اهداف از (. برخی از م  حققان دخ ول در ب هشت و لقاءالله را نیز 1دگان در دنیا )هود: . آزمایش بن4(؛ 121

ای تمام گونهممتاز است و به هدفی در میان اه داف م ذکور عبودیت .(141و121، ص1331انسان برشمردند )مهدوی، 

ان   سان م   عرفت خداوند بیان شده است، امام   خ   لقت هدف گردد؛ زیرا در روایتی کهاهداف مذکور به عبودیت برمی

، 1، ج1331)صدوق، « عَبَدوُه م   َا خَلوََ الْعِبَادَ إلَِّا لِیَعْرِفُوهُ فَذِذَا عَرَفُوهُ ذِکْرُه   ُ أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ اللَّهَ ج   َلَّ»حسین) فرمودند: 

ای خدا را شناخت، او را عبادت   داوند آف رید و زم انی که بنده را برای شناخت خ بندگان تمام (؛ ای مردم، خداوند4ص

 ، رحمتبندگان این روایت، نتیجه شناخت خداوند همان ع   بودیت اس   ت. همچنین در صورت عبودیت  . طبوکندمی

 ، درباشند های عبودیت را داشتهکه ب   ندگان خ   داوند ت   مام شاخاه  شود. علاوه بر این، زمانیتر میخداوند گسترده

اید به باشد. شالله میو لقاء بهشت اند؛ در انتهای عمر انسان نیز نتیجه ع   بودیت دخ   ول درالهی موفو شده آزمایشات

، هدف خلقت جن و انس را فقر محاوره ایکارگیری ج   ملهای از قرآن ب   ا ب   ه همین دلیل است که خداوند در آیه

(؛ من جن 11)ذاریات: « لِیَعْبدُُونِ إلِاَّ الْجِنَّ وَ الْذِنْسَ وَ م  ا خ َلَقتُْ »فرماید: می که آنجاعبودیت خداوند بیان کرده است، 

 های عبودیت را بشناسد و آنبایست شاخاهب نابراین هر انسانی می.برای اینکه ع  بادتم ک  نند   جز و انس را نیافریدم

مقام و منزلت و  هر به  (ب   رسدتمام انبیاء و ائمه اطهار) خ   لقتش ه   دف به تا کند را در وجود خود ایجاد هاشاخاه

ست، مخلوقات ا نیز که اشرف ص(است. رسول اکرم) بوده اند، به دلیل همین عبودیتقربی که در درگاه اله  ی رس یده 

، 1311است )صحیفه سجادیه، آورده شده « عبدک و رسولک» صفت فقرات دع  اهای ص حیفه سجادیه با  از در برخی

 .اله ی ع بودیت اوست درگ اه راه تقرب در تنها که ب ر رس ول گویای این است عبد (. تقدم133و234، 132، 12ص

 هایشاخاه شود کهها عبودیت معرفی شده است، این سمال مطر  میهدف ممتاز خلقت ت    مام ان    س ان  که حال

محسوب  ت ا ع بد ح قیقی خداوند باشند داش  ته  ایصفات وی  ژه  چه گر، بندگان بایدعبودیت چیست؟ به ب  یانی دی    

 هایکنند؟ چراکه عبودیت جنبهشوند؟ و کدام اعمال انسان در ت    حقو ع    بودیت، نقش بیشتر و ممثرتری را ایفا می

خوابیدن  جمله ها، ازاعمال ان سان تمام ؛است مختلفی ماادیو فردی و اجتماعی دارد و عبادت خ داوند دارای متفاوت

 و خوردن و ک   ارهای روزم   ره، اگر به قاد خشنودی خ   داوند و اط   اعت از دستورات الهی باشد، عبادت محسوب  
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ان   جام ده  د، ع   بد حقیقی   خداوند خشنودی نیت با ه  مراه  اگر انسانی همین کارهای روزانه م  ذکور را  . آیاشودمی

هایی اس  ت ک ه انسان برای رسیدن به مقام عبودیت  شود؟ ی  ا حقیقت عبودیت دارای شاخاه د م  حسوب می خداون

 نقل  (معروفی ک ه ع نوان باری از امام صادق) فقهی در روایت کند؟ ها را در وجود خود ایجادبایست آن شاخاهمی

که م ورد توجه خاص عرفا و علمای  فقهی روایت داند؛ در اینکند، ح   رت ح قیقت عبودیت را در س ه چ یز م ی می

کند: گ  فتم: یا اب اعبدالله  حقیقت بندگى چیست؟ فرمود:  است، عنوان باری از امام صادق) نقل می گرفته اخلاق قرار

یستند، ن؛ زیرا بندگان مالک هیچ چیز نداند به سه چ یز اس ت: اول این که ب نده آن چه را خدا به او ب خشیده م لک خود

امور خودپ را  تدبیر کنند. دوم این   که بندهبینند، و هر کجا خدا فرمان داد م   ارفش م   یبلکه مال را از آن خدا مى

بیند که بدون کمک گرفتن از خدا، به تدبیر امور خود و ه  رگز ای  ن ق  درت را در خ  ود ن می     ب  نده  کند ]یعنینمى

ند برای ، عبد حقیقی وظایفی که خ داودیگر پردازد؛ به بیانیامورپ می تدبیر اوند بهکارهایش ب ردازد، بلکه با یاری خد

کند[. سوم اینکه تمام وقت خود را صرف انجام اوامر دهد و نتیجه کارپ را به خدا واگذار میاو مشخص کرده انجام می

اند: ف     رموده  (نیز امیرمممنان علی) دیگر فقهی در روایت( 321، ص1344کند )طبرس  ی، می او خدا و ترک نواهى

)شعیری،  «لَّهال بْحِ وَ الْبُکَاءُ مِنْ خَشْیَةِالعْ    ُبُودِی ةُ خمَْسَةُ أَشْیَاءَ خَلَاءُ الْبَطْنِ وَ قِرَاءَةُ الْقُرْآنِ وَ قِیَامُ اللَّیْلِ وَ التَّ َر  ُ عِنْدَ الاُّ»

، ع  بادت گ ذراندن  داشتن، قرآن خواندن، شب را بهرا خالی از طعام نگه (؛ بندگى در پنج چیز است: شکم113، صتابی

فوق این  فقهی با توجه به روایات .خدا ترس از و اظه ار خواری کردن ]به درگاه خداوند[ هنگام ص   بح، و گریس   تن 

مثر است، یا مواردی فوق در ت  حقو ع بودیت م  روایاتشود که آیا ف  قر ه  مین مطالب مذکور در   سمالات ایجاد می

رود؟ آیا در آیات و روایات دیگر، مطالب ش مار می عبد حقیقی به ممتاز هایو ویژگی های عبودیتدیگر نیز از ش اخا ه  

پی ب   ردن ب   ه پاس   خ مسائل فوق،  برای.ع   بدِ ح   قیقیِ خداوند شدن، ممثر باشد؟ توان یافت که دردیگری نیز می

 الاییو مقام عبودیت .بنابراینرجو  به آیات و روایات است ،های عبودیتراه فهم ش اخا ه   ترین راه، بلکه تنهامطمئن

 یجادا مس  تلزم نیز مقام این احراز و یافته دس  ت آن به کوش  ش و تلاپ با ص  الحان و اولیاء پیامبران، فقر که اس  ت

 می نماییم.  شاخاه به تعبیر آن از که میشود او در هایی نشانه بروز به منجر که است انسان در شرایطی

 

 روایات برزخ فقهی تحلیل

 در قالبی را کند: خداوند هرگاه رو  مممنی را قبض کند، رو  اویون  س ب  ن ظ بیان از ح  رت ص ادق ) ( ن قل می  

 دهد و هر گاه کسی بر آنان وارد گشت، او را به همان صورتی که در دنیا داشته استاو قرار می« قالب دنیوی»همگون 



   

 

455 

 میمبانی فقهی حقوق اسلا

وره 
د

16
اره 

شم
 ،

دو
پی

 پیا
،

32 ،
تان

مس
و ز

ییز 
پا

10
42

  

 

تَعَالىَ صَی رَ روُحَهُ فیِ قَالبٍَ کَقَالَبِهِ فِی الدُّنْیَا فَیَأْکُلُونَ وَ یَشْرَبُونَ فَذِذَا قَدِمَ  اللَّهُ قَبَ َهُ إِذَا المْ    ُمْمِنُ یَا یُونُسُ»ش ناسند:  می

الله علیه و آله و  )صلی پیامبر اکرم .(411، 1 ج،1421) طوسى،  «االدُّنْیَ عَلَیْهِمُ الْقَادِمُ عَرَفُوهُ بِتِلْکَ الاُّورَةِ الَّتیِ کَانتَْ فیِ

 افزاید: جعفر بن ابی طالب را کهس   وره م   ممن )غافر( بیانی نزدیک به روایت یونس دارد. س س می 41سلم( ذیل آیه 

(. 333، 2، 1421)طبرسی،  حالی مشاهده کردم که با دو بال همراه فرشتگان در پرواز بود ، درجنگ موته ش هید شد  در

میرند می طبیعت شوند؛ گرچه از لحاظ قوانین حاکم بربرزخی می بنابراین، شهیدان نخواهند مرد و ن مرده وارد ب هشت

این که پیامبر )صلی الله علیه و آله و سلم( فرمودند  :اندالسلام( در تفسیر همان آیه فرمودهامام صادق )علیه .اندو مرده

، و اگر از اهل آتش باشد از جهن م هر صبح و شام از ب هشت ب اشد ی از ش ما از دن یا برود، اگر از اهل بهشتهرگاه یک

 گرا . پسرخداد پیش از قیامت اس  ت؛ زیرا در قیامت ص  بح و ش  ام نیس  ت ش  ود؛ یعنی اینجایگاهش به او عرض  ه می

 در.(313، 3، 1421در برزخ و پیش از قیامت است)طبرسی، شود شوند م علوم میکاف  ران ه ر صبح و شام معذ ب م ی 

قَالَبِهِ کَ»... گفت: از الفاظی چون  توانمی اختاار روایاتی از امام صادق ) ( در تملیل بدن برزخی آورده شده است که به

و  «أجَ ْسَادِ فیِ الْجَنَّة؛ به صورت و هیأت جسدکَه َیْئَةِ الْ»... و یا « فیِ الدُّنْیَا ...؛ با همان شکل و هیأتی که در دنیا داشته

 (241-244، 3، 1421)کلینی، « دنیوی های؛ مانند بدنکَأَبْدَانِهِم»... یا 

گیرد که رو  پس از جدایی و مفارقت از بدن، به بدنی پس از بررس  ی آیات برزخ نتیجه می ،ش  یخ بهاییفقیه مش  هور 

روه گاروا ، در عالم برزخ گروه: »مممنان ) ( رسیده اس تکه از ام یرگیرد؛ چ نانیهمگون با بدن عناری خود تعل و م

فرماید: عل امه مجلسی نیز م    ی.(211و  211)عاملی، « پردازند...در شکل جسدهای خویش گرد هم آمده به گفتگو می

و کاف  ر ع  ین ب دن دنیوی اوست و در   برزخی مممن  و بدن گیردتعل و می« اجساد ملالی»اروا  مردگان در برزخ به »

علامه جوادی آملی .(212و  221، 1، 1423)مجلس   ی، « همین ب دن ی ا ع ذاب خواهن د دی د و یا متنعّم خواهند بود.     

که عین بدن دنیوی نیز خواهد ب ود. بودن عین بدن خود شخص است؛ چنان م لالی  بدن برزخی در ع ین»فرماید: می

 را نیابد، صاحب آن نظرلی بودن بدن و اجتما  هر دو در حال واحد تفسیری است که اگر صاحبب   رای ع   ینیت و ملا 

شود که انسان هنگام احت ار، (از آیات و روایات یادشده استفاده می223، 1342)جوادی آملی، « ب ار آن را یافته است.

 فتگوگ شنود و با آنان بهرا می آن    ان ص    دای ،بیندالسلام( را میص ورت فرشتگان، پیام    بران و پیشوایان )علیهم 

اس  ت که برخی افراد در زمان حیات دنیوی، چش  م و  ؛ چه او را نوازپ یا تهدید کنند؛ این موض  و  مانند آنپردازدمی

ا ر شود و بسیاری از رازهای نهانباز م ی و گوششان شود. بسیاری از مردم پس از مرگ چشممی باز شانبرزخی گوپ

ش  ود و وقتی انس  ان وارد روش  ن نمی برزخ در ش  نوند. با این وجود اس  رار نهفته زیادی نیز وجود دارد کهبینند و میمی

بنابراین .شود( است و همه اس  رار ع یان می 4طارق، «)یَوْمَ تُبْلیَ الس رائِرُ»شود. آن جا می صحنه قیامت کبرا شد هویدا
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(. از 12، یس«) مَنْ بَعَلَنَا مِنْ مَرْقَدِنَا» آمده است: « یس»که در سوره مبارکه  طور؛ همانامندنمی برزخ را یک نو  مرقد

عالمی باید متناسب ب   ا آن ع الم  هر و بدن اند که فکر، اندیشههای نظام برزخ را همین قرار دادهاین رو یکی از تفاوت

، مقداری خواب در آن راه دارد و برای خوابی که مناسب برزخ است، نیست محض باشد. چون موقف برزخ مرحله شهود

 .لازم است دیگری مناسب بدن و شرایر

 از نگاه فقها دنیا برزخ و ارتباط آن با

شود که بین حیات برزخی و انسان در عالم ب   رزخ ب   ا ح یات می مجمو  آیات روایات استفاده از متکلمان طبو اعتقاد

د، زننمی صدا ها راها آن، انسانمادی عالم در که اس ت. ب ه این معنا که هنگامی ب رقرار های زنده ارتباطنسانمادی و ا

، ج 1334، دهند. )رضوانیکنند به اذن خداوند م تعال پاس خ م یشنوند و هنگامی که از آنان سمال و درخواست میمی

شود که اروا  ، چنین استفاده میمجمو  از ک    لی ط    ور به: »فرمایندباره می (آیت الله اشتهاردی در این231، ص2

 «شوند، بلکه از وضع این ج    هان، ک    م و ب    یش آگاهند.ها بعد از مرگ به طور کلی از این عالم بیگانه نمیانسان

آیت الله طهرانی نیز در کتاب معادش ناس ی خود، ب    ر این باور است که موارد    (123، ص 1313، )محمدی اش تهاردی 

در :م    عتقد اس    ت . ایشانکندوجود دارد که بر مش اهده و تکلم زندگان با اموات، دلالت می فقهی زیادی در روایات 

ه اطهار آنان را دیده و با آنها آید، چ ه خ ود ائمب  سیاری از روایات از تکلم با افرادی بعد از مرگشان سخن به میان می 

اهده ها را مشاند و چه افراد دی   گری اح   یانا ب   ا مردگانی سخن گفته و آندیگران نیز نمایانده به اند و چهسخن گفته

 هو ملالی صوریه بوده و برخورد و ملاقات در مکاشفات برزخ ها راجع به ع   الم م   لال و ع   الماند، تمام این تکلمنموده

(آیت الله س   بحانی ن   یز ای   ن نو  ارتباط را قبول داشته و  311، ص 2،ج 1311صورت گرفته است. )حسینی طهرانی

رسد و م   یان این جهان و جهان برزخ می راب   طه ها، نوبت به وجودانسان برای پس از اثبات حیات برزخی:فرمایندمی

و آن   ها ارت   باط برقرار است. اصل وجود رابطه میان این جهان و  شنوند و میان م   ااین که برزخیان، سخنان ما را می

اس  ت؛ زی را ممکن است تاور شود که بین این دو نو  زندگی، حائلی استوار و   برخوردار جهان برزخ، از اهمیت والایی

غربیان  تجربیات از شود. در اثبات این اصلی ب سیار وج ود دارد ک ه مانع مشاهده و استما  سخنان یکدیگر میفاصله

را از  ها قابل اعتماد نباشد. لذا فقر مسألهکنیم چ    ه ممکن است برخی از آن آزموناروا  ص رف نظر م    ی  یدرباره

آیات قرآنی از وجود رابطه  (131-134، ص1331کنیم. )سبحانی بررسی می )ص( دریچه وحی و روای ات رس ول خ اتم

در اینجا برخی از این آیات را مطر   کهدارند برند، پرده ب    رمیبرزخ به س      ر م    یبین ما و کس  انی که در جهان 

در کوفه بودم با آن  ) (گوید: من در ح ور امام علیبود می ) (ام   ام علی م  خاوص  یاران حبه عرنی که از.کنیممی
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ه ک است آن ح رت در حالی دمبه پشت کوفه رهس ار ش   دیم، و آن ح    رت در وادی السلام توقف کرد. دی ح رت

کند. م ن ب ه پی روی از او ایستاده بودم، تا این که خسته ها گفتگو میگویا با اقوامی ارت باط ب رقرار نموده است و با آن

 کرد( برخاستم و ایستادم و روپوپافرادی نامرئی گفتگو می همچنان ایستاده بود )و با) (ش   دم و ن   شستم امام علی 

ای امیرمممنان  دلم ب ه ح ال شما ک ه آن ق در ای ستادن شما به طول کشید، »ا ج  مع کردم و عرض کردم:  خ  ود ر 

س س ردای خود را به روی زمین پهن کردم تا آن ح رت بر روی آن ب نشیند. .« کنید سوزد آخ ر س اعتی استراحتمی

ای   ستادن طولانی نبود مگر به  ای   ن ای حبه»؛ «یا حب ه ان هو الِا م   حادثَهَ مومنٍ او مُمانِستَهِ:»فرمود ) (ام   ام علی

 آری، اگ ر پرده از»فرمود:  آیا مردگان نیز گفتگو و انس دارند؟»عرض کردم: «. خ  اطر گ  فتگو با مممنی و انس با او  

ج 1312ک لینی)« کنند.بینی ک ه حلقه حلقه ن شسته و ب ا همدیگر گفتگو میرا م ی ، آن هاودج  لو چشم تو برداشته ش 

 یایو دن  ان سان شود که بین حیات برزخی(ب ا توجه به صراحتی که در آیات و روایات وجود دارد، معلوم می243، ص 3

 .کنندشنوند و م عنای آن را درک م یرا م یها زنده س خن و ارواح  زندگان، ارتباط تنگاتنگی برقرار است

 در رسیدن انسان به کمال برزخ به نقش اعتقاد

ان سان در ت کامل اختیاری او به نحو ایجابی و سلبی م مثرند؛ یع نی هم  و م  شترک  های متعارفشک ش  ناخت ب  ی 

کامل و دهنده از مسیر تمنفی، دورک   ننده و ت   نازلدهنده به کمال دارند و هم تأثیر کننده و ارتقاءتأثیر ملبت و نزدیک

اً های لدنی در این راستا صرفهای وح یانی و م عرفتملل شناخت ویژه و غیرمشترک هایش  ناخت  سعادت. البته نقش

 تنگاتنگ است که برخی مکاتب، کمال انسان را ص رفاً قدریطورکلی رابطة معرفت و کمال آدمی بهایجابی اس ت. ب ه

(. ام ا روش ن است 114، ص 23، ج 1334اند )مطهری، یافتن ب عُد ش ناختی او م حدود کرده و فعلیت عقلی ب  ه رشد 

س وی گانه بینشی و گرایشی و توانشی نفهای سهقالب رشدیافتگی و کمال همة ساحت در، که کمال اک تسابی ان سان

را  ابد. از نظر قرآن هر شناختی ک ه در رس اندن انسان ب ه ق رب اله ی، ویی، ن مود میدارن  د  رشدیافتگی که قابلیت

لْعِلْمَ الَّذینَ أُوتُوا ا وَ اللَّهُ الَّذینَ آمَنُوا مِنْکمْ یرْفعَِ»آید: حساب میمدد رساند، خود، ن    وعی کمال در ساحت بینشی وی به

اند و ک  سانی را ک  ه ب ه آن ها دان ش عطا شده، ب ه   ایمان آورده(؛ خ  دا کسانی از شما را که  11)م  جادله:  « دَرجَاتٍ

های متعالی انس  ان را تواند بینش، هم می در برزخ به اعتقاد.گرداندبرد و بلند میدرج     اتی )در دنیا و آخرت( بالا می

مندی از تواند زم ینة ب هره یکند، مایجاد یا ارتقاء ب خشد و ه م ب ا صفا و روشنایی درونی که برای انسان ایج اد م ی

شدن اصل تأثیر عبودیت بر با روشن.سوی کمالات بالاتر را فراهم کندبه آدمی های لازم برای سیر معنویش     ناخت 

 او در آیات بر س    احت بینشی برزخ به اعتقادتفایل نقش و تأثیر کمال انسان در ساحت بینشی و شناختی وجود او، به

 در تکامل اختیاری آدمی را از این ناحیه تشریحاعتقاد به برزخ تبیین کرده و تا حد امکان نحوة تأثیر  را بررس ی و  قرآن
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 هایی مقاود اس    ت ک    هدسته از معرفت آن بر در برزخ به اعتقادکنیم. طبعاً در این راس تا برش مردن نو  تأثیر   می

 آورند.موجبات کمال او را فراهم می

 ترش آنگس اعتقاد به توحید و

، عرف مسلمانان و در میان دان شمندان ع لوم اسلامی، دینی بیانات ترین اصل اعتقادی اسلام، درایپایه منزلةبه توحید

دارای ناابی  یادشده وصف (. توحید با114الف، ص 1341اس ت )مابا  یزدی،  « یگانگی خداوند»به معنای اعتقاد به 

   ه نحوی کناپذیری دارد؛ ب   هکه ب   ا ص   فت عبودیت نوعی تلازم و جدایی  شده نااست و نااب توحید بر الوهیت ب

توض   یح آنکه توحید  .گس   ترپ نگاه توحیدی آدمی در و هم عبودیت هم در عینیت یافتن و تلبیت توحید نقش دارد

که ربوبیت تشریعی در این. یگانه دانستن خداوند در وجوب وجود، خالقیت، رب   وبیت ت   کوینی و  مراتب و مظاهری دارد

 نظر از .اپ عبودیت استنااب توحید، توحید در الوهیت است که لازمه و حد نیست ش  خص، م وحد نام گیرد، کافی 

نیز  را« و م    عبود اله»الوجود، خالو، ربّ تکوینی و تشریعی، قرآن، موحد کسی است که در مقام اعتقاد افزون بر واجب

آیند. میحساب ن)سه مرتبه اول(، موحد به مراتب این بداند و معتقدان به یگانگی خداوند در بع ی از« الله»منحا ر به  

آن مراتب معتقد بودند و اگر از ایشان درب    ارة خ    لقت سمال  از برخی به گفتة قرآن، مشرکان به یگانگی خداوند در

: لقمان)...« الله وَ لَئِنْ سَألَْتَهُمْ مَنْ خَلوََ الس ماواتِ وَ الْأرَْضَ لَیقُولُنَّ»آوردند: را بر زبان می« الله» ش د، آنها تنها نام م    ی

ت  کوینی اله  ی ب   وده است.    ربوبیت شود شرک آنها دراست. معلوم می(؛ ب  ا این حال قرآن آنها را مشرک دانسته 21

قائلان به وحدانیت خداوند در خالقیت و ربوبیت  اررفت   برای را حتی« ش   رک»طور، قرآن در ج ای دیگر عنوان  همین

 دُونِ اللَّهِ وَ الْمَسیحَ ابن مَرْیمَ وَ ما أُم ِروُا إلِاَّ لِیع ْبُدوُا إلِه اً مِنْ اتَّخَذوُا أحَْبارهَُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً»برد: کار میب ه ت کوینی 

، در کنار خدا ؛ اماب ودند (؛ یهود و ناارا قائل به ربوبیت تکوینی خدا31)توبه: « هُ عَم ا یشْرِکونَإِلهَ إِلاَّ هُوَ سُبْحانَ لا واحِداً

ل تشریعی هم کافی ن یست و ت ا انسان به این اص رب  وبیت  برای دانشمندان خود حو تشریع قائل بودند. حتی پذیرپ

(. 111الف، ص 1341نشود موحد نیست )مابا  یزدی،  ، معتقد«نیست کس ی جز الله ش ایسته الوهیت و پرستش  »که 

 .توحید در الوهیت، مراتب کمال توحید است مرتبه مراتب بالاتر از

الوهیت و معبودیت در الله بنا شده است. این شعار، با  انحاار اص لی اسلام در قرآن بر اع    تقاد به  ش عار  اس اس براین

إلِاَّ  إِلهَ لا»(، 2)نحل: « لا إلِهَ إلِاَّ أَنَا»(، 14: )محمد« إلِاَّ اللَّه إِلهَ لا»آمده است: در قرآن  مختلف ص راحت و با تعبیرات 

ای ( و هیچ آیه42: )یونس« الَّذی آمَنتَْ ب  ِهِ ب َنُوا إِسْرائیل  إلِاَّ لا إِلهَ»( و 31)انبیاء: « لا إلِهَ إلِاَّ أَنتَْ»(، 211)بقره: « هُوَ

 خدا منهای اله و معبود بودنش را برای موحد بودن کافی دانسته باشد. با ربوبیت که اعتقاد به خالقیت یا ش ود نمی یافت
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لحاظ باور بیان که به این م دعا بهره برد؛ به ب  ر  دلالت این آیه از توانمی ناپذیری الوهیت از عبودیتبه انفکاک توجه

 با حقومقام ت در کمتر از آن. این بینش و باور و نه ارزشمند و طبعاً موجب کمال انسان استو اعتقاد، توحید در الوهیت 

خورد؛ یعنی وقتی که انسان. به صفت و ن    ه غیر او از سوی انسان پیوند می پرستش و بندگی خدای م    تعال پذیرپ

اعتقادی و بینشی است؛ چراکه  حیث دارد؛ از یک و وجه روی دو الوهیت شد موحد است. پس توحید در متاف عبودیت

ت؛ دیگ ر عملی اس س   وی و از ه  یچ موجود دیگری شایستگی پرستش ن  دارد  « الله»باید انسان معتقد ب  اشد ج  ز   

س پخ و  کند و فقر او را پرستش کند تا توحید در الوهیت محقو شود.  خدا برابر در ، تنهاعمل چراکه باید انسان در

اله ش   ایسته پرس   تش فقر خداست نیز  تا آن خ   و  ع   ملی ک  ه همان عبودیت است، محقو نگردد، این باور که  

یابد. به همین جهت تأثیر آن بینش بر این ص فت عملی و این صفت عملی ب    ر آن  ص ادق نخواهد بود و عینیت نمی 

؛ و از طرفی با این عبودیت، آن ب ینش و باور )حد طرفی آن بینش، مقدمة این عمل است ؛ ازب  ینش، دو ج  انبه است  

فرمودة قرآن،  به همچنین بنا.گرددکند و تلبیت و تقویت مینا   اب موح د بودن( ص   دق و عینی ت و تحقو پیدا می  

ی وَ اعْبُدْ رَب   َّک ح َتَّ»فرماید: وجو کرد. قرآن میرا باید در عبودیت و بندگی خدا جست« م  قام یقین »دس  تیابی ب  ه   

ور طعباس و جمعی دیگر این، این آیه را از قول ابنالبیان (. مرحوم طبرس ی در تفسیر مجمع 44: )حجر« یأْتِیک الْیقینُ

 تا خدا را عبادت کن که گوید: مقاود این استام   ا از قول قتاده می«. ای، إلی أن یأت   یک الم   وت»کند: تفسیر می

(. برخی دیگر از اندیشمندان 134، ص 1 ، ج1312و بد یقین پیدا کنی )طبرسی،  هنگام م  رگ ن  سبت ب ه امور نیک  

الله جوادی آیت.(21، ص 1ب، ج 1341، اند )مابا  یزدیملل علامه مابا  یزدی ه  م ه   مین ت   فسیر دوم را قائل 

ت که    یدن نه به این معناسنویسد: به سر ع   بادت رسمآبانه از آن، میآملی هم در تفسیر این آیه با رد برداشت صوفی

یق ین رس یدی دیگ ر عبادت لازم نیست، تا به معنای غایت باشد؛ بلکه به معنای  و اگر به برسی عبادت کن تا به یقین

نی به اینکه ک پیدا یقین ؛ یع   نی اگ   ر خواستی یقین پیدا کنی، راهش عبادت است و اگر خواستی منفعت است فایده و

کسی به  نیستم عاد و راهی دارد و سرنوشت انسان چیست، راهش عبادت است؛ بدون عبادت ممکن ع  الم م  بدأ و   

ر بشناسد و یقین پیدا کند، ب لکه ه مواره د را عالم اسرار ع الم پی ب برد؛ بدون عبادت ممکن نیست کسی آغاز و انجام

از آثار عبودیت، این است که انسان را به مراتب یکی دیگر  بنابراین.(43الف، ص 1333ت    ردید اس ت )جوادی آملی،  

 .بخشدرساند و مستمراً آن بینش را تقویت کرده و ارتقاء مییقین به آن می مرتبه ب ینش ت وحیدی، ب لکه به بالای

 پذیری اولیاء الهیولایت

لایت و خورد. ومی چشمشیعی به ویژههایی است که در ادبیات اسلامی بهترین واژهترین و پراس تعمال ولایت، از ش ایع 

دارند. وقتی دو چیز با هم ارتباط پیدا کنند، در این ب ین ولاء « پیوند»ولاء در زبان ف ارسی، م فهومی تقریباً نزدیک به 
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، جلسه ن  هم(. راغ ب اص فهانی نیز قرار گرفتن  1342، یزدی شود )مابا گیرد و هرکدام ولی دیگری میش  کل می 

مناسبت  همینگوید: بهداند. او میای بینشان در کار نباشد، ولایت مینحوی که فاصلهنار چیز دیگ  ر را ب ه چیزی در ک

ق، ماده ولی(. راغ ب اص فهانی راجع ب ه 1412است )راغب اصفهانى، کار رفتهقرب و ن  زدیکی ب  ه   مورد این کلمه در

 ؛ و اماب   ه معنای نارت است«( واو»ولایت )به ک   سر : »گویداز نظر موارد استعمال می« ولایت»خ   اوص ک   لمة 

به معنای تادی و صاحب اختیاری یک ک ار اس ت؛ و گفته شده که معنای هر دو یک ی است و «( واو»ولایت )به فتح 

 نظر : ازگویددر مورد انوا  ولاء می م طهری ش هید استاد.)همان(« حقیقت آن همان ت ادی و ص احب اختیاری است

 نوبة خ ود بر دو قسم است: ولاء عام و ولاءاسلام دو نو  ولاء وجود دارد: منفی و ملبت...؛ ولاء اثباتی اسلامی نیز ب  ه 

)  زع   امت، ولاء تارف یا ولایت تکوینی ، ولاءخ   اص ن   یز اقسامی دارد: ولاء محبت، ولاء ام   امت  . ولاءخ   اص

 عام دهند: ولایتبندی دیگری از ولایت ارائه می م     ا  با  یزدی تقس  یم الله آیت.(211، ص 3، ج 1334مطهری، 

این انوا ، محل ب    حث  همة .(11، ص 2ب، ج 1343، ولایت خاص تکوینی، ولایت تشریعی )مابا  یزدی، تکوینی

 .یمپرداز، میاس ت م رتبر ن یست؛ بنابراین تنها به بیان آن نو  از ولایت ک ه ب ا بحث این م قال

یت و ولاء امامت و پیشوایی یا مقام مرجع بر الله مابا  یزدی تقریباً منطبوولایت اجتماعی تشریعی م   طابو نظر آیت

که دیگ  ران ب  اید از ص احب آن پیروی    است مقامی زعامت دینی در بیان استاد ش  هید م  طهری است. این ولایت  

ق رار دهند و دستورات دینی را از او بیاموزند. این ولایت برگرفته از ولایت  خ ویش و رفتار ک  نند؛ او را الگ وی اعمال 

یکی از .است بندگان است که با عبودیت پیوند مستقیمی دارد؛ ام  ا چ گونه، م طلب نیازمند توضیح بیشتر  بر الهی حقة

 نشانگر قدرت و سلطنت ؛ کهاست اللههای اس  اسی ق  رآن ک  ریم ت کیه ب ر م الکیت مح ة خداوند بر ماسوی   آموزه

تَشَاءُ وَتَنْزِ ُ الْمُلْکَ مِم نْ تَشَاءُ وَتُعِز  م    َنْ  مَنْ قُلْ اللَّهُم  مَالِکَ الْمُلْکِ تُمْتیِ الْمُلْکَ»فرماید: لایزال الهی است. قرآن می

(. این آیه بر مالکیت حقیقی خدا و حاکمیت 21عمران: )آل« شیَءٍ قَدِیرٌ کُلِّ عَلیَ إِنَّکَ تَش َاءُ وتَُذِل  مَنْ تَشَاءُ بِیدکَِ الْخَیرُ 

« ب    قره»س    ورة  در . نیزداندگونه عزت و ذلتی را از ناحیه او میهمة موجودات، تأکید دارد و هر بر و قدرت مطلو او

(. این آیه 121)بقره: « ولَیِ ولََا نَاِیرٍ مِنْ اللَّهِ رْضِ وَمَا لَکُمْ مِنْ دُونِألََمْ تعَْلَمْ أَنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ الس  مَاوَاتِ وَالْأَ »فرماید: می

و  کند؛ زیرا آفرینشها را ب یان میخدا بر عالم و حاکمیت و ولایت او بر ان  سان  داشتن هم مَلِک بودن و سلطه حقیقی

مالکیت غیر  ؛ پسآیات، مالکیت حقیقی از آن خداست مطابو این.در تحت اراده اوس ت  همه کردنحفو و تدبیر و فانی

: انسان نفی ش ده اس ت از گونه مالکیت مستقلجهت در ق رآن ه رشود. بدینمی اعطاء او خدا، اعتباری بوده و از جانب

خدا  برابر (؛ و در4: )ممتحنه« ش  یَءٍ مِنْ اللَّهِ وَمَا أَمْلِکُ لَکَ مِنْ» (؛ یا44)یونس: « قُلْ لَا أَمْلِکُ لِنَفْس  یِ ض  َرَا ولََا نَفْع ا»

ولایت  اینکه از سوی دیگ   ر م   طابو آیات، با.نفع ت   و م   الکیت چیزی را ندارم و به )بجز درخواست و دعا( برای تو
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 وَ أَنَّ الْکافِرِینَ لا مَولْی آمَنُوا ولْیَ الَّذِینَذلِک بِأَنَّ اللَّهَ مَ»(؛ 211: )بقره« ولَیِ الَّذِینَ آمَنُوا الل هُ»حقیقی فقر برای خداست: 

 که اینک ند؛ چنان و اع  طا  تفویض از مخلوقاتش ولایت خود را افرادی تواند خود به(؛ اما خداوند می11)محمد: « لَهُمْ

 الل هُ وَ رَس  ُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یقِیمُونَ إِنَّما ولَِیکمُ»اس  ت: ) و امامان معا  وم) انجام دادهاکرم را در مورد پیامبر کار

 اند؛ه ستند ک ه ایمان آورده  خدا و پیامبر او و کسانی ، تنهاشما (؛ ولی11: )مائده« وَ یمْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکعُونَ الا لاةَ

 ، اینو س   نی . بنا به گفتة محدثان و مفسران شیعهدهندیم دارند و در حال رکو  زکاتهمان کسانی که نماز بر پا می

گشته است و پس از آن ح رت نیز س ایر ائم ة اط هار)با ادله خاص مشمول این  نازل  ()شأن امیرمممنان علی در آیه

دلالت  بر این ام ر  زنی دیگری ، آیاتولایت آیه افزون بر( 241، ص 1333هستند )مابا  یزدی،  الهی اعطایی ولایت

وهُ إِلَی ءٍ ف َرُدُّش َی یا أَیهَا الَّذینَ آمَنُوا أَطیعُوا اللَّهَ وَ أَطیعُوا الرَّسُولَ وَ أوُلیِ الْأَمْرِ مِنْکمْ فَذِنْ تَنازَعْتُمْ ف  ی »دارن  د ازجمله:  

(. این آیه امر به اط   اعت خدا و  14)نساء: « الْآخِرِ ذلِک خَیرٌ وَ أحَْسَنُ تَأْویلاالرَّسُولِ إِنْ کنْتُمْ تُمْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیوْمِ  اللَّهِ وَ

اس  ت و درواقع اطاعت از اولی الامر را که ما  داق ات    م آن   کرده اطاعت رس  ول و اولی الامر را در یک ردیف ذکر

 .صورت مطلو واجب کرده استسنگ اطاعت از پیامبر و خدا قرار داده و بهه  ستند، ه م  ص(جانشینان معاوم پیامبر)

نا بر آیات و اند: بنیز تعلو گرفته، گفته« اولوا الامر»و « الرسول»که به « اطیعوا»دربارة معنای امر  اندیشمندان برخی از

ن وحی و تبیی تفسیر»، «وحی و رسالت»رای سه مقام دا رسول روایات و تاریخ اسلام و زندگی پیامبر اسلام)، ح    رت

ا کند، برابر ببوده است. اطاعت از پیامبر در آنچه وی آن را پیام و وحی الهی معرفی می« رهبری و حاکمیت»و « قرآنی

در آیه، برخلاف « أَطِیعُوا»ب ر آن دلالت دارد. ت کرار دوبارة واژة « الرَّسُولَ أَطِیعُوا» الهی است، که عبارت اوامر اطاعت از

)، یعنی برپیام اند، تنها برای تأکید بر اطاعت از خدا نیس  ت؛ بلکه ناظر به ش  ئون دوم و س  ومآنچه برخی مفس  ران گفته

تبیین و تفسیر قرآن، و رهبری و حکومت است. عطف اولوا الامر ب ر پیام بر در این آیه، نیز حاکی از لزوم اطاعت مطلو 

بدان معناس  ت که اولوا الامر را خود خداوند برای  اس  ت. این حاکمیت مر در تفس  یر وحی و امر رهبری و حواز اولوا الا

 کرده است؛ و اط   لاق وج   وب اطاعت از اولوا الامر شامل دیگر شئون رهبری و حاکمیت بر امت پس از پیامبر) تعیین

اب آنان از معنای نشود و بهن و حاکمیت بر جامعة اسلامی مینبوت و رس الت، ازجمله تفسیر و تبیین قرآ  )، بجزپیامبر

بنابراین . (123، ص 1341رهبری جامعة اسلامی و حاکمیت ب    ر م    ردم اس    ت )مابا  یزدی،  برایسوی خداوند 

ولایت  ئی، اینام کان واگ ذاری از جانب خداوند به اولیائش را دارد؛ بلکه به فرمودة علامه طباطبا تنهان  ه  الهی ولایت

 اساس، ولایت اولیاءبراین .(131، ص 1ق، ج 1342ش ود )طباطبائی،  الهی جز با ولایت واگذار ش ده به اولیاء، تمام نمی 

اکنون سخن  .ه  مان ولایت خ  دا و ام تداد ولایت خداست و پذیرپ ولایت آنان درواقع پذیرپ ولایت خداست   خدا

رابطة  رس  د عبودیت و بندگی خدانظر میو اولیاء خدا چه ارتباطی دارد؟ به این اس  ت ک    ه ع    بودیت با ولایت خدا 

مستقیمی با پذیرپ ولایت خدا و اولیاء الهی دارد؛ زیرا بدیهی است هرکس در م  سیر ع بودیت اله ی قرار گرفته و در  
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ا یعنی بالا و والای اولیاء خدخداست، به مقام  مخاوص برابر او تسلیم محض باشد، طبعاً با پذیرپ ولایت حقیقی ک ه

شود و با ت    مام وج    ود پیام    بر) و مند میتبع این شناخت، از ولایت آنها بهرهبیت او نیز پی برده و بهپیامبر و اهل

و از دستورات آنها پیروی خواهد کرد؛ زیرا احکام الهی تابع م االح و م فاسد واقعی هستند  داشته جانشینان او را دوست

 خاطربیت) واجب اس   ت؛ ب      هفرماید: اطاعت رس   ول و اهلکند. وقتی خداوند میجه ت به چیزی امر نمی بیو او 

فلَا وَ رَبِّک لا یمْمِنُونَ حَتَّی یحَکمُوک »فرماید: هاست. قرآن میفرد آنها در میان تمام انسانم   نحاربه هایویژگ   ی

(؛ یعنی آنها وقتی ایم انشان 11: )نساء« أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً ممِ ا قَ َیتَ وَ یسَلِّمُوا تَسْلیما ف یما ش َجَرَ ب َینَهُمْ ثُم  لا یجِدوُا فی

عنوان داور و حکم در اختلافات میان خود قرار داده و از عمو جان ب دون که شما )رسول خدا( را به بود خ واهد واق عی

ک سی اس ت که در درون  واق  عی  اساس، مممنبراین .لاً تسلیم باشندتو حکم کنی کام آنچه به ه  یچ ناراحتی، نسبت 

 ومحق زم    انی جانش نس بت به دس تورات خدا و رسول و اوامر جانشینان وی تسلیم محض باشد و تسلیم درون    ی  

زمانی  نصورت تسلیم ظ اهری خ واهد ب ود. یعنی انسااین شود که مسبوق به بینش صحیح و مستدل باشد؛ در غیرمی

نسبت به پذیرپ ولایت او اقنا  ش   ده ب   اشد. آنگاه  که شودمی به دور از اکراه و اجبار در درون جانش تسلیم دیگری

. واهد بودنوبه خ ود اثرگذار خکه همان عبودیت است در تلبیت، تشدید و ارتقای آن بینش و ب اور ب ه عملی این تسلیم

ولیاء خدا را بر ا ولایت    پذیرش    ه و انقیاد در برابر خداوند متعال یا همان عبودیت است ک   هبندگی خالاان تنها بنابراین

، کند و از این طریوت    قویت و ت    کمیل می و س س موجه انسان آسان کرده و بینش و باور به ولایت اولیاء الهی را

 .شودمی کمال در ساحت معرفتی و شناختی انسان را موجب

 

 گیری:نتیجه 

 انیماس  ت. نجات انس  ان به ا  یدیمهم و کل بس  یار از انحرافات یریدر جلوگ یدیبه خدا و اعتقادات توح یمانا نقش

و  گشته و نشان از ارزپ والا ین معرفیهدف د یندر قلب بشر و در متن جامعه، مهمتر یمانا استقرار داشته و یبس تگ 

به  یاجتماع مفاسد و رفع و اص لا   یتدو موض و  معنو  یونداس لام دارد. ارتباط و پ  آیین و یوح یمقداس ت آن در تعال 

ی رمانع و س  یاس ت. تقو  یتقو یمان،. مرحله بالاتر از ای باش د م ی بش ر، در زندگ ینالعاده د فوق یجهت آثار اجتماع

لم ظ یگراننه به خود و نه به د یق. انسان متیگران بازمیدارددر حو فرد و د یتکه انسان را از ارتکاب جرم و جنا اس ت 

از  .یزندبا فس  اد و ظلم برهم نم یگران راو آرامش خود و د یتو امن یش  ودظالمان و مفس  دان نم یاری کنندهننموده و 

رفع  اسلام، دید . ازیافت و آرامش دس ت  یتبه امن یتواندر ابعاد مختلف م اجتماعی رفع مفاس د  یهدر س ا  یگرد ییس و 
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است.  رتکامل بش یاستفاده از موهبتها ینهسازفرد و اجتما  و زم مبانی از اصول و یکیدر ابعاد مختلف  یمفاسد اجتماع

أوُصِیکُمَا وَ جَمِیعَ ولََدیِ وَ أَهْلیِ وَ مَنْ بَلَغَهُ کِتَابیِ بِتَقْوَى اللَّهِ، وَ نَظْمِ أَمْرکُِمْ، وَ  »در وصیت نامه امام علی ) ( آمده است: 

 ؛وآله( یَقُولُ: صَلَا ُ ذَاتِ الْبَیْنِ أَفْ َلُ مِنْ عَام ةِ الا لَاةِ وَ الاِّیَامِ یهالله عل یتِ بَیْنِکُمْ، فَذِنِّی س مَعِتُْ جَد کُمَا )ص ل  ص َلَا ِ ذَا 

ى، گشما را، و تمام فرزندان و خاندانم را، و کسانى را که این وصیتّ به آنها مى رسد، به ترس از خدا، و نظم در امور زند

و ایجاد ص لح و آشتى در میانتان سفارپ مى کنم، زیرا من از جدّ شما پیامبر صل ى الل ه علیه و آله و سل م شنیدم که مى  

 یتنامه،وص   ینچنانچه از ا( 41)نهج البلاغه،نامه،«.اص لا  دادن بین مردم از نماز و روزه یک س ال برتر اس  ت  »فرمود: 

داره ا یاسیس و یبر اساس تقوا و نظم اجتماع یسرنوشت جامعه اسلام ود،ش س ه دس تور توجه و عمل   ینص رفاً به هم 

 و اخوت فراهم ییو نظم و عدل و اعتدال و تقوا و همگرا اصلا  اقتدار و صلا  و یلازم برا یها خواهد شد و شاخاه

و  یاجتماع صلا  و سلامت جامعه و عدالت گسترپ از جرم و یش گیری پ ینهاس لام درزم  یش د و اهداف نوران  خواهد

ز ا یانتو ص یداریو پا یمعنو ارتقای و رشد و یخواه و عدالت یهمبستگ یها رش د ش اخا ه    یت عمومی،امن یشافزا

و مال و ناموس مردم و  جان انسانها و حفو یبر کرامت انسانها و حفو حرمت و آزاد تأکید و یو اله یاسلام یارزشها

ا ب مبنایی صورت خواهد کرد. اسلام به یانتو ص یمهرا در برابر فساد ب اسلامی فراهم خواهد شد و جامعه یامت اس لام 

نه یزم یارشد کند و  یتو جنا یدر جامعه عوامل ناامن نمیدهد و تجاوز و فس اد به مبارزه برخاس ته و اجازه   یعوامل ناامن

د حدو یتفو کنند و رعاو جامعه را ح یم دینحر یدمس  ئول اس  ت و همه با ینبارهدرا ی. هرکس  یابدتوس  عه  های تجاوز

و  یبرقرار یهتنها در سا یاله احکام حکومت است و یاتاز ضرور یمبارزه با مفاسد اجتماعاست.  بر همگان فرض یاله

ز خارج ا یاملت و  یک چه در داخل یگروه یااگر فرد  یانم ین. در ایندنما یم یداپ یت اجراقابل یدوام حکومت اس   لام

 امعهج در یبتواند فس   اد یبکاریو فر یپرداخته و با کارش   کن یعموم امنیت آن، در ابعاد مختلف به برهم زدن نظم و

به اندازه  یش ناخت و مبارزه با مفاسد اجتماع  ین. بنابرانماید اس ت تا با آن مقابله  یحکومت اس لام  یفهوظ ید،نما یجادا

مگران تقابل با ست یدگان،مظلومان و ستمد یت ازشد. مقابله با دشمنان، حمابا یو مهم م یضرور یاسلام حکومت حفو

 جادیتغافل باعث ا یاو  اهمال است که در صورت یهر جامعه ا یاتالمال از ضرور یتاز ب صحیح رفاه، استفاده ینو تأم

است.  ش ده  نازل یمتعدد یاتآ یمدر قرآن کر یمبارزه با مفاس د اجتماع  یت مس اله گردد.در اهم یفس اد در آن حوزه م 

 گردد و مردم به یآن م ییجامعه و رش د و شکوفا  یروان س لامت  ص لا  و آرامش در ابعاد مختلف س بب حفو   ینتام

مورد  یاله ینقوان یو برقرار یحکومت اسلام تشکیل شوند. در قرآن یخلاق ش کوفا م  یو اس تعداد ها  یدوارام زندگی

ز که در آن ا یاست. صلاح اجتماعی گردد نعمت بزرگ صلا  یکه عائد مس لمانان م  یا یجهنت یرا. زاس ت  توجه بوده

ه . خداوند در قرآن بی گردندم ینو وارثان زم ینانعدالت و داد، جانش یهدر سا مس ت  عفین   نبوده و یظلم و س تم خبر 

 »ی فرماید:دهد و م یه مدر اجتما  به مومنان وعد یپس از خوف و ناامن یت راموض  و  اش  اره نموده و نعمت امن  ینا
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هُمْ دِینَهُمُ ذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَلَیُمَکِ نَنَ  لَوَعَدَ اللَ هُ الَ ذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَعَمِلُوا الاَ الِحَاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَ هُمْ فیِ الْأرَْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَ 

 هُمُ ئِکَفَأوُلَ ذلَِکَ بعَْدَ کَفَرَ وَمَنْدُونَنیِ لَا یُش  ْرِکُونَ بیِ ش  َیْئًا   یَعْبُ  أَمْنًا خَوْفِهِمْ عْدِبَ مِنْ ولََیُبَدِ لَنَ هُمْ لَهُمْالَ ذیِ ارتَْ   ىَ 

اند، وعده داده است که حتماً آنان را در این خدا به کس انى از ش ما که ایمان آورده و کارهاى ش ایسته کرده    ؛لْفَاس ِقُونَ ا

سرزمین جانشین ]خود[ قرار دهد؛ همان گونه که کسانى را که پیش از آنان بودند جانشین ]خود[ قرار داد، و آن دینى را 

یمشان را به ایمنى مبدل گرداند، ]تا[ مرا عبادت کنند و چیزى را که برایشان پسندیده است به سودشان مستقر کند، و ب

بعد از ابعاد  ینو مهم تر یناول( 11نور،«)با من ش  ریک نگردانند، و هر کس پس از آن به کفر گراید؛ آنانند که نافرمانند

بوده  یو اجتماع یداز مفاسد فر یاریبس ریشه مقوله بدون شک یناست. ا یمربوط به مباحث اعتقاد ی،اجتماع مفاس د 

در قرآن  یبه خوب جامعه و ص  لا  در یماناز آن را در جامعه بخش  کاند. تعامل ا یمختلف ابعاد تواند یو اص  لا  آن، م

در  یزن آن ی ومعنو یتدر رشد و ترب یقیحق یکه ص لا  جامعه به ش کل   گردیده اص رار  یتواقع ینش ده و بر ا  یاندهنما

 هیرخوا: مردم  هر کس خدا را ناصح و خیدفرما یم(ص)اکرمیامبر . پیابد یم یجلت یاله یبه خدا و کس ب رض ا   یمانا

 یخواهد شد. کس یتراه هدا ینبه استوارتر دهد، و راهنما قرار یلقول او را دل یشود و هر کس یدهد. موفو م قرار خود

.)نهج و آرامش خواهد بود و هر کس دشمن خدا باشد خائف و هراسناک است یتقرار دهد، در امن خدا که خود را در پناه

است  یانحرافات است، مردم یبان گیرکه در جامعه گر یمفاسد ینتر یو اساس یناز مهم تر( بنابراین  یکی  14الفااحه:

 دعوتشان وث شده اند،خدا و به اذن او مبع یکه از سو یاله یاءانب تمامی .صورت گرفته است یفکر یدکه در حوزه عقا

قاد به معاد و ی و اعتپرست یو هو یپرست یتشخا ی،پرست بت شرک، مبارزه با یو پرستش خداوند و نف یدبر محور توح

 است. برزخ

 منابع

 قرآن کریم

 از،الب ماطفی نزار مکتبه سعودی عربستان العظیم القرآن تفس یر   ق؛. ه     1414 محمد. بن عبدالرحمن حاتم ابی ابن

  سوم چاپ

  .(، شر  نهج البلاغة، مکتبة آیة الله المرعشی، قمپ 1333ابن أبى الحدید)

محمد،  ، اسعدحاتم(، تحقیو: طیبق، تفسیر القرآن العظیم )اب   ن اب   ی 1414حاتم، عبدالرحمن بن محمد، اب   ن اب   ی

 مکتبة نزار ماطفی الباز،چاپ سوم، ریاض

، الن هایة فی غریب الحدیث، تحقیو: ط اهر اح مد الزاوی و محمود م حمد الط ناحی، 1314محمد، بنابن اثیر، م بارک

 اسماعیلیان، چاپ چهارم، قم م مسسة

 .محمد بن ق اسم بن ابن تیمیه، احمد)بی تا(، مجموعه فتاوی، جمع و ترتیب: عبدالرحمن

 لعبیکان، ریاضق، مجموعة الفتاوی، مکتبة ا 1414، اح مد بن عبدالحلیم، ت یمیه ابن
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 .(، أهوال القبور و أحوال أهلها إلى النشور، تعلیو: دانى منیر، المکتبة العاریة، بیروتق 1424ابن رجب حنبلى) 

  .، بیروتالفکر ق(، طبقات الکبری، دار1421ابن سعد، ابو عبد الله محمد)

 .ی حوزة العلمیه، قمق(، التعلیقات، نشر م رکز ن شر مکتب الاسلامی ف1421سینا، حسین) ابن

 .یوسف البقاعی،بیروت،دار الاضواء ،تحقیوتا،مناقب آل ابی طالبابن ش هر آشوب،محمد بن علی،بی

 . ، قمق(، الإقبال بالأعمال الحسنة، دفتر تبلیغات اسلامى 1411الدین على بن موسی) ابن طاووس، سید رضى

 اول؛ چاپ التاریخ ممسسه بیروت والتنویر؛ التحریر طاهر.بی تا. بن محمد عاشور ابن

 ق، معجم مقاییس اللغ ة، ت حقیو: عبدالسلام محمدهارون، مکتبة الأعلام الإسلامی، ق م 1424ابن فارس، احمد، 

تا، الرو  ف   ی الک   لام علی اروا  الاموات و الاحیاء بالدلائل من بن ایوب، بی بکر جوزیه، م   حمد ب   ن ابی قیم ابن

 ب و السنه، دار الکتب العلمیة، بیروتالکتا

  اول، چاپ العلمیه الکتب :دار بیروت العظیم القرآن تفسیر  ق؛. ه  1414 عمرو. بن اسماعیل دمشقی کلیر ابن

  سوم، چاپ والتوزیع والنشر للطباعة الفکر دار: بیروت العرب؛ ق.لسان. ه 1414 مکرم. بن محمد منظور، ابن

الحدیث و الأثر، ت  احیح م حمود محمد طناحى، چ چهارم،   غریب، النهایه فی 1311بن محمد، مبارکاثیر جزری، ابن

 .ق م، اس ماعیلیان

 .(. الامالی. تهران: کتابخانه اسلامیه1312علی )بابویه، محمدبنابن

 .)البیتممسسة آلفی ى، چ دوم، قم،  آصف ، تاحیحالإسلام ق، دعائم1331محمد، بنحیون، نعمانابن

 .(. لبنان: دارالفکر المعاصر1ق(. تنزیه الانبیاء عمّا نسب الیهم حلاله الاغبیاء)ج1411احمد )بنخمیر، علیابن

 .اسلامی مطالعات (. المبدأ و المعاد. تهران: موسسه1313) عبداللهبنحسین سینا،ابن

 .هات. قم: نشر البلاغةالاشارات و التنبی .(1311) عبداللهبنحسین سینا،ابن

النجاه فی بحر ال   لالات. ب ا م قدمه و تاحیح محمدتقی دانش پژوه. چاپ دوم.   .(1314) عبداللهبنحسین سینا،ابن

 .تهران: دانشگاه تهران

  .تبریزی (. الاضحویه فی الم عاد. ت هران: ش مس1332عبدالله )بنسینا، حسینابن

 .ق(. التعلیقات. تحقیو ع بدالرحمن ب دوی. ب یروت: مکتبة الاعلام الاسلامی1424) عبداللهبنحسین سینا،ابن

شی الله المرعق   نواتی. قم: مکتبة آیت ق(. الشفاء )الالهیات(. تحقیو سعید زاید، الاب   1424) عبداللهبنحسین سینا،ابن

 .النجفی

 .با مقدمه و تحقیو فواد الاهوانی. پاریس: داربیبلیونم(. رس اله اح وال النفس. 2221) عبداللهبنحسین سینا،ابن


