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Abstract A R T I C L E I N F O 

Justice is one of the most fundamental social words and one of the indisputable 

principles of divine systems, the achievement of which is one of the fixed goals 

of all popular uprisings and the promise of all social systems when attracting the 

votes of different segments of the people, but the question is whether justice is 

obvious or credible. ? In each of these two cases, the view of this category will 

be different from each other and as a result will have different perceptions and 

effects. He has explained them himself. In Western philosophy, too, John Rawls, 

a contemporary American philosopher and one of the leading figures in political 

philosophy and ethics, in addition to freedom and equality, had a concern for 

justice rooted in his mind, which led to the creation of his important works. In 

this article, with descriptive-analytical method, we try to examine the views of 

both philosophers on the perceptions of credit and credentials and to understand 

the impact of these credentialisms on their theory of justice. 
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Extended Abstract 

 

Introduction 

Research on justice is one of the topics that, 

despite being old, still retains its freshness. In 

fact, the question of justice has been the core 

of political philosophy since Plato's Republic 

until now. Plato in the Republic believes that 

there can be no hope for mankind unless 

justice prevails. According to his opinion, 

justice leads to the formation of social 

institutions that help to maintain the structure 

and improve our lives and activities. In 

addition, justice makes us noble (logical and 

duty-oriented) people. According to Plato, 

justice provides a situation under which 

humanity can grow. In general, justice is a 

basic concept in social life and a standard by 

which people measure everything from the 

economic world and social order to the events 

of daily life. It can be said that concern about 

justice is a characteristic of human nature. In 

the meantime, Allameh Tabatabai (1281-1360 

AH/1902-1981 AD), who has innovative 

ideas in Islamic philosophy and deals with all 

surrounding issues from the perspective of 

philosophy, caused a change in the 

philosophical attitude by proposing the theory 

of credit perceptions. He explained his point 

of view in several works, which expressed his 

political-social and moral approach. This 

innovative theory was present both in the 

criticism of schools that had many excesses 

and by expressing the details of his approach, 

it is clear that the individual and social life of 

a person depends on the existence of credit. 

On the other hand, justice is one of the 

fundamental and important concepts in the 

field of political and social sciences, and by 

explaining credit perceptions in the following, 

we will reach the way of designing and 

processing this concept. Because this word is 

considered as the common point of thinking of 

both philosophers. He also believes in the 

influence of reason and its epistemological 

role in the discussions of credit perceptions. In 

the theory of credit perceptions, he introduces 

the principle of employment and profitability 

as the source of social justice. 

 

Methodology 

The current research is of fundamental type. 

The methodology governing the text has a 

descriptive-analytical nature and the required 

data (text and information) has been collected 

by the library method (books, periodicals and 

internet). With the view of the mentioned 

introduction, the present research has 

investigated the approaches and examples of 

justice in the view of Allameh Tabtabaei and 

John Rawls's theories. 

 

Results and Discussion  

In a theory about justice, the idea of the initial 

contract is a representation tool; The initial 

contract in this work takes a form that 

philosophers call a "thought test", a test in 

which a person imposes artificial and 

hypothetical restrictions on his thinking so 

that he can make judgments in accordance 

with his conventional wisdom. explain, clarify 

and systematize. Rawls does not tell us to 

think in what state all people are naturally in, 

but rather asks us to imagine ourselves in a 

state of imagination that is designed to help us 

think about justice. Rawls' account of the 

natural state (which he calls the initial state) 

should not be considered as a model of the 

natural state of humans... Rawls's account of 

the social contract theory is not an attempt to 

explain anything; His narration is merely a 

preparation to help us get a clearer idea of 

justice . 
In Rawls' view, people themselves are the 

source of justified claims; This means that 

people are important from a moral point of 

view, not because they can benefit or harm 

others, but because they are ends in 

themselves; Rawls writes about this: I imagine 

that those who are involved in social 

cooperation, in a joint action, choose with 

each other the principles of allocating rights 

and primary duties and the principles of 

determining the division and sharing of social 

benefits. Humans decide in advance how to 

organize their demands from each other and 

against each other and determine the 

fundamental characteristics of their society; 

Just as each person must find out his good 

based on rational reflection, a group of people 

must decide once and for all what is justice 

and what is injustice among them, the result of 

selection that Wise people in that hypothetical 

situation of equal freedom determine the 

principles of justice. 
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Conclusion 

In the light of the theory of credit perceptions, 

the necessity of civil life is due to the trust of 

the society and its necessity is another ruling 

in the form of spatial justice in such a way that 

every rightful person gets his right, which in 

the end is the necessity of establishing the 

government and the credibility of the kingdom 

and rulership. and the position of chairman in 

the middle community; As mentioned in the 

material, credit perceptions include pre-

society credits, but the creditism considered 

by Rawls only includes post-society, that is, it 

is specific to the people of the society and the 

contracts established between them. The soul 

of government and governorship is one of the 

necessary credentials that man needs, and the 

necessity of this need is in the social life of 

man and his civil or innate nature, but its 

territory in the society does not belong to a 

specific person and does not have a specific 

administrator, but it is the work of the people 

that should be taken care of. to pay As 

mentioned in the material, credit perceptions 

include pre-society credits, but Rawls' 

considered creditism only includes post-

society, that is, it is specific to the people of 

the society and the contracts established 

between them. Rawls, who discusses the field 

of ethics from an anti-realist point of view, 

rejects the objective existence of moral 

principles in the outside world and also denies 

that moral principles are independent of 

existing moral agents. On the contrary, in the 

opinion of Allameh Al-Akhlik, they exist in 

themselves and are real. The position of social 

justice validity: the requirement of 

employment validity and community validity 

is the validity of justice or the necessity of 

establishing the community in such a way that 

every right holder gets his right; In other 

words, after the validity of employment and 

the formation of society and government, man 

realizes social justice in the direction that 

everyone wants to achieve their own benefit. 

economic justice; A manifestation of social 

justice: social justice must show itself in the 

economic field; This justice does not mean 

that every type of social relationship is 

justified, and on this basis, justice is criticized 

in the two economic systems of liberalism and 

communism, because one leads to 

exploitation and colonization, and the other, 

with the deceptive names of equality and 

sharing, fights against noble thoughts and 

nature. Azad destroys humanity and destroys 

virtue; Just as Allameh considers justice to be 

equality, moderation and avoidance of 

extremes, Rawls considers the realization of 

justice dependent on fairness and impartiality, 

which would be unreasonable and irrational if 

it is not. 
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 ی پژوهش  مقاله

 تطبیقی نقش ادراکات اعتباری در تحقق عدالت فضایی از نظر علامه طباطبایی و جان رالز ۀمقایس

 رانیواحد تهران جنوب، تهران، ا ،یدانشگاه آزاد اسلام ،یرشته فلسفه و کلام اسلام یدکتر  یدانشجو: یعباس فاطمه

 رانیواحد تهران جنوب، تهران، ا ،یدانشگاه آزاد اسلام  ،یمعارف و فلسفه اسلام ات،یگروه اله اریاستاد :*کوپائی عبایی محمود

 رانیواحد تهران مرکز، تهران، ا ،یدانشگاه آزاد اسلام ،یگروه فلسفه و کلام اسلام اریاستاد: جودی رضازاده محمدکاظم

 
 ده یچک مقاله  اطلاعات

 

 

 297- 315 صفحات:  شماره

 
  و اسکنی برا  خود دستگاه از

 خواندن

  استفاده نیآنلا صورت به مقاله
 دیکن

 
 

عدالت،    : ید ی کل های واژه

عدالت فضایی، علامه  
ادراکات  طباطبایی، جان رالز، 
 اعتباری، اعتبارگرایی. 

های الهی است که دستیابی به آن از اهداف ثابت همه  های اجتماعی و از اصول مسلّم نظام ترین واژه عدالت، از بنیادی 
های اجتماعی در هنگام جذب آراء اقشار مختلف مردم به خود است، اما سؤال  های مردمی و وعده همه نظام خیزش

ای بدیهی است یا اعتباری؟ در هر یک از این دو حالت نگاه به این مقوله با یکدیگر متمایز  این است که عدالت مقوله 
های مرتبط با اعتباریات به برخی از اصول  و در نتیجه دارای برداشت و آثار متفاوتی خواهد بود، علامه در ذیل بحث 

از جمله عدالت پرداخته و با تکیه بر مبانی فلسفی و حکمی خود آنها را تبیین نمونظام ده است. در  های اجتماعی 
های شاخص فلسفه سیاسی و اخلاق، علاوه بر آزادی  فلسفۀ غرب نیز جان رالز، فیلسوف آمریکایی معاصر و از چهره 

با روش   مقاله  این  آثار مهم وی گردید.  بود که موجب خلق  دوانده  برابری، دغدغۀ عدالت هم در ذهنش ریشه  و 
تحلیلی سعی کرده است دیدگاه هر دو فیلسوف در باب ادراکات اعتباری و اعتباریات را بررسی نموده و نیز -توصیفی

 را تبیین کند.   ها بر نظریۀ عدالتعتبارگراییتأثیر این ا 
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 مقدمه

را حفظ کرده است. در واقع، پرسش   دپژوهش درباره عدالت از جمله مباحثی است که به رغم برخورداری از قدمت، هنوز تازگی خو
است که امیدی  وراباز عدالت هسته اصلی فلسفه سیاسی از جمهوری افلاطون تا به حال بوده است. افلاطون در جمهوری بر این 

گیری نهادهای اجتماعی نظر وی، عدالت به شکل پایهبر  . که عدالت غالب شودتواند وجود داشته باشد مگر اینبرای نوع بشر نمی
هایی والا )منطقی و رساند. بعلاوه عدالت از ما انسانهای ما یاری میشود که به حفظ ساختار و بهبود زندگی و فعالیتمنجر می

 ,Chenتواند تحت لوای آن رشد یابد )سازد که بشریت میرا فراهم می  وضعیتیی افلاطون، عدالت  گفتهبه  سازد.  شناس( میوظیفه

از جهان اقتصادی و   -بنیادی در زندگی اجتماعی است و معیاری که افراد، همه چیز  یطور کلی عدالت مفهومه  (. ب386 :2017
توان گفت دغدغه و نگرانی در مورد عدالت مشخصه ذاتی بشری  سنجند. می نظم اجتماعی تا حوادث زندگی روزمره را با آن می

م( که دارای نظریات بدیع در 1981  -1902ه.ش/    1360  -1281در این میان، علامه طباطبایی ) (.  Sanders, 2019: 3است )
پردازد، با طرح نظریه ادراکات اعتباری موجب ایجاد تحولی در فلسفه اسلامی است و از منظر فلسفه به همۀ مباحث پیرامونی می

اجتماعی و اخلاقی ایشان   -پرداخته که بیانگر رویکرد سیاسی    فی شد. وی در آثار متعددی به تبیین دیدگاه خویشنگرش فلس
بوده است. این نظریۀ بدیع هم در نقد مکاتب موجود بود که دارای تفریطهای فراوان بودند و هم با بیان تفاصیل و جزئیات رویکرد  

گردد که حیات فردی و اجتماعی انسان منوط به وجود اعتباریات است. از طرف دیگر عدالت، از مفاهیم بنیادی  خویش، مشخص می
و مهم در حوزه علوم سیاسی و اجتماعی است که با توضیح ادراکات اعتباری در ادامه، به نحوه طرح و پردازش این مفهوم می  

چنان در مباحث ادراکات اعتباری، به تأثیر  د. همشودو فیلسوف محسوب می   رسیم. چراکه همین واژه بعنوان وجه اشتراک تفکر هر 
عقل و نقش معرفتی آن، معتقد است. وی در نظریه ادراکات اعتباری، منشأ عدالت اجتماعی را اصل استخدام و سوددهی معرفی 

بیستم بود. در حال  های به نام فلسفه سیاسی و اخلاق در سده  ه.ش( از چهره1380  -1299م /   1921  –  2002کند. جان رالز )می
شود. وی علاوه بر احیای حاضر  اثر مشهور وی با عنوان نظریۀ عدالت به عنوان یکی از منابع کلاسیک فلسفه سیاسی تلقی می

نظریه قرارداد اجتماعی، با طرح اعتبارگرایی به شیوه برخی فلاسفه پیش از خود، تبیین نوینی از عدالت ارائه داد. وی بر این مسئله  
دنبال ارائۀ روشی جهت مشخص نمودن مبانی صحیح اخلاقی است. در نظریه قرارداداجتماعی، افراد  تأکید دارد که اعتبارگرایی به

کنند اما این اعتبار  ای که با یکدیگر دارند، برای تقسیم وظایف، قوانینی را وضع و اعتبار میبر حسبِ حیات و همکاری اجتماعی
و انصاف رعایت شود. البته عدل و عدالت در دیدگاه علامه جوانب متعددی مانند عدل تکوینی،  طرفی  زمانی معقول است که بی

شود که در این مقال و در مقایسه با جان رالز ، عدالت  عدل تشریعی، عدل جزائی، عدالت اجتماعی و عدالت اخلاقی را شامل می
بوده است    »رسالۀ الولایه«اجتماعی را مدنظر قرار خواهیم داد. اولین بار که علامه ادراکات اعتباری را مطرح نمود، در اثرش به نام  

که طبق معمول، طرح این نظریه از سوی علامه با مخالفان و موافقان بسیاری مواجه شد. موضوع مورد توجه اینست که منشأ  
 شود. میکه چنین نگاهی در جان رالز یافت نباره، منشأ آخرتی است درحالیهای علامه در اینصحبت

 

 مبانی نظری

 1عدالت فضایی 
رود به کار می  -انصاف، استحقاق و شایستگی  -ای از مفاهیمواژه عدالت به معانی بسیاری اشاره دارد و اغلب برای طیف گسترده

(Craig, et al, 2018: 21اهمیت توجه به مقوله عدالت هنگامی دوچندان می .) شود که بدانیم عدالت ذهنی )احساس عدالت( در
رو عدالت به از این  .های متفاوت منجر خواهد شدها و عقاید متنوع و شناختگیری رفتارها، نگرش افراد مختلف جامعه به شکل

 (. 559: 1401ی، خ ورسرپ) های سیاسی در این پژوهش مورد توجه قرار گرفته استعنوان متغیری مستقل و تأثیرگذار بر گرایش

مینظریه فلسفی  پرسش  این  بررسی  به  عدالت  اخلاقی های  مبنای  اعظم  بخش  عدالت  مفهوم  عدالت چیست.  که  پردازند 
های همکاری اجتماعی  توزیع منافع و مسئولیتویژه عدالت اجتماعی راه مناسب برای  دهد، بهدست میه  ی دموکراسی را بنظریه

درباره خاستگاه عدالت سه نظریه کلی وجود دارد: دیدگاه نخست   (.Lipsit, 2013: 946)  دهدهای دموکراتیک را شرح میدر نظام

 
1. Spatial Justice  



 
 ۳۰۴ ... مقایسۀ تطبیقی نقش ادراکات اعتباری در تحقق عدالت فضایی از نظر علامه طباطبایی و جان رالز : و همکاران عباسی

 

ها، انسان را خواه است. در دیدگاه دوم؛ افرادی مانند روسو، شوپنهاور، راسل، هابز، نیچه و امثال آنعدالت معتقد است، انسان طبعاً
باور ها نیز  ای دیگر همچون مارکسیستاست. دستهآنهسنجی  زند، بنا به مصلحتتجاوزگر دانسته که اگر گاه دم از عدالت می  طبعاً
آن را محقق ساخت، اما این کار تنها از طریق ابزارهای اقتصادی و تولیدی قابل  توانند؛ تحقق عدالت گرچه عملی است و میدار

داری به سوسیالیسم منتهی و در آخرین مرحله به حکم جبر ماشین و توسعه اقتصاد،  ها معتقدند دنیای سرمایهست. آنپیگیری ا
برخی از فیلسوفان )نظیر راولز( بر تعیین استانداردهای عینی برای   ،در این میان  (.Keykha, 2017: 55-56)  شودعدالت برقرار می

های نظریه طور مفصل در مجموعهه  بار ب  نخستینهای اصلی نظریه راولز درباره عدالت برای  عدالت متمرکز هستند؛ مشخصه
عدالت، لیبرالیسم سیاسی و عدالت به مثابه انصاف بیان شده است. نظریه وی بر ساختار بنیادی جامعه و کالاهای ضروری که با 

. به عبارتی نظریه راولز از عدالت، بر روی ساختار (302:  1398نیا،  )جعفری  اش مرتبط است، متمرکز استهای لیبرال نظریهویژگی
عه سازمان یابند. این ترین افراد جامبضاعتست که این نهادها به نفع بیا  بنیادی نهادهای اجتماعی تمرکز دارد؛ که مستلزم آن

نامد( از قبیل حقوق و شود که کمترین کالاهای اساسی اجتماعی را )آنچه راولز آن را کالاهای اولیه می شامل می  را   مزایا افرادی
ها را نیز های برابر و تساوی منصفانه فرصتبر این، راولز آزادی افزوند. نداررا آزادی، قدرت و فرصت، عزت نفس، درآمد وثروت 

اش از عدالت به عنوان یک مفهوم سیاسی دفاع کرده است. راولز در این گزارشِ  های بعدیگیرد. اما وی در نوشتهدر نظر می
های برابری برای در دست داشتن مناصب سیاسی و تأثیر  فرصت  دبایاش معتقد است؛ هر شخصی  اصلاح شده از تئوری عدالت

سیاسی داشته باشد. یک جامعه لیبرال نباید به اعضایش دیکته کند که چگونه زندگی   گذاری بر تصمیمات گرفته شده در عرصه 
های اجتماعی به هیچ وجه نباید به مفهوم خاصی از زندگی راولز این مفهوم گسترده را استنتاج کرده است که نهاد ،رواز این. کنند

(. در نهایت؛  Fleurbaey, et al, 2018: 4مطلوب اشاره کنند و بنابراین نباید سعی کنند برای موفقیت افراد الگویی به دست دهند )
برداشت کلی گویای  کند که  دهد و اصولی را بیان میایده قرارداد اجتماعی بسط می  یهاپعدالت به مثابه انصاف، نظریه عدالت را بر  

ترین  محروم  سودشمارد که به  رآمد را مجاز میها در ثروت و دهای اساسی است و فقط آن دسته از نابرابریلیبرال از حقوق و آزادی
افراد باشد. راولز در عدالت به مثابه انصاف این ایده را بسط داد که بهترین روایت از عدالت لیبرال این است که آن را برداشتی 

شود و نباید آن را قسمتی از آموزه اخلاقی، دینی  های سیاسی توجیه میسیاسی بدانیم. برداشتی سیاسی از عدالت با رجوع به ارزش 
   (.Rawls, 2013: 11) تری بدانیمی جامعیا فلسف

دو ادعا در رابطه با عدالت وجود دارد؛ در ادعای اول باور بر این است که عدالت به معنی اصول کلی معتبری ،  علاوه بر این
کاران، مفیدی و هماسی  م)ال   ها را اداره کندفرهنگی آن  -است که اعتبار جهانی دارد، نه اصول ویژه که زمینه نهادی یا تاریخی

توجیه شده و مستقل از زمان و مکان برای بشریت تجویز و تعریف  . به عبارت دیگر معیارهای عدالت از نظر عقلی  (81:  1389
 :Yaghoubi, 2017)  گیردشوند. اما ادعای دوم زمینه اجتماعی را یک عنصر همه جا حاضر برای تعریف عدالت در نظر میمی

گیرد؛ عدالت توزیعی، که خواستار توزیع عادلانه ثروت جهانی و منابع و های متنوعی را دربرمیعدالت جهانی امروزه جنبه  (.16
ها برای همه افراد بشر است. عدالت اصلاحی، که خواستار اصلاح اعمالی است که در اجتماع جهانی ایجاد شده است و  فرصت

  3و پیوندهای بشری   2، انسان خوب1حقوق بشر  -المللی در ارتباط با سه اصل انسانیتور بینجنبه سوم، تنظیم امور جهانی یا حق ام
ست از: ا   های اساسی عدالت جهانی عبارتالمللی حقوق بشر است. دغدغهکننده بیناست. به عبارت دیگر عدالت جهانی تنظیم 

ادبیات در زمینه عدالت فضایی  (.  Chen, 2017: 391, 390ها و افراد و صلح جهانی )المللی، جنگ میان ملتبنیان نهادهای بین
اقتصاد و زیر شاخه اجتماعی، فلسفه  بسیار گسترده است. در فلسفه، دین، اخلاق،  اقتصادی، گزینش  منابع  نظیر توزیع  های آن 

و همکارانش برای تعریف عدالت 4ست. فیسکای بر نظریات عدالت شده ااقتصادی و به طور کلی در علوم اجتماعی توجه فزاینده
کنند. از نظر آنان یک نظریه از عدالت فضایی نیازی  المللی( اشاره میای و بینفضایی به سه جنبه متفاوت از عدالت )توزیعی، رویه

 
1.  human rights 
2.  human good 
3.  human bonds 
4.  Fiske 
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 1طور که راولز و توین بی ها اشاره کند. بر این اساس، همانندارد به هر سه جنبه آن اشاره کند، بلکه باید حداقل به یک جنبه از آن
سؤال  (.  Fiske & Gilbert, 2017: 122های اجتماعی یا یک گزاره جغرافیایی دارد)کنند عدالت فضایی )اجتماعی( نظاماشاره می

یا  است  این چنینی  اصولی  یا  نیاز  برابری،  انصاف،  آیا  است و چرا؟  مکانی  منافع چه  توزیع  برای  منصفانه  اصول  است که  این 
 ها؟ها و استحقاقای منطقی از حقوق، آزادیمجموعه

 

 ادراکات اعتباری 

منظر   اجتماعی ایشان است._ رسد، اندیشه سیاسیطباطبایی، تبیین آنچه مهم به نظر می در مورد نظریه ادراکات اعتباری علامه  
  و البته پر واضح است که علامه اصولا از منظر  است «عیقل و نیقیش معرفتیی آن، »اعتباری علامه طباطبایی به نظریه ادراکات

  در ایین نگیاه فلسیفی، عقیل و تحلییل عقلانیی ؛  پیردازداجتماعی می  -مسائل سیاسی  خصوصا    فلسفه به همه مباحث پیرامونی
طور روش علامه طباطبایی اینالبتیه    ،های عقلانی در درجه اول دارای اهیمییت اسییتمباحث بر استدلال  یو ابتنیا  مسیائل 

خلاصه نظر علامه در باب نظریه مذکور اینست   .گیردمی  رکیا  به  نیز  را در کنار عقل، مباحث نقلی)دین( و سلوک عرفانیاست که  
اش تحریک شود و فعلی را انجام دهد برای ادامه حیات خویش نیاز دارد، از طرفی به دلیل تعدد کند تا اراده که: انسان اعتبار می

رود و هم در  که واژه »اعتباری« هم در تعریف عدالت به کار مینیازهای انسان، محتاج اعتبارهای بیشتری است. به دلیل این
(  201/3:  1383تعریف حسن و قبح، بنابراین واژه اعتباری مشترک لفظی است و در معانی متفاوتی کاربرد دارد. )مصباح یزدی،  

( اعتباری در مقابل مفهوم ماهوی که به معنای معقول ثانی است )یعنی اعم از معقول ثانی  1برخی از این کاربردها عبارتند از:  
( اصطلاح دیگر »اعتباری به معنای اخص« یا 2رود.  طقی( که اصطلاح »اعتباری به معنای اعم« برایش به کار میفلسفی و من

بحث جبر و رود.  ( که معنای اعتباری محض در مورد این اصطلاح به کار می313تا: همان »اعتباری عملی« است. )طباطبایی، بی
رود که خود، پدیدآورندۀ بحث عدل است ترین مباحث کلامی به شمار میاختیار که دارای جهات انسانی و الهی است جزء قدیمی

های مختلف کلامی گردد، بدین ترتیب گروه و به دنبال آن حسن و قبح افعال و سپس مسئلۀ هدفمندی افعال خداوند مطرح می 
قبح افعال بیان کردند، به عنوان  چه متکلمان در مورد حسن و  (. آن12-11:  1376گردد. )مطهری،  مسیرشان جدا و مشخص می

 منبع استناد علمای اخلاق در تبیین افعال اختیاری قرار گرفت. 

 

 ادراکات انسان 

ادراکات واقعی    اول::  کندبخش معرفی می  دو  بیه   را  علوم و ادراکات انسان  بندی ادراکات، علامهاز منظر فلسفی و در ابتدای تقسیم

ارتباطی دارند    وجهاتی بیا جیهان واقیع نسیبت    ازگرچه  ؛ ااعتباری  ادراکیات  دوم:دارند.  از خیارج و هستی حکایت    که  ؛و حیقیقی

میقام جیعل و اعیتبار و آفیرینش و قرارداد و فرض است. به عبارت دیگر این ادراکات   و فقط در  کنندولی حکایت از خارج نمی
  طباطبایی، ).  است  وابسیته بیه قیوای فعالیه انسان اسیت و دوم اینیکه در آنیها »باید« یا »ضرورت« قابل لحاظ  اینکه  اعتبیاری اول

 . (192 -193 :تابی

 

 ادراکات اعتباری

اند؛ یعنی معانی غیرواقعی هستند که که اعتباریات، فرض ذهنی هستند اما بر پایۀ حقیقتی واقع شدهعلامه معتقد است علیرغم این

ادراکیات اعتباری نیز که عرصه اراده و  (. 288_ 287تا: آثار واقعی دارند بنابراین هیچگاه لغو و بیهوده نخواهند بود. )طباطبایی، بی
اعتبارییات بعد از  (  2  .از اجیتماع  قیبل  اعتباریات  (1هستند:    انگیزش انسیان هسیتند از جنبیه نسیبت و رابطه با اجتماع به دو قسم

گیرد،  است که انسان برای رفییع نییازهیای خیود بیه کیار می  ابزارهایی چون ادراکیات اعیتباری بیه منزله  که؛ توضیح آناجتماع
و  انیسان  آدمیی لازمیه نوع رونید احساسات یسیتند و چیون بعضیی ازها تابع احساسات و مناسب بیا قیوای فعالیه آدمییی هآن

باشند را باید ادراکات اعتباری قبیل از اجتمیاع ییا اعتبیارات  ثیابت و نیاظر بر ارتباط انسان با جهیان خییارج در هیر دوره می

 
1. Toynbee 



 
 ۳۰۶ ... مقایسۀ تطبیقی نقش ادراکات اعتباری در تحقق عدالت فضایی از نظر علامه طباطبایی و جان رالز : و همکاران عباسی

 

  اجیتماعی  یوانینبیه ارتبیاط انیسیان بیا جامعیه و احکیام و قی  و نیاظر   عمیومی و برخیی دیگر را کیه خیصوصی و قابل تغیییر
 . (195-197 تا :طباطبایی، بی) باشند را ادراکات اعیتباری بیعد از اجتماع یا اعتبیارات خصوصیی نامیید.خاص می

 شوند: بندی اولیه اعتباریات به دو قسم تقسیم میدر تقسیم
 اعتباریات قبل از اجتماع و اعتباریات بعد از اجتماع 

افعال متعلق به قسم اول، به هر شخصی از اشخاص قائمند و افعال متعلق به قسم دوم به نوع مجتمع قائمند.« )طباطبایی،  
. 2؛  اعیتبار وجیوب.  1:  اشاره کردموارد ذیل    توان بیه کید دارد میأها تعلامه بیر آن  که  جمله اعتباریات عمومی  از(  125تا، ص.  بی

 اجتماع  . 5و  استخدام  وانتخاب أخف . 4؛ حیسین و قییبح. 3؛ میتابعیت عیلم
 . تساوی طرفین. 4. ریاست و مرئوسیت؛ 3. کلام؛ 2. اصل ملک؛ 1اعتباریات پس از اجتماع شامل چهار مرتبه است: 

در معنای اعتباری    "باید"  مفهوم که است معتقد علامهآید.  از میان تقسیمات مذکور، فقط موارد متناسب با موضوع در ادامه می

 میان که است نسبتی همان  "باید": »مفهوم  گویدمی بارهدراین ت. ویاس آن حقیقی معنای در  "باید"واقع برگرفته از   آن، در

  احساسیِ   علمیِت  صور میان و خود میان را آن انسان ولی است حقیقی چه اگر نسبت این و است موجود وی اثر میان و فعاله یهقو
 (. 121 تا:بی طباطبایی،.« )است شده گرفته خارجی ضرورت از اعتباریات همۀ در باید نسبت ذا. لذاردگیم خود

 خارجی  امور عمل حد این در و آوردمی پدید راآن  ما نفس که است وهمی ارتباط نوعی وجوب، » اعتبار گفت: توانمی نتیجه در

 (. 42:1381)طباطبایی، دهد.« می نسبت فرضی امور به را

شود که بعد بنابراین در اعتبار حسن و قبح که از اقسام اعتبار پیش از اجتماع است، بایدِ اعتباری موجب ارادۀ فعل در انسان می 

اش حرکت نموده دهد. انسان نیازمند به اعتبار است تا از طریق آن، اراده را انجام می  _ که در خارج وجود ندارد_ از آن انسان عملی  
ارادی و طلب، دستیابی به کمال است نه کسب نقصان و سستی؛  و موجب صدور فعل می شود. از طرفی هدف از این حرکت 

جا که حسن و قبح ناظر به  گونه است که علاوه بر اعتبار وجوب، اعتبار حسن و قبح نیز ضروری الطرح است؛ بنابراین از آن این
 اند. حسن و قبح معانی متفاوتی دارند که عبارتند از: باریاند و اعمال ارادی ناشی از اعتبارند، حسن و قبح اعتاعمال

 یا قوه مدرکه. ملائمت یا منافرت با طبع _ 

 یعنی عدل کمال یا موجب کمال است.  "عدل حسن است"نقصان و کمال، بعنوان مثال _ 

یعنی عدل   "عدل حسن است"؛ مثلا  "ثواب و عقاب"یا    "مدح و ذم"و یا موجب    "ثواب و عقاب"یا    "مدح و ذم"صحت  _ 
 موجب ثواب و فاعل آن سزاوار مدح است. 

بدین معناست    "عدل حسن است"تناسب یا عدم تناسب با اجزاء یا تناسب یا عدم تناسب با کمال مطلوب؛ به عنوان مثال  _ 
(. 93-90:  1378( )مصباح یزدی،  2/ 191-190:  1385که متناسب با اجزاء یا متناسب با کمال مطلوب انسان است. )خسروپناه،  

را دوست داریم و چون  "اصول فلسفه رئالیسم"طبق سخن علامه در کتاب     " خوب": »بدون شک بسیاری از حوادث طبیعی 

توان خوبی و  می داریم... ولی پس از تأمل می  "بد"و دیگر حوادث را دشمن داریم و چون دشمن داریم    دانیم دوست داریممی
ند که روش آنها برخلاف روش ما بینیم جانوران دیگری نیز هستبدی آنها را مطلق انگاشته و به آن واقعیت مطلق داد، زیرا می 

( معنای مورد نظر ایشان در مورد حسن و قبح اعتباری، همان معنای اول است یعنی حسن و قبح  127تا:  باشد.« )طباطبایی، بیمی
یا خوبی و بدی، مساوی است با سازگاری و یا عدم سازگاری یک فعل با طبع یا قوه مدرکه انسان؛ یعنی اگر ملایم و هماهنگ با  

کند. دهد و اگر ملایم و هماهنگ نباشد در نتیجه بد است و آن را ترک میاش باشد پس خوب است و آن را انجام میقوه فعاله
جا توجه  بنابراین از نظر علامه معنای حسن و قبح برابر است با ملائمت و عدم ملائمت و دوست داشتن و دوست نداشتن؛ در این

سبت میان فعلِ حَسَن با طبع، ضرورت حقیقی نیست که اگر چنین بود، انجام فعل قبیح محال  به این نکته ضروری است که: ن
گوید: »منظور از موافقت فعل  شد، بنابراین فعل حَسَن با طبع انسان رابطۀ ضرورتِ اعتباری و یا اولویت دارد؛ چنانکه علامه میمی

 (. 135: 1362بالطبع همین است که نسبت آن با طبع ضرورت یا اولویت باشد. )طباطبایی، 
آید بدین نحو  که موضوع مورد بحث پیوند عمیقی با حسن و قبح دارد، توضیح کوتاهی دربارۀ حسن و قبح میبا توجه به این

حکما معتقدند فعل، بما هو فعل و بدون انتساب به فاعل، اقتضای حسن و قبحی ندارد. عقل عقلا در جایگاه عمل و با توجه  که  
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کند؛ بنابراین حسن و قبح نه طبق گفتۀ اشاعره »شرعی« است و  مقاصد خصوصی یا عمومی، برای افعال، حسن و قبح اعتبار می
( 189:  1383( )مصباح یزدی،  54/8:  1353نه طبق گفتۀ معتزله »ذاتی و عقلی«، بلکه حکمی عقلی و اعتباری است. )طباطبایی،  

ی بر احکام عقلانی است؛  به طور قطع نه تنها میان احکام عقلانی و احکام شرعی تضادی وجود ندارد بلکه حکم شرع مهر تأیید
: 1353شود مرتبط با سرنوشت نوع بشر یا کل اجتماع یا گروهی خاص است )طباطبایی،  بنابراین حسن و قبحی هم که اعتبار می

کنند. علت وضع احکام  نها را وضع و اعتبار می(. حسن و قبح، وصفی اعتباری است که انسانها برای توصیف اعمال خود آ54/8
اعتباری و به تبع آن حسن و قبح اعتباری طبق بیان علامه به این شرح است: »انسان و هر حیوانی که مانند انسان دارای زندگی 

جا که نقائصی داراست، برحسب اراده و شعور کند و از آناجتماعی است برای بقای حیات و کسب سعادت مسیری را انتخاب می
جا که در راه رسیدن به سعادت به  دهد تا علاوه به مرتفع کردن نیازهایش به کمال هم برسد و از آنخویش افعالی را انجام می

دهد مانند حسن و قبح، واجب و حرام و ...« )طباطبایی،  دنبال نتیجه بخشی افعالش است، برخی اوصاف را به افعال خود نسبت می
تواند سلسله ای از مفاهیم اعتباری بسازد  طور که از کلام علامه پیداست، هر موجود دارای شعوری میلبته همان( ا7/ 120:  1353

 کند. و این امر مختص انسان نیست. شهید مطهری به این مطلب نقد وارد می
جا مقصود است، مفاهیم تحقق یافته در ظرف عمل است که  چه در اینشود اما آن لغت اعتباری بر موارد متعددی اطلاق می

شوند نه اینکه حاکی از حقایق  دارای دو معناست:  اول، اعتباری شامل مفاهیم اخلاقی و ارزشی که به عنوان صفت اعمال اعتبار می
چون حسن و قبح، وجوب و اباحه. دوم، اعتباری شامل مفاهیم حقوقی و اجتماعی که فقط در ظرف اجتماع عینی یا ذهنی باشند هم

 چون عناوین ریاست، مالکیت. گیرند هماعتبار دارند یعنی به طور کلی این مفاهیم مبنای زندگی اجتماعی قرار می
که این مفاهیم اعتباری را از مفاهیم حقیقی به عاریت گرفته در جهت نیل به سعادت اخروی یا حصول عقل عملی علاوه بر این

متناسب با   -شان آثاری  داند که بر وجود اعتباریچنین مفاهیم مذکور را در ظرف اجتماع دارای وجود میاغراض اجتماعی، هم
 (. 1/ 178: 1364،  طباطبایی، 1/ 178: 1383( ) مصباح، 250-2/246و   24/1: 1379مترتبّ است. )الطباطبایی، -وجودشان

استدلال علامه بر اعتباری بودن حسن و قبح بدین شرح است: »حسن و قبح جزء اوصاف امور اعتباری است بنابراین چون 
گوییم عدالت خوب است عدالت امری اعتباریست  موصوف اعتباریست وصف آن )حسن و قبح( هم اعتباری است مثلا وقتی می

اند، ارتباطشان نیز امری  پس وصف خوب نیز برای آن اعتباریست و به طور کلی قضایایی که درارای موضوع و محمول اعتباری
که: باید توجه نمود که درست است این مفاهیم (. نکته قابل توجه درباره مفاهیم اعتباری این1362/135اعتباریست« )طباطبایی،  

گر چنین نباشد، اعتباریاتی مانند تکالیف  اعتباری هستند اما اعتباریت بر آثارشان مترتب نیست و دارای حکم حقیقی هستند که ا
گوید: »احکام و مفاهیم که علامه در توضیح مطلب میشرعی فاقد اثر بوده و جعلشان از جانب حاکم شرع، عبث خواهد بود، درحالی

اند. مثلاً انسان توسط مفاهیم اعتباری و برای رسیدن به کمال، نقائص وجودی خویش  اعتباری رابط بین دو حقیقت نقص و کمال
 (. 150/3- 38/8،149:  1353کند بنابراین اعتباری بودن احکام مساوی با اعتباری بودن آثارشان نیست.« )طباطبایی، را برطرف می

تعریف علامه از اعتباریات در رساله سبعه چنین است: »اعتبار به معنی آن است که حد یا حکم چیزی را به چیز دیگری بخشیم 
شود و اعتبار میان دو  و امر دوم را هم مثل اولی با معنا دانسته و استفاده کنیم، این اعتبارسازی توسط وهم و ذهن انسان انجام می

جهان حقیقی است. جهان حقیقی اول، نیاز زیستی است مانند نیاز به آب و جهان حقیقی دوم اثری حقیقی مثل نوشیدن آب که  
رود. ریاست،  این نوشیدن آب تنها در صورتی امکانپذیر است که اعتبار واسطه باشد؛ همین مثال درباره مالکیت و ریاست به کار می

ترتی به همین  دادن،  فرمان  آن  حقیقی  اثر  و  است  تصرف. اعتباری  و  سلطه  نام  به  حقیقی  اثر  با  است  اعتباری  نیز  مالکیت  ب 
زندگی جمعی معنا پیدا   پرتو  در   نیز که تنها   (بعد از اجتماع)  از اعتباریات خیصوصی( بدین ترتیب  349-347:  1362)طباطبایی،  

ه. توضیح کراهت و إباح  ،حرمیت، اسیتحباب(4و    امییر و نهیی(3،  ریاست و میرئوسیت(2،  مالکیت(1موارد ذیل هستند:  کنند،  می
زند، افکار ناشی از اعتباریات است و ارزش می مطلب چنین است که به اعتقاد علامه منشأ اراده و به تبع آن عملی که از انسان سر

که بخواهیم به های اعتباری، ادراکاتی هستند گردد. واسطه بودن افکار مزبور بدین ترتیب است: »ادراکها به فعل آدمی برمیاین
ها را واسطه و وسلیۀ به دست آوردن کمال و مزایای زندگی خود قرار دهیم. هیچ فعلی از افعال، خالی از این کارش برده و آن

که اعتباریات ساخته و پرداخته  فرماید: با این( از طرف دیگری علامه می 174/2و    3/  175:  1375ادراکات نیست.« )طباطبایی،  
طور هم نیست که ذهن آدمی بدون درنظر گرفتن واقعیات و یک دفعه از جانب خود مفهومی بسازد؛ ذهن انسان هستند ولی این



 
 ۳۰۸ ... مقایسۀ تطبیقی نقش ادراکات اعتباری در تحقق عدالت فضایی از نظر علامه طباطبایی و جان رالز : و همکاران عباسی

 

گیری اعتباریات بیانگر اینست که بر  پس اعتباریات باید بر خارج مبتنی بوده و با حقایق خارجی نسبتی داشته باشند. نحوه شکل 
تواند معانی و مفاهیم را ترسیم کند که با وجود این مفاهیم حیات عملی و اجتماعی میحسب واقع و با تکیه بر حقایق، ذهن انسان  

ها منوط به وجود اعتباریات است بلکه حرکت به ( نه فقط حیات اجتماعی انسان43- 42:  1369ها میسر است. )طباطبایی،  انسان
سوی کسب کمال و برآوردن نیازهای اساسی فردی هم مشروط به روی آوردن به اعتباریات است؛ به طور کلی هر عملی که 

جا که میان اعتباریات و (. از آن181/2تا:  دهد به واسطه اعتباریات است. )طباطبایی، بیانسان با اراده و اختیار خویش انجام می
ثانویه خویش حرک به طرف طبع  اولیه  از طبع  انسان  ناگزیر  دارد،  ناگسستنی وجود  پیوندی  انسان  تکاملی  کند پس ت میسیر 

ها مطابق اختمان وجودی خویش برای دستیابی به حیات اجتماعی، به ناچار از آن استفاده  ای است که انساناعتباریات مانند واسطه
 (.198/2: 1375کند. )طباطبایی، می

شود. ادراکات اعتباری مصنوع  تواند اشیاء را استخدام نماید تا به اهداف و اغراض خویش نائل  آدمی با ساختن اعتباریات می 
شوند؛ پس انسان توسط اعتباریات های تصرف انسان در حیات و جهان را موجب میانسان است، وجود خارجی ندارد اما زمینه

با اشیاء پیدا کرده و در جهت رشد کمالی خود به کار می ( بدین ترتیب  221تا:گیرد. )طباطبایی، بیرابطۀ استخدام و تسخیری 
توان گفت: اعتباریات به عنوان مفاهیمی که بر جهان خارج و حقایق مبتنی بوده و دارای اثرات واقعی هستند، برخاسته از نیاز می

جا که اعتباریات با نیازها و احساسات درونی انسان رابطۀ مستقیم دارند و همین اعتباریات از باشند. از آنفردی و جامعه بشری می
شوند. بنابراین  افراد تشکیل شده، هرگاه این نیازها و احساسات تغییر کنند، اعتباریات نیز دگرگون مینیازها و احساسات درونی  

 شوند.ها، باعث تحول و دگرگونی اعتباریات میتغییر و تحول شرایط، زمان، تغییرات محیطی و خواسته

 

 روش پژوهش

های )متن و اطلاعات( مورد تحلیلی دارد و داده- شناسی حاکم بر متن ماهیتی توصیفیتحقیق حاضر، از نوع بنیادی است. روش 
ای که برشمرده شد، پژوهش حاضر  با نگرش به مقدمه   آوری شده است.  ای )کتب، نشریات و اینترنت( گرد نیاز به روش کتابخانه

  به بررسی رویکردها و مصادیق عدالت در دیدگاه علامه طبطبایی و نیز نظریات جان راولز پرداخته است.

 

 قیتحق هایافتهی

 کارکرد نظریه ادراکات اعتباری اجتماعی
 گیرد:ی ذیل مورد بررسی قرار مینظریۀ اعتباریات اجتماعی، در ابعاد چهارگانه تیاثیر و کیارکرد

 .عدالت و اقتصادو  اجیتماع قیوانین ، حکومت و وضع سیاسی مطلوب، تشکیل جامعه و هویت انسان و جامعه

 تشکیل جامعه و هویت انسان و جامعه 
 است به ترتیب زیر:شامل مؤلفه هایی

انسان هم مخلوق و محصول اراده حق تعیالی و ابیداع اوسیت و هیم   .است  «نوع انسان  ۀلازم  و  امری اعتباری  ،جامعه»تشکیل  
وجه مجرد و مادی است و    2بدین معنا که وجود انسان مشتمل بر    ؛(1353:216/1  ،طباطبایی یافتیه در گهیواره تکیوین )تربییت

به قول علامه طباطبایی مبتنی بر دو جوهر: یکی جوهر جسمانی که همان بدن اوست و دیگری جوهر مجرد که همان روح اوست  
 چشد روح انسان است. ماند و با ورود به دنیایی دیگر، سعادت یا شقاوت را میچه پس از مرگ باقی میو آن

 انسان  و  که ماده بدنی او است و جوهر مجرد که روح و روان او است  جسمانی  جیوهر  «: انسیان دارای دو جیوهر اسیت»

در دنیا  خییر بیا هیم و یا کیسب ارتبیاط جسمانی و روحانی در  زندگی تامین، انسان واقعی سعادت.  دنبال سعادت است به همواره
ایین    ،تحقق است  قابل   هاانسان   با دیگر   تعامل  در محیط اجتماعی و در  اًیابی به چنین سعادت و کمالی صرفدست  ؛و آخرت است

 (. 30/ 191؛2/ 269همان:  ) .شودمی و شهرها اجتماع بیا یکیدیگر و تشکیل  «زیستی انیسانهاهم»امیر موجب شکل گیری 
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بالطبع  انیسان میدنیکه:  توضیح آن  ؛است   «اصل اعتباری استخدام »نییاز انسان به دیگری و    ،منشأ پیدایش حیات اجیتماعی
 ، تقدم اصل استخدامبه عبارت بهتر،  ها ندارد.  ای جیز اسیتخدام موجودات و از جمله انسان کیه بیرای رفیع حیوائج خیود، چیاره است  

پرداخته است،   دیگران  انسان هرگاه کیه قیدرت و فرصیت کیرده، بییه اسییتخدام. اگرچه  مقدم بر اصیل میدنی بیودن انسان است
این )   خواهده  ب  کهبدون  بکند؛  بیرده    درنهایت(  10/ 388- 387همان:  به کسی خدمتی  پی  بدوناست  انیسان  بیه   درآمدن  که 

 دهید. پذیرد و تن به اجتمیاع مییمی  را در نتیجه، اسیتخدام دیگیران ؛استخدام کند راتوانید دیگیران نمیی، اسیتخدام دیگیران
انساناسلام به  ملاک اهیتمام  ی قدرت اجتماع:  مسئله  و برتری آن نسبت به    «قدرت اجتماع، همان»وجه اجتماعی حیات 

ترین احکام و دستورات شیرعی را میاننید حیج، نماز، اسلام مهم ، بر همین اساس اجتماعی،  فردی است  غرایز  وتربیت اخلاقی  
رابطه »بیین فیرد و اجتماع  در اندیشۀ اسلامی، (14- 15: 1391، طباطباییبنییاد کییرد. ) را خلاصیه تقیوی دینیی ، انفاق وجهاد

رابطه حقیقی فرد و اجیتماع ایینسییت کیه یک    ۀ. لازمشودزاده میکه حکومت    بیسیتر است  همین  در   است وبرقرار    « حقیقی
این نیزاع به وسیله این   گییردمیاع، تعارض و تضیاد درسلسله قوا و خواص نییرومند بیه وجود آید کیه وقیتی بیین فرد و اجتم

 . قدرت با اولویت دادن به جامعه در مقابل فرد حل گیردد

 حکومت و وضع سیاسی مطلوب

حیکومت عادل  ،     مطلوب حکومتی  وضعیتهای این بخش: فرمانروایی اجتماعی؛ حکومت و مبنای آن؛ واضع قوانین کلی،   مؤلفه
 و شکل حکومت دینی

خویش و همکاری با اعضای علامه علت تشکیل اجتماع انسانی را رفع نیازها، حفظ بقاء و توسعه وجودی  :  اجتتماع  قتوانین

 گوید:این اجتماع برای وصول به مطلوب و مقصود خویش، شمرده و می
 و اجتماع با مگر یابد،نمی است  آن  پی در  همواره که را سعادتی آن زندگیش،  در آدمی و شودنمی تمام انسان نوعی »کمال

کنند.«   همکاری یکدیگر با  است متنوعی و زیاد بسیار کارهای خود که حیاتی، کارهای  در که هم. افرادی  دور افرادی شدن جمع
قوانین »ثابت از درون متغیر«، جایگاه قوانین    هاست که عبارتند از:(. قوانین اجتماع شامل برخی مؤلفه245/11: 1353)طباطبایی،

 ثانویه و قوانین جامعه.

 عدالت و اقتصاد 
 . است «تیرجیح غییر مساوی»ظلیم اسیت کیه  برابر  و در «مساوات»عدالت به معنای تعریف عدالت )تعریف اول(: 

 و اقامیه مسیاوات مییان امور است«  افیراط و تفیریط»و اجتناب از دو سر    «میانه روی»  عدالتتعریف عدالت )تعریف دوم(:  
در جای واقعی خود که مستحق آن   یک  تا همیه امیور مسیاوی شیود و هر  بدهی  است  آنچه سزاوار  امری  این میعنا کیه به هر   به

  .( 55/12: 1353، طباطبایی است قرار گیرد. )

هر   که ای اسیتاستخدام و اعتبار اجتماع، اعتبار عدالت یا لزوم استقرار اجتماع به گونه   اعتبارۀ  ملاز: های عقلانی عدالتریشه

که همگان خواستار رسیدن جامعه و در جهت آن  و تیشیکیل   پس از اعتبار اسییتخدام   انسان  . به عبارتیبیرسد  خود   حقحقی به  ذی
 . (208 :تا، بیطباطباییسازد. )می متحقق را عیبه سود خیود هسیتند عیدالت اجتمیا

از مسیر    باید  هادر جامعه امیوری هیستند که انسان برای اعتبار آن  حیسن عیدالت و تحقق آن  اعتبار حسن عدل و قبح ظلم:
 :زیر عبور کند

)اعتبار   .خواهدمیی  سیود خیود را  همیه   از  پیوسیته  طبیعیت  اول: انسان بیر اثیر نییاز و هیدایت  مرحله •
 استخدام( 

 اجتماع(   )اعتبار دوم: برای رسیدن به سود خیود بیاید سود همه را خواست. مرحله •

 ظلم(  قبح و عیدالت حسین )اعتبار. پذیرفت را برای سود همه باید عدالت اجتماعی :سوم مرحله •

 عدالت اقتصادی 

است، اما هر نوع قیرارداد   قراردادی هیر چنید اصیل عیدالت اجتمیاعی امیری اعتبیاری و هر نوع قرارداد یا اعتباری موجه نیست:
 باشد.  انسان هیای زندگی مادی و معنویحوزهکه دربرگیرنده تمام عدالتی مدنظر اسیت  نظریه  یا اعتباری موجه نیست بلکه 
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 مفاهیم کلیدی در فلسفه جان رالز   .۱
 خبری«. پردۀ بیشود: »وضع نخستین« و »پس دو مفهوم کلیدی در فلسفه سیاسی جان رالز دیده می

چه از وضع نخستین مدنظر گردد؛ در واقع آن»وضع نخستین«: همان وضع طبیعی است که قدمتش به زمان تامس هابز بازمی
که از موقعیت آیندۀ خویش مطلع  آنآل است که دارای شرایطی است که اعضای جامعه بیجان رالز است، وضعی فرضی و ایده

 باشند، باید اصول زندگی اجتماعی و مبانی عدالت را انتخاب نمایند. 
هایی است که فرض شده از مفاهیم فرد و بدین ترتیب مقصود از وضع نخستین همان اصول برگرفته از نظام اخلاقی ارزش 

 (.Rawls, 2001:49ها را صادق یا کاذب دانست. )توان آناند و بدون لحاظ نقش اجتماعی و عمومی میجامعه مستقل 
ای طرّاحی گردیده که توافق بر سر اصول عدالت را از سوی که مشخصات آن به گونه وضع نخستین یک ساختار فرضی است

ها نهادهای بنیادین سیاسی و اصول مورد توافق، که موضوع آن کند؛پذیر میگیرند، امکانهایی که در این وضع قرار میانسان
ها سازگاری دارد. )رالز، و مبتنی بر خیر نیستند و از سوی دیگر، با ادراکات شهودی انسان انداجتماعی است، از یک سو منصفانه

1390 :45 ،44 .) 

 نظریۀ عدالت 
خبرند، جهت ورود به جهان شرایطی را پیشنهاد  خبری بوده  و از هر لحظۀ آیندۀ خویش بی که در پس پردۀ بیرالز معتقد است آنان

مثلاً    ؛کندچه را که برایش مضر باشد یا زیانی در پی داشته باشد را پیشنهاد نمیآنکس  دهند که کاملاً به نفعشان باشد. هیچمی
کنم که برتر  گوید وقتی قرار است من وارد دنیا بشوم و به فرض نژادپرستی مرسوم باشد، آن نژادی را انتخاب میپیش خودش می
ای در باب عدالت است که به شدت اخلاقی است و ادعای شود، نظریهچه در کتاب نظریۀ عدالت رالز مطرح میو مرجح است. آن

ای دربارۀ عدالت«، نظریۀ عدالت تلاشی است برای پاسخ به پرسش از اصول محتوایی عدالت؛ شمولی دارد. در کتاب »نظریهجهان
ساس ساختارهای کلان و ای عادلانه، باید کدام اصول را پایه و ا یابی به جامعهجا، این است که: برای دستپرسش اساسی در این 

 ای عادلانه داشت؟توان جامعهروابط گوناگون اجتماعی قرار دهیم یا در واقع، چگونه می
داند و برای آن ترین فضیلت نهادهای اجتماعی میشود که رالز، عدالت را مهمجا ناشی میضرورت طرح این پرسش از آن

گونه که نظریه های علمی، هر چند هم مستحکم و منسجم باشند، در صورتی نقشی همسنگ حقیقت در علم قائل است؛ همان
شوند، ساختارها و نهادهای اجتماعی نیز در صورتی که عادلانه نباشند فاقد ارزش که حقیقت نداشته باشند از درجه اعتبار ساقط می

ای است که ساختارهای اساسی خود را حول  که کارآمد باشند. اساساً، جامعۀ بسامان از نظر رالز، جامعهخواهند بود، حتی در صورتی
 محور عدالت تعریف نموده باشد.

(؛ اما در مجموع، 130  -162:  1385های مختلفی عرضه شده است. )لوین،  دانیم که از انگاره قرارداد اجتماعی روایتالبته می
ها به  منظور از قرارداد اجتماعی در نظر طراحان اصلی آن)لاک، روسو و ...( مجموعۀ اصول و قواعدی است که مردم در مورد آن

اند؛ به ویژه از نظر روسو، ها را به عنوان راهنمای زندگی و ضامن گردش درست و منظم امور پذیرفتهتوافق اجمالی رسیده و آن
قرارداد نه یک واقعیت تاریخی بلکه یک آرمان است؛ یعنی ترتیبی است که اگر قرار است حق سیاسی دایر شود، باید اتخاذ گردد.  

کند. پس از آن کارکرد اصلی  از نظر اهمیت به ردۀ دوم سقوط میدر واقع، از دید روسو »زمانی که قرارداد نضج گرفت، دیگر  
(.  در  52شود که مردم با کمک آن به وضعیت پیوستگی اجتماعی و پیروی از ارادۀ عمومی رضایت دهند. )همان:  قرارداد این می

نظر رالز است، اصول عدالت دستاورد توافق و قرارداد اجتماعی افرادی خاص در وضعیتی ویژه است؛  گونه که مدِّقراردادگرایی، آن
گیری دربارۀ اصول عدالت منصفانه است و چون  نامد. در این وضعیت، روش تصمیممی  1وضعیتی که رالز آن را وضعیت آغازین

نتیجه آید نیز منصفانه خواهد بود، از همین روست که رالز نظریۀ خود را  ای که به دست میروش منصفانه است، خود به خود 
 (. 310: 2001نامد؛ چرا که منصفانه بودن شرایط وضعیت آغازین سنگ بنای این نظریه است. )رالز، »عدالت به مثابه انصاف« می

 
1. original position 



 1402، زمستان2، شماره نامهژهیو ،(یمنطقه ا یز ی)برنامه ر ایفصلنامه جغراف ۳۱۱

 

نظریه در سایر  آغازین  یا  مفهوم وضع طبیعی  از  متفاوت  رالز  آغازین  ایدۀ وضعیت  که  یادآوری کنیم  باید  قرارداد  البته  های 
گاه آن تنها بر یک توافق و  کند که نظریۀ وی یک نظریۀ قرارداد اجتماعی صرف نیست که تکیهاجتماعی است. رالز تصریح می

اصول عدالت مربوط به یک انتخاب   قرارداد اجتماعی بدون پشتوانه باشد و مبنای این توافق چندان اهمیتی نداشته باشد؛ بلکه
عقلانی است و مبنای این انتخاب برای ما قابل بررسی است و مسألۀ موجه بودن این اصول به عقلانی بودن و موجه بودن آن  

نی و تاریخی خاص نیست بلکه وضعیتی فرضی است  (.  اما وضعیت نخستین یک موقعیت زما43:1390انتخاب مرتبط است. )رالز،  
ها موجوداتی  ای دارند. آنکند. در وضعیت نخستین، افراد خصوصیات ویژهترین شرایط را برای اصول عدالت فراهم میکه منصفانه

طلبی فردی  توانند تصمیمی از روی نفع غرض و دارای حقوق یکسان برای انتخاب اصول عدالت هستند، بنابراین، نمیعقلانی و بی
این است که شهروندان در گزینش    -خبریدر پس پردۀ بی  -(. دلیل اصلی رالز برای تصور وضعیت نخستین44اتخاذ کنند. )همان:  

آغازین،  اصول عدالت بی بدین معنی که چون شهروندان)اشخاص( در وضعیت  را رعایت کنند،  انصاف  به تعبیر دیگر  یا  طرفی 
ها وجود ندارد. در واقع، رالز معتقد است دیگران ندارند، امکان انتخاب جانبدارانۀ اصول عدالت از سوی آن  اطلاعی از منافع خود و

گونه اطلاعی دربارۀ کند؛ بر همین اساس، شهروندان را از داشتن هرطرفی را نقض می که داشتن اطلاعات در وضعیت آغازین، بی
 کند. موقعیت خود محروم می

 1گرایی قرارداد 
شود که معتقد قراردادگرایی به دیدگاهی گفته میهای گوناگونی صورت گرفته است. در حوزۀ علم اخلاق، از قراردادگرایی برداشت

هایی ها و احکام اخلاقی در توافق مابین افراد قابل ردیابی است. اگرچه رگهاست منشأ احکام اخلاقی و معیار صدق و کذب گزاره
شود، اما اندیشۀ قرارداد به معنای امروزی آن را به فیلسوفان از اندیشۀ قراردادگرایی در میان فیلسوفان باستان نیز مشاهده می

های او از بسیاری جهات  که رالز نیز متفکری لیبرال است و اندیشهجایی دهند. از آنهابز نسبت میلاک  و توماس سیاسی چون جان
اد برسد،  ها را بازسازی نموده است تا به خوانش خود از مفهوم قراردلاک بوده و سنت فلسفی آنمتأثر از فیلسوفان لیبرال مانند جان

لازم است ابتدا مختصری در باب معنای کلاسیک قرارداد توضیح دهیم. مدعای اصلی در سنت قرارداد اجتماعی این است که 
اجتماعات و نهادهای سیاسی نظیر دولت و قوانین ماحصل یک توافق آغازین میان افراد در وضعی طبیعی)پیشاسیاسی( هستند. از  

ها در آغاز در وضع طبیعی هستند و در این وضع طبیعی، افراد آزاد، برابر و صاحب حقوق طبیعی هستند؛ اگرچه  لاک، انساندید جان
کردنی  وضع طبیعی وضعی پیشاسیاسی است، اما به گفتۀ لاک، در این وضع هم قانونی طبیعی حاکم است که با عقل و منطق کشف

س حق ندارد به زندگی، سلامت، آزادی یا اموال دیگری  کاست و حکمش این است که »همگان برابر و مستقل هستند و هیچ
دار اجرای قانون طبیعی هستند و بنابراین ضمانت اجرای قانون نیز بر عهدۀ همۀ افراد است. تک افراد عهدهآسیب برساند.«. تک

توان وضع طبیعی را وضعی پایدار و ایمن توصیف کرد،  رو نمیدر نتیجه آزادی طبیعی هر شخصی در خطر و ناایمن است و ازاین
کوشند خواست خود را بر دیگران تحمیل نمایند؛ یعنی وضع طبیعی وضعی شکننده است که هر آن امکان  در این وضع همه می

ترین عاملی است که افراد را به سمت قرارداد و  دارد به سمت جنگ و نزاع متمایل گردد، این تمایل بالقوه در وضع طبیعی مهم
بندند تا دولتی تشکیل دهند که به صورت  متقابل حافظ جان و مال  دهد. بنابراین، افراد قرارداد مییعی سوق میخروج از وضع طب

شوند که افراد با هم توافق کنند که بخشی از آزادی ها باشد؛ یعنی دولت و سایر اجتماعات مشابه زمانی پدیدار میو آزادی آن
گذارند و در نتیجه چنین دولتی »داور روی زمین« خواهد بود که این اقتدار را خواهد  نهند و آن را به دولت واطبیعی خودشان را وا

داشت که همه مناقشات را حل و فصل کند و هر صدمه و خسارت احتمالی به هر یک از اعضای جامعه را جبران کند. )جونز، 
ماعی درصدد این نبوده است که توضیحی تاریخی در باب (. البته ذکر این نکته لازم است که نظریه قرارداد اجت829-811: 1383

ای از تفکر در مورد سیاست است؛ قرارداد اجتماعی را باید در  منشأ جامعه سیاسی فراهم آورد، هدف این نظریه فراهم آوردن شیوه
 مقام توافقی فرضی درک کرد.  

ها این است  ترین تفاوتهایی مهم احیا کرد؛ از جمله عمدهای در باب عدالت، نظریۀ قرارداد اجتماعی را با تفاوت رالز در نظریه
پردازان سنتی این نحلۀ فکری است.  کند که متفاوت از مقصود نظریه که رالز از ابزار قرارداد اجتماعی برای مقصودی استفاده می

گیرند، سیاسی و مشروعیت سیاسی از کجا نشأت میکردند تا بتوانند توضیح دهند تکلیف  پردازان سنتی از قرارداد استفاده مینظریه
 

1. contractivism  
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گوید: نباید قرارداد آغازین را به معنای قراردادی برای ورود به یک جامعه خاص یا برپا کردن شکل خاصی از  که رالز میحال آن
ها اصولی هستند اند، آنحکومت بگیریم. ایدۀ راهنما آن است که اصول عدالت برای ساختار بنیادین جامعه، خود موضوع توافق اولیه

تر خود را دارند، در یک وضع برابر، آن اصول را به منظور تعریف مفاهیم مداری که دغدغه منافع بیشکه اشخاص آزاد و خرد
دادن (. هدف اصلی رالز توضیح43:  1390کنند. )رالز،  پذیرند، این اصول همۀ توافقات دیگر را سازماندهی میبنیادی اجتماع خود می

های جاافتادۀ ما  تواند داوریکه هدف اصلی او پیشنهاد چارچوبی است که میمنشأ و مبدأ مشروعیت اجتماعات سیاسی نیست، بل
های سیاسی ما باشند. نکتۀ اصلی بیان  گیریدر باب عدالت را به نحوی توضیح و سامان دهد که علامت راهنمایی برای تصمیم

ای در باب عدالت این است که »تصوری از عدالت که در سنت قرارداد اجتماعی نهفته است، تصوری است که بیش شده در نظریه
ای  ترین پایۀ اخلاقی را برای جامعههای جاافتاده ما در باب عدالت نزدیک است و مناسباز هر تصور دیگری از عدالت به داوری 

 (. 21: 1390آورد. )رالز، دموکراتیک فراهم می
گیرد  ای در باب عدالت، اندیشۀ قرارداد آغازین یک ابزار بازنمایی است؛ قرارداد آغازین در این اثر شکلی به خود میدر نظریه

کند  خوانند، آزمونی که در آن فرد قیدوبندهایی مصنوعی و فرضی بر فکر خود تحمیل میکه فیلسوفان آن را »آزمون فکری« می
گوید فکر کنیم همۀ افراد  های مطابق با عقل متعارف خود را تبیین، روشن و سیستماتیزه کند. رالز به ما نمیتا بلکه بتواند داوری

خواهد در عالم خیال خودمان را در وضعی به تصور درآوریم که برای آن طراحی شده  طبیعتاً در چه وضعی هستند، بلکه از ما می
خواند( نباید . روایت رالز از وضع طبیعی )که خود آن را وضع آغازین میاست که به ما کمک کند بتوانیم به عدالت فکر کنیم..

ها در نظر آوریم... روایت رالز از نظریه قرارداد اجتماعی تلاشی برای توضیح هیچ چیز نیست؛ چون الگویی از وضع طبیعی انسانهم
 (.  53،  54: 1397تری از عدالت به دست آوریم. )تالیس، روایت او صرفاً تمهیدی است برای کمک به ما که تصور روشن

توانند اند، نه از آن روی که میاند؛ بدین معنی که مردم از دیدگاه اخلاقی مهمدر دیدگاه رالز، مردم خود منشأ ادعاهای موجه
کسانی کنم  نویسد: تصور میباره میاند؛ رالز در ایننفسهها خود غایات فیکه آنبه دیگران سود یا زیان برسانند، بلکه به خاطر این

دیگر اصول تخصیص حقوق و تکالیف اولیه و اصول تعیین که در همکاری اجتماعی درگیر هستند، در یک اقدام مشترک با هم 
دیگر و در شان را از یکهایگیرند چگونه خواسته ها پیشاپیش تصمیم میگزینند. انسانتقسیم و تسهیم عواید اجتماعی را برمی

گونه که هر شخص باید بر اساس  شان را تعیین نمایند؛ دقیقاً هماندیگر ساماندهی کنند و ویژگی و خصلت بنیادین جامعهبرابر یک
ها عدل و تأملات عقلانی، خیر خود را دریابد، گروهی از اشخاص باید یک بار برای همیشه تصمیم بگیرند که چه چیز در میان آن

دهند، اصول عدالت ای خردمند در آن وضع فرضیِ آزادی برابر انجام میهآید، ماحصل گزینشی که انسانچه چیز ظلم به شمار می
 (. 43: 1390کند. )رالز، را تعیین می

بیند که هدف آن تأمین منافع  بنابراین، الگوی قرارداد اجتماعی، دیدگاهی فردگرایانه دارد و جامعه را شکلی از مشارکت می
گوید: اصول  گونه که رالز میپذیرد؛ آناعضاست، این الگو به خوبی با خودآیینی ذاتی افراد مطابقت دارد و تعدّد و تنوع نظرها را می

پردازد؛ این اصول در زمینه پیوندهای میان چند  های حاصل از همکاری اجتماعی میهای متعارض بر سر مزیتعدالت به خواسته
کند که تقسیم متناسب امتیازات باید بر پایۀ  فرد یا چند گروه کاربرد دارند. واژه »قرارداد« این تکثر و نیز این شرط را پیشنهاد می

د باشد؛ عبارت و سبک و سیاق دیدگاه »قرارداد« نیز متضمن شرط همگانی بودن های قراردااصول قابل قبول برای همۀ طرف
های اصول عدالت است. بنابراین، اگر این اصول نتیجه یک توافق باشند، شهروندان دانش این اصول را هم دارند. ویژگی نظریه

و (. رالز، خود در جایی از کتاب نظریۀ عدالت، روش خود را  50:  1390قرارداد تأکید بر ماهیت همگانی اصول سیاسی است. )رالز،  
تلقّی می اجتماعی«  نظریۀ »قرارداد  در  نظیر »وضع طبیعی«  را  نخستین«  اصطلاح مفهوم »وضع  از  استفاده  فواید  کند، سپس 

 :شمرد، عبارتند ازکند؛ برخی از فوایدی که او برای استفاده از اصطلاح »قرارداد« برمی»قرارداد« را بازگو می

 .تواند اصول انتخابی عدالت را توجیه کندی قرارداد مستلزم عقلانیت است و عقلانیت می

تعارضات وجود نداشته باشند نیازی به عدالت ی سروکار عدالت با ادعاهای متعارض در مورد مزایای اجتماعی است، اگر این  
 .نخواهد بود

 .رساند و هم توزیع مزایای مورد نظر باید بر وفق اصول مورد توافق باشدی اصطلاح »قرارداد« هم تکثّر را می



 1402، زمستان2، شماره نامهژهیو ،(یمنطقه ا یز ی)برنامه ر ایفصلنامه جغراف ۳۱۳
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گردد؛ زیرا تأکید بر اشتهار داشتن اصول فلسفۀ  ی شرط »شهرت« برای اصول عدالت نیز با تکیه بر سنتّ »قرارداد« تأمین می
 .رودسیاسی، از مشخصات نظریۀ »قرارداد« به شمار می

رالز »قراردادگرایی« است و او بی تردید، در نظر دارد با استفاده از اصل »قرارداد«، نظریۀ »عدالت« خود را   بنابراین، روش 
که،  اول این :دهد ی به دو نکته عنایت داشتنیز هشدار می رالز گونه که خودتوجیه و مشروعیت آن را مبرهن کند؛ اما باید ی همان

جا، صرفاً برای اثبات اصول  قرارداد مورد نظر فرضی است، نه واقعی و دوم، قرارداد مورد نظر ی برخلاف جاهای دیگر ی در این
 (. 43، 44: 1390های اخلاقی ندارد. )رالز،  رود و کاری به دیگر ارزش عدالت به کار می

مهم  از  عدالت« وی  اخلاق شد. کتاب »نظریه  فلسفه  در  موجب شهرت وی  رالز  عدالت جان  آثار  نظریه  مؤثرترین  و  ترین 
شود؛ در همین اثر بود که نظریۀ عدالت به مثابه انصاف را مطرح نمود و بعدها این عنوان  محسوب می  20سیاسی قرن    -اخلاقی

یافت. از نظر رالز، وضع افراد یک جامعه منوط به قواعد وضع شدۀ م انتشار  1985تبدیل شد به کتابی با همین موضوع که در سال  
کنیم بسیاری طور که مشاهده میهمان جامعه است، اما باید توجه نمود که هر وضع و قراردادی در جامعه، قابل قبول نیست و همان

شوند که اعتبارشان بر  اند و این قراردادها زمانی عادلانه و مورد پذیرش محسوب میاز قراردادهای موجود در جامعه بسیار ظالمانه
طرفی »وضع  طرفی و انصاف باشد و در این جا بود که رالز برای تبیین شرایط وضع و قرارداد مبتنی بر انصاف و بیحسب بی

شده   خبری واقعدهد که عبارتست از حالتی فرضی که موجب اعتباربخشی قراردادهاست و در پس پردۀ بی نخستین« را ارائه می 
)رالز،   موارد مشابه، حکم یکسان صادر می (. می136:  1971است.  تفاوت  دانیم که عقل در  انصاف موجب  اما عدم رعایت  کند 

(. رالز، عنوانِ 148- 145:  1383شود که از نظر منطقی نامعقول و نادرست است. )رالز، های اخلاقی در همین امور مشابه می داوری
نهد که بر حسب آن، افراد جامعه، اصول اخلاقی را در شرایطی  »اعتبارگرایی« یا »اعتبارگرایی کانتی« را بر نظریۀ خویش می

داند که پیش از وی توسط برخی فلاسفه مطرح تر از نظریۀ قرارداداجتماعی میکنند رالز، این دیدگاه خود را جامعمنصفانه اعتبار می 
ها که آیا مبانی، مفاهیم و صفات اخلاقی مابازای عینی و واقعی دارند و انسان (. در پاسخ به این پرسش11:  1971شده بود. )رالز، 

 آید:ها را کشف نمایند؟ دو نظریه اخلاقی به وجود میتوانند آنمی
ها موظف به کشف و دریافت این  اند که امور اخلاقی، مابازای عینی دارند و انسانگرایی اخلاقی؛ که پیروانش قائل . واقع1

 اصول هستند.
این دسته جای می . ضد واقع2 برای اصول  گرایی اخلاقی؛ نظریاتی که در  قبلی، واقعیتی در خارج  به عکس نظرات  گیرند 

اند که اصول اخلاقی سوای القولاند اما همگی در این زمینه متفقگرا متنوع اخلاقی قائل نیستند. پس با توجه به اینکه مکاتب واقع
(. از نظر 18-20:  1380ناوتن،  اند. )مکگرا با این نظریه مخالفکه مکاتب غیرواقعاز فاعل اخلاقی دارای عینیت هستند درحالی

با خاستگاه از بسیاری جهات  اعتبارگرایی دیدگاهی است که  بوده و نمیهای ضدواقعرالز،  بتوانیم وجود  گرا موافق  ما  پذیرد که 
گراست. یابیم که اعتبارگرایی رالز در تعارض و مخالفت با همۀ انواع مکاتب واقعدرمیواقعیات اخلاقی را کشف کنیم؛ بدین ترتیب  

(O’Neil, 2002 , 347  بنابراین جان رالز در سال )کند. منظور از وضع نخستین همان مبانی  وضع نخستین را انکار می  1989
که نقش عمومی هایی است که فرض شده به طور مستقل از مفاهیم فرد و جامعه موجودند و بدون آنبرآمده از نظام اخلاقی ارزش 

 (. 49: 2001ها را صادق یا کاذب دانست.)رالز، توان آنشان را در نظر بگیریم میو اجتماعی
 

 یریگجهینت

دیگیری اسیت در قالب   ، حکمآن   ۀاست و لازم  اجتماع ادراکیات اعتباری، وجیوب زنیدگی میدنی ناشیی از اعتبیار  نیظریه   در پرتو 

که در نهایت این حکم بیه لزوم اسیتقرار حکومت و اعتبار ملیک    برسد   حقی به حیق خیودذی کییه هیر  ایگونیه   ی بهفضای عدالت  

طور که در مطالب ذکر شد، ادراکات اعتباری، اعتبارات پیش از اجتماع را ؛ همانانجامددر اجتماع می  ریاست  و فرمانروایی و مقام

های جامعه و قراردادهایی شود یعنی مختص انسانگیرد اما اعتبارگرایی مدنظر رالز فقط پس از اجتماع را شامل میهم دربرمی

کیه انیسان بیدان نیازمند است و    است  ایحکومت و ولایت از اعتباریات ضروریه  نیفسها وضع شده است.  است که میان آن 

شیخص معینیی    آن   آن در جامعه از  مییدنی ییا فطری اوست اما قلمرو  و طیبیع  در زندگی اجتماعی انسان  ضیرورت این نییاز



 
 ۳۱۴ ... مقایسۀ تطبیقی نقش ادراکات اعتباری در تحقق عدالت فضایی از نظر علامه طباطبایی و جان رالز : و همکاران عباسی

 

طور که در مطالب ذکر شد، ادراکات همان  بلکه این کیار میردم است که باید به آن بپردازند.  اردنید  نیسیت و متصیدی معینیی

شود یعنی مختص  گیرد اما اعتبارگرایی مدنظر رالز فقط پس از اجتماع را شامل می اعتباری، اعتبارات پیش از اجتماع را هم دربرمی

گرایانه به بحث در حوزه اخلاق ها وضع شده است. رالز که از منظر ضدواقعهای جامعه و قراردادهایی است که میان آنانسان

های اخلاقی  کند که اصول اخلاقی مستقل از فاعل پردازد، وجود عینی اصول اخلاقی در جهان خارج را رد کرده و نیز انکار میمی

 اعتبار   مهلازفسه موجودند و واقعیت دارند. جایگاه اعتبار عدالت اجتماعی:  نموجود باشند. بالعکس در نظر علامه اول اخلاقی فی

اعتبار عدالت یا لزوم استقرار اجتماع به گونه  اعتبار اجتماع،  به    ؛اسیت  بیرسد   خود  حقی به حقهر ذی  که  ای اسیتاستخدام و 

که همگان خواستار رسیدن به سود خیود هسیتند  در جهت آنحکومت،  جامعه و    و تیشیکیل  پس از اعتبار اسییتخدام  انسان  عبارتی

 عدالت اجتماعی در عرصیه اقتصیاد بایید خود ای از عدالت اجتماعی:  عدالت اقتصادی؛ جلوهسازد.  می   متحقق  را  عیعیدالت اجتمیا

این عدالترا نشان دهد مبنیا   ؛  بر همین  نیست و  اجتماعی  رابطه  نیوع  بودن هر  اقتصادی   به معنای موجه  نظام  عدالت در دو 

تیسیاوی و  هیای فیریبنیده  انجامد و دیگری با نیام به استثمار و استعمار می یکیاست چرا که د نقد رلیبیرالیسم و کیمونیسم میو

گونه که علامه همان  ؛کینیدپیردازد و اخیلاق فاضیله را نیابود مییی اشیتراک بیه مبارزه با افکار عالیه و فطرت آزاد انسیانی میی

داند، رالز نیز تحقق عدالت را منوط به رعایت انصاف و حالت  روی و دوری از افراط و تفریط میعدالت را همان مساوات، میانه

 غیر از این باشد، نامعقول و غیرمنطقی خواهد بود.شمرد که اگر طرفی برمیبی
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