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Purpose: This research, try to find out who  is/ are the senders, 

receiver and receivers of these tools and agents. What are the types 

of tools, what is the role of these tools in advancing the receiver's 

goals, what interpretations can be given from these tools and what 

kind of classification of these tools can be reported? 

Method and Research: This paper done with the descriptive-

analytical-documentary method, through the study of library 

resources and the use of internet databases. 

Findings and Conclusions: After investigation, we found that most 

of the transmitters of these tools are epic and then religious 

characters, the transmitters or mediators are masters of knowledge 

(ascetics and pious, sages or philosophers), the recipient is an epic 

and sometimes historical character who has a mission and the point 

This is where only mission-oriented heroes receive these tools. The 

types of tools are mostly war and combat weapons, which have 

become extremely effective due to "contagious/proximity" magic. 

Some of these tools can be interpreted psychologically; For 

example, a mace, a sword, and especially arc can be a symbol of 

"manhood" and masculinity. 
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EXTENDED ABSTRACT 

Introduction  

Darab-nama of Tarsusi is one of those amazing stories that has the ability of multi-layered and 

interdisciplinary investigations from different angles. Capacities such as: mythological, epic, 

historical, mystical, mystical and gnostic, ideological, psychological, social, historical and 

social developments, philosophical, "the other view" (comparative literature) and... This is a 

long story. The three mythological, epic-historical and religious-religious aspects have made 

us explore one of the topics related to these three areas in this essay: tools and objects and 

hereditary-magical factors. 

Methodology  

This paper done with the descriptive-analytical-documentary method, through the study 

of library resources and the use of internet databases. 

Discussion 

Inherited magical-martial tools and objects 

A) Arch 

Arch is a symbol of masculinity and strength of a heroic man (masculine aspect). In Darab-

nama Darab and Tamrosiyah reach the island of "Syncron". He introduces himself as the son 

of an old merchant and claims that he can string all the bows of the city. The news reaches the 

king of the island, and he considers the condition of the groom's acceptance to draw a bow 

that is hanging on the gate of the hut, and Darab draws the bow with his own strength. 

B) Mace 

In Darab nama, in order to hide his identity from Iskandar, Burandokht introduces himself as 

Bahram, the son of Shirzad, and says that he has a weapon (vertical/ mace) from his father. 

Iskandar orders them to go and get those weapons. Among the weapons, his eyes fall on the 

vertical one that he had seen before in Pars. This vertical is left as an inherited weapon from 

Gouders and no one can raise it, except Burandokht. The weight of this column is 200 mana 

and even Alexander cannot lift it. 

C) Armor 

Darab conflict with the sons of Qantareshm he orders the slaves to attack and Darab is able to 

handle them all. Qantaresh is amazed by Darab's fighting power and asks him where he got 

this power from. Darab owes his strength and invulnerability to the armor of Isfandyar. In 

fact, the reason for Darab's victory against all those armies is his invulnerability due to that 

armor. 

 Natural magical-inherited tools and objects 

A) Golden stone 

Darab after fighting with the Zangians and killing Samandon Zangi, he was wounded and 

took refuge in a hole. Samandak, Samandon's brother, and other Zangians who were chasing 

Darab, looked into the hole and saw his coming. In that hole, Darab meets Saint. The ascetic 

says, come with me to the shore of the sea, and I will give you a loan, and there he gives two 

golden stones. 

B) Wheat 
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Continuing his journey in the land of India, Iskandar entered the city of Andhira, where a 

citizen of the descendants of Seth, the son of Adam, gave him wheat that weighed four kilos. 

This wheat was given to Adam by Gabriel, and then Adam gave it to the citizen as a deposit 

and said, "You have this until Zul-Qarnain comes, give it to him." 

C) Soil 

In this story, since soil is brought by two immortals (Khidr and Elias) and soil has a 

fundamental and magical connection with one of the saviors of the end of time (the prophet of 

the end of time); Therefore, the soil used in this part of the story has magical properties and 

causes the destruction of Divan.  

D) Feather of Simorgh 

Iskandar is searching for the fountain of life when he meets Simorgh, who acts as a divine 

agent, as if he has a duty to help him; For this reason, he takes seven feathers from himself 

and gives them to Alexander and tells him to take these feathers. 

Verbal-written hereditary-magical tools and factors 

A) The Great name of God 

In the book of Darab-nama, God's great name and its effect in opening things are mentioned 

in five cases. In the first witness, God's great name is on the armband of the hero, which is 

actually a type of amulet that is not affected by water and fire. In the wars he has with the 

Indian Fur, Burandokht is helpless against these Fur who rain fire and the Iranian army is 

destroyed, he uses this amulet. 

B) Plate 

In the story of Darab-nama, a tablet that belonged to Tahmoras falls into the hands of 

Burandokht. He learns some techniques such as writing from them due to the taming of 

Divan. He uses Divan as a horse and rides them across the horizon. 

In Darab-nama, Burandokht and Iskandar, while continuing their island-hopping in Greece 

and Zangbar, they suddenly encounter an old man who gives them a horse and a copper plate, 

on which ten amber letters are written. 

Conclusion 

In this article, after examining the magical-hereditary tools and factors and the type of use and 

application they had for the hero, we found that these tools can be metaphors of Farrah Kiani; 

Because the people who receive these tools are all kings or princes. Most of the authors of 

these tools are epic and then religious figures. The transmitters or mediators are the masters of 

knowledge (ascetic and pious, sage or philosopher). The recipient is an epic and sometimes 

historical character who has a mission, and the point here is that only mission-oriented heroes 

receive these tools. The types of tools are mostly war and combat weapons, which have 

become extremely effective due to "contagious/proximity" magic.  

Another result is that in the story of Darab-nama, there is an intertwining of the three core 

categories of magic, religion and science. The magic part includes those war tools and even 

natural elements that symbolize the same magical and fetish stages and belief in the hidden 

power of things. The religious part is the frequent repetition of the mighty name of God and 

its power, which represents the belief in religion, and the science part is taking this path and 

reaching knowledge, considering the help of characters from books such as Sam, Idris, 

Sargos, and Thamoras plate. 
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  ها:واژهکلید
 ادبیات داستانی عامه،  

 جادویی،   -ابزار موروثی
 فیتیش، 
 نامه، داراب

 . طرسوسی

 

مایهداستاندر    زمینه/هدف: دارای  که  اساطیری هایی  قهرمانان  -های  هستند،  حماسی  و  رمزی 

محوری« دارند که برای پیشبرد اهداف خود و رستن از تنگناها، از ابزارها، اشیا و عوامل  »رسالت 

 شود.  هایی بدانان اعطا میبرند که از طریق واسطهجادویی و گاه موروثی بهره می

ای و  اسنادی از طریق مطالعۀ منابع کتابخانه-تحلیلی-این جستار با روش توصیفی  روش/رویکرد:

های اینترنتی درپی آن است تا دریابد که گذارنده، گزارنده و گیرندۀ  های پایگاهگیری از دادهبهره

ابزارها در پیشبرد  این  ابزارها چیست، نقش  نوع  ابزارها و عوامل چه کسی/ کسانی هستند،  این 

ای  بندیتوان به دست داد و چه نوع دستهاهداف گیرنده چیست، چه تفسیرهایی از این ابزارها می

 توان گزارش کرد. از این ابزارها می

های حماسی و  پس از بررسی دریافتیم که بیشتر گذارندگان این ابزارها شخصیت   ها/نتایج:یافته

ها ارباب معرفت )زاهد و پارسا، حکیم یا فیلسوف(  مذهبی هستند، گزارنده یا واسطه-سپس دینی

هستند، گیرنده شخصیتی حماسی و گاه تاریخی است که رسالتی دارد و نکته همین جاست که  

های جنگی و  کنند. نوع ابزارها بیشتر سلاحمحور از این ابزارها دریافت میتنها قهرمانان رسالت 

رزمی است که به دلیل جادوی »مسری/ مجاورت« خاصیت اثرگذاری شگرف یافته است. جدای 

ابزارها میاز سلاح این  از  برخی  از  کارگشا هستند.  دعاها هم  یا  کلمه«  »کلام/  توان  های رزمی، 

داد؛ مثلاً گرز، شمشیر و بهوانتفسیر ر نماد »مردی« و ویژه کمان میشناسانه هم به دست  تواند 

این و  باشد  هم  نرینگی  نخست قدرت  کردیم:  تقسیم  دسته  سه  در  را  عوامل  و  ابزارها  این  که 

ابزارهای جنگی و رزمی مانند زره، کمان، نیزه، رکاب و عمود، دُدیگر عناصر طبیعی مثل سنگ،  

فرهنگی )کتاب/ کلمه/ لوح(، مانند لوح  -یاقوت، گندم، خاک، پر سیمرغ و سدیگر عوامل معنوی

 مسی تهمورث. 

  ۀ مجل .  یطرسوس  ۀنام در داستان داراب  ییو جادو  ینقش ابزارها و عوامل موروث   یبررس(.  1403)  فاطمه،  جوییامیری کله  ؛، امیرعباس فرعزیزی:  استناد
 . 385-407(، 46) 23، مطالعات ایرانی
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 مقدمه .1

 . بیان مسئله 1.1

طرسوسیداراب آن  نامۀ  داستاناز  بهگونه  بررسیهای  توانشِ  مختلف،  زوایای  از  که  است  شگفتی  های  راستی 

بینارشتهچندلایه و  ظرفیتای  دارد.  گنوستیکی، ای  و  عرفانی  رمزی،  تاریخی،  حماسی،  اساطیری،  همچون:  هایی 

شناسانه، اجتماعی، تطورات تاریخی و اجتماعی، فلسفی، »آن دیگر نمایی« )ادبیات تطبیقی( و... از  ایدئولوژیک، روان

مذهبی باعث شده است تا ما  -تاریخی و دینی-های این داستان بلند است. سه جنبۀ اساطیری، حماسیجملۀ توانش

 جادویی. -در این جستار یکی از موضوعات مربوط به این سه ساحت را بکاویم: ابزارها و اشیا و عوامل موروثی

محور« هستند. این رسالت یا تنها جنبۀ حماسی دارد که  دینی »رسالت-ویژه حماسیهای حماسی، بهقهرمانان روایت   

که  سازی« یا بازسازی/ بازیابی هویت یک ملت است یا ایندر این صورت نقش و کُنش قهرمانان در راستای »هویت

تر است و  تر و معنویشمول ها جهاندینی دارند که در این صورت کُنش و نقش آن-این قهرمانان رسالتی حماسی

ها و اهداف حماسی گسست یابد و از سویی عاملی  برند. ازآنجا که نباید زنجیرۀ کُنشگاه از »کلمه/ کلام« بهره می

ها هم باید  شود؛ لذا از این شخصیتهای حماسی و تاریخی عارض میناگزیر و ناگریز همچون مرگ بر شخصیت

 فرزندانی شگرف و شگفت برجای ماند و هم ابزارهای موروثی اثرگذار تا هدف حماسی یا رسالت از بین نرود.

آمیز و سترگ دست زند، به مهالک  دانیم، قهرمان حماسی باید از سرزمین خود بکَند، به سفرهای مخاطرهچنانکه می   

ها درگذرد تا توانشِ قهرمانی به دست آورد؛ چراکه او یک »نماینده« است؛ نمایندۀ نوعی یک ملت.  ورود کند و از آن

شود؛ چون او هم یک انسان  رو میاو در این سفرها با انواع مختلف ضدقهرمانان و عوامل مُخل و خطرآفرین روبه

افتد و ممکن است در محاصرۀ دشمن/ دشمنان قرار گیرد و راه شود و در تنگنا میشود، خسته میاست، درمانده می

ای از جایی نابیوسان بر او  بر وی بسته شود و نقطۀ »تعلیقی« داستان به اوج برسد. در این حالت، واسطه یا گزارنده

تنها اوست که  شود و بدو ابزاری جادویی و گاه موروثی میآشکار می دهد و این ابزار تنها خاصِ قهرمان است و 

 گذرد.  برداری از آن را دارد و بدین ترتیب، او از مهلکه و مضیقه درمییارای بهره

هایی دارند و از هدف ما در این جستار کاوش این موضوع است تا بدانیم این ابزارها چه هستند، چه نقش/ نقش   

 کند. هایی میاند و در نهایت، قهرمان از این ابزارها چه استفاده/ استفادهچه افرادی به ودیعه گذاشته شده

 . پیشینۀ پژوهش 2.1

های اشخاص قصه  در بحث خویشکاری  های پریان«شناسی قصه»ریخت( در کتاب  1386بار ولادیمیر پراپ )نخستین

داند که  کند. او این ابزار را یا به جادوگر شریری منتسب میو در ذیل خویشکاریِ »شریر« به ابزار جادویی اشاره می

 دهد. بیننده« که عامل جادویی را به قهرمان میکُنشی شرورانه دارد و یا شخصیت »بخشنده« یا »تدارک
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-با نگاه به کتاب پراپ، کارکردِ »برخورد با یاریگر  های ایرانی«شناسی افسانه»ریخت( در کتاب  1387پگاه خدیش )

کند؛  کند. وی دلایل گوناگونی را برای دریافت عامل جادویی گزارش می(«، را بررسی میD-Fدریافت عامل جادو )

رفتارهای   کاری،  انجام  یا  درخواست  هیچ  بدون  جادویی  عامل  دریافت  اخلاقی،  و  نیک  کار  انجام  جمله:  از 

انجام کاری، دریافت به صورت تصادفی، خریدن عامل جادویی و در نهایت،  برای  خداپسندانه و مذهبی، دریافت 

 فریب دادن دارندۀ عامل جادویی. 

پدیده    اسطوره»تحلیل سحرانگیزی  مانا و  ای در گرشاسبهای طبیعی و  آنیمیسم،  رابطۀ سه محور  بر  تأکید  با  نامه 

( است. آنان با اشاره به ارتباط ترس انسان از  1400فتیشیسم« عنوان پژوهشی از افسانه نوری و محمدنادر شریفی )

به این نکته اشاره کرده برای مظاهر طبیعی، قدرت سحر و جادو، طبیعت،  این ترس سبب شده است انسان  اند که 

نیروی مافوق طبیعی و یا روح قایل شود. بدین ترتیب، مذاهب فتیش )قدرت جادو(، مانا )نیروی مافوق طبیعی( و  

های طبیعی سحرانگیز به عنوان فتیش  آنیمیسم )روح( شکل گرفته است. نتیجۀ به دست آمده این بوده است که پدیده

 ها نقش مانا و آنیمیسم دارند.  کنند و روح موجود در آن و نیرو عمل می

شیخعلیرضا      مرجان  و  )پورسعدانی  در  1388زاده  آن  تأثیر  و  ایران  عامۀ  فرهنگ  در  جادویی  »اشیای  مقالۀ  در   )

ها به مثابه فرهنگی  نقاشی مکتب سقاخانه« به بررسی فرهنگ عامۀ ایران با تأکید بر خصیصۀ شیءباوری و معرفی آن

   اند.ای پرداختهویژه نقاشی سقاخانهناب و دست نخورده و بررسی تأثیر این باورها بر هنر ایران، به

     ( »گونه1369یوسف فضایی  عنوان  با  در جستاری  به  (  استناد  با  ابتدایی«  بشر  میان  در  اولیه  و جادوی  های سحر 

پردازد که از این قرارند: جادوی لفظی مانند خواندن اوراد تا  « فریزر به تعریف دو نوع جادو میشاخۀ زرینکتاب » 

مثلاً باران ببارد و جادوی عملی؛ یعنی استفاده از وسایل. نویسنده استفاده از وسایل )فتیش( را زیرمجموعۀ جادوی  

 داند.  عملی می

   ( انگاره  ( در 1395سوسن جبری و سحر یوسفی  و  به  الگویی در قصههای کهن»پیوند عناصر جادویی  های عامه« 

شخصیت دستۀ  سه  در  جادویی  عناصر  کلام  بررسی  و  جادویی  قدرت  دارندۀ  اشیای  جادویی،  قدرت  دارندۀ  های 

پرداخته آنجادویی  فراوانی  و  بسامد  و  یافتهاند  نتایجی دست  به  و  کرده  استخراج  را  اینها  از جمله  که عناصر  اند، 

 شوند.الگوی سفر دیده میهای دربردارندۀ کهندرصد جامعۀ آماری در قصه 89جادویی در 

داستان    در  جادویی  شریف»عناصر  مریم  از  عامیانه« جستاری  ) های  با  1394نسب  پژوهش  این  در  وی  که  است   )

های جادویی، ، عناصر و عوامل جادویی را در هفت ردۀ کلیِ استحالۀ جاودانه، گیاهان و میوهعامهبررسی صد داستان 

 بندی کرده است. های جادویی، ابزارهای جادویی، اعداد جادویی و اوراد جادویی تقسیمجانوران جادویی، کنش

 شناسی پژوهش . روش3.1
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بیشتر پژوهش اینپژوهش حاضر همچون  توصیفهای  بر  مبتنی  از گونۀ کیفی  تحلیل و اسناد است. روش  -چنینی 

های  های اطلاعاتی، دادهترتیب که با مراجعه به منابع اینترنتی همچون پایگاهای است. بدینپژوهش مطالعۀ کتابخانه

مرتبط با پژوهش استخراج شده و سپس برحسب این نوع مطالعه، چارچوب و مباحث نظریِ پژوهش گزارش شده  

 سازی شده است.   است، پیاده  نامۀ طرسوسی«»دارابها در کتاب هدف که کتاب دو جلدی و سپس این داده

 . مبانی نظری پژوهش 4.1

ارزشمند   با وجودی که نه نخستین و نه قدیمی  »شاخۀ زرین«کتاب  ترین پژوهش در مورد مبحث  اثر جیمز فریزر 

جامع اما  است؛  جادو  و  جریاندین  کتابی  است.  زمینه  این  در  پژوهش  در  ترین  بدوی  قبایل  فریزر شخصاً  که  ساز 

ها به طور مفصل به  های مختلف را بررسی و مطالعه کرده است. فریزر در این پژوهش پس از این بررسیسرزمین

تقسیم آن و  به  بین جادو و دین و علم پرداخته  تعریف جادو، علل گرایش  ارتباط  به  انواع جادو و همچنین  بندی 

تر ذهن انسان است  تر و خامتنیده هستند. از نظر فریزر »جادو نمایندۀ مرحلۀ ابتداییاست که مباحثی مرتبط و درهم

 ( 125: 1399گذرد«. )فریزر،  که نوع بشر در راه رسیدن به دین و علم از آن گذشته است یا می

تواند بر طبیعت  تواند بر همه چیز اثرگذاری داشته باشد و انسان از طریق همین سه مؤلفه میعلم، باور و جادو می   

ابزار و »کلمه« به خودی خود نمی اثر بگذارد. شیء،  یا دربردارندۀ نیرو  و هرآنچه در آن است،  باشد  تواند اثرگذار 

آن مگر  طریق  باشد،  از  ابزارها  کارگشایی  و  کارگزاری  و  اثرگذاری  باشد.  پیوند  در  انسان  همچون  کارگزاری  با  که 

گیرد. »اگر اصول تفکری را که مبنای جادوست بکاویم، به دو بخش  نوعی جادوی مسری یا مجاورت صورت می

اینتجزیه می را میشود: نخست  معلولی شبیه علت خود استکه هرچیزی همانند خود  یا هر  این سازد  که  و دوم 

داشته تماس  هم  با  زمانی  که  میچیزهایی  اثر  هم  بر  دور  از  تماس جسمی  آن  قطع  از  پس  را  اند،  اول  اصل  کنند. 

»آشناترین کاربرد این اصل )جادوی شباهت(   (87توان قانون شباهت و دوم را قانون تماس و سرایت نامید«. )همان:  می

ها برای نابود کردن دشمن یا  کند، کوششی است که بسیاری از مردمان در بسیاری از زمانکه هرچیزی همانند خود را ایجاد می

کردند با رنج بردن تصویر، دشمن  دادند؛ زیرا فکر میآسیب زدن به او از راه نابود کردن نقش او یا آسیب زدن به آن انجام می

 ( 89شود«. )همان: نیز رنج خواهد برد و با نابود شدن آن، او نیز نابود می

محور« برآیند نوعی »منسک« است؛  ها به وسیلۀ قهرمانِ »رسالتدست یافتن به ابزارهای جادویی یا توانشِ دریافت آن

ریشهچراکه   مناسک  مجموعه»واژۀ  به  و  دارد  مذهبی  رسمی  ای  اغلب  و  شده  رمزگذاری  تکرارپذیر،  اعمال  از  ای 

های کالبدی بسیار  صورت کلامی یا حرکات و موقعیتشود که برای دست یافتن به اهدافی مشخص به  اطلاق می

گیرند؛ نیروهایی که انسان  نمادین و با تکیه بر اعتقاد به قدرت عمل موجودات یا اشیا یا نیروهای قدسی انجام می

شناسان، مناسک را برحسب نوع دگرگونی، به دو ( »انسان203:  1379ها وارد رابطه شود«. )ریویر،  کند با آنتلاش می

می تقسیم  تقویت  مناسک  و  گذار  مناسک  عمدۀ  )بیتس،  دستۀ  می679:  1375کنند«.  تعاریف  بنابراین  گفت  (  توان 

موروثیدست ابزارهای  به  قهرمان  ابزارها  -یابی  این  طریق  از  قهرمان  یعنی  است؛  »تقویت«  منسکِ  نوعی  جادویی 
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می »تقویت«  و  می»تأیید«  تازه  توانی  و  توش  گویی  درمیشود؛  تنگناها  از  و  از سر  یابد  را  دشوار  آزمونی  یا  گذرد 

 گذارند. می

 شده و نیرومند. فتیش یا ابزار تقویت5.1

اند. این ابزارها و اشیا یا به  جان، جاندار تلقی شده و منشأ نیرو دانسته شدهدر نگاه اساطیری همه چیز حتی اشیای بی

مسری/   )جادوی  شد  گفته  بالا  در  که  جادویی  نوع  همان  قِبَلِ  از  یا  مرموزند  و  پنهان  نیروی  دارای  خود  خودی 

توانند منشأ اثر باشند و نیرویی شگرف در خود ذخیره کنند و به دارندۀ آن ابزار قدرت دهند. »فیتیش«  مجاورت( می

 نام دیگر این ابزار جادویی است.

شناسی کرد و مراد از ( وارد انسان1871« )فرهنگ ابتداییای پرتغالی است که ادوارد تایلور آن را در در کتاب »»فتیش واژه    

آن چیزی است که روحی در آن تجسم یافته و به آن وابسته باشد یا از طریق آن نفوذ جادویی خود را به چیزهای دیگر منتقل  

های لاتین همچون »کمبریج« و »مریام وبستر« برای فیتیش این تعریف  در فرهنگ  (.244:  1369)براس و بلوک،    کند«

برخی جوامع پرستش میبیان شده است: شیء یا ای که در  اشیا روح  بوده است که  این  بر  اعتقاد  زیرا  شده است؛ 

( دارند.  جادویی    ؛https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/fetishقدرت 

https://www.merriam-webster.com/dictionary/fetish  ارزشمند کتاب  در  ناس  بایر  جان  جامع  (  »تاریخ 

 (.30: 1354داند. )بایر ناس، جان میفتیش را عبارت از استفاده و استمداد از قوۀ مخفی و مستور در اشیای بی ادیان«

با  »در آفریقا از احساسات دارندگان فتیش دربارۀ آن چنین معلوم میخاستگاه اصلی فتیش آفریقاست.       شود که در آغاز 

کنند، ها تقدیم میدهند و هدایایی به آن دانند و مورد احترام و پرستش قرار میها را دارای یک روح غیبی میکمال سادگی، آن

 (15خوانند«. )همان: به امید حصول نتیجه در پیش فتیش با تضرع دعا می

( به طور  23:  1346کنند که دارای قدرت جادوست. )شاله،  برخی دیگر فتیش را شیء مفتون و مسحور معنی می    

ها اعم از  کلی ایمان به فتیش، یعنی احترام به یک جسم یا جسد مادی که دارای قوۀ سحرانگیز نهانی است، این فتیش

 (. 31:  1381اشیای طبیعی و مصنوعی، دارای یک نوع شخصیت مستقل و صاحب اراده هستند. )قدیانی،  

شدند و با اشیای دیگر تفاوت داشتند؛ زیرا به عقیدۀ جادوگران دارای نیروی  سنگ و استخوان تعیین میها از حتی تکه»فتیش   

ها یک  مانا هستند. مانا یک لفظ بومی است و از قبایل جزایری »ملائزی« واقع در اقیانوس آرام گرفته شده است. به عقیدۀ آن

کم اشیا  نامشخص در همۀ  نیروی مافوق طبیعی و  مانند فتیش متمرکز  قدرت و  وبیش وجود دارد که در موجودات مقدسی 

 (. 11: 1349شود« )فروید، ها میاست و باعث سحرآمیز بودن آن
 ها و نتایج پژوهش یافته. 6.1

افزاری خود را  افزاری و نرمجادویی در دو بافت سخت   -دهد که ابزارهای و عوامل موروثیهای این پژوهش نشان مییافته

اند؛ ها آمدهها از دل اساطیر و حماسهو متنوع هستند و بیشتر آن  افزاری عوامل و ابزارها متعدددهند. در بخش سخت نشان می

https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/fetish؛
https://www.merriam-webster.com/dictionary/fetish
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حالی مبانی  در  با  جهت  این  از  و  است  مربوط  انتزاع  و  ذهن  عالم  به  بیشتر  و  بودند  محدود  ابزارها  دیگر  بخش  در  که 

یابند؛ همان دو نوع جادویی که مدِّ  ایدئولوژیک و عقیدتی در پیوندند. مجموع این ابزارها و عوامل از قِبلَ مفهوم جادو معنا می 

از بین جادوی سرایت و شباهت، از جادوی سرایت بیشتر استفاده  نظر فریزر است: جادوی مسری و جادوی شباهت.  

مسیر   کردن  طی  و  مهلکه  از  خود  نجات  و  دشمنان  بر  غلبه  جهت  در  بیشتر  موروثی  ابزارهای  این  و  است  شده 

تا این بوده  به تسخیر و تسلط خود درآوردند. یافتۀ دیگر پژوهش این است که در  قهرمانی  که بخواهند طبیعت را 

ای  تنیدگیتنیدگی سه مقولۀ محوری جادو، دین و علم وجود دارد؛ درست مانند همان درهمدرهم  نامهدارابداستان  

که فریزر بین این سه مفهوم برقرار کرده است. قسمت جادو شامل آن ابزارآلات جنگی و حتی عناصر طبیعی است  

که نماد همان مراحل جادویی و فتیشی و اعتقاد به قدرت نهانی و نهفتۀ اشیاست. بخش دینی تکرار مکرر اسم مهین  

خدا و قدرت آن است که نمایندۀ اعتقاد به دین است و بخش علم و پیش گرفتن این مسیر و رسیدن به علم با توجه  

 .سارقوس و لوح تهمورثو  کتاب سام و ادریسها از کتبی همچون به کمک گرفتن چندبارۀ شخصیت

 . بحث و بررسی 2

 نامۀ طرسوسیجادویی در داراب-. بررسی نقش ابزارها، اشیا و عوامل و عناصر موروثی1.2

 پردازیم: بندی و تحلیل این ابزارها میدر اینجا به دسته

 جادویی رزمی -. ابزارها و اشیای موروثی1.1.2

 الف( کمان 

تنها در شکار حیوانات، بلکه در صحنۀ کارزار نیز مورد استفاده    برد بوده که نههای تعرضی دور کمان از سلاحتیر و  

های  شد که در شکل ظاهری و کاربرد با کمانهای مختلفی از کمان ساخته میگرفت. در ایران باستان شکلقرار می

کمان این  زه  بود.  متفاوت  ملل  میسایر  درست  حیوانات  رودۀ  یا  و  اسب  موی  یا  پوست  از  را  )راوندی،  ها  کردند 

کردند تا توانشِ ارتجاعی خود را از دست ندهد و برای مراقبت  (. در هنگام صلح زه کمان را باز می427:  1،ج 1387

 (. 258: 1387اکبری، کردند )نژادآن از روغن مخصوصی به نام سندروس، که صمغی زرد بود، استفاده می

که نماد مردانگی و قدرت مردی قهرمان است )جنبۀ مذکر(، ازآنجا که منتسب به خاندان شاهی و  کمان افزون بر این   

  ها برهاند.تواند قهرمانِ »صاحب رسالت« را از تنگناها و دشواریکیانی است و به تبع آن دارای فرّه شده است، می

کند و ادعا  رسد. او خود را فرزند بازرگانی پیر معرفی میمی، داراب با طمروسیه به جزیرۀ »سنکرون«  نامهدارابدر  

رسد و او شرط پذیرش داماد را  تواند به زه کند. خبر به سنکرون پادشاه جزیره میهای شهر را میکند تمام کمانمی

 کشد:داند که بر دروازۀ کوشک آویخته است و داراب با نیروی خود کمان را میکشیدن کمانی می

کرد و      داراب  به  اسنفدیار   گفت:»... سنکرون روی  آن  از  کمان  این  که  نکنی  نگاه  به چشم حقارت  تا  زنهار  ای جوانمرد 

آنرویین از  پیش  گفت  و  کرد  به سنکرون  روی  است...  آن سر  تن  گوزن  آن شاخ  بر  که  بگوی  بکشم،  را  کمان  این  من  که 

ها افکندم که هر که این کمان را بکشد، من او را داماد خود گردانم، بدین طمع  کیست؟ سنکرون گفت من چون خبر در جزیره

کشم و اگر نتوانم، خون من شما را مباح  کنی که من این کمان را همیپسر شاه جزیرۀ قطران آمد و همین دعوی کرد که تو می
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است. عاقبت من این کمان را فروگرفتم و او نتوانست زه کردن و هر چه اندر جزیره مرد بود، آمدند و نتوانستند زه کردن. پس  

بر این کنگره نهادم. اکنون دلم بر تو بسوزد. اگر بدانی که صواب است، بکش. داراب گفت من این   من سر او را ببریدم و 

کمان را بکشم، ولیکن دختر نخواهم. این بگفت و خدمت کرد و آن کمان را بگرفت و روی به سوی دیوار کرد و سه بار  

:  1344که بر تن او رنجی رسیدی. آنگاه قبضۀ کمان را بوسه داد و در پیش سنکرون نهاد« )طرسوسی،  کمان را بکشید، بی آن

 (. 117 -122: 1ج

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

و  کمان داراب  سنکرون  اسفندیار  بازو  قوت  دادن  نشان 

 نیروی مردی 

کمان در اینجا چندان جنبۀ جادویی ندارد و یک ابزار موروثی است. تنها اندک جنبۀ جادویی آن در این است که    

تواند آن را بکشد. از طرفی، همین که از خاندان شاهی به  هیچ مردی یارای به زه کردن آن را ندارد و تنها قهرمان می

داند و ارث رسیده، دارای خاصیت جادویی هم هست؛ زیرا شاه به واسطۀ فرّه ایزدی، خودش را منتسب به خدا می

بخشد. در اینجا کمان تفسیرپذیر است و افزون بر نمایندگی زور بازو، بیش از این طریق نیرویی جادویی به ابزار می

 از آن نمایندۀ نیروی مردانگی و قوت مردی است؛ چراکه تنها شرط ازدواج با دختر پادشاه، کشیدن کمان است. 

 ب( گرز و عمود  

آشناترین آن، »گرز گاوسر« از آنِ  گرز و عمود از ابزارهای مهم در اساطیر و حماسۀ ملی ماست. مشهورترین و نام

آن مسیر   از  با استعانت  بوده است که  برخوردار  فرّ و شگونی  از  از پژوهشگران گرز  برخی  باور  به  فریدون است. 

(. در اساطیر هند و ایرانی نیز  244:  1399پناه،  شده است )منصورزاده و نیکپیروزی بر نیروهای اهریمنی هموار می

افزار ویژۀ ایزدان اژدهاکش و نماد آیینی آذرخش و صاعقه است که به وسیلۀ آن اژدهای  گرز و عمود همواره زین

ویژگی جادویی گرز از آن روست که دیوکش است و تنها این ابزار است   (.27:  1376شود )باقری،  کیهانی کشته می

از پای درمی را  و شگفت  اژدهایان سترگ و شگرف  ابزارهای  که  بر  را  توتم  توتمیسم نقش  افراد در جوامع  آورد. 

ها افزایش یافته و توتم در جنگ به کمک آنان بیاید. در اساطیر ایران  نگاشتند تا خاصیت جادویی آنجنگی خود می

 (. 442: 1391ای از این ابزارهاست )توسل پناهی، نیز گرز گاوسر نمونه

بوراننامهدارابدر       این،  برای  معرفی  دخت  شیرزاد  فرزند  بهرام  را  کند، خود  پنهان  اسکندر  از  را  ماهیت خود  که 

ها را بیاورند. در دهد بروند آن سلاحگوید مرا سلاحی )عمود/ گرزی( از پدر هست. اسکندر دستور میکند و میمی

میها  بین سلاح سترگ  عمودی  بر  به چشمش  عمود  این  بود.  دیده  پارس  اصطخر  در  را  آن  این  از  پیش  که  افتد 

بوران جز  نیست،  آن  برافراشتن  یارای  را  و کسی  مانده  برجای  از گودرز  موروثی  این  صورت سلاحی  وزن  دخت. 

 تواند آن را بردارد:من است و حتی اسکندر هم نمی  200عمود 

 »... اسکندر را چشم بر آن عمود افتاد که در اصطخر پارس دیده بود بر در کوشک و نام گودرز بر او نوشته بود.   
اسکندر چون آن عمود بدید، گفت این عمود از آن گودرز است، به دست تو چون افتاد؟ بازگوی. گفت ای ملک  

بوران  ،الروم اما  است،  گودرز  آن  از  گرز  میاین  جنگ  کوه  در  و  آمده  فرود  اصطخر  از  داراب  بنت  با  دخت  کرد 

دخت را در غار کرد و درِ آن غار به ارزیز و سنگ برآورد و این عمود را سطلامیس  سطلامیس، پادشاه اسکندر بوران
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از آن کوه بیاورد و در کوشک گودرز بنهاد. چون پدر من بیامد، نخست به سلام سطلامیس رفت. سطلامیس پدر مرا  

نیای تو بوده است، بگیر تا تو را باشد که    من نهاد و گفت این گرز از آنِ  میزبانی کرد و بنواخت و این گرز پیش پدر

 (. 4: 2، ج1344درخورد توست این عمود! و یک اسپ که کلاغ گویند، بر پدر من بخشید« )طرسوسی،  

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

جسمانی سنجیدن   عمود )گرز( دختبوران سطلامیس  گودرز توانایی 

 قهرمان 

 و یک ابزار موروثی است تا اصالت و نژادگی قهرمان را نشان دهد.در واقع، این ابزار جنبۀ جادویی چندانی ندارد    

 ج( زره

های فلزی که سربازان در هنگام جنگ به تن  زره عبارت بود از لباس جنگی از جنس چرم و یا بافته شده از حلقه

کردند. در ورقه، پولکی یا فلسی و جوشن استفاده میلایه، ورقههای چندسپاهیان ساسانی از انواعی از زرهکردند.  می

حلقه و زره چهارپاره یا چهارتکه یاد شده است )یادگار  های پهلوی که در دست داریم، از زره حلقهیکی از کتاب

 (. 52: 1374زریران، 

   « کتاب  در  فولکلورجابز  و  اساطیر  و  نمادها  محافظت،  فرهنگ  بودن،  را سلحشوری، شوالیه  زره  نمادین  معانی   »

بی )جابز،  تعصب،  است  برشمرده  و...  مرگ  مقاومت،  زره،   ،بنابراین  .(288  :1397رحمی،  بدیهی  کارکرد  نخستین 

های دینی کتاب  بر مبنایحفاظت از جسم قهرمان است؛ اما برای این محافظت لزوماً نباید زره از جنس آهن باشد.  

های ایران و یونان  سازد و جنس این زره از آهن است؛ اما در اساطیر و حماسهداوود نخستین کسی است که زره می

زره ما  ازنیز  که  داریم  همسانی    هایی  زره  دارای  هرکول  و  رستم  است.  حیوان  پوست  از  بلکه  نیستند،  آهنین  قضا 

کنند؛ چنانکه هرکول نیز پس از  پوش جنگی خود استفاده میعنوان تن  هستند. هر دو قهرمان از پوست حیوانات به

می استفاده  زره  همچون  آن  پوست  از  »کیتایرون«  کوهِ  شیرِ  دیگر  روایتی  به  و  »نمئی«  شیر  پوشش  کشتن  این  کند. 

ناپذیری و ضد ضربه بودن را دارد؛ به نحوی که این پوشش بارها هرکول    درست مانند ببر بیان رستم خاصیت آسیب

 .(387-388  :1390را از ضربات گوناگون نجات داده بود )نک به دیکسون کندی،  

های رومیان با شاپور دوم شرکت داشته  آمیئن مارسلن، افسر رومی و مورخ قرن چهارم میلادی، که خود در جنگ    

»... سراپای این گروه ]ایرانیان[ غرق آهن و فولاد بود و طوری قطعات آهن را  گوید: است، در وصف زره ایرانیان می

ها با یکدیگر مطابق بود با سربند اعضای بدن، و بدین  بدن درست کرده بودند که محل اتصال آن  یاعضا  ۀبه انداز

  .(97 :1310رفت...« )مارسلن،  جهت هیچ مانعی از برای حرکت آن اعضا تصور نمی

:  1378خواندند )نولدکه،  سبب داشتن همین زره سنگین بود که »تنوریک« می  اسلحه را گویا بهنظام سنگینسواره     

یافت، حق داشتن زره را دارا  اسلحه که از نجبا تشکیل مینظام سنگین(، ولی این به آن معنا نبود که تنها سواره194

 کردند.  های چرمی و پوستی استفاده مینظام این دوره نیز از زرهبود؛ بلکه سربازان پیاده

با فرزندان قنطرش درمی     از ماهیت فرزندان  داراب در سفر به جزایر دریابار و در جزیرۀ عمان  افتد، چون داراب 

شود. به غلامان دستور  رسد و از موضوع مطلع میکشد، سپس قنطرش سرمیقنطرش ناآگاه است، فرزندان او را می
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پرسد که  ماند و از وی میآید. قنطرش از نیروی رزم داراب در شگفت میدهد و داراب از پس همه برمیحمله می

داند. در  تن میای؟ داراب قوت و نیرو و آسیب ناپذیری خود را مدیون زره اسنفندیار روییناین نیرو را از کجا یافته

 واقع، عامل پیروزی داراب در برابر آن همه لشکر، آسیب ناپذیری وی به واسطۀ آن زره است: 

از وی درگذشتی و دیگری را بزدی. هم بدان  »... همه       به دو نیم کردی و  بلرزیدند و هرکه را بزدی  برخویشتن 

می و میصفت  آنافکند  از  نیافت  ظفر  وی  بر  هیچ کس  کرد.  تباه  را  تا خلقی  آنِ  زد  از  و  داشت  اسفندیار  زره  که 

نمی کار  وی  بر  هیچ سلاحی  به اردشیر،  کیخسرو  گویند  آزده.  پلنگ  پوست  از  داشت  آدم  پیراهن  نخستین  و  کرد، 

به همای رسید و   بهمن  از  و  بهمن  به  از اسفندیار  و  به اسفندیار  به گشتاسب و گشتاسب  لهراسب  و  داد  لهراسب 

 . (67 :/ 1ج ،1344همای به داراب داد« )طرسوسی، 

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

مصون ماندن از تیر و ضربات دشمن  زره داراب  همای  آدم

 و دفع آفند آنان 

از     و  رسیده  کیخسرو  به  آدم  از  است،  پلنگ  پوست  از جنس  بیان  ببر  مانند  و  بوده  آدم  آنِ   از  نخست  زره  این 

کیخسرو به لهراسب، از لهراسب به گشتاسب، از گشتاسب به اسقندیار، از اسفندیار به بهمن و از بهمن به همای و 

 در نهایت، از همای به داراب.

تیر و ضربه و آسیب مصون می    دارد و  خاصیت جادویی این زرهِ موروثی در این است که پوشنده را از هرگونه 

که به تصریح کتاب بیش از چهارصد چوبه تیر در وی )داراب( زده بودند و او  هیچ تیر بر آن کارگر نیست؛ همچنان

 (. 67/ : 1، ج 1344را خبر نبود )ن.ک: طرسوسی،  

 جادویی طبیعی -. ابزارها و اشیای موروثی2.1.2

 . سنگ گوهرین 1.2.1.2

انسان کهن هیچ دوام است.  و  قوّت  دارد؛ چون مظهر سختی،  تقدس  متعدد  اقوام  برای  به دلایل مختلف  گاه  سنگ 

سنگ را به دلیل مادۀ آن نپرستیده، بلکه به سبب معانی و ابعادی که با خود دارد، آن را ستایش کرده است؛ از این رو، 

 که بُعد دینی داشته باشد، دارای بُعد جادویی بوده است. پرستش سنگ توسط انسان، بیش از آن

برابر مرگ حمایت می     در  آدمی  از  آنند که سنگ  بر  اقوام  میانه، رسمی  برخی  هند  قبایل  از  کند. در میان شماری 

وجود دارد؛ مثلاً در قبیلۀ »گاندس« فرزند شخص متوفی، پس از گذشت چهار روز از درگذشت وی، سنگی بزرگ  

گویند: به این نیت که گونه که برخی محققان میرسد. همان گذرد. بلندی این سنگ به سه متر میکنار قبر پدرش می

ای قوای روحی او  سنگ، به روح متوفی آرامش ببخشد و مسکنی موقّت برای او در جوار زندگان ایجاد کند، به گونه

 (.164: 1378بر باروری کشتزارهای آبادی مؤثر باشد )صدقه، 

می    پناه  سوراخی  به  و  شده  زخمی  زنگی،  سمندون  کشتن  و  زنگیان  با  نبرد  از  پس  برادر  داراب  سمنداک  برد. 

نگرند و آمدن او را چشم دارند. در آن سوراخ  کنند، بدان سوراخ میسمندون با دیگر زنگیان که داراب را تعقیب می
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گوید با من به کرانۀ دریا بیا تا تو را امانتی دهم و در آنجا دو پاره گوهر  شود. زاهد میرو میداراب با زاهدی روبه

 دهد:   سنگ بدو می

خوار آمده است. چون زاهد  ست که روزیودریا شد و آواز داد که آن امانت بازده که به نزدیک ت  ۀ»... زاهد به کران   

آب فرورفت. زاهد گفت  ه  بیرون کرد و آنجا نهاد و بی در دهان گرفته  اهقّسر از دریا برآورد و حُ  ایاین بگفت ماهی

من داد و گفت  ه  ه بقّین صومعه، من با او بیامدم تا بدین کرانه، او این حُا  دیدن من آمده بود در ه  برگیرکه کیخسرو ب

وی دهی. این بگفت و برفت و گفت این آینده که خواهد آمدن داراب ابن اردشیرست. ه  خوار وی آید، بتا روزی

خوارۀ این منم؟ زاهد گفت  دانی که روزیاینجا نرسید مگر تو که دارابی. داراب گفت تو چه میه  بعد از آن کس ب

ب فردا روزیه  دوش  مرا گفت  که  را  دیدم سروش  بودم.  بخواب  آید،  این  برفت«  ه  خوارۀ  و  بگفت  این  وی دهی، 

 .(81 :/ 1، ج1344)طرسوسی، 

ها را داشته  که در متن کتاب تصریح شده است، خاصیت جادویی این دو پاره سنگ این است که هرکه آنهمچنان   

ها چنان است که حتی جبرییل  ها هرچه از ایزد خواهد، برآورده شود. اهمیت و ارزش این سنگباشد، به برکت آن

:  1، ج1344برد )ن.ک: طرسوسی،  هم بدان رشک می (. در واقع، خاصیت جادویی سنگ در ظفر و کامروایی  82/ 

 است. 

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

 ها برآورده شدن تمام خواسته گوهر سنگ  داراب  سلیطونِ زاهد  آدم

تا       به کیخسرو داده شده و کیخسرو آن را در دریا نهاده  بوده، سپس  این گوهر سنگ در واقع، نخست از آنِ آدم 

کتد تا آن را به داراب واگذارد. ارتباط  نام سلیطون از این گوهر پاسداری میگیرندۀ موعود آن را بگیرد. زاهدی به  

ای است که با اساطیر ایرانی در ارتباط است: کیخسرو که نامیراست، امانت را به  رمزی این بخش در اضلاع دوگانه

که ارتباط آب با داراب را هم نباید از نظر دور  نهد )دریا و ارتباط آن با سه منجی موعود زرتشتی(، ضمن این دریا می

 داشت. 

دخت جادویی در آنجاست که اسکندر و بوران-یکی دیگر از موارد نقش سنگ در جایگاه یک ابزار طبیعی موروثی    

آید که ای اسکندر، از  رسند. در شارستان آوازی برمیو همارپال در مسیر سفر به جزایر هند، به شارستان اندهیره می

 ها بردارید که آدم به دست خود آن را از دریا برآورده است: این سنگ

دست خویش از دریا برآورده ه  »... آوازی آمد که ای اسکندر، از این سنگ بردارید و یادگار دارید که آدم این را ب   

کس بدینجا نیامده است از دشت کهوانه. اسکندر یک دانه برداشت  ین نیکوتر ندیده است و هیچا  کس ازاست و هیچ

 . (248 :/ 2دخت یک دانه و دیگر کس برنداشت« )طرسوسی، جو بوران

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

و  آواز ناشناس  آدم اسکندر 

 دختبوران

 زدودن تاریکی سنگ 
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جادویی است که تنها افراد  -که پیداست این سنگ، نوعی سنگ موروثیآدم. چنانباز هم ارتباط این سنگ با دریا و      

تنها اسکندر و بورانخاصی می از آن بهره گیرند. سنگ یادشده که  بر میتوانند  بر ایندخت آن را  که  دارند، افزون 

آفتاب نیک   تاریک را چون چشمۀ  آن در ساطع کردن نوری درخشان است که شب  موروثی است، جنبۀ جادویی 

 (. 248/ : 2، ج1344گرداند )ن.ک: طرسوسی، روشن می

کند. ویژگی کند و سیمرغ به او گوهری عطا میدر جای دیگر اسکندر در سفر به جهان ماورا، با سیمرغ دیدار می   

 کند:این گوهر، شکست دشمنان و درگذشتن از تنگناهاست؛ گویی همچون نام اعظم خداوند عمل می

اسکندر      کنار  در  و  کرد  بیرون  قفای خود گوهری  از  و  بگفت  این  بینی.  تا عجایب  نگر  در من  اسکندر،  ای   ...«

انداخت، به برزگی چندِ اناری و گفت ای اسکندر، این را با خویشتن دار تا هر کجا که روی ظفر یابی. اسکندر آن  

 (. 577/ : 2گوهر برگرفت و خدای را شکر کرد« )طرسوسی، ج

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

انواع   گوهر اسکندر   سیمرغ  سیمرغ  از  رستن  و  دشمنان  بر  غلبه 

 تنگناها 

 . گندم2.2.1.2

در اساطیر ایران از میان گیاهان، گندم مورد توجه بود و مراحل کاشت، برداشت و آرد کردن گندم باعث آزار دیوها  

اند که از زمان آدم تا روزگار ادریس، دانۀ  نقل کردهالاحبار  کعب( از قول  27:  1327شده است. )وندیداد،  ها( می)دوه 

گندم به اندازۀ تخم شتر مرغ بود، پس از آن به اندازۀ تخم جوجه شد و سپس چندِ بیضۀ کبوتر و آن گاه به اندازۀ  

 (. 367:  1375)یاحقی،  .فندقی و در زمان عزیر اندازۀ نخودی شد 

شود و در آنجا شهروند از نوادگان شیث فرزند  اسکندر در ادامۀ سفر در سرزمین هند، به شارستان اندهیره وارد می    

دهد که وزن آن چهار من است. این گندم از جبرییل به آدم داده شده و سپس آدم آن را به ودیعه  آدم بدو گندمی می

 گوید این را پاس دارید تا ذوالقرنین آید، بدو دهید:  دهد و میبه شهروند می

من. اسکندر که آن   سنگ چهاره  بیامد و یک دانه گندم بیاورد اسکندر را ب  ،»... شهروند که بزرگترین همه او بود   

ست که آوردی؟ شهروند گفت ای ملک الروم، این آن گندم است که آدم را از  ا  این چه چیز  ،گفت ای مهتر  ،بدید

وی داد و گفت بکار و بدرو تا نانت باشد. آدم  ه جبرئیل بیاورد و ب  [بهر او از بهشت بیرون کردند و چون بیرون ]آمد

بکاشت و یک دانه بگرفت و نگاه داشت و تا بدین غایت بماند و چنین وصیت کرده بوده است که چون ذوالقرنین  

 .(299 :/ 2، ج1344 وی دهید تا بداند که گندم بهشت چندی بوده است« )طرسوسی،ه این ب ،بیاید از روم

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

 برکت در رزق و روزی گندم  اسکندر  شهروند  جبرییل 

در واقع، خاصیت جادویی این گندم در این است که وزن آن چهار من است و چون آن را داشته باشی، گویی همه     

شود  نعمت و رزق داری. از سویی دیگر نقشی نمادین دارد که چون ستم و خیانت زیادت شود، حجم آن هم کم می

 (.299/ : 2، ج1344)ن.ک: طرسوسی، 
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 . خاک 3.2.1.2

بی چهارگانه،  عناصر  میان  در  خاک  عنصر  است.  انسان  آفرینش  اولیۀ  مادۀ  منابع  بیشتر  در  و  حرکتخاک  ترین 

تکاپوترین عنصر است و بـه همین دلیل، در جاندارانگاری اساطیری، از کمترین پویـایی ممکـن برخـوردار شـده  بی

که در طبیعت نیز محملی برای رویش گیاهان و نباتات است، در اساطیر نیـز نقش »مادۀ اولیه« را  و بـا توجه به این

 (.66: 1388دار شـده اسـت )قائمی و دیگران، در آفرینش مادی عهده

که در زبان عامه مشهور است، خاک نماد سردی است و البته تجدید حیات را هم در  های تدفین نیز چناندر آیین   

روند تا تجدید حیات کرده و به صورتی نو  پی دارد. خاک نماد سردی و تجدید حیات است؛ مردگان به زیرخاک می

ظاهر شوند؛ به تعبیری زمین، مادر هستی و خاک بستری برای باروری و حیات بشر است )مطیع شیرازی و دیگران،  

این281:  1400 بر  علاوه  خاک  سویۀ  (.  اضمحلالِ  و  فروپاشی  مرگ،  از  نمادی  است،  مادی  آفرینش  اولیۀ  مادۀ  که 

 (. 282جسمانی حیات نیز هست )همان: 

تواند همچون ابزاری جادویی عمل کند. جدای از بحث تفسیری  خاک به خودی خود نمی  نامهدارابدر داستان     

از آتش و دود؛ اما در این داستان از آنجا که آورندۀ خاک دو تن از زندگانِ    انآفرینش اتسان از خاک و دیوان و شریر

)پیغامبر   آخرالزمان  منجیان  از  یکی  با  جادویی  و  بنیادین  ارتباطی  خاک  نیز  و  الیاس(  و  )خضر  هستند  جاوید 

انهزام دیوان   از داستان، خاصیت جادویی دارد و باعث  بنابراین خاک مورد استفاده در این بخش  آخرالزمان( دارد؛ 

شود. درحقیقت ارتباط خاک با پیغامبر آخرالزمان، بدان خاصیت اثرگذاری جادویی بخشیده است و به اصطلاحِ می

 ای جادوی مسری )سرایت( در اینجا برقرار است.فریزر گونه

شوند و در آنجا در جزیرۀ ، اسکندر و دیگر همراهان در سفر ماورایی خود به سرزمین دیوان وارد مینامهدارابدر     

شود. از آنجا که جنس و نوع این دیوان با شوند و ترسی از آنان بر اسکندر وارد میرو می»مهکال« با هفده دیو روبه 

توان با ابزارهای معمول با آنان  رو بوده، متفاوت است؛ لذا نمیدیگر موجوداتی که اسکندر پیش از این با آنان روبه

 جنگید. در اینجا نوع ابزاری که باید استفاده شود، بسیار متفاوت است:  

دریا. اسکندر خدای را عزّوجلّ شکر کرد بسیار.    ۀمهکال دیدند بر کنار  ۀ»... چشم بازکردند خود را در آن جزیر   

ساعت برفتند    آنگاه گفت ای پیغامبران خدای، این قوم را چگونه هلاک کنم؟ مرا درمانی بیاموزید. خضر و الیاس در

  ،و بازآمدند و مشتی خاک بیاوردند و بر دست اسکندر دادند و گفتند بگیر این خاک را و چون با دیوان مقابل شوی

ست که آنجا متولد  ا   حرمت پیغامبر آخرالزمان. این خاک از آن معدنه  سوی ایشان انداز و بگوی که به  این خاک را ب

محمّ کرامت  و  تعالی  خدای  قدرت  تا  بینداز  خاک  این  آنگاه  بگفتی  این  چون  شد.  علیهخواهد  مشاهدت  د  السلام 

 .(471 :/ 2، ج1344کنی...« )طرسوسی،  

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

 شکست و انهزام دیوان  خاک  اسکندر  خضر و الیاس  ----

نهاده شده، دریافت  چنانکه دیده می    به ودیعه  که  این خاک  الیاس(  و  معرفت )خضر  ارباب  از دو  شود، اسکندر 

البته  می و  سرکشی  و  طغیان  باعث  او  فراورندگی  همین  است.  فرارونده  عنصری  که  است  دود  از  دیو  جنس  کند. 
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ای لازم است تا آن را آرام کند و چه عنصری بهتر از خاک که  شود. برای خاموش کردن این طغیان، مادهالتهاب او می

 نماد ذلّت، پستی، فروتنی، تسلیم و البته سردی است. 

 . پر سیمرغ 4.2.1.2

گردد که در متون گوناگون اوستایی و  سابقۀ حضور سیمرغ در فرهنگ و ادب ایران زمین به دورۀ پیش از اسلام برمی

گوید و هم خاصیت جادویی و ای مشهور و جهانی هم سخن میاین مرغ افسانه  .پهلوی جایگاه خاصی داشته است

درمانی دارد. ویژگی درمانی و جادویی او در پرَ اوست که در منابع حماسی و اساطیری ما بدان پرداخته شده است و 

نامۀ  »نزهت  های سیمرغ عینیت یافته است. ازدر اساطیر ایرانی، استفاده از پَر در اعمال پزشکی و جادویی، در داستان

ها، پرَ پرندگان بیشتر نوعی ابزار پزشکی بوده است و نه  آید که در روند درمان امراض و جراحتچنین برمی  علایی«

از   کنند  جایگاهی  در  ماه  نیمۀ  در  موش  یک  گردد،  دراز  مدت  و  بماند  دیر  چهارم  تب  »چون  درمانی:  مادّۀ  لزوما 

ها و  از گردن تا میان و بر اطراف دست  آبگینه... و زیت در او ریزند و بگذارند تا اول ماه، آنگاه آن روغن به پر مرغ

بازبرد« )شهمردان،  پای همی به پر مرغ119:  1362مالند، تب  بامداد  نیز: »سرشک که بر گل نشیند،  بگیرند و در   (. 

)شهمردان،   نیاید«  درد  به  و  بیفزاید  روشنایی  کشند  چشم  در  و  کنند  از  223:  1362آبگینه  که  پرندگان  پر  گویا   .)

 .ابزارهای پزشکی بوده، در نظر مخاطب غیر متخصص دارای نوعی خاصیت جادویی تلقی شده است
ویژگی پر جادویی سیمرغ هم گزارش شده است. ازآنجا که اسکندر در چهرۀ یک شخصیت    نامهدارابدر داستان     

محور است و عوامل و عناصر ماورایی وی را در این راه یاری  معناگرا و موّحد ترسیم شده است؛ بنابراین، رسالت

شود و سیمرغ که چون مأمور  رو میوجوی چشمۀ زندگانی است که با سیمرغی روبهرسانند. اسکندر در جستمی

دهد و به  کند و به اسکندر میکند، گویی موظّف است او را یاری دهد؛ بدین دلیل هفت پر از خود میالهی عمل می

گوید این پرها بگیر و به هر سرزمینی رسیدی، ظفر و چیرگی تو را باشد و چون درمانده شوی، یک پر آتش  او می

 بزن در ساعت موجودات شر و اهریمنی بگریزند و منهزم شوند: 

آمد و گفت ای ملک    پیش  برفت، جفت سیمرغ  بسیار دشمنان حرب  و  ت   ،»)اسکندر( چون یک منزل  با  را هنوز 

را بود و چون  و  ظفر ت   ، نام اقلیمی تا هر کجا که برویه  باید کردن، از پهلوی راست من هفت پر بگیر )هریک( بمی

  ، 1344آن معدن بگریزند )طرسوسی،    ین پرهای مرا در آتش نه، در ساعت دیوان و پریان همه ازا  یکی از  ،درمانی

 .(578 :/ 2ج

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

و  پرَ  اسکندر  سیمرغ  ---- قهرمان  ظفر  و  پیروزی 

موجودات   و  دیوان  بر  چیرگی 

 اهریمنی 

 نوشتاری -جادوییِ کلامی-. ابزارها و عوامل موروثی 3.2

 . اسم مهین 1.3.2
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تعویذ معمولًا از اسامی  ( برای طلسم و  179« )اعراف/لحُسَنى فادعُوهُ بِهَاٱلَأسماَءُ  ٱ »...وَللَِّهِ  که   آمده است  قرآن کریمدر  

بسیار پربسامد  عامه  های  اعظم یا مهین خداوند مشهورترین نوع طلسم است که در قصه اند. اسمخداوند استفاده کرده

دانند  است. با این حال، به اعتقاد بسیاری، اسم اعظم خداوند برکسی آشکار نشده و فقط اولیا و پیامبران آن را می

 (. 9: 1387پور،؛ موسی1269/ : 2، ج1981)ابن ماجه، 

برانگیز است؛ اما باید پذیرفت که نام خداوند دارای قدرت معنوی   گرچه باید اذعان کرد این موضوع، بحثی چالش    

ا که منبع لایزال قدرت است، ارتباط دارد؛ بنابراین در مضایق و تنگناها به  شگرف و شگفتی است که چون با مسمّ

در پنج مورد از اسم اعظم    نامهدارابدر کتاب  اخلاقی دارد.  -انسانی-آید که رسالتی معنوی و الهیمدد قهرمانی می

خداوند و تأثیر آن در گشایش کارها نام برده شده است. در شاهد نخست نام اعظم خداوند بر بازوبند قهرمان است  

هایی که با فور هندی دارد، دخت در جنگکه در واقع، نوعی تعویذ است که آب و آتش برآن اثرگذار نیست. بوران

می آتش  که  فور  فیلان  برابر  در  که  آنجا  میاز  درمانده  استفاده  بارانند،  تعویذ  این  از  وی  منهزم،  ایران  سپاه  و  شود 

 کند:   می

دخت خود آتش بر وی  دخت که نام مهین یزدان داشت که پدر او را داده بود و آن بازوبند بر بازوی بوران»...بوران    

 (.160/ : 2، ج 1344کار نکردی و نه آب و نه باد« )طرسوسی،  

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

پدر   ---- داراب 

 دختبوران

و  بازوبند )تعویذ(  دختبوران قهرمان  ظفر  و  پیروزی 

 چیرگی بر فور هندی 

به      هند  در سرزمین  اسکندر  همارپال که همراه  و شرّهاست.  آفات  دفع  در  اعظم خداوند  اسم  کاربرد  دوم  مورد 

کند. به ناگاه رسند، در آنجا اسکندر شارستان را تخریب میمقصد زیارت تربت آدم عازمند، به شارستان دیوهره می

شود و او به مدد نام  زنند. اسکندر چارۀ کار را از همارپال جویا میآیند و بر لشکر اسکندر میماران از زمین برمی

 کند:   اعظم خداوند ماران را دگربار بدان رخنه هدایت می

نام    از  نامی  همارپال  روان  »...  ماران  آن  یکبار  به  کرد؛  اشارت  انگشت  با  و  بدمید  و  بخواند  عزّوجلّ  های خدای 

/ : 2، ج 1344شدند، چنانک آواز رفتن ایشان جهان تا جهان گرفت، و ایشان در قفای آن ماران شدند« )طرسوسی،  

239.) 

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

شارستان  نام اعظم خداوند  همارپال ---- ---- ماران  طلسم  دفع 

 دیوهره

بوران    نام  که  است  جایی  بدو  مورد سوم  از جداّن  یادگار  به  که  اعظم خداوند  نام  از  زنگیان،  با  در جدال  دخت 

 شوند:شورد و زنگیان منهزم میگیرد، دریا میگیرد، به ناگاه بادی شدید وزیدن میرسیده است، بهره می
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ها را بخواند که او را از جدّان یادگار بود، در زمان بادی برخاست  دخت این مناجات کرد و آن نام»... چون بوران    

قدرت خدای تعالی و آن دریا بشورید و موج برآورد وآن آب تا هیکل بیامد و هر ساعت موج آن دریا زیادت  ه  ب

 . (424 :/ 2، ج1344شد« )طرسوسی، می

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

 شکست زنگیان  نام اعظم خداوند  دختبوران دخت بورانجداّن  ----

دخت و اسکندر در مورد چهارم باز هم نام اعظم خداوند است که همچون تعویذی بر نیزه نصب شده است. بوران   

رسند. این شارستان از آن فور هند و جادوگران اوست.  سرزمین هند و فتوحات آن سرزمین به شارستان اندهیره می

گویند این،  دخت و همارپال میشود. بورانکنند. به ناگاه هوا توفانی میجادوگران شارستان شروع به جادوگری می

ای که نام مهین خداوند برآن است،  جوید و او با استفاده از نیزهدخت چاره میای جادو است. اسکندر از بورانگونه

 شکند:   طلسم را می

»... اسکندر گفت این جادویی را بتوان شکستن؟ همارپال گفت: توان، و این طلسم است و هر که اینجا برسد، ده    

کند.  دخت نگریست تا بنگرد که او چه میروز باران ببارد و بعد از ده روز بگشاید. همارپال این بگفت و در بوران 

داشت. همارپال گفت این چیست  دید نیزه در دست گرفته و آن نام مهین خداوند عزّوجلّ بر آنجا نبشته و در هوا می

،  1344های خدای عزّوجلّ و من این را از پدر میراث دارم« )طرسوسی،  ست از نامکنی؟ گفت این نامیکه تو می

 (.244/ ص 2ج

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

نام اعظم خداوند   دختبوران دختاجداد بوران ----

نیزه بر  ای  که 

 است 

شارستان  جادوگران  شکست 

 اندهیره 

پنجم      بورانمورد  و  اسکندر  »ماندالا«ست.  و  نام خداوند  از  در شارستان  استفاده  یونان،  در جزایر  در سفر  دخت 

روبه »ابکر جادو«  به سرکردگی  با هفت جادوگر  مهین خداوند، هفت  رو می»سیوتان«  نام  از  استفاده  با  آنان  شوند. 

کشند و بر آن نام اعظم خداوند  کنند و بر گِرد وی خطی میکنند و ابکر جادو را دستگیر میشارستان را تسخیر می

 دمند تا جادوگر نتواند بگریزد: می

دخت او را بیاورد و دست او بربست و خطی در گرد او بر زمین بکشید و به نام خدای عزّوجلّ او »... آنگاه بوران    

 ( 502/ : 2، ج 1344را ببست و به جنگ رفت«. )طرسوسی،  

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

نام اعظم خداوند    دختبوران دختاجداد بوران ----

 خط منذل

شارستان  جادوگران  شکست 

 سیوتان و دستگیری ابکر جادو

 . لوح 2.3.2
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از زیانشود در پیشنوعی کلمات مکتوب و ملفوظ است که تصور می  ،واقع  )کتاب( و )لوح( در ها، درمان  گیری 

داشتن یا قرائت  های جسمی و روحی یا پدید آوردن نتایج مطلوب مؤثر باشد. اعتقاد برآن است که به همراه  بیماری

می بلایا  بروز  از  مانع  قرآن،  آیات  از  برخی  )موسیکردن  نخستین    .(139  :1387پور،  شود  شاید  فارسی  ادبیات  در 

این زمینه » در  پنج کتاب  نامهجاماسبکتاب مشهور  باشد و سپس  لیمیا و کیمیا«  ریمیا، سیمیا،  از ملاحسین   هیمیا، 

و الواح از آنجا که دربرداندۀ علوم غریبه )جفر( و علوم مربوط به طلسم و ها  این کتاب  ،روی  هر  واعظ کاشفی. به

کار، زایل کردن جادو و... مؤثر اند، در دفع یا جرّ بلایا، از بین بردن یا دفع موجودات شرور و نهانگشایی بودهطلسم

 اند.بوده 

های  افتد. تهمورث از شخصیتلوحی که از آنِ تهمورث بوده است، به دست بوراندخت می  نامهدارابدر داستان     

ترین کارهای اوست. او به دلیل رام کردن دیوان از  پارسا و بسیار پُرکنش شاهنامه است که رام کردن دیوان از مهم

ها عرصۀ  گیرد و سوار برآنگیرد. او دیوان را همچون اسب به خدمت میآنان برخی از فنون همچون نوشتن را فرامی

 نوردد.آفاق را درمی

نوردی در یونان و زنگبار و در نبرد با مهکال دیو، به ناگاه با  ، بوراندخت و اسکندر در ادامۀ جزیرهنامهدارابدر     

دهد که بر آن ده خط عنبرین ها اسپ و لوح مسین میشوند و آن پیر بدانرو میآید روبه پیری که از روی دریا می

 نوشته شده است:  

آواز داد که    ،اسپی را عنان گرفته و یکی لوحی از مس در دست گرفته و بر آن لوح ده خط عنبرین نوشتهیکی  »...     

دخت، بگیر این اسب را و برنشین و حرب کن از بهر دین حق، و بگیر این سلاح تا کسی را بر تو دست  ای بوران

شاد شد و   ،چون آن بدید  دختبوراندست من مانده است.  ه  را از طهمورث دیوبند که بو  نبود که این میراث است ت 

های بزرگ خدای عزّوجلّ بود شکرکرد مرخدای را عزّوجلّ و بسیار شادی کرد از آن لوح و اسپ، که بر آن لوح نام

بر و هیچ جادوی  بگرفتی  نام  بدان  را  دیوان  ب  و طهمورث  بدان  ه  وی  را طهمورث  دیوان چون کوه  و  نرفتی،  کار 

ب)نام و  بربستی  عزّوجلّ(  بودند...« ه  های خدای  عاجز  او  در دست  جادوان  و  دیوان  همه  و  بگردانیدی  جهان  گرد 

 .( 462 :/ 2، ج1344)طرسوسی، 

 کارکرد  نوع ابزار گیرنده گزارنده  گذارندۀ ابزار 

و  تهمورث  دریانورد  پیری 

 ناشناس 

بر   لوح دختبوران چیرگی  و  قهرمان  ظفر  و  پیروزی 

موجودات   و  منظور  دیوان  به  اهریمنی 

 گسترش دین حق 

 ها در راندن دیوان برکسی پوشیده نیست. ارتباط رمزی لوح مسی و خط عنبرین و تأثیر آن

 گیری . نتیجه3

اند،  موروثی و نوع استفاده و کاربردی که برای قهرمان داشته-در مقالۀ حاضر و پس از بررسی ابزار و عوامل جادویی

این   و  است  شده  استفاده  بیشتر  سرایت  جادوی  از  شباهت،  و  سرایت  جادوی  بین  از  که  شد  حاصل  نتیجه  این 
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که  ابزارهای موروثی بیشتر در جهت غلبه بر دشمنان و نجات خود از مهلکه و طی کردن مسیر قهرمانی بوده تا این

 بخواهند طبیعت را به تسخیر و تسلط خود درآوردند.
کنند، همه شاه یا  ای از فرّۀ کیانی باشند؛ چراکه افرادی که این ابزارها را دریافت میتوانند استعارهاین ابزارها می   

شخصیت ابزارها  این  گذارندگان  بیشتر  هستند.  دینیشاهزاده  سپس  و  حماسی  یا  -های  گزارندگان  هستند.  مذهبی 

ها ارباب معرفت )زاهد و پارسا، حکیم یا فیلسوف( هستند. گیرنده شخصیتی حماسی و گاه تاریخی است که  واسطه

تنها قهرمانان رسالت نکته همین جاست که  ابزارها دریافت میرسالتی دارد و  این  از  بیشتر  محور  ابزارها  کنند. نوع 

های جنگی و رزمی است که به دلیل جادوی »مسری/ مجاورت« خاصیت اثرگذاری شگرف یافته است. جدای  سلاح

توان تفسیر  های رزمی، عناصر طبیعت و »کلام/ کلمه« یا دعاها هم کارگشا هستند. از برخی از این ابزارها میاز سلاح

تواند نماد »مردی« و قدرت نرینگی هم باشد و ویژه کمان میشناسانه هم به دست داد؛ مثلاً گرز، شمشیر و به روان

که این ابزارها و عوامل را در سه دسته تقسیم کردیم: نخست ابزارهای جنگی و رزمی مانند زره، کمان، نیزه و  این

معنوی و سدیگر عوامل  سیمرغ  پر  گندم، خاک،  یاقوت،  مثل سنگ،  دُدیگر عناصر طبیعی  )کتاب/  -عمود،  فرهنگی 

 های مهین خداوند یا نام فرشتگان بزرگ مقرّب.لوح و کلمه( مانند لوح تهمورث و نام

این    دیگر  داستان  نتیجۀ  در  درست درهم  نامهدارابکه  دارد؛  وجود  علم  و  دین  جادو،  محوری  مقولۀ  تنیدگی سه 

ای که فریزر بین این سه مفهوم برقرار کرده است. قسمت جادو شامل آن ابزارآلات جنگی و تنیدگیمانند همان درهم

حتی عناصر طبیعی است که نماد همان مراحل جادویی و فتیشی و اعتقاد به قدرت نهانی و نهفتۀ اشیاست. بخش  

دینی تکرار مکرر اسم مهین خدا و قدرت آن است که نمایندۀ اعتقاد به دین است و بخش علم و پیش گرفتن این  

شخصیت چندبارۀ  گرفتن  کمک  به  توجه  با  علم  به  رسیدن  و  همچون  مسیر  کتبی  از  ادریسها  و  سام  و   کتاب 

 . سارقوس و لوح تهمورث

مورورثی هم دید. داراب و اسکندر  -توان به مدد همین عناصر و ابزار جادوییها را میتکامل و تحول شخصیت   

شخصیت  شخصیت یعنی  هستند؛  تکامل  درحال  که  هستند  شخصیت  یک  دو  این  گویی  و  هستند  محوری  های 

تر( به حل مسایل بپردازد. وگو )متمدنانهاسکندر برخلاف داراب دیگر جنگجو نیست و بیشتر سعی دارد از راه گفت

بندی ابزارها  وگو. این تطور و تحول را در دستهاین یعنی گذار از مرحلۀ طبیعی بودن به متمدن شدن و پذیرش گفت

رسیم و  توان یافت: در مراحل نخست ابزارهای جنگی و رزمی حضور پررنگی دارند، سپس به عناصر طبیعی میمی

موروثی. همان سخنی  -مرحلۀ پایانی دیگر عوامل کارگشا مانند کتاب و »کلمه« نقش دارند تا ابزارها و اشیای جادویی

 های تمدن این بود که بشر به جای پرتاب سنگ، کلمه پرتاب کرد. که فروید گفت: نخستین نشانه

 منابع

 ، تحقیق محمود محمد حسن نصار، بیروت: دارالکتب العلمیه2، جسنن(، 1981ابن ماجه، محمدبن یزید )

تبریز(، »تحول چندگانۀ یک واژه در زبان فارسی«،  1376باقری، مهری ) :  163، شمارۀ  4، دورۀ  زبان و ادب فارسی دانشگاه 

46-23 
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 ، ترجمۀ احمد بیرشک و دیگران، تهران: مازیار فرهنگ اندیشۀ نو (، 1369براس، الیور استالی و بلوک، آلن )

 ، ترجمۀ محسن ثلاثی، تهران: علمی شناسی فرهنگیانسان(،  1375بیتس، دانیل )

 39-52، سال دوم: 7، شمارۀ های تاریخیبررسیابزار، کمان و تیر«، (، »زین1346پورداوود، ابراهیم )

 تهران: نشر اساطیر ابزارهای باستانی ایران(،  ابزار )جنگزین(، 1382پورداوود، ابراهیم )

 ، تهران: ثالثتوتم و تابو در شاهنامه(، 1391توسل پناهی، فاطمه )

فرهنگ و ادب های عامه«،  الگویی در قصه های کهن(، »پیوند عناصر جادویی و انگاره1395جبری، سوسن و یوسفی، سحر )
  79-107: 4، سال 11ه، شمارۀ عام

دو فصلنامۀ  افزار فرهمند حامی خجستگان در شاهنامه و آثار حماسی«،  (، »گرز رزم1399پناه، منصور )زاده، کاظم و نیکحسن
   243-271، شمارۀ ششم، سال چهارم: ادبیات پهلوانی

 کیهان  ۀ، تهران: نشر چاپخانپرورش در ایران باستانوآموزش(، 1350رضا )حکمت، علی

 ، ترجمۀ رقیه بهزادی، تهران: طهوری دانشنامۀ اساطیر یونان و روم(، 1390دیکسون کندی، مایک )

 ، جلد اول، تهران: نگاه تاریخ اجتماعی ایران(، 1387راوندی، مرتضی )

 ، ترجمۀ ناصر فکوهی، تهران: نیشناسیدرآمدی بر انسان(، 1379ریویر، کلود )

انتشارات دانشگاه  ، با اضافات و ملحقات دکتر منوچهر خدایارمحبی، تهران:  تاریخ مختصر ادیان بزرگ(،  1346شاله، فلیسین )

 تهران

المللی ترویج زبان  های دهمین همایش بینمجموعه مقالههای عامیانه«،  (، »عناصر جادویی در داستان1394نسب، مریم )شریف

   146-153، دانشگاه محقق اردبیلی: و ادب فارسی

)ابیابن  شهمردان   رازی  علایینزهت   (،1362الخیر  تحقیقات  نامۀ  و  مطالعات  مؤسسۀ  تهران:  جهانپور،  فرهنگ  تصحیح   ،

 فرهنگی 

 164-169: 27، شمارۀ ، نشریۀ شعر(، »سنگ در اساطیر کهن«، ترجمۀ محمدرضا ترکی1378صدقه، جان )
 الله صفا، تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب جلدی، به کوشش ذیبح 2، دورۀ نامهداراب(، 1344طرسوسی، ابوطاهر )

(، »اشیاء جادویی در فرهنگ عامۀ ایران و تأثیر آن در نقاشی مکتب سقاخانه«، 1388زاده، مرجان )پورسعدانی، رضا و شیخعلی

  53-68:  6، دورۀ 11، شمارۀ باغ نظر

 پناه، تهران: نشر سبزان ، ترجمۀ بهنام محمد نظام زبدۀ ارتش ساسانیسواره(،  1387فرخ، کاوه )

 95-110، شمارۀ سه، سال یازدهم: های تاریخیبررسیهای باستانی ایران«، (، »بررسی مهندسی کمان1355فرشاد، مهدی )

  183-139: 72، شمارۀ چیستاهای سحر و جادوی اولیه در میان بشر ابتدایی«، (، »گونه1369فضایی، یوسف )

 ، ترجمۀ محمدعلی خنجی، تهران: طهوریتوتم و تابو (، 1349فروید، )

تحلیل نمادینگی عناصر خاک و باد در اساطیر و  »(،  1388قائمی، فرزاد، یاحقی، محمدجعفر و پورخالقی چترودی، مهدخت )

 57-82: 10شمارۀ  پژوهی،ادبشاهنامۀ فردوسی براساس نقد اسطوره«، 

 ، تهران: فرهنگ مکتوب تاریخ ادیان و مذاهب در ایران(، 1381قدیانی، عباس )
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( آمیئن  روم(،  1310مارسلن،  امپراتور  یولیانوس  با  ذوالاکتاف  شاپور  ادارۀ جنگ  نشر  تهران:  اتابکی،  صادق  محمد  ترجمۀ   ،

 شورای نظام

در   جایگاه آنو  مللباور    اساطیر ودر  خاک    (، »مام1400زاده، محمدهادی و معصومی، محمدرضا )مطیع شیرازی، لیلا، خالق

  281-305: 17، سال 65، شمارۀ شناختیفصلنامۀ ادبیات عرفانی و اسطورهسنایی غزنوی«، آثار شواهدی از

 ، تهران: کتاب مرجع دوازده+ یک؛ سیزده پژوهش دربارۀ طلسم، تعویذ و جادو(، 1387پور، ابراهیم )موسی

 اصغر حکمت، تهران: پیروز ، ترجمۀ علیتاریخ جامع ادیان از آغاز تا امروز(، 1354ناس، جان )

 : نشر مطالعات و نشر کتاب پارسه شاهنشاهی ساسانیان، تهران(،  1387اکبری مهربان، مریم )نژاد
نامه با تأکید بر  ای در گرشاسب های طبیعی و اسطوره(، »تحلیل سحرانگیزی پدیده1400نوری، افسانه و شریفی، محمدنادر )

  299-323:  32، پیاپی2، سال هفدهم، شمارۀ پژوهشنامۀ ادب حماسیرابطۀ سه محور آنیمیسم، مانا و فتیشیسم«، 

، ترجمۀ عباس زریاب، تهران: نشر پژوهشگاه علوم انسانی  ها در زمان ساسانیانتاریخ ایرانیان و عرب(،  1378نولدکه، تئودور )

 و مطالعات فرهنگی

 الاسلام(، حیدرآباد دکن: صحیفه(، ترجمۀ محمدعلی محسنی )داعی1375)  وندیداد؛ حصۀ سوم کتاب اوستا

 ، تهران: سروش فرهنگ اساطیر و اشارات داستانی در ادبیات فارسی(، 1375یاحقی، محمدجعفر )

 (، ترجمه و آوانویسی یحیی ماهیار نوابی، چاپ اول، تهران: نشر اساطیر 1374) یادگار زریران
https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/fetish 
https://www.merriam-webster.com/dictionary/fetish 

References 

Ibn Majah, Muhammad ibn Yazid (1981), Sunan, vol. 2, researched by Mahmoud 

Muhammad Hassan Nassar, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiy. (In Persian) 

Bagheri, Mehri (1997), "Multiple Transformations of a Word in Persian", Persian Language 

and Literature, University of Tabriz, Vol 4, Issue 163: 23-46 (In Persian) 

Brass, Oliver Stalli and Alan Block (1980), The New Thought Culture, translated by Ahmad 

Birshak and others, Tehran: Maziar. (In Persian) 

Bates, Daniel (1996), Cultural Anthropology, translated by Mohsen Salasi, Tehran: Elmi (In 

Persian) 

Pourdavoud, Ebrahim (1967), "Saddle, Bow and Arrow", Historical Studies, Issue 7, Year 2: 39-

52 (In Persian) 

Pourdavood, Ebrahim (2003), Zeinabazar (Ancient Iranian Weapons), Tehran: Asatir Publishing 

(In Persian) 

Tavasol Panahi, Fatemeh (2012), Totem and Taboo in Shahnameh, Tehran: Sales (In Persian) 

Hassanzadeh, Kazem and Nikpanah, Mansour (2019), "The mace of Farahmand, the protector of 

the fortunate, in the Shahnameh and epic works", Two Quarterly Journals of Pahlavani 

Literature, Issue 6, Year 4: 243-271 (In Persian) 

Hekmat, Alireza (1977), Education in Ancient Iran, Tehran: Kayhan pub. (In Persian) 

Dixon Kennedy, Mike (2011), Encyclopedia of Greek and Roman Mythology, translated by 

Roqiyeh Behzadi, Tehran: Tahori (In Persian) 

Rawandi, Morteza (2008), Social History of Iran, Vol 1, Tehran: Negah pub. (In Persian) 

https://www.merriam-webster.com/dictionary/fetish


 

 

 

 جوییکله فر، امیری عزیزی | یطرسوس ۀنامدر داستان داراب  ییو جادو ی نقش ابزارها و عوامل موروث یبررس

 

407 

Riviere, Claude (2000), An Introduction to Anthropology, translated by Nasser Fokuhi, Tehran: 

Ney pub. (In Persian) 

Shalle, Félicien (1967), A Brief History of the Great Religions, with additions and appendices by 

Dr. Manouchehr Khodayar-Mohabbi, Tehran: Tehran University Press. (In Persian) 

Sharifnasb, Maryam (2015), "Magical Elements in Folk Tales", Collection of Articles of the Tenth 

International Conference on the Promotion of Persian Language and Literature, University of 

Mohaghegh Ardabili: 146-153. (In Persian) 

Sadeqeh, Jan (1999), "Stone in Ancient Mythology", translated by Mohammad Reza Turki, 

Poetry Magazine, Issue 27: 164-169. (In Persian) 

Tarsousi, Abu Taher (1965), Darab-nama, 2-volumes, edited by zabihollah Safa, Tehran: Book 

Translation and Publishing Company. (In Persian) 

Farrokh, Kaveh (2008), The elite cavalry of the Sassanid army, translated by Behnam 

Mohammadpanah, Tehran: Sabzan Pub. (In Persian) 

Freud, (1960), Totem and Taboo, translated by Mohammad Ali Khonji, Tehran: Tahori. (In 

Persian) 

Ghadiani, Abbas (2002), History of Religions and Sects in Iran, Tehran: Farhang-e Maktoob pub. 

(In Persian) 

Marcellin, Amiens (1931), The War of Shapur Zul-Aktaf with the Roman Emperor Julian, 

translated by Mohammad Sadeq Atabaki, Tehran: Publication of the Shura Nizam 

Administration. (In Persian) 

Musapour, Ebrahim (2008), Twelve + One; Thirteen Researches on Talismans, Amulets and 

Magic, Tehran: Reference Book pub. (In Persian) 

Nass, John (1975), A Comprehensive History of Religions from the Beginning to the Present, 

translated by Ali Asghar Hekmat, Tehran: Pirouz (In Persian) 

Nejad Akbari Mehraban, Maryam (2008), Sasanian Empire, Tehran: Parseh pub.  (In Persian) 

Noldeke, Theodor (1999), History of Iranians and Arabs during the Sassanid Period, translated 

by Abbas Zaryab, Tehran: Institute for Humanities and Cultural Studies Pub. (In Persian) 

Vandidad; Part Three of the Avesta (1996), translated by Muhammad Ali Mohseni (Proclaimer of 

Islam), Hyderabad Deccan: Sahifa pub. (In Persian) 

Yahaghi, Mohammad Jafar (1996), Dictionary of Mythology and Fictional Allusions in Persian 

Literature, Tehran: Soroush pub. (In Persian) 

Yadgar Zariran (1995), translated and transcribed by Yahya Mahyar Navabi, first edition, Tehran: 

Asatir Pub. (In Persian) 

 

 


