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 چکیده 

. شودنفس محقق می   یبراتصوری در سه مرحلۀ حس، خیال و عقل    معرفتملاصدرا معتقد است که    هدف:
. بودتبیین و تحلیل نقش حس و تجربه در مراحل شناخت تصوری از منظر صدرالمتألهین    ،مقالهاین  هدف  
توصیفی، تحلیلی و استدلالی و روشهای اسنادی، تحلیل منطقی  از راهبردهای  این پژوهش با استفاده    روش:

وجودی و انتقال   یارتقا  ۀملاصدرا در بحث ایجاد مفاهیم، نظری  ها:یافتهو قیاسی به دنبال حل مسئله است.  
د  تجرّ  و   تکامل   ،اشهم نفس و هم شناختهای تصوری   ،ده است که در فرایند حرکت جوهری نفسکررا ارائه  
با توجه به محسوس خارجی، صورت    ،حس  ۀ یابند. بدین صورت که نفس در مرحلوجودی می   یو ارتقا

نفس با حرکت    ،دشومی   رو هروبخیال با صورت حسی    ۀ قو  . سپس وقتی کندمی حسی مطابق با آن را صادر  
وجود مثالی آن صورت   متناسب باو    کندمی یابد و عالم خیال را مشاهده  مثالی ارتقا می   ۀجوهری به مرتب

نفس با  شود، می  مواجهبا صورت خیالی  هقلاع ۀقو وقتی  پس از آن. کندمی  یجادصورت خیالی ایک  حسی،
با وجود  متناسب  و نفس    کندمی یابد و عالم مثل عقلی را مشاهده  عقلی ارتقا می   ۀحرکت جوهری به مرتب 
ا  عقلی آن صورت مثالی، وجود   خیال،   مرحلۀ  برای رسیدن به  :گیریهنتیج.  کندمی   بداعصورتی عقلی 

ریشه و   ،مستقیم  حس به صورت غیر  و مرحلۀ  به صورت مستقیم ریشه و شرط بودهحسی    یادراکهاحواس و 
 عقلی است. ۀگیری مرحلشکل  ۀزمین

 . حس، تجربه، ادراک حسی، ادراک خیالی، ادراک عقلی، صدرالمتألهین واژگان کلیدی:
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 مقدمه الف( 
شود. تصور، عبارت است از نوعی ادراک  علم حصولی بر دو نوع تصور و تصدیق تقسیم می

گیرد. تصدیق، نوع دیگری از علم است که همیشه دو طرف  که فقط به ماهیت شیء تعلق می
؛ یعنی موضوع و محمول که نسبتی میان آنها برقرار است. پس اثر تصور،  کندمیرا استدعا  

دیگری   شیء  به  شیء  صیرورت  تصدیق،  اثر  ولی  است؛  ذهن  در  شیء  خود  حصول 
 ( 397 :1  ج ،1410مو، ؛ ه307- 308: 1371ملاصدرا،  )است.

یکی از موضوعاتی که در حوزۀ تصورات باید در آن تدقیق کرد، این است که آیا یک 
نوع تصور وجود دارد یا انواع مختلفی از تصورات وجود دارند؟ اگر انواع گوناگونی دارند؛  

شود یا دارای مراحل و  آیا معرفت به تمام این انواع تنها در یک مرحله برای نفس محقق می
متعددی مراحل  دارای  تصوری  شناختهای  اگر  است؟  متعددی  مراحل  مراتب  این  اند، 

 اند؟ کدام
معرفت نظام  حوزۀ  در  مذکور  و  پرسشهای  پژوهشگران  از  برخی  را  صدرایی  شناسی 

رسد و آن اینکه، نقش  اند؛ اما اکنون نوبت به مسئلۀ دیگری میاندیشمندان محترم پاسخ گفته
  ن یر اب  گیری مراحل شناخت تصوری از منظر صدرالمتألهین چیست؟حس و تجربه در شکل

  هایو روش  یاستدلال   ی،لی تحل تبیینی،    ،یفی توص   راهبردهایحاضر با استفاده از    ۀمقال   ،اساس
نقش حس و   :که  استاصلی    پرسشاین  به دنبال پاسخ به    ی، اس ی و ق   یمنطق   لی تحل   ،یاسناد

 صدرا چگونه است؟لا گاه مدیددر  وریشناخت تص  لتجربه در مراح
 شوند:از دل این مسئله، سؤالات فرعی ذیل نیز مطرح می

شوند ینفس محقق م  یمرحله برا  کیتنها در    تصوری  هایمعرفت   ایآدر نگاه صدرا   -
 اند؟یمتعدد لمراح یدارا ای

 چگونه است؟  تصوریشناخت    لمراح ن یاز منظر صدرالمتأله -

 پیشینۀ پژوهش . 1

های  رویکردهای گوناگون مراحل معرفت را در حوزه «،شناخت  ۀفلسف » خسروپناه در کتاب
ای  به یک مرحله  معتقدکند که برخی  فلسفۀ غربی و اسلامی از جمله ملاصدرا مطرح می

 دانند.ای میاند و رویکرد دیگر مراحل شناخت را چند مرحلهبودن مراحل شناخت
یی«، ضمن  صدرا  شناسینظام معرفتدر بخشی از کتاب »  (1388)ی آزادو پناه  خسروپناه

بیان دیدگاه ملاصدرا در خصوص مراحل ادراک که عبارتند از سه مرحلۀ حس، خیال و  
. ندآییم  دینفس پد  یبرا  یی جز  یادراکها  ، ن ی صدرالمتأله : بر اساس دیدگاه  گویدمیعقل،  
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دیدگاه   در  آن  مراحل  و  تصوری  شناخت  توصیف  برای  مقالۀ حاضر  در  که  است  گفتنی 
از   بردهملاصدرا،  بهره  ارزشمند  اثر  »  رىی ام  مانىی سل  ایم.این  مقالۀ  تصددر  و  از    قیتصور 

را پاسخ گفته    به دو تصوّر   ای  ق یعلم به تصور و تصد  م یقس«، اشکالات ت نی صدرالمتألهّ   دگاهید
  و سپس به ارائۀ تعریف تصور و تصدیق از منظر ملاصدرا پرداخته است. در پایان نیز اشکال 

تصور  »  ی در مقالۀابوتراب  و راه حل صدرالمتألهین را مطرح کرده است.  قیب بودن تصدمرکّ
تصور داراى  «، تعاریف مختلف تصور را بیان کرده و معتقد است  نامه منطق( )مقاله فرهنگ
  ،صو ناقم  تا  ،یو نظری  بدیهیی،  و جزکلی  تقسیم تصور به    ها ترین آنکه مهم  تقسیماتى است

 ق،یتصور، تصدفعالی در مقالۀ »  ی است.حقیق   حقیقى و غیر   ،لمجمل و مفصّ  ، یو عرضی  ذات
«، در بخش تصور به بیان تعاریف، اعتبارات و اقسام مختلف تصور پرداخته و سپس  حکم

دیدگاههای موجود در خصوص حکایتگری تصورات را معرفی کرده است. اقسام تصور از  
تصور نسبت انشایی و تصور نسبت  یک لحاظ عبارتند از: تصور مفرد، تصور مرکّبات ناقص،  

 شوند. خبری و از لحاظ دیگر، بر دو قسم کلی و جزیی تقسیم می
در    حاضر  پژوهش  تجربه  و  حس  نقش  تحلیل  و  تبیین  به  بار  نخستین    لمراح برای 

تحلیل  تصوری   یشناختها و  تبیین  بخش  است. همچنین در  پرداخته  نگاه صدرا  مقاله،    در 
ادراک در مراحل شناخت  نوآوری ارتقای  از »چگونگی  تفسیرهایی جدید  از جمله:  هایی 

گیری تصورهای  فرایند شکل»نظریۀ  گیری تصورهای خیالی« و  فرایند شکلتصوری«، »نظریۀ  
 عقلی« در فلسفۀ صدرا ارائه داده است.

 مراحل شناخت تصوری در نگاه صدرالمتألهین ب( 
و تحلیل نقش حس و تجربه در مراحل شناخت تصوری ملاصدرا، ابتدا به تبیین  تبیین  پیش از  

 موجز و دقیق دیدگاه وی در زمینۀ چیستی شناخت تصوری و مراحل آن خواهیم پرداخت. 

 شناخت تصوری  .1

و عمل تجرید و تبدیل    داندمیحس، خیال و عقل    ر سه مرتبۀرا بتصوری    شناختهای  ابن سینا،
قرار  وظایف عقل    در شماربه معقول و توحید کثیر و تکثیر واحد را    و مادی  محسوسامر  
د، عقل از آن معنا،  شوحس به خیال و خیال به عقل تبدیل می  وقتی  دهد؛ بدین صورت کهمی

ای که از ماده  حسیصورت    ؛تجرید  ۀنظری  طبق  .آوردبه دست میو    کندمیصورتی را انتزاع  
  به در مرحلۀ بعدی  سپس    با تصرفاتی به صورت خیالی وشود و  میذهن    دوارتجرید شده،  

 (205/ب:  1404؛ همو،  215- 216،  209-211: 2/الف، ج 1404ابن سینا، ).دشوصورت عقلی تبدیل می
مخالفت    و نظریۀ حلول صور  علمبا  در حقیقت    ،تجرید و انتزاع  ۀبا نظری  صدرالمتألهین 
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و ارتقای    هستی ممکنات   ۀدر دایر  گانه سه  لمب عواترتّ  بر اساست را  شناخو مراحل    کرده
  ادراکات   و  احساس  از  ادراک  فرایند  دیدگاه او  در  بنابر این،است.    معرفی کرده  وجودی،
- 291:  1، ج  1410ملاصدرا،  )یابد.مید تام عقلی ادامه  و تا عالم عقل و تجرّ  شودشروع میحسی  

290 ) 
  ل تعقّ و مل، توهّتخیّ  بخش احساس،به چهار را تصوری انواع ادراکات ملاصدرا نخست 

ج  )کندمیتقسیم   او؛  .(360:  3همان،  اعتقاد  مادی    ،احساس  به  موجود  همراه به  ادراک 
،  دشومینمحسوس نزد مدرک حاصل    که در آن، وجود خارجی  است  اشمادی  خصوصیات
تنها از    بلکه  داین  صورتی  می  رشیء  حاصل  تخیّ مدرک  شیء  نیز  ل  شود.  همان  ادراک 
  است.ده  شکه احساس   کندمیرا تخیّل  خیال چیزی  ؛ زیرا  است  مشخصاتبا همان    محسوس

ادراک   توضیح اینکه توهّم، .محسوس است غیر معنای ادراکعبارت از  ( متوهّبخش سوم)
ی  یاضافه به جز گونۀ راک معقول به د ل ا، بلکه تخیّ تی کلّ  نحونه به  ولی است، معنای معقول 
شخصی  و  ی  یبه همان معنای جز  تص مخ یست و  مشترک ن  ،ممعنای متوهّ   پس   . محسوس است

  و   ماهیت  از جهت  ء ادراک شی  نیزل  . تعقّگرفته استن تعلق  ه آل ب که احساس و تخیّ  است
عقل این حقیقت را به تنهایی یا    چهنظر باشد؛    دّم  یبدون آنکه چیز دیگر  ،حقیقتش است

ای  مرتبه  نیازمند  گفته،پیش   یع ادراک انو بنابر این، تمام ا  یافته باشد.همراه با اموری دیگر  اینکه  
 .باشندجرّد میاز ت 

دارای  ادراک با    ابزار   نزدک  رَمد  مادۀ  حضور  شرط    سه  حسی  آمیختگی  ادراک، 
  یست، ن  اولشرط    مند. ادراک خیالی نیازشونده استادراکجزئیت    ک وخصوصیات مدرَ
.  ترهاسمذکور  شرایط    تمامادراک عقلی از    است و  نیز آزاد  شرط دوم  ازادراک وهمی  
بلکه به سبب اثری خارج    ،بالذات نیست  ،ادراک وهمی و عقلی تفاوتکه    باید توجه داشت

است. در واقع؛ وهم نوعی ادراک    ی و عدم آنیتعلق و اضافه به جز  همان از ذات آنهاست که  
ادراک  گانه،  مطابق عوالم سه  پس.  عقلی است که به امری جزیی اضافه و منسوب شده است

-362:  3، ج  1410ملاصدرا،  ).خود است  ۀاز رتب  یافتهتنزّل  سه نوع است و گویی وهم همان عقل نیز  

 (553:  1363؛ همو، 218، 215:  8، ج 360
 مراحل شناخت تصوری . 2

به تناسب  بازگشت علم را به وجود دانسته، بین آنها یگانگی برقرار کرده است؛ پس    صدرا
. داندمی  عقلمحسوس، مثال و    بخش سه    رب  ۀ هستی، مراحل شناخت تصوری راگانعوالم سه

شناختی خویش، مراحل هستی را بر سه عالم  مترتّب  طبیعت،  صدرالمتألهین در نظام هستی
داند که مرتبۀ بالایی، حقیقت  مرتبۀ پایینی بوده، دارای تمام کمالات آن است  مثال و عقل می
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باشد. بر همین اساس، او برای ادراک، سه نشئه و  و مرتبۀ زیرین نیز رقیقت مرتبۀ بالایی می
ترتّب دارای  یکدیگر  به  نسبت  که  است  ترسیم کرده  و  مرتبه  نخسیتن  ادراک حسی،  اند؛ 

ترین مرتبه و ادراک خیالی، مرتبۀ برتر از آن است و ادراک عقلی، در مرتبۀ سوم که  نازل
عقلانی(   مرحله)مرتبۀ  بالاترین  به  انسانی  نفس  که  هنگامی  دارد.  قرار  است،  مرتبه  برترین 

نایل می به حقیقت متعالی خویش  یابد؛  بر مبنای مراحل هستی، مراحل و دست  شود. پس 
،  323:  1360همو،  ؛  398:  1380ملاصدرا،  )مراتب ادراک به سه مرتبۀ حس، خیال و عقل مترتّب شد.

-155:  6  ج،  235-236:  9، ج  289،  114:  1، ج  396،  327:  8، ج  292- 294،  286،  362:  3، ج  1410؛ همو،  350- 351
152 ) 

 حس  یک( مرحلۀ 

ادراک حسی  نگارنده در مقاله و نظریۀ جمعی  ای، دیدگاههای ملاصدرا را دربارۀ ماهیت 
مختار ارائه کرده است که بر اساس آن نظریه، نفس برای آگاهی و شناخت عالم طبیعت،  
ابتدا به مرتبۀ ابزار و قوای حسی تنزل کرده و به واسطۀ ابزارهای حسی، با عالم طبیعت ارتباط  

داند؛ این برقراری ارتباط نفس  . از آنجا که صدرا ادراک را از سنخ انطباع نمیکندمیبرقرار  
ای الهی به نفس شود و یک  شود تا بر مبنای خارج، افاضهبا عالم محسوسات، شرط و معد می

احساس) نفس،  آید.  وجود  به  نفس  حسی  ابزارهای  در  احساس  و  نورانی  انفعال  صورت 
ای بالاتری از ابزارهای حس ظاهری؛ یعنی ابزارهای حس  ( به وجود آمده را به مرتبهافاضی

. سپس  دهدو در آنجا این صورت افاضی را ارتقا می  کندمیباطنی)حس مشترک( منتقل  
نفس توسط عقل به این انفعال و احساس موجود در حس مشترک، التفات و توجه و آگاهی  

شود تا نفس توسط قوۀ عقل یا خیال به صدور و خلق  ساز و معد مییابد و این توجه، زمینهمی
 ( 1399 ،و دیرباز یشهرک یمؤمنر.ک: )یافته و مطابق با وجود خارجی بپردازد.تصور حسی تکامل

 . مرحلۀ خیال 2

شویم که در  حسی  به دست آمده میمعرفتهای از  نگهداری   ۀمرحل  وارد ،  ۀ حس پس از مرحل
جایگاه  .  کندمیصادر    (خیالی  تصور ی)وجود جدید  وند متعال،نفس با استمداد از خدا  اینجا 

ادراکات    اگر چه.  استبرتر از ادراک حسی و فروتر از ادراک عقلی    ۀادراک خیالی در مرتب
 اند واما از قید و بند ماده و عالم محسوس فارغ اند،له رسیدهحس به این مرح  ۀخیالی از مرتب

  خلق کرده،با آنچه در این مرحله نیز نفس  .نیست لازمک ک نزد مدر شیء مدرَ ۀوجود ماد
 ( 308-309،  264: 1، ج  1410ملاصدرا،  )از نفس نیست. مجزاو خیال  استیکی 

به ارتباط بالفعل با محسوس وابسته    بوده و  با مشخصات مادی همراهجزیی،  ادراک حسی  
در    ؛است خیالی،اما  ندارنداین    ادراک  وجود  این،.  موانع  شرط    یادراکها  بنابر  از  خیالی 



100   99در دانشگاه اسلامی، شماره  معرفتی مطالعاتفصلنامه علمی 

محسوس   با  ارتباط  این    ؛ندآزاد فعلیت  ادراکات    بخش یعنی  زماناز  با    در  رابطه  قطع 
ادراک حسی و  میان    ۀ واسط  ،ادراک خیالی  .اندنفس   رسدست   درو غیبت آنها نیز    محسوسات

  یافته، گاهی ادراک حسی به ادراک خیالی ارتقا    لمتألهین،صدرادر نگاه  است.    ادراک عقلی
: فن ثانی، مقاله رابعه، فصل فی سبب  1380همو،  ).دیابادراک عقلی به ادراک خیالی تنزل می  مواقعی

 (الرویا الصادقه
 . مرحلۀ عقل3

از رشته ادراکات جزاین به خلاقیت ذهن و    ابن سینا  با استفاده  ی، قدرت طراحی  یکه ذهن 
  به   قائل صدرا    ولی  ؛ (205/ب:  1404ابن سینا،  )کند، باور داردپیدا میمفاهیم و صورتهای کلی را  

  توانمی.  استارتقا و صعود مفاهیم)به همراه نفس( از حس به خیال و از خیال به عقل    نظریۀ
توحی »  سخن  عقل،  است   دشأن  واحد  تکثیر  و شأن حس  را کهکثرت  متأله  میان    «  و  شیخ 

، ج  1410؛ ملاصدرا،  209:  2/الف، ج  1404ابن سینا،  ).دانستناظر به همین معنا    است،مشترک    شیرازی

3 :280 ،367-366 ) 
  ۀ آماد  که از دو مرحلۀ قبل به چنگ آورده؛  اینفس با سرمایهبه اعتقاد صدرالمتألهین،  

وجودی    ۀ ترین مرتب قویکه    شودمی(  عقل  ۀمرحل )بالاتری از وجود  ۀبه مرحل  لقا و وصول
، نفس مستقر  آنو مصداق    باشدمیجاری  در این مرحله  اتحاد عاقل و معقول    ۀاست. قاعد
مرحل است.  ۀدر  عقلی  از  ل تعقّ  ادراک  است  شی  عبارت  جهت ء ادراک  از  و    ،  حقیقت 
این حقیقت را    که  کندمیالبته تفاوتی ن  .در نظر گرفته شود  یکه چیز دیگرآنبدون    ،ماهیتش 

یعنی به لحاظ حقیقت و )که به همین نوع    یدیگر  هایصفت با  به تنهایی یافته باشد یا همراه  
 ( 507: 3، ج 95-96: 9ج   ،1410ملاصدرا،  )اند.دهشادراک   (ماهیت که با کلیّت و عموم تلازم دارد

 
 مراحل شناخت تصوری 

 

یتصورات عقل

یتصورات خیال

تصورات حسی



  101... حس و تجربه در مراحل شناخت گاهیجا لیو تحل نییتب

 شناخت تصوری صدرایی« نقش حس و تجربه در »مراحل تبیین و تحلیل ج( 
به تبیین و    ملاصدراپس از توصیف دیدگاه   در خصوص مراحل شناخت تصوری؛ اکنون 

 پردازیم. تحلیل پیرامون نقش حس و تجربه در نظریۀ مراحل شناخت تصوری وی می
صدرا،  1 نگاه  در  نفس  همدر  مُ.  حقیقی  نفس   ۀک  است.  مدرکات  تمام  با    ، ادراکات 
طبیعی و ارادی انسان است و این با وجوب واسطه بودن قوای متعدد    های ک تمام حرکتمحرّ

  ،موجود عالی  ۀقو  زیرا  ؛ند، منافاتی ندارداتحریکی  بعضیادراکی و    تعدادیو متخالف که  
،  وجودی  ۀسعنفس به دلیل داشتن    .(71:  8، ج  1410ملاصدرا،  )دهدواسطه انجام میادانی را ب  فعل

 ( 502: 1380همو، )را دارد.ادراک   گوناگوندر مراتب  قیتر ل وتنزّ  توانایی
  ش، وقتی دنفس به سبب شفافیت و تجرّشود،  می  که نقش اشیا در آینه منعکس گونه  آن

برای  و  د، صور عقلیشوبا یکی از موجودات خارجی مواجه می حاصل    ش خیالی و حسی 
داردتفاوت  هرچندشوند.  می وجود  پذیر  ی  تنها  آینه  است، که  نفس    ندۀ صور  به  اما  نسبت 

.  (291-292:  1، ج  1410همو، )کندمیو خلق  را ایجاد   تهای علمی فعال است، نه منفعل و آنهاصور
و   فعال  مدر کی  تصوری،  شناخت  مراحل  تمام  در  نفس  منظر صدرالمتألهین،  از  این،  بنابر 

 خلاق است. 
  سنخ و این    آیندپدید نمیی برای نفس  یجز  ی ادراکهاصدرالمتألهین این دیدگاه را که  

شوند، مردود دانسته، به نقد دلایل آنان حاصل میحواس و اعضای حسی    تنها برای  اتادراک
ی توسط حواس  یجز  اتادراک  هرچند  به باور وی،.  (230- 233:  8، ج  1410ر.ک: ملاصدرا،  )پردازدمی
حواس و قوا و ادراکات حاصله برای آنها، تحت   تمامدر نهایت  ولی ،ندشوحاصل می قوایا 

برای نفس  مراتب،    و  ادراک در تمام اقسام  قرار دارند. در واقع؛نفس    یتدبیر و فرمانبردار
 ( 219- 220: 8همان: ج  )نه حواس یا اعضا. ،شودتحقق میم

معتقد است نفس در مرحلۀ حس با توجه به محسوس خارجی، صورت    لمتألهینرا. صد2
  شود، بلکه وقتی . صورت حسی به مرحلۀ خیال منتقل نمیکندمیحسی مطابق با آن را صادر  

نفس با  و    ماندهباقی    دخو  رتبۀصورت حسی در م  ،دشومی  روروبهخیال با صورت حسی   ۀقو
ارتقا می مثالی  مرتبۀ  به  با و    کندمییابد و عالم خیال را مشاهده  حرکت جوهری    متناسب 

  ه قلاع قوۀ    وقتی  پس از آن.  کند می  یجادصورت خیالی ایک    وجود مثالی آن صورت حسی،
نفس با حرکت  و    ماندهباقی    دخو  رتبۀ در م  خیالی شود، صورت  می  مواجهبا صورت خیالی  

با  متناسب  و نفس    کندمییابد و عالم مثل عقلی را مشاهده  جوهری، به مرتبۀ عقلی ارتقا می
. بنابر این، صور حسی به مرحلۀ  کندمی  بداعصورتی عقلی ا  وجود عقلی آن صورت مثالی،
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مرحلۀ عقلی ورود نمی به  نیز  مرحله، زمینه و معد خیال و صور خیالی  کنند و صورت  هر 
و   خیالی  صورت  با  حسی  صورت  نسبت  و  است  نفس  توسط  برتر  مرحلۀ  صورت   انشای 
حسی   صورت  با  عینی  صورت  نسبت  همان  عقلی،  صورت  با  خیالی  صورت  همچنین 

 ( 28- 29:  1363؛ همو، 360-366: 3، ج 319، 289- 290:  1ر.ک: همان: ج )است.
ملاصدرا،   دیدگاه  اساس  آغاز  بر  همچون  نفس،  برای  معرفت  کسب  ابتدایی  گام 

به معرفت عقلی از رهگذر    دستیابیاش، از عالم محسوسات و ادراکات حسی است.  هستی
میحسی    یادراکها به    گیردصورت  خیالی،  سپس  و  حسی  ادراک  از  پس  نفس    مرتبۀ و 

  ؛ طی فرایند تجریدنه با  ، البته  کندمیادراک  را  معقولات کلی  نفس،  .  رسدمیادراک عقلی  
.  معقول  ۀاز آن به مرتب پس  ل و  متخیّ  ۀمحسوس به مرتب   ۀوجودی و انتقال از مرتب   یبلکه با ارتقا

آخرت و از عالم اجرام به عالم    ۀدنیا به مرتب  ۀاز مرتبنفس  با ارتحال    در واقع؛ ادراک عقلی
:  1375؛ همو،  288-290:  1ج    ،1410ملاصدرا،  ).کندمیتحقق پیدا    ،امثال و سپس بر آمدن به عالم عقول

 ( 242: 1360،  ؛ همو 74-73
به اعتقاد صدرا به  پس  به  حسی    یادراکهاحواس و  وجود    حلۀ خیال،مر  برای دستیابی 

ادراک    داشتن ادراک خیالی بدون در اختیار  پدید آمدن  و    صورت مستقیم ریشه و شرط است
محسوسات را    بخشیده و. عقل تحت تدبیر نفس این فرایند را سامان  یستپذیر نحسی، امکان

 .گیردبرمیو قید و بند ماده را از آن  دهدمیخیال ارتقا  ۀ به مرتب 
در تحقق ادراک حسی،    محسوس   ۀحضور ماد  آنچنان که بیان شد، در نگاه صدرالمتألهین

  بنابر این، ادراک .  است  آزاد  شرط   این  از   خیالی   تصور   ولی در مرتبۀ خیال،  بود؛  لازم   شرط
شرط   از  اولی  طریق   به  عقلی  این  بالاتر،   .رهاست  قید  مراحل  از  کدام  هیچ  واقع؛  در 

ادراکات   محدودیتهای  تمام  از  عقلی  ادراکات  پس  ندارند؛  را  پایینی  مرتبۀ  محدودیتهای 
  ،و قلمرو آن  اردیات ندیهیچ نسبتی با جز  ،عقلجزیی)حسی و خیالی( آزادند. هرچند مرحلۀ  

؛ اما بر اساس ترسیم صدرا از مراحل شناخت تصوری، مرحلۀ حس به  کلی است   یادراکها
گیری مرحلۀ عقلی است و بدون وجود مرحلۀ حس،  صورت غیر مستقیم، ریشه و زمینۀ شکل
 پدید آمدن مرحلۀ عقل نیز منتفی است. 

گیری تصور خیالی در فلسفۀ صدرا بدین صورت است که توجه  به نظر ما فرایند شکل  .3
شود تا نفس به  نفس)عقل( به صورت حسی، صادرشده توسط خویش، زمینه و شرطی می

اش نزول کند و توسط این قوا با وجود مثالی آن تصور حسی، در عالم  مرتبۀ ابزارهای باطنی
مثال ارتباط برقرار و آن را مشاهده کند. چون در نگاه ملاصدرا ادراک از سنخ انطباع نیست؛  

ای الهی به  شود تا افاضهای میاین مشاهده و برقراری ارتباط نفس با عالم مثال، معد و زمینه
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نفس شده و یک انفعال، تأثّر و احساس مثالی در ابزارهای باطنی و قلب به وجود آید و در  
یابد. سپس  همان جا به واسطۀ وجود احساسهای مثالی مرتبط، این احساس جدید ارتقا می

و این توجه، شرط و   کندمینفس توسط عقل به این انفعال و احساس مثالی، التفات و توجه 
جوادی آملی،  ؛  483:  3، ج  303:  1ج ،  1410ر.ک: ملاصدرا،  )شود تا نفس توسط قوۀ عقل یا خیالمعد می

 پردازد.یافته و مطابق با عالم مثال میبه صدور و خلق تصور مثالی تکامل (206-207: 4ج  ، 1382
 شود: آثار ملاصدرا دو نظریه در خصوص فرایند ایجاد ادراک عقلی مشاهده می. در 4

( نفس پس از ادراک حسی و خیالی  یک ماهیت و ارتقا به عالم مجرّدات، استعداد  یک
یابد و آن جوهر مجرّد عقلانی را از دور و به  و توان اتصال به مثال عقلی  آن امر حسی را می

؛  69:  2، ج  288- 291:  1، ج  1410ملاصدرا،  )کندنوعی ابهام مشاهده میصورت ضعیف و آمیخته با  

. نفس نسبت به صور حسی و خیالی نقش مصدری ایفا  (581:  1، ج 1382؛ همو، 112- 113: 1363همو، 
 ( 155: 4ج  ، 1382جوادی آملی، )کند؛ اما نسبت به صور عقلی جایگاه مظهری دارد.می

کند که ادراکات عقلی  ( صدرالمتألهین شیرازی در نظریۀ دیگر خویش، گاهی بیان میدو
،  1410همو،؛  76- 77:  1375؛ همو،  221، المسائل القدسیه:  1387ملاصدرا،  )شوند.کلی توسط نفس صادر می

 (، تعلیقه علامه طباطبایی302: 1، ج  259،  251:  8ج 
به عقیدۀ ما، نظریۀ نهایی ملاصدرا در چگونگی ایجاد ادراک عقلی، در    نظریۀ جمعی:

بین دو دیدگاه پیش  فرایند شکلجمع  گیری  گفته است. در واقع؛ نگارنده معتقد است که 
و    کندمیتصور عقلی در نگاه ملاصدرا بدین طریق است که نفس به ادراکات مثالی توجه  

شود که نفس توسط ابزار عقل با عالم عقل ارتباط برقرار کرده و آن را  همین توجه، معد می
ای  شود تا افاضهاز دور مشاهده کند. این مشاهده و برقراری ارتباط نفس با عالم عقل، معد می

الهی به نفس شده، یک انفعال و احساس عقلی در عقل ابزاری به وجود آید. انفعال ایجاد  
عی نفس به آن التفات و آگاهی دارد،  شده در ساحت عقل ابزاری نفس که ساحت عقل منب 

شود. هرچه  مقدمۀ صدور صورت کلی مطابق با عالم عقول)عالم مثل( از عقل منبعی نفس می
تر  شود و تصور عقلی صادر شده نیز کاملتجرّد نفس بیشتر شود، قدرت مشاهدۀ آن بیشتر می

 شود. تر میشده، به جزیی بودن نزدیک
صدرا معتقد است که صفات و در نتیجه مفاهیم، به دو بخش ذهنی )صفاتی که تنها  .  5

در خارج    عینی روند( و خارجی)صفاتی که وجود  حالتی برای موجودات ذهنی به شمار می
امور خارجی را توصیف  و در ذهن دارند( تقسیم می مفاهیم خارجی که  شوند. صفات و 

 اند:کنند نیز بر دو قسممی
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هر  یک شامل  و  ندارند  اختصاص  ذهنی  مفاهیم  به  اینها  انضمامی:  صفات  و  مفاهیم   )
می مابهواقعیتی  دارای  و  عینیشوند  واقعیت  و  اجسام  ازای خارجی  که  رنگها  اند؛ همچون 

 شوند.بدانها متّصف می
مابهدو اینها  انتزاعی:  اما امور خارجی را توصیف  ( مفاهیم و صفات  ازای عینی ندارند، 

 کنند؛ همانند نابینایی. می
اند.  صفات انضمامی را معقولات اولی گویند و صفات انتزاعی معقولات دومی فلسفی

امور    گرتوصیفنامند که در حقیقت  صفات و مفاهیم ذهنی را معقولات دومی منطقی می
 ( 338- 339، 332-333: 1  ج،  1410همو، )ازای خارجی هم نیستند.خارجی نیستند و دارای مابه
معقولات دومی    ادراکات کلی عقلی را به دو قسم معقولات اولی وملاصدرا معقولات یا  

و سپس معقولات دومی را به معقولات دومی منطقی و معقولات دومی فلسفی تقسیم کرده 
 اند:مفاهیم عقلی بر سه گونه است. بر این اساس،

و بر آنها  اند گرفته شدهاز محسوسات   که  ایقولات یا مفاهیم کلیعم ی:معقول اول( یک
نقش ذهن در اینجا تنها انعکاس واقعیت خارجی    .سفیدی  و  انسان، حیوان   مانند ؛  اندمنطبق

نمایش   کلی  مفهوم  به صورت  و  کرده  را درک  دارد  وجود  در خارج  آنچه  یعنی  است؛ 
معقولاتدهد.  می مرتب   ،این  عقلی    ۀنخستین  میادراک  و  محسوب  مصداق  شوند  دارای 

 اند.خارجی
  درخت   و  انسان، حیوان  چونپس از دستیابی ذهن به مفاهیمی    :منطقی  دومیمعقول  (  دو

این درخت  و    این حیوان  ،این انسان   همانند  تصوراتیبا  را  ها  که از خارج دریافت کرده؛ این
را در خود  و...    جنس ذاتی، عرضی،  ی،  یمفاهیم جدیدی همچون کلی، جزکرده و  مقایسه  
اختراعی    .کندمیخلق   و  ذهن  فعالیت  محصول  کامل،  به صورت  منطقی  دومی  معقولات 
مصادیق خارجی ورای ذهن    دارای  مفاهیم  اند و هیچ ربطی به خارج ندارند. این سنخذهن 

 یستند. نی نو قابل انطباق بر مصادیق خارجی معیّ انسان نیستند
مفاهیمی که ذهن آنها را با توجه به منشأ انتزاع خارجی و با    :ی فلسفیدوممعقول  سه(  

وجوب    ، امکانعلت، معلول،  وجود، عدم،  )معقولاتسازد. این  کمک آن امر خارجی می
با این تفاوت که    یستند؛ن  ین خارج ق معیّ یدامصدارای    ،ی منطقیدوممعقولات    انندهمو...(  

  اما   ؛پذیردانسان خارجی، وصف امکان می  برای نمونه،  .گیرندخارجی قرار می  یوصف اشیا
  ؛ اما ندااز موجودات قابل انطباق  یخاص  گروه. معقولات اولی بر  کندقبول نمیوصف کلیّت  
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اشیا    تمامانطباق و شمول آنها    گسترۀکه    باشندمیی فلسفی، مفاهیم فراگیری  دوممعقولات  
 ( 396-403:  9، ج 1376؛ مطهری، 403-407: 1395؛ مصباح یزدی، 332همان: )کند.احاطه میرا 

باور صدرای شیرازی، معقولات دومی وجود خارجی دارند؛  از سنخ    به  اما وجودشان 
اند و نه استقلال وجودی دارند و حتی در تصور هم دارای  وجود رابط است)یعنی نه معدوم

اما دلیل اینکه برای تواند موضوع یا محمول واقع شود.  استقلال نیستند(؛ پس این وجود نمی
شود و موضوع و مفاهیم فلسفی مانند وحدت، کثرت و علت، معانی اسمی در نظر گرفته می

ملاصدرا،  )اند.گیرند؛ این است که این مفاهیم اسمی، از وجود رابط انتزاع یافتهمحمول قرار می

 ( 336-339: 1  ج، 1410
به صورت مستقیم در خارج و ادراکات    اولی بنابر این، ریشه، منشأ و مصداق معقولات  

به   حسی است و معقولات دومی فلسفی و منطقی از فعالیت ذهنی بر روی معقولات اولی 
اند و  ای باواسطه و غیر مستقیم به خارج و صورت حسی متکیآیند؛ پس به گونهدست می

در آن ریشه دارند. همچنین معقولات دومی فلسفی منشأ خارجی دارند؛ ولی معقولات دومی  
 اند. منطقی فاقد منشأ خارجی

. صدرالمتألهین معتقد است که هر کدام از مراتب ادراکی با مرتبۀ برتر از خود قوام  6
یابد؛ در واقع؛ هر ادراک حسی با ادراک خیالی و هر ادراک خیالی با ادراک عقلی قوام  می

شوند. بنابر این، در نگاه او، در هر کدام از مراحل  به این ترتیب محقق می  ادراکهایافته و تمام  
شناسی آن مرحله، اساس و عامل  شناسی و معرفتادراکی  حسی و خیالی، مرتبۀ برتر هستی

ی  ادراکها  و همۀ  یابندقوام میخیالی    اتحسی با ادراک  یادراکها  تحقق ادراک است. تمام
پس قوام و تحقق ادراک حسی نیز به تعقل    رسند؛به قوام و تحقق می  ادراکات عقلیلی با  تخیّ

شناسانه، این سخن را معادل رابطۀ  ای هستیتوان در استفاده. می(204،  181:  8همان، ج  )گرددبازمی
علت و معلول میان مراتب ادراک دانست؛ یعنی مرتبۀ خیالی علت تکون ادراک در مرتبۀ  

 (244 :1388، و پناهی آزاد )خسروپناه حسی و مرتبۀ عقلی، علت تحقق ادراک در مرتبۀ خیالی است.
بر مبنای آرای صدرا، معرفتهای تصوری از مرحلۀ حس، شروع و پس از گذر از مرحلۀ  

شوند و قوام هر مرحله به مراحل بالاتر آن است. پس هم مرحلۀ  خیال، به مرحلۀ عقل ختم می
اند و هم مرحلۀ حسی به دو مرحلۀ دیگر وابسته است. عقلی و خیالی به مرحلۀ حسی محتاج

گرند و بدون وجود هر یکدیدو لازم و ملزوم  ، خیالی و عقلی، دوبهیدر واقع؛ مراحل حس
جزی معرفتهای  این،  بنابر  ندارد.  امکان  معرفت  به  رسیدن  آنها،  از  کل  یکدام  مستلزم ی  و 

 گرند. یدهم
»جسمانیه7 را  نفس  ملاصدرا  روحانیه.  و  میالحدوث  حرکت  البقاء«  رکن  دو  که  داند 
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گونه که وجود نفس  شود؛ بدین جوهری و تشکیک در وجود نفس از این نظریه استخراج می
دارای چندین مرتبه است؛ در اولین مرتبه، جسمانی است و سپس بر مبنای حرکت جوهری،  
پیدا   با حفظ وحدت طی کرده و اشتداد  انسانی را  نباتی، حیوانی و  به تدریج مراتب نفس 

اینکه مجرد محض شود.  کندمی ؛ همو،  289:  5، ج  126:  7، ج  346- 347،  330:  8ج    ،1410ملاصدرا،  )تا 

 (223:  1360؛ همو، 235: 1361
و   بر یکدیگر دانسته  حکیم شیرازی، عوالم هستی و مراحل شناخت تصوری را منطبق 
مراحل حرکت جوهری نفس را نیز بر آن دو منطبق کرده است. نفس صورتگر، در ادراک  

هایی که از ادراکات حسی کسب  مرتبۀ طبیعت قرار دارد؛ سپس با اندوختهعالم طبیعت، در  
: مشهد  1360ملاصدرا،  )گذارد.یابد و در ادامه به عالم عقل گام میکرده، به عالم مثال ارتقا می

 (76: 1375؛ همو، 40: 8، ج  362و  312: 3، ج 287- 290:  1، ج 1410همو، رابع، شاهد ثالث، اشراق رابع؛ 
ترتیب طولی عوالم هستی، مراحل شناخت تصوری و  بر این اساس، در نگاه ملاصدرا

مطابق و  یکسان  نفس،  جوهری  حرکت  بین  (366:  3ج    ،1410همو،  )اندمراحل  او  واقع؛  در   .
شناسی، پل زده و ارتباط برقرار کرده است. نفس به سبب  شناسی و نفس شناسی، معرفتهستی

حرکت در عوالم هستی و ارتقای ادراکی در مراحل شناختهای تصوری و صدور معرفت، به 
آورد،  یابد و با هر اندیشه و ادراک جدیدی که به دست میتعالی و اشتداد وجودی دست می

پیدا   تازه  می  کندمیوجودی  تکامل  سبب حرکت  و  به  تصوری  شناختهای  همچنین  یابد. 
جوهری نفس در عوالم هستی و صدور ادراکات تصوری گوناگون از نفس، تعالی و تکامل  

کنند. پس در طی این حرکت، هم  گانۀ حس، خیال و عقل را طی مییابند و مراحل سهمی
 یابند. اش، تکامل و تجرّد و ارتقای وجودی مینفس و هم شناختهای تصوری

ند که نفس  باشمیدرجات و اسباب ارتقا    و ابزارهای حسی،   حواس  ملاصدرا معتقد است 
. آغاز فرایند تکامل  کندمیپیدا    ارتقا معرفت امور عقلی    ۀآنها به مرتبگیری از  بهرهبا    انسان

نفس با    که نوعی تحول و تکامل برای نفس است   ،حصول علمنفس، از مرحلۀ حس است و 
شود و در  وجودش با معلوماتش متحد می  رازی؛  کندمیطی  مسیری تکاملی را    ،ایجاد صور 

اتحاد  ۀنتیج میمتکامل  ،این  این (همان)دشوتر  اساس  بر  اتحاد  .  و  و   ،حس   ؛یگانگی  حاس 
 . )نفس(وجودی مدرک ۀیعنی افزایش بهر ،محسوس یک وجودند و حصول حس

جوادی  8 استاد  صدرا.  اشکال  است  معتقد  ج  1410ملاصدرا،  )آملی  دربارۀ    (288-282:  1، 
- 14تا:  ر.ک: قوشچی، بی)چگونگی ادراک صور عقلی ]مشکل وجود ذهنی[ بر فاضل قوشچی

، بر نظر خود او مبنی بر مصدریت نفس در صور حسی نیز وارد است. ملاصدرا در نقد  (13
گوید: اگر صور علمی در فضای نفس بدون حلول در آن حضور  گفتار فاضل قوشچی می
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تواند تحقق داشته باشد. یکی از  گونه ربط علّی بین آن صورت و نفس نمیداشته باشد، هیچ
های علّی و معلولی، پیوندی است که بین علت فاعلی و معلول آن وجود دارد و دلیل  ربط

نفی این نوع از ربط، این است که نفس، خود نسبت به صور علمی عالم بالقوه است و برای  
تحصیل صور علمی به مبدئی نیازمند است که آن صور را اعطا کند. بنابر این، نفس چگونه  

 ( 166: 4ج ، 1382جوادی آملی، )ن علل باشد؟خود مبدء فاعلی برای آ
جسمانیه اساس  روحانیهبر  و  حرکت  الحدوث  اثر  در  علمی  کمالهای  نفس،  بودن  البقا 

شود و در این صورت، این پرسش دربارۀ ادراک اولین صورت  جوهری نفس حاصل می
که   است  نیاز  امر  به شش  زیرا در هر حرکت  است؛  مطرح  به طور جدّی  یا خیالی  حسی 

از  مهم مراد  و  اوست  معلم  علمی،  نفس در حرکتهای  محرّک  و  است  محرّک  آنها،  ترین 
آید و علت فاعلی حرکت علمی، هرگز  معلم، کسی است که علت فاعلی علم به شمار می

 شیء متحرّک متعلّم نیست. 
ای نیست جز اینکه در تحصیل صور حسی و خیالی نیز همان  برای دفع این اشکال، چاره

نظری مطرح شود که صدرا نسبت به صور عقلی اظهار داشته است؛ یعنی نفس در حرکت  
رسد، در آغاز برای حقایق حسی و خیالی مَظهر جوهری خود چون به منطقۀ حس و خیال می

شود و البته چون مَظهریت برای او به صورت یک ملکۀ نفسانی درآید و نفس در حرکت  می
جوهری خود مراتب حس و خیال را واجد شود، سپس نفس خود مصدر صور حسی و خیالی  

 ( 167-168همان: )شود.می
با نقد دیدگاه صدرالمتألهین، آغاز ادراک محسوسات را   اساس، جوادی آملی  بر این 
فقط به گونۀ مظهریت نفس، ممکن دانسته و مصدریت تام نفس را در صورتهای حسی و  

داند. بنابر این، در مرحلۀ ادراک  میالبقا« در تضاد  الحدوث و روحانیهخیالی با مبنای »جسمانیه
حسی نیز گام نخست، مظهریت نفس نسبت به محسوسات بوده و مصدریت نفس نسبت به  

 صور حسی و خیالی، پس از تکامل نفس است. 
داند و در تحلیل دیدگاه صدرا معتقد است که بر  نگارنده، نقد استاد جوادی را وارد نمی

الحدوث بودن نفس و اینکه نفس ابتدا بالقوه است، نفس جسمانی با  اساس نظریۀ جسمانیه
برقرار   انفعال جسمانی و زیست  کند میخارج ارتباط  انفعال،  شناختی میو  یابد؛ ولی هنوز 

آید. پس قبل از اینکه نفس به سمت  دریافت و احساس معرفتی)افاضۀ الهی( به وجود نمی
تجرّد حرکت کند و توانایی دریافت افاضۀ الهی و صدور صور حسی را پیدا کند؛ ادراک  

گیرد. به بیان دیگر؛ تا زمانی که نفس از مرتبۀ مادی به سمت مرتبۀ برتری حسی شکل نمی
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حسی ادراک  نکرده،  نمیحرکت  صورت  توانایی  ای  تنها  مادی،  ضعیف  نفس  و  گیرد 
هستی انفعال  و  محسوسات  عالم  مشاهدۀ  و  ارتباط  انفعال  برقراری  نه  دارد؛  شناختی 

 ( 259: 8ج  ،1410ر.ک: ملاصدرا، )شناختی.معرفت
محدود  .  9 را  انسان  حسی  ادراکات  و  حواس  دریافتهای  گسترۀ  جدید،  تجربی  علوم 
موجهای کوتاهی  می طول  از  الکترومغناطیس،  طیف  که  باورند  این  بر  نمونه،  برای  دانند؛ 

گاما) اشعۀ  بلند،    10-12همچون  موجهای  طول  با  امواج  تا  بینانومتر(  امواج  و  مانند  سیم 
های چشمی انسان فقط توانایی جذب امواج با طول  ؛ اما گیرندهاستمتر( گسترده    310رادیو)

تواند  نانومتر را دارند. به عبارت دیگر؛ انسان فقط اشیا و واقعیتهایی را می  700تا    400موجهای  
نانومتر باشند    700تا    400ببیند که امواج نوری منتشره از سطح آنها در محدودۀ طول موجهای  

 ( 49- 50: 1384گلدشتاین، )تواند ببیند.و اشیا و واقعیتهای خارج از این محدوده را نمی
ی خیالی و عقلی را به صورتهای مستقیم و غیر مستقیم بر مرحلۀ ادراکها ملاصدرا مراحل  

ادراکات حسی متوقف کرده است. به باور او، نفس در مرحلۀ عقلی بر مبنا و زمینۀ ادراکات  
زند و در مرحلۀ خیالی با استفادۀ اعدادی  اش، به تولید معرفت تصوری عقلی دست میخیالی

به شناختهای خیالی دست می نیز گستره و عمق  از تصورات حسی،  یابد. در مرحلۀ حسی 
 ارتباطات ابزارهای حسی با عالم محسوسات، شرط صدور ادراک حسی است. 

حسی ادراکات  صدور  زمینۀ  خارج،  از  نفس  ظاهری  ابزاهای  دریافتی  اند؛  انفعالهای 
خارج   عالم  از  حسی  ابزارهای  توسط  داده  و  اطلاعات  دریافت  عمق  و  گستره  همچنین 

ی خیالی و عقلی ما هم  ادراکهای حسی و به واسطۀ ادراکات حسی، ادراکهامحدودند؛ پس 
محدودند. بنابر این، محدودیت و تنگناهای موجود در حواس ظاهری)تعداد حواس و کیفیت  

های دریافتی منجر به ایجاد محدودیت در ادراکات حسی، خیالی و عقلی  دریافتها( و داده
 شده است. 

توان گفت که دستگاه معرفت تصوری صدرایی، هرچه  بر اساس مقدمات ذکر شده، می
و سپس   ابتدا شناختهای حسی  بیشتر شود؛  انسان  دریافتهای حواس ظاهری  و عمق  گستره 

دارای قلمرو بیشتری خواهند شد. در واقع؛ با    ،معارف عقلی   ،تصورات خیالی و در نهایت
ساخت و استفاده از ابزارها و وسایلی که سطح و عمق دریافتهای حسی بشر از عالم طبعیت  

ادراکات حسی افزود و هم دایرۀ ادراکات    قلمروتوان هم به دهند، میرا گسترش و ارتقا می
 تر کرد و حوزۀ معرفتی انسان را افزایش داد.خیالی و عقلی را بزرگ

. صدرالمتألهین در یکی از تقسیماتی که برای تصورات ارائه داده، آنها را به فطری،  10
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توان تصورات کسبی را از دو قسم اول به  که می  کند میحدسی و کسبی تقسیم کرده، بیان  
:  1378؛ همو،  3:  1362ملاصدرا،  )دست آورد؛ اگر به اشراقی از جانب قوۀ قدسیه حاصل نشده باشند.

6) 
همان است  معتقد  دیگری  تقسیم  اساس  بر  دستۀ  همچنین  دو  به  تصدیقات  که  گونه 

می تقسیم  نظری  و  ارجاع  پایه)بدیهی(  آنها  به  نظری  تصدیقات  تمام  نهایت  در  که  شوند 
نظریمی و  بدیهی  بخش  دو  بر  نیز  تصورات  بدون یابند؛  و  بذاته  اولی،  بدیهی  مفاهیم  اند. 

اند؛ مانند مفهوم وجوب، امکان و وجود. بنابر  گیری از مفهوم دیگری، بیّن و واضحکمک
تری نیست، بلکه سرانجام تر و مقدّماین، برای فهم هر تصوری نیاز به استفاده از تصور روشن 

یابیم که درک آنها محتاج تصور دیگری نیست؛ وگرنه سلسلۀ تصورات  به مفاهیمی دست می
می تسلسل  به  نمیانسان  او کسب  برای  معرفت تصوری  و هیچ  این تصورات  انجامد  شود. 

همو،  )اند.اند و در عقل به گونۀ فطری و اولی منقّش شدهبدیهی، در ذهن کوبیده شده و ثابت

 ( 26-27: 1، ج  1410
رسد ملاصدرا مراد خویش از فطری بودن را دقیق مشخص نکرده و در حالت  به نظر می

به باور ما تا زمانی که پرسشهای ذیل از منظر صدرالمتألهین پاسخ  پر ابهامی رها کرده است. 
تصورات  توان دیدگاه اصلی وی را در این مسئله و مسائل مرتبط، همانند نقش  داده نشود، نمی

 فطری در مراحل شناخت تصوری بیان کرد: 
نمی - تصورات  تمام  چون  که  استدلال  آنها  این  از  برخی  پس  باشند،  نظری  توانند 

اند؛ خود محل سؤال است که آیا همین سخن را باید دربارۀ تصدیقات  فطری عقل
 بدیهی نیز بیان کرد؟

منظور از فطری بودن در اینجا چیست و چه معنایی دارد؟ آیا منظور ادراکاتی است   -
که تمام اذهان به طور یکسان واجد آنهایند و از نظر کمّیت و کیفیت تفاوتی میان  
آنها وجود ندارد؟ یا ادراکاتی که حصول آنها متوقف بر کسب و استدلال نیست؟  

بالقوه در ذهن همه موجو آنها  یا تصوراتی که  بالفعل همه واجد  اگر چه  د است، 
عقل ذاتی  خاصیت  که  ادراکاتی  یا  هیچنباشند؟  و  عقل  اند  غیر  به  استنادی  گونه 

 ندارند؟ 
اند رابطۀ بین تصور بدیهی با تصور فطری چگونه است؟ آیا تصورات فطری کسبی -

شود تصورات کسبی  یا پیشینی؟ اگر تصور، زیرمجموعۀ علوم کسبی است؛ آیا نمی
اند؟ آیا تصورات فطری  اولی را بدیهی دانست؟ آیا این تصورات خاصیت ذاتی عقل
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انسان  با  از زمان تولد  آیا فطریات  نزد عقل حاضرند؟  به وجود بالفعل  بعدها  یا  اند 
 ؟کند میآیند؟ و اینکه عقل چگونه تصورات فطری را درک می

 
 گیری نتیجه د( 

 شناختی صدرایی:بر اساس نظام معرفت
نفس در مرحلۀ حس با توجه به محسوس خارجی، صورت حسی مطابق با آن را صادر   -

وقتیکندمی با صورت حسی  ۀ  قو  .  به    ،دشومی  روروبهخیال  با حرکت جوهری  نفس 
می ارتقا  مثالی  و  مرتبۀ  کرده  مشاهده  را  خیال  عالم  و  بایابد  آن    متناسب  مثالی  وجود 

با صورت    هقل اعقوۀ    وقتی  پس از آن.  کندمی  یجادصورت خیالی ایک    صورت حسی، 
یابد و عالم مثل  نفس با حرکت جوهری به مرتبۀ عقلی ارتقا میشود،  می  مواجهخیالی  

صورتی عقلی    با وجود عقلی آن صورت مثالی،متناسب  و نفس   کندمیعقلی را مشاهده  
 .کندمی بداعا

به صورت مستقیم ریشه دارد  حواس و ادراک حسی  وجود    حلۀ خیال،مر  برای دستیابی به -
گیری مرحلۀ عقلی  مرحلۀ حس به صورت غیر مستقیم، ریشه و زمینۀ شکل  .و شرط است

 است و بدون وجود آن، پدید آمدن مرحلۀ عقل نیز منتفی است. 
ریشه، منشأ و مصداق معقولات اولی به صورت مستقیم در خارج و ادراکات حسی است   -

ای باواسطه و غیر مستقیم به خارج و صورت  و معقولات دومی فلسفی و منطقی به گونه
 اند و در آن ریشه دارند.حسی متکی

معرفتهای تصوری از مرحلۀ حس، شروع و پس از گذر از مرحلۀ خیال، به مرحلۀ عقل   -
شوند و قوام هر مرحله، به مراحل بالاتر آن است؛ پس هم مرحلۀ عقلی و خیالی  ختم می

 اند و هم مرحلۀ حسی به دو مرحلۀ دیگر وابسته است.به مرحلۀ حسی محتاج
اش، تکامل و تجرّد و ارتقای  هم نفس و هم شناختهای تصوری  ،طی حرکت جوهری -

 یابند. وجودی می
مسیری تکاملی را    ،نفس با ایجاد صور  آغاز فرایند تکامل نفس از مرحلۀ حس است که -

این اتحاد است که    ، شود و در نتیجهوجودش با معلوماتش متحد می  زیرا؛  کندمیطی  
حاس و محسوس یک وجودند    ،حس  ؛یگانگی و اتحاد بر اساس این  د.شوتر میمتکامل

 . )نفس(وجودی مدرک ۀیعنی افزایش بهر ،و حصول حس 



  111... حس و تجربه در مراحل شناخت گاهیجا لیو تحل نییتب

الحدوث بودن نفس و اینکه نفس ابتدا بالقوه است، نفس جسمانی  بر اساس نظریۀ جسمانیه -
برقرار   ارتباط  خارج  زیست  کندمیبا  و  جسمانی  انفعال  میو  هنوز  شناختی  ولی  یابد؛ 

 آید. انفعال، دریافت و احساس معرفتی )افاضۀ الهی( به وجود نمی
با ساخت و استفاده از ابزارها و وسایلی که سطح و عمق دریافتهای حسی بشر از عالم   -

دهند، شناختهای حسی و سپس تصورات خیالی و در نهایت  طبعیت را گسترش و ارتقا می
 معارف عقلی، قلمرو بیشتری خواهند یافت. 

توان  ملاصدرا مراد خویش از تصورات فطری را دقیق مشخص نکرده است؛ پس نمی -
دیدگاه اصلی وی را در چیستی تصورات فطری و مسائل مرتبط، همانند نقش تصورات  

 فطری در مراحل شناخت تصوری، بیان کرد. 
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