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مصباح یزدی در   اللهآیت  شناختیانسان کاربست مبانی 

 اجتماعی جان لاک  نظریۀ قرارداد

 2ساراخدری کیارسی  1محمدحسن صالحی هفشجانی، 

 چکیده 

شناختی و...  ، هستیشناختیانساندر راستای طرح تحول در علوم انسانی، گام نخست استخراج مبانی    هدف:
مبانی اسلامی در این نظریه نظریات غربی و   مبانی  کاربست  نظریۀ   شناختیانسانهاست. استخراج و تحلیل 

نظریۀ دستیابی به  و مصباح در این نظریه اللهآیت شناختیانسان اجتماعی جان لاک و کاربست مبانی  قرارداد
تحقیق    قرارداد این  اسلامی هدف  با رویکرد  توصیفی  روش:بود.  اجتماعی  به روش  نوشتار حاضر    - در 

 اللهآیت  شناختیانسان اجتماعی لاک و جایگذاری مبانی    نظریۀ قرارداد  شناختیانسان تحلیلی به استخراج مبانی  
انسان و میل او به   گرایی اجتماع  گیری:ها و نتیجهیافته  است.شده  مصباح یزدی در این نظریه پرداخته  

با توافق یکدیگر دستورات    انسانها  ویی فرد دارد.جطلبی و حق ریشه در گرایش فطری تعالی  ،ایجاد حکومت
و برای تضمین سعادت خویش، آنچه حق و   دهندمی و قوانین دینی و الهی را مرجع حل اختلافات خود قرار 

فردی را که فهم بهتری از دین و دستورات الهی دارد و نظرش به  ،پذیرند. بر این اساسست را می ادرست  
 کنند.به عنوان حاکم و داور خویش انتخاب می  ،تر استحقیقت نزدیک 

 . ، مصباح یزدی، جان لاکشناختیانسان اجتماعی، مبانی  نظریۀ قرارداد واژگان کلیدی:
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 الف( مقدمه 
هایی که در این علوم  شناختی خاصی استوار است و نظریهفرضهای انسانعلوم انسانی بر پیش

می مستقیم  پیشنهاد  غیر  یا  مستقیم  پیششود،  این  بر  اساس،  مبتنی  این  بر  فرضهاست. 
شناختی او وابسته و در  گیری دیدگاهها و نظریات یک شخصیت علمی، به مبانی انسان جهت

های وی  فرضهای او، موجب تغییر در نظریهارتباط است؛ به طوری که تغییر در مبانی و پیش
شد یزدی،  22:  1381)رجبی،  خواهد  مصباح  هدف  (319-320:  1386؛  به  نیل  برای  راستا،  این  در   .

اسلامی، ضروری  بومی انسانی در جامعۀ  علوم  غربی در حوزۀ  اندیشمندان  نظریات  سازی 
فرضهای آنها کشف و شناسایی شود. سپس با مقایسه و  است در گام نخست، مبانی و پیش

یل کرد. به  تطبیق این مبانی با مبانی اسلامی بتوان راه را برای اسلامی کردن علوم انسانی تسه 
نظریه از  یکی  مناسبت،  قرارداد  این  نظریۀ  اجتماعی،  و  سیاسی  علوم  حوزۀ  در  مهم  های 

شناختی او  اجتماعی جان لاک است. به سبب جایگاه ویژۀ لاک در این علوم، مبانی انسان
از سوی دیگر، در بین اندیشمندان اسلامی، یکی   در این نظریه، کنکاش و بحث شده است. 

الله مصباح  از افراد شاخص و برجسته در باب علم دینی و اسلامی کردن علوم انسانی، آیت
 شناختی، مبانی خود را مطرح و ارائه کرده است.یزدی است که در حوزۀ انسان

 . تعریف مفاهیم 1

 یک( نظریۀ قرار اجتماعی 
اجتماعی قرار  نظریۀ  و جامعۀ    1بنیاد  از تشکیل حکومت  پیش  که  نهاده شده  فرضیه  این  بر 

انسان در وضع طبیعی  یا زندگی می  2مدنی،  از سیاسی  پیش  این وضع، حالتی  است.  کرده 
یافته نبود و در آن، هیچ قدرت سیاسی وجود نداشت  اجتماعی شدن است که جامعه سازمان

تا قوانین و مقرراتی را وضع کند و به اجرا گذارد. طرفداران این نظریه دربارۀ شرایط زندگی  
در وضع طبیعی اتفاق نظر ندارند. برخی آن را وضع ددمنشانۀ کامل که در آن قانون جنگل  

اند؛ برخی دیگر آن را یک زندگی معصومانه و  بر زندگی آدمیان حاکم بوده تصور کرده
اند و افرادی دیگر هم آن را وضعی کاملاً ناامن، گرچه تا حدی انسانی، باسعادت تلقی کرده

دانستند. شرایط هر چه بود، به هر حال انسان تصمیم گرفت این وضع را ترک کند و یک  می

 
1. The Social Contract Theory 
2. State of Nature 
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جامعۀ مدنی بنا بر یک قرار اجتماعی برپا دارد. پس از آن، قانون طبیعی جای خود را به قانون  
 ( 180- 181:  1388)عالم،  بشری داد که توسط اقتدار سیاسی به اجرا درآمد.

 ( وضع طبیعی دو

لاک معتقد است انسانها در حالت وضع طبیعی با هم برابرند و آزادانه، خردمندانه و هماهنگ  
می عمل  طبیعت  قانون  آن  با  بر  که  است  قانونی  دارای  طبیعی  وضع  لاک،  باور  به  کنند. 

باشند و عقل که همان قانون  کند و همۀ افراد موظفحکومت می طبیعت  اند به آن پایبند 
اند و هیچ کس نباید به زندگی، تندرستی،  آموزد که همه برابر و مستقلاست، به انسانها می

 ( 811:  1383؛ جونز،  73- 75:  1388)لاک،  ای بزند.آزادی و اموال کسی صدمه
مبتنی بر قانون عقل است؛ پس وضع طبیعی،   لاک بر این عقیده بود که وضع طبیعی، 

یا بی شدن  اجتماعی  از  پیش  دشمنی  وضع  در  آدمیان  این وضع،  نیست. در    متقابل قانونی 
بر رفتار انسانها حاکم است؛    کنند، بلکه صلح و خردمندی برقرار است و قانونزندگی نمی

و نگهبانی  بنابر این، لاک بر خلاف هابز، وضع طبیعی را »وضع صلح، خیرخواهی، همیاری 
و    (191:  1388)عالم،  داندتوزی، خشونت و ویرانگری متقابل« میاز هم و نه وضع دشمنی، کینه

نیک موجوداتی  اساس،  در  آدمیان  است  نظممعتقد  و  سرشت،  ای  روحیه  دارای پذیر 
 ( 807-808؛  795:  1383)جونز،  را دارند.اند و کاملاً توانایی ادارۀ حکومت خویش اجتماعی

وضعیت طبیعی جان لاک، سرشت اجتماعی دارد. امکان جنگ و خشونت تنها زمانی به  
آید که انسانها قانون عقلی را که مکمّل سرشت آنهاست، رها کنند. با اینکه حالت وجود می

جنگ همه علیه همه وجود نداشت، اما به هر حال در وضعیت طبیعی، مافوق و بالادست  
طرفی نیز وجود ندارد  مشترکی نیست که قانون عقل را به موقع اجرا کند و داور نهایی و بی

اش حمایت کند. هر فردی موظف است زندگی خویش  مندی فرد از حقوق طبیعیتا از بهره
را بر اساس تفسیر و تعبیر خود شکل دهد. وضع طبیعیِ لاک را فساد و تبهکاری انسانهای  

در آن، با وجود آزادی، زندگی بشر مملو   زند کهکند و شرایطی را رقم میمنحط آشفته می
آمیز است؛ اما لاک با توجه  از ترس و خطرهای پیوسته بشود. هرچند این وضع، حالتی صلح

گیرد که برخی از مردم ممکن است از  شناسی تاریخی خود، این مسئله را در نظر میبه انسان
و   سردرگمی  امر،  این  نتایج  کنند.  تعدّی  دیگران  حقوق  به  کرده،  سرپیچی  طبیعی  قانون 

ثبات و ناپذیر است؛ پس ممکن است صلح میان انسانها بیرو شدن با مشکلاتی اجتنابروبه
 ( 192:  1388)لاک،  ناپایدار شود.
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باور لاک، موانع بزرگ وضع طبیعی عبارتند از:   ( قوانین به روشنی  1بر این اساس، به 
( هیچ  3( برای اجرای حقوق طبیعی، هیچ اقتدار عمومی موجود نبود؛  2نشده بودند؛  تعریف

ای برای حل و رفع اختلافات وجود نداشت. پس در وضعیت  داور شناخته و پذیرفته شده
 )همان(کردند.طبیعی، به دلیل نبود اقتدار عمومی، انسانها در »شرایط بیمار« زندگی می

 ( قرارداد اجتماعی و تأسیس دولت سه
از نظر لاک، تفاوت وضع طبیعی با وضع سیاسی فقط در برخی تکالیف انسان است. در واقع؛  
قواعد اخلاقی یکسانی، هم بر وضع طبیعی و هم بر اجتماع سیاسی حاکم است. برای مثال،  
چه در اجتماع سیاسی و چه در وضع طبیعی، جنایت و دزدی، رفتارهایی ناپسندند و مجرم  

رسد؛ اما در وضع طبیعی که قدرت سیاسی متمرکز و متشکّلی وجود  باید به سزای عملش ب
ندارد، کیفر دادن مجرمان وظیفۀ خود افراد است. در صورتی که در یک اجتماع سیاسی،  

به قدرت سیاسی و مقامات سیاسی که مجریان عدالت )جونز، شود.اند، سپرده میاین وظیفه 

1383  :811 ) 
مقصود لاک از اجتماع سیاسی، تنها حضور مردم در کنار یکدیگر و باهم زندگی کردن  

ای داشته باشیم، ممکن است او را  نیست. چنانچه از اجتماع سیاسی مدّ نظر لاک چنین تلقی
کند انسان موجودی  ایدۀ مدنی بالطبع دانستن انسان بدانیم؛ آنچنان که او تأکید می مدافعنیز 

شود که نظریۀ سیاسی  خواهد در اجتماع زندگی کند، ولی این تمایل باعث نمیاست که می
گرا داشته باشد و این به دلیل برداشت لاک از اجتماع سیاسی و قدرت  لاک، خصلتی اجتماع

 ( 96-97:  1396)شجاعیان،  سیاسی است.
لاک برای توضیح منشأ و ماهیت قدرت، دریافتی متمایز از قدرت سیاسی؛ یعنی »حق  
وضع قانون و اجرای کیفر مرگ و دیگر مجازاتها به منظور تنظیم مناسبات مالکانه و حمایت 

کند. عرضه می ( 816:  1383)جونز،  های افراد و دفاع از کشور در برابر تجاوز بیگانگان«از دارایی
در نتیجه، برای لاک هیچ امری در ماهیت و طبیعت انسان وجود ندارد که او را ضرورتاً به  

تنها توافق جمعی  سوی تشکیل اجتماع سیاسی سوق دهد. لاک در این زمینه تأکید دارد که  
تواند وضع طبیعی  و متقابل)مردم(، برای تشکیل یک جامعه و یک واحد سیاسی است که می

ای سیاسی تشکیل  شر تا زمانی که با توافق و رضایت خود جامعهرا پایان بخشد و تمام افراد ب
 ( 141- 143:  1388)لاک،  اند، در وضعیت طبیعی خواهند ماند.نداده

انسانها در وضع طبیعی برای رهایی از این »شرایط بیمار«، همه با هم و بدون استثنا توافق  
جامعۀ مدنی شوند. این میثاق،  کردند که به منظور حفظ زندگی، آزادی و اموال خود وارد  
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کرد از قدرت اجرایی خود به نفع اقتداری دست  اجتماعی بود و تحت آن فرد موافقت می
 کرد. کرد، آن را اجرا میبکشد که از آن پس، طبق قواعدی که کل جامعه مقرر می

لاک بر این دیدگاه است که اعتماد کامل، قدرت و آمریت حاکم، جز به منظور خیر و  
اند، به وی تفویض نشده است  ای که او را برگزیدهصلاح، حراست و صلح انسانها در جامعه

و این هدف)خیر، صلاح و...( به تنهایی معیاری است که حاکم باید بر اساس آن چارچوب  
حکومت خود را شکل دهد. سلطنت مطلقه، خواه ادعا شود که منشأ آن الهی است یا تصدیق 

نگاه لاک، انسانها در وضع طبیعی  .  (141- 147)همان:  و قبول مردم، مردود است بنابر این، در 
شود،  دارای سعادت و خیرند؛ ولی جواب او به این سؤال که چرا اجتماع سیاسی تشکیل می

ماهیت انسان ا ست که گفتمانی فردگرایانه بر آن حاکم است.  برخاسته از برداشت وی از 
نیز گفته برخی  که  آنچنان  قدرت  البته  تبیین تشکیل  سیاسی لاک در خصوص  نظریۀ  اند، 

اجتماع مدنی با نوعی ابهام روبه مبهم و  سیاسی و  تلقی  به  روست و این ابهام به نوبۀ خود، 
 (56)همان:  .گردداز ماهیت و طبیعت بشر بازمی نامشخص لاک

 . پیشینۀ پژوهش 2
و  مقاله  کتاب،  کرده،  جستجو  نگارنده  که  جایی  تا  گفت  باید  تحقیق  پیشینۀ  دربارۀ 

ای با موضوع پژوهش حاضر نگارش نیافته است. پژوهشگرانی در حوزۀ علم دینی و  رساله
اند؛ آثاری همچون: »مبانی علوم انسانی  شناسی آثار ارزشمندی نگاشتهمباحث مربوط به انسان

- 3اسلامی از دیدگاه علامه مصباح یزدی« تألیف جمعی از نویسندگان، »معارف قرآن جلد 
تألیف  1 مباحث  محمدتقی  «  به  لاک  جان  اثر  بشر«  فهم  در  »جستار  و  یزدی  مصباح 

پرداختهانسان میشناسی  نیز  انسانی  علوم  در  تحول  خصوص  در  »در  اند.  کتاب  به  توان 
خسروپناه عبدالحسین  تألیف  اسلامی«  انسانی  علوم  کتاب    جستجوی  مؤلف  کرد.  اشاره 

هستی مبانی  جایگزینی  با  دوم  جلد  در  انسانمذکور  معرفتشناسی،  و  شناسی،  شناسی 
شناسی و  شناسی اسلامی در تعدادی از نظریات در حوزۀ علوم سیاسی، اقتصادی، روانروش

سازی کرده است. گسترۀ کار در این اثر، وسیع است و نویسنده مدیریت، این مدل را پیاده
مبانی ا سعی کرده در رشته سلامی را جایگذاری کند. این امر موجب  های گوناگون، همۀ 

شده نتیجۀ متقن و روشنی به دست ندهد. ضمن اینکه به طور خاص، نظریۀ قرارداد اجتماعی  
ای از نویسندۀ نوشتار پیش رو با عنوان »کاربست  نیز بررسی نشده است. گفتنی است مقاله

ی قرآنی در نظریۀ قرار اجتماعی هابز« در فصلنامه مطالعات معرفتی دانشگاه  شناخت مبانی انسان
  ۀ شناختی نظریانتشار یافته است که در آن صرفاً به مبانی انسان 1399، پاییز 84اسلامی شماره 
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  ۀ قرار اجتماعی هابز و کاربست مبانی قرآنی در آن پرداخته شده و سخنی از مبانی و نظری
 الله مصباح نیست. جان لاک و آیت

 . روش پژوهش 3
توصیفی مبتنی بر پاسخ به مسائلی همچون: چیستی مبانی    -پژوهش حاضر به روش تحلیلی

الله مصباح و کاربست  شناختی آیتشناختی نظریۀ قرارداد اجتماعی لاک و مبانی انسانانسان
مبانی ایشان در نظریۀ قرارداد اجتماعی لاک و طرح و ارائۀ نظریۀ قرارداد اجتماعی با رویکرد  

 اسلامی است. 
 

 لاک   شناسیانسان(  ب

 . فطرت1
کنیم:  برای آشنایی با دیدگاه لاک در مسئلۀ فطرت انسانی، ابتدا آن را به دو قسم تقسیم می

 . گرایشهای فطری.2. شناختهای فطری 1

 شناختهای فطری  یک(
معلومات انسان، اکتسابی  کند که تمامی  گرایی است، تأکید میلاک که از بزرگان تجربه

است و مواد و مصالح معرفت بشری، برگرفته از تجربه است و چیزی به نام اصول فطری در  
. بر این اساس، شناخت از راه  (83:  1398؛ توسلی،  29،  41:  1389)لاک،  ناحیۀ نفس انسان وجود ندارد

ای نداریم. در ابتدا ذهن همچون کاغذ حواس به دست آمده و ما هیچ تصور فطری و ذاتی
پذیرد. او حوزۀ  سفیدی است که به تدریج از طریق حواس خارجی و داخلی نقشهایی را می

،  1-9: 1389)لاک، داند.فعالیت عقل را تنها تجرید و تعمیم یا تجزیه و ترکیب محسوسات می
 ( 29،  22-25:  1381زرگمهر،  ؛ ب88-89،  84،  5:  1388،  ؛ کاپلستون24- 29

 گرایشهای فطری ب(
به باور لاک، »میل به لذت و بیزاری از رنج و درد« در نهاد بشر وجود دارد و این دو به  

ما را هدایت می اعمال  دائماً  طبیعی،  عملی  اصول  رفتار  مثابه  بر  ذاتی حاکم  اصل  و  کنند 
داند و قوانین اخلاقی  اند. وی مبانی رفتار آدمی را در تمایلات و گرایشهای او نهفته میانسان

:  1388همو، ؛ 41-51: 1389)ر.ک: لاک، گیرد.را محدودکنندۀ این گرایشهای نامحدود در نظر می
 ( 184:  1398؛ توسلی،  51- 52
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ترین گرایشها و امیال حاکم بر انسانها، میل به تملّک  همچنین از نظر لاک، یکی از مهم
. بدین ترتیب، با تحلیل لاک از تمایلات بنیادین انسان، این (93- 113: 1392)لاک، اموال است

توان چنین توضیح داد که انسانها میل و گرایش به تملکّ اموال و انباشت آن  گرایش را می
شود و رنج و درد را از آنان دور  را دارند؛ زیرا این گرایش موجب اعتبار و شهرت آنها می

شود و برای استیفای  کند. در نتیجه، میل به تملکّ اموال، ایجادکنندۀ حق مالکیت هم میمی
گرفتن تحت قرار  و  به وضع سیاسی  انسان  افراد،  مالکیت  قدرت    بهتر حق  یک  حاکمیت 

 ( 96:  1396؛ شجاعیان،  811:  1383  )جونز،کند.سیاسی ورود می

 . عقل انسان 2
نگری فراهم  هرچند لاک بر این عقیده است که تمام مادۀ شناخت ما از ادراک حسی و درون

شناسیم. او  های حسی را میباور نبود که بپندارد ما تنها دادهمعنی، تجربهآید؛ اما او بدین می
)کاپلستون،  باور بود، بدان معنا که باید همۀ آرا و معتقدات را به پیشگاه محکمۀ عقل آوردعقل

ای است در انسان که وجه امتیاز آدمی از حیوان به شمار  . عقل در نظر وی، قوه( 84:  5، ج  1388
 ( 431:  1389)لاک،  آید و به واسطۀ آن است که انسان نسبت به حیوان برتری زیادی دارد.می

ویژگی یکسانیانسانها  عقلی  استعدادهای  و  عمومی  و  برابر  ذاتی  آنها  نددار   های   .
باشند و بنابر این، از پایه با هم برابرند. عقل انسانی سبب قوام و  خرد می  دارایموجوداتی  

انسانها در وضع طبیعی می میپیوستگی  و مستقل  برابر  انسانها  تمام  باشند؛ پس  شود. چون 
 ( 73- 76:  1388)لاک،  تواند به زندگی، آزادی و مالکیت دیگری آسیب وارد کند.کسی نمی

ثمرۀ تجربیات مستقیمی می علوم را  انسانی  جان لاک ریشۀ همۀ  از حواس  که  دانست 
شمرد. او اعتقاد داشت  شوند؛ از این رو، وی باور به ایدۀ ذاتی و فطری را مردود میحاصل می

ای سفید و خالی بوده و در نتیجه، اختلاف موجود در  که ذهن انسانها در آغاز مانند صفحه
گونه نتیجه گرفته  ، ثمرۀ تأثیر محیط است. از این نظریۀ جان لاک اینانسانهاباور و دانش  

شود که تمامی انسانها در اساس با هم برابرند و عقل به حس مشترک یا عرف عام تقلیل  می
های سیاسی معرفی  ها و امتیازهای اجتماعی و قدرت سیاسی، ثمرۀ حادثهپیدا کرد و برتری

به صور انسانها  به  شدند. تمام  و دموکراسی،  یافتند  تشخیص درست را  برابر صلاحیت  ت 
پیدا   مشترک  حس  با  تناقضی  که  شد  سیاسی  فلسفۀ  تنها  اکثریت،  حکومت  عنوان 

 ( 12-13)همان:  کرد.نمی
جان لاک بر اصل برابری سیاسی انسانها تأکید دارد و این ایده را بر برداشتی از ماهیت  

کند که تمام افراد بشر طبیعتاً در وضعی برابر قرار دارند و  کند. او تأکید میانسان مبتنی می
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مآلاً از قدرت و حقوق یکسانی برخوردارند و هیچ فردی بر دیگری امتیاز ندارد و حقیقتی  
تر نیست که آدمیزادگان از یک گوهرند؛ پس باید نسبت به هم در وضعی برابر  از این مسلمّ
؛  73- 74: 1392)لاک، گونه فرمانروایی و فرمانبرداری میان آنها وجود نداشته باشد.باشند و هیچ

 ( 800:  1383جونز،  
 حقوق انسان  .3

لاک معتقد است چون انسانها موجوداتی عاقل و خردمندند؛ چند حق اصلی برای آنها در  
به   نهادهایشتوان مدنی دانست که سازمانها و جهان وجود دارد و یک اجتماع را زمانی می

 ( 828:  1383)جونز،  این حقوق احترام بگذارند و ملزم به رعایت آنها باشند.
یکی از این حقوق، مالکیت خصوصی است که هر فرد در وضع طبیعی دارد و آن را به  

کند. در واقع؛ تشکیل اجتماع سیاسی به این منظور است  عرصۀ اجتماعی سیاسی نیز وارد می
مالکیت خصوصی بهرهکه افراد می اجتماع  مند شوند. به سخن دیگر؛  خواهند بهتر از حق 

مدنی و قدرت سیاسی برای آنکه حق مالکیت اموال شخصی محفوظ و مصون بماند، تشکیل  
شود. این نوع برداشت از مالکیت اموال، تأثیر بسیار عمیقی در نظریۀ سیاسی لاک دارد؛  می

هرچند لاک به اینکه غیر از حق مالکیت اموال شخصی، هیچ نوع حق طبیعی دیگری وجود  
تحلیل   حق  همین  اساس  بر  را  طبیعی  حقوق  انواع  همۀ  اما  است؛  نکرده  تصریح  ندارد، 

 ( 170:  2تا، ج  )سابایان، بی کند.می
به این ترتیب، از جمله حقوقی که برای لاک اهمیت بسیاری دارد و قسمت عمدۀ نظریۀ  

کند، حق مالکیت است که از میل به  سیاسی خود را به منظور حراست از این حق عنوان می
ورزد  مند شدن از امنیت و صلح نیز تأکید میگیرد. او بر بهرهتملکّ اموال شخصی نشئت می

که این دو نیز در خدمت استیفای حق مالکیت قرار دارند. لاک معتقد است حق برخورداری  
از صلح و امنیت فقط به معنای زنده بودن و مصون ماندن از مرگ و پایان حیات مادی نیست؛  
بلکه عبارت است از رفاه و آسایشهایی که انسانها به مقتضای طبیعت خود، حق برخورداری  

توانند از این آسایشها عۀ مدنی و وجود قدرت سیاسی میدارند و در سایۀ یک جام از آنها را
 ( 829:  1383)جونز،  بهتر استفاده کنند.

کند؛ یعنی  پردازانی است که مفهوم حقوق بشر را مسلمّ فرض میلاک از جمله نظریه
داند. انسانها به صرف انسان بودن، از  موجودیت حقوق را پذیرفته و آن را نیازمند اثبات نمی

ای از حقوق برخوردارند و دولت از این نظر، به وسیلۀ این حق که ذاتی بشر است،  مجموعه
 (871)همان:  محدود و مشروط است.
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بر این اساس، لاک بر خلاف هابز و حتی روسو، اجتماع سیاسی را ایجادکنندۀ حقوق  
ترین حقوقی  داند. از جمله مهمداند؛ بلکه اجتماع سیاسی را ملزم به رعایت حقوق بشر مینمی

اند، عبارتند از اینکه هرکس حق دارد از جانش دفاع  که در نظر لاک برای انسانها مفروض
مهم همه  از  و  دارد  آزادی  برخوردار  کند، حق  اموال خصوصی  تملکّ  حق  از  اینکه،  تر 

، انسان همیشه مدعی و طلبکار  بر پایۀ اندیشۀ فردگرایی لاک  .(146: 5، ج 1388)کاپلستون، است
از طبیعت و دیگران است و هیچ تکلیف و مسئولیتی مقدمّ بر خواستش، متوجه او نیست و  

 شود. صه میانسانیت و کرامت انسانی در فرد خلا

 آزادی انسان  .4
ترین و اثرگذارترین ارزشهای اندیشۀ لیبرال است و هیچ یک از  مهممسئلۀ آزادی، یکی از  

ارزشهای سیاسی و اجتماعی دیگر به اندازۀ آن اهمیت و اولویت ندارد؛ تا آنجا که برخی  
عالی بلکه  به هدف،  رسیدن  برای  ابزاری  عنوان  به  نه  معرفی  آزادی را  ترین هدف سیاسی 

 ( 83:  1388)آربلاستر،  اند.کرده
آزادی از نظر لاک این است که انسان بر اساس تصمیمِ ذهن خود کاری را انجام دهد یا  
ندهد. اگر انسان نتواند بر مبنای قوۀ ارادۀ خودش کاری را انجام دهد، آزاد نیست؛ بلکه زیر  

 ( 185:  1389)لاک،  سلطۀ دیگری است.
شدت مخالفت  اش توسط دولت به  طور که لاک با محروم کردن فرد از حقوق طبیعیهمان

کند. به  مندی از آزادی نیز تأکید میورزد، بر عنصر عقلانیت و خردمندی فرد برای بهرهمی
تواند به آزادی فعلیت بخشد که بتواند ارادۀ خود را تحت  اعتقاد او، در صورتی انسان می

 ( 120-123،  118:  1388)لاک،  حاکمیت و فرمان عقل قرار دهد.
لاک معتقد است که آزادی بدین معنا نیست که هر کس هر کاری که بخواهد انجام  

های خود در چارچوب قانون حرکت  دهد، بلکه آزادی آن است که برای رسیدن به خواسته
-90)همان: ثبات، متزلزل، نامعلوم و مستبدانۀ دیگران قرار نگیریمهای بیکنیم و تابع خواسته

. آزادی طبیعی بشر عبارت است از اینکه از هرگونه قدرت مافوق زمینی رها باشد و تابع  (89
 ( 800:  1383)جونز،  اراده یا اقتدار قانون بشر دیگری نباشد، بلکه تنها از قانون طبیعت پیروی کند.

نتیجه آنکه، آزادی مدّ نظر لاک در وضع مدنی، متکی به رضایت مردم و مقیّد به رعایت 
های فردی است. محدودیت آزادی افراد به واسطۀ قوانینی است که خودشان  حقوق و آزادی

کرده ایجاد  را  ایجاد  (189:  1388)لاک،  اندآنها  ما  برای  قوانین  که  محدودیتهایی  این،  بنابر  ؛ 
. لاک با وجود اذعان به لزوم حاکمیت اصول  های فردی منافاتی ندارنداند با آزادیکرده
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های فردی به این اصول، در وضع مدنی و  عقلی بر رفتارهای اجتماعی و مقیّد دانستن آزادی
حاکمیت سیاسی بدون تکیه به اصول عقلی، خاستگاه مشروعیت همۀ نهادهای مدنی را فقط  

 ( 301- 302:  1398)توسلی،  .داندتوافق و رضایت افراد می

 نظریۀ قرارداد اجتماعی  الله مصباح و کاربست آن در شناختی آیت( مبانی انسانج

 فطرت انسان  .1
)مصباح یزدی،  دینی، هم بر شناختهای فطری و هم بر گرایشهای فطری تأکید شده استدر منابع  

. از نظر اسلام، انسان نه لوح سفید فاقد گرایش است و نه از ادراکات و گرایشهای  (94:  1394
ای در آدمی وجود دارد و عواملی  یافته برخوردار است؛ بلکه از ابتدا استعداد و زمینهفعلیت

 توانند در رشد و شکوفایی یا برعکس، هدر رفتنِ استعدادهای او مؤثر باشند. می
انسان، حقیقت فطری  از گرایشهای  یکی  اعتقاد علامه مصباح،  که  طلبىبه   ریشۀ   است 

به عبارت   .شودمى منشعب انسان خواهىکمال تراصیل و تراىریشه گرایش  از و دارد فطرى
  ظهور   وى  طلبى آگاهى  و  دوستى علم  جویى،حقیقت  در   انسان،  کمال  هایجلوه  دیگر؛ یکی از

  و  دارد نفس حبّ آنکه به دلیل انسان و است نفس ابعاد و هاچهره از یکى علم،. کندمى پیدا
  دوست   نیز   را  آگاهى   و   علم  یعنى،  خود؛  چهرۀ  این  و  بعد  این  دارد،می  دوست   را  خود 

 ( 52- 58:  2، ج  1391مصباح یزدی،  )دارد.مى
گرایش به کشف  و    (74:  1391)طباطبایی،  انسان بر حسب فطرت، تابع حق و حقیقت است

حقایق و واقعیتها و میل انسان نسبت به شناخت موجودات هستی، امری فطری است که از  
 . دوران کودکی تا پایان عمر با شدت و ضعف همراه اوست

دین، مخالف منافع و لذت بردن مشروع یا دوری از رنج و عذاب انسانها نیست؛ اما توجه  
چنان که لاک معتقد است(  به این نکته ضروری است که از نظر دین، منفعت و لذت)آن

طلبی و حرکت به سوی کمال و متعالی شدن  اصالت ندارد؛ بلکه اصالت با گرایش حقیقت
آدمی است. تعالی انسان نیز در ایثار، کمک به دیگران، اخوّت و برادری و... است. منفعت  
و احساس لذتی مورد تأیید اسلام است که بر اساس حق و حقیقت باشد؛ نه هرگونه منفعت  

ا اگر  این،  بنابر  انسان؛  یافتن  تعالی  با  متعارض  و  باطل  لذت  قرارداد  یا  نظریۀ  در  مبنا را  ین 
را جا و آن  بندیم  کار  به  پیشاجتماعی لاک  دهیم،  یگزین  قرار  فطری  امور  از  فرض وی 

گرایی انسان و میل او به ایجاد حکومت و تشکیل اجتماع، ریشه در  خواهیم دید که اجتماع
جویی فرد دارد و انسان به دنبال منفعتی است که بر اساس حق است و در  طلبی و حقتعالی

 شود. نتیجه، حکومت نیز برای حفظ و حراست از این گرایش تشکیل می
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 عقل انسان  .2
اساسی از  یکی  و  است  تحلیلگر  و  خردمند  موجودی  انسان  اسلام،  نظر  مبانی  از  ترین 

شناختی نظام سیاسی اسلام، بحث عقلانیت و خردورزی و توان فهم مسائل مختلف از  انسان
اند که خدای متعال به انسان داده و هر دو برای  سوی انسان است. عقل و دین، دو نعمت الهی

 ( 105- 106:  1400)هاشمیان و خسروپناه،  اند.رسیدن به تعالی و سعادت لازم
پیچید به درک ملاکها نیست و روابط  افعال انسان با کمال    ۀدر مواردى که عقل قادر 

آید. سرّ نیاز انسان به وحى نیز همین  نهایى او براى ما روشن نیست، وحى به کمک عقل مى
ملاکهاى رفتار صحیح انسان را از طریق عادى بشناسیم، نیاز    ۀتوانیم هم است که چون ما نمى

آید؛ زیرا  وحى به کمک عقل مى  به وحى داریم. شاید این تعبیر درستى نباشد که بگوییم
ایم؛ ولى منظور این است که  ممکن است چنین برداشت شود که ما اصالت را به عقل داده

چون عقل به تنهایى براى شناخت راه کمال نهایى کافى نیست، حکمت الهى اقتضا دارد که  
:  3، ج  1391)مصباح یزدی،  .وحى است  ،راه دیگرى براى شناخت آن وجود داشته باشد و آن راه

 ( 227- 228:  1، ج  الف/1396و،  ؛ هم147
عقول انسانی با یکدیگر برابر نیست و قدرت تشخیص خوبی و بدی در انسانها متفاوت 

هایی  بخشی در حوزهاز یکدیگر است. وجود دین نیز به خاطر آن است که با هدایت و معرفت
و   نواقص  و  شود  کمک  جامعه  و  فرد  عقلانیت  به  است،  آن  درک  از  ناتوان  عقل  که 

اجتماعی،  کاستی و  نظام سیاسی  این، در  بنابر  مصالح جبران شود؛  عقل در تشخیص  های 
 علاوه بر عقلانیت، دین نیز باید به عنوان مکمّل عقل در جامعه حاکم باشد. 

از سویی دیگر، اینکه بر اساس اسلام، ملاک و معیار نظام و فلسفۀ سیاسی بر مبنای »حق  
طلبی و  تر گفته شد که یکی از گرایشهای فطری انسان، حقپیشبودن« است نه دموکراسی؛  

تابع حق بودن است. آرا و اعتقادات اکثریت در مقابل اقلیت، همواره حق نیست. نظر اکثریت  
اگر مطابق با واقع باشد، حق است و اگر مطابق واقع نباشد، حق نیست؛ لذا انسان نباید خاضع  

نشان می که  بیانی  بهترین  آن شود.  و لازمو محکوم  اکثریت همیشه حق  الاتباع  دهد رأی 
لِلحَْقِّ کَارهِوُنَ«نیست، این آیه است که می  ؛ (70)مؤمنون: فرماید: »بَلْ جَاءهمُ بِالحَْقِّ وأََکْثرَهُمُْ 

 دارند.پیامبر برای آنان حق آورد، ولی اکثر مردم حق را ناخوش می
روشن است که صحیح نیست پیروی از اکثریت را بر مبنای ناموس   ،بر اساس آیۀ مذکور

؛ بنابر این، با کاربست این مبنا در نظریۀ قرارداد  (75:  1391)ر.ک: طباطبایی،  طبیعت استوار کرد
اجتماعی لاک، خواهیم یافت که انسانها با توافق یکدیگر، دستورات و قوانین دینی و الهی  

می قرار  خود  اختلافات  حل  مرجع  و  را  آنچه حق  سعادت خویش،  تضمین  برای  و  دهند 
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تر و  ترین فرد را که فهم دقیقترین و حکیمپذیرند. بر این اساس، عاقل درست است را می
تر است، به عنوان حاکم و  بهتری از دین و دستورات الهی دارد و نظرش به حقیقت نزدیک

 کنند. داور خویش انتخاب می

 حقوق و تکالیف انسان  .3
کند  از نظر اسلام و مفاهیم وحیانی، انسانیت انسان با توجه به فضایل و آرمانها معنا پیدا می

شده در وجود انسان)فطرت( کاملاً همسو است. تعابیر بسیاری در  که با ساحت متعالی تعبیه
؛ اسراء:  19)ذاریات: قرآن وجود دارد که به طور مشخص بر رعایت حقوق انسانی تأکید دارند

یعنی  (26 یکدیگرند؛  با  توأم  و مسئولیت  و تکلیف  اسلام، حق  نگاه لاک، در  بر خلاف   .
گونه که انسان کرامت و شرافت خود را در آزادی از قید و بندها و گرفتن دیگر حقوق  همان

یابد، هویت او نیز تنها در صورت رعایت مسئولیتها و تکالیفی که نسبت به دیگران  انسانی می
 گیرد. ل میبر عهدۀ اوست، شک

باید   انسانها،  و تکالیف  معلوم کردن حقوق  و  تعیین  از  پیش  یزدی،  از دیدگاه مصباح 
ارتباط وجودی آنان را با آفریدگار عالم در نظر گرفت؛ باید دانست که تنها موجودی که  
وجودش وابسته به غیر نیست، خداوند متعال است و همۀ عالم از جمله انسان، در وجود و  

متکی و قائم به خداوندند. بر این اساس، این پندار باطل که انسان  شئون وجودی خود یکسره  
در زندگی خود مستقل و مستغنی است و لازم نیست از احدی اطاعت کند، وجهی ندارد و  
بر این مبنا، انسان در برابر وجودی که هستی خود را از او دارد، مسئول و مکلّف است و باید  

برابر در  که  باشد  تکالیفی  حقوقی    پاسخگوی  و  اجتماعی  قوانین  اساساً  دارد.  عهده  بر  او 
کند و از سویی دیگر،  اند: از یک سو برای کسی حق و اختیار اثبات میواقعیتهایی دوسویه

تکلیف و وظیفه بر دیگران؛ و این همان متضایف بودن حق و تکلیف و توأم بودن آن دو  
دارد: اعتبارات عقلایی آنگاه صحیح  است. علامه مصباح در تشریح این توأمان بودن بیان می

است که نتایجی به دنبال داشته باشد؛ بنابر این، اعتبار کردن حق برای یک موجود، فقط در  
شعور مکلّف به رعایت آن باشند، وگرنه  صورتی معقول است که موجود یا موجودات ذی

 ( 346:  1395ز نویسندگان،  ؛ جمعی ا93،  88:  2/الف، ج  1396)مصباح یزدی،  کاری لغو و بیهوده است.
بدین ترتیب، وجود دولت و جامعۀ سیاسی، علاوه بر تضمین استیفای حقوق مردم، برای  

 رعایت تکالیف و انجام تعهدات میان انسانها، امری ضروری است. 
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 آزادی انسان  .4
مقیّد دانستن   و  اجتماعی  بر رفتارهای  عقلی  اصول  لزوم حاکمیت  به  اذعان  با وجود  لاک 

های فردی به این اصول، در وضع مدنی و حاکمیت سیاسی بدون تکیه به اصول عقلی،  آزادی
 داند.خواستگاه مشروعیت همۀ نهادهای مدنی را فقط توافق و رضایت افراد می

هایی از همزبانی با دو رویکرد سنّتی و  در تحلیل اظهارات مختلف لاک از آزادی، نشانه
یا   مدرن وجود دارد. رویکرد سنّتی معتقد است که یک رشته اصول عقلانی بر میل فردی 
رضایت و قرارداد جمعی تقدمّ دارد و ارزشهایی نظیر آزادی بر اساس این اصول و متعهد به  

کنند. رویکرد مدرن ضمن انکار وجاهت معرفتی چنین اصولی، در تبیین و  آنها معنا پیدا می
توجیه آزادی و سایر ارزشهای سیاسی و اجتماعی، بر خواستها و ترجیحات فردی یا قرارهای  

می تأکید  از  اجتماعی  و  گرفته  قرار  توجه  و  اقبال  مورد  جدید  دنیای  در  بیشتر  آنچه  کند. 
بنیانگ عنوان  به  لاک  آن،  رویکرد  رهگذر  همین  شده،  شمرده  لیبرالیسم  مکتب  ذار 

رسد شاکلۀ اصلی تفکر و مبنای  گرایی رایج مدرن است و به نظر میپراگماتیستی و لذت
 ( 301- 302:  1398)توسلی،  فلسفۀ سیاسی لاک نیز همین است.

زیرا  نیست؛  برابر  انسان  نهایی  هدف  با  اما  دارد،  والا  ارزشی  اسلامی  تفکر  در  آزادی 
ای است برای رسیدن به کمال و سعادت انسانی)قرب الهی(. بنابر این، مکاتبی  آزادی وسیله

عالی آزادی را  که  لیبرالیسم  معرفی کردههمچون  انسان  اندیشۀ ترین هدف  و  با تفکر  اند، 
اند. بر همین اساس، هر نوع آزادی، ممدوح و هر قیدی مذموم  اسلامی ناسازگار و ناصواب

نیست؛ زیرا ارزش آزادی و عدم آن، بر پایۀ هدف نهایی خلقت انسان است و آزادی از دین 
و عبودیت خداوند، نه تنها ممدوح نیست؛ بلکه اسارت در چنگال شهوات و بندگی نفس  

. بنابر این،  (3)انسان: در تعیین سرنوشت او مؤثر استاست. از طرفی، آزادی و اختیار انسان،  
و به نوعی، بین آزادی و مسئولیت    1آزادی و اختیار، حقی است که مسئولیت هم به دنبال دارد 

تلازم وجود دارد؛ به نحوی که اختیار انسان باعث به وجود آمدن مسئولیت و پاسخگویی  
 پس انسان در اجتماع، مسئولیت مدنی دارد و در قبال اعمال خود باید پاسخگو باشد.   2اوست.

از منظر قرآن، انسان مخلوق خدایی است که خالقیت، مالکیت و ربوبیت، مختص اوست.  
کنندۀ معیار و قلمرو آزادی، بر اساس اندیشۀ اسلامی، خداوند متعال است؛ زیرا اوست  تعیین

 
دهند، . کلّکم راعٍ و کلُّکم مسئولٌ عن رَعیَتهِ؛ هرکدام از شما مسئول هستید و در برابر افرادی که به سخن شما گوش می1

 ( 38:  72  ، ج1403)مجلسی،  .بازخواست خواهید شد

( به این موضوع اشاره کرده است.)ر.ک: 16/93شریفه »ولََتُسْألَنَُّ عَمَّا کُنتمُْ تَعْملَُونَ«)نحل: . علامه طباطبایی ذیل آیه 2
 ( 336:  12، ج  1398طباطبایی،  
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که بر همۀ امور احاطۀ کامل دارد. شرط اصلی آزادی انسان آن است که مصالح او را تأمین  
منظور از   نداشته باشد. خاستگاه قوانین اسلام همین اصل کلی است.  کند و تضادی با آن 
منافع دنیوی انسان نیز مصالح و مفاسد واقعی آنهاست، نه آنچه طبق خواست و میل انسان و  

 ( 375/ب:  1396)مصباح یزدی،  گیرد.او صورت میبر اساس شهوات 
با  و  ندارد  وجهی  آزادی،  حدود  تعیین  در  عمومی  توافق  و  رضایت  اساس،  این  بر 

شود که انسانها با توافق عمومی، معیار  جایگزینی این مبنا در قرارداد اجتماعی لاک، نتیجه می
های  دانند و بر اساس آن، حق برخورداری از آزادیو ملاک حدود آزادی را قوانین الهی می

 مشروع و در مقابل، تکالیف و مسئولیتهایی هم به عهده دارند.

 گیری د( نتیجه
انسان مبانی  و جایگزینی  لاک  اجتماعی  قرارداد  نظریۀ  در  یزدی  مصباح  استاد  شناختی 

 کاربست آن در این نظریه، نتایجی به دنبال دارد که به طور خلاصه به شرح ذیل است: 
گرایی انسان و میل او به ایجاد حکومت و تشکیل اجتماع ریشه در گرایش  اجتماع -

 جویی فرد دارد. طلبی و حقفطری تعالی
طلبی و حرکت به  گرایش حقیقت  انسان بر حسب فطرت، تابع حق و حقیقت است. -

سوی کمال و متعالی شدن آدمی اصالت دارد. بنابر این، او در پی منفعتی است که بر  
اساس حق است؛ از این رو، حکومت نیز برای حفظ و حراست از این گرایش فطری 

 شود. تشکیل می
از آنجا که عقول انسانی با یکدیگر برابر نیست و قدرت تشخیص خوبی و بدی در   -

های  آنها متفاوت است و از دیگر سو، عقل ناتوان از درک و فهم بسیاری از حوزه
های عقل در  معرفتی است؛ دین با کمک به عقلانیت فرد و جامعه نواقص و کاستی

کند. از این رو، آرا و اعتقادات اکثریت)خرد جمعی(  مصالح را جبران میتشخیص  
در مقابل اقلیت، همواره حق نیست. ملاک در حق بودن این آرا، تطابق یا عدم آن با 
واقع است. بنابر این، در نظام سیاسی و اجتماعی، دین باید به عنوان مکمّل عقل در  

 جامعه حاکم باشد. 
رضایت و توافق عمومی در تعیین حدود آزادی و تکالیف، وجهی ندارد؛ انسانها با   -

دانند و توافق عمومی، معیار و ملاک حدود آزادی را قوانین و دستورات خداوند می
آزادی از  برخورداری  حق  آن،  اساس  و  بر  تکالیف  مقابل  در  و  مشروع  های 

 مسئولیتهایی هم به عهده دارند. 
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را مرجع حل   الهی  و  دینی  قوانین  و  یکدیگر دستورات  توافق  با  انسانها  اساس،  این  بر 
دهند و برای تضمین سعادت خویش، آنچه مطابق حق و حقیقت است  اختلافات خود قرار می

نظرش به  را می پذیرند. بنابر این، فردی را که فهم بهتری از دین و دستورات الهی دارد و 
 کنند. تر است، به عنوان حاکم و داور خویش انتخاب میحقیقت نزدیک

انسانمهم مبانی  کاربست ترین  نتایج  همچنین  و  لاک  اجتماعی  قرارداد  نظریۀ  شناختی 
اجتماعی وی، به طور کلی در قالب  شناختی آیتمبانی انسان الله مصباح در نظریۀ قرارداد 

 جداول ذیل نشان داده شده است.

 شناختی لاکمبانی انسان  
شناختی لاک در نظریۀ  انسان بازتاب مبانی 

 قرارداد اجتماعی 

ان 
نس

ی ا
ند

رتم
فط

 

انکار شناختهای فطری و اکتسابی دانستن   -
 معلومات انسان 

تأکید بر وجود دو گرایش »میل به لذت و   -
بیزاری از رنج و درد« در نهاد بشر و پذیرتن  

 گرایشهای فطری. 

انسانها با هدف کسب شهرت و اعتبار و لذت  
بردن از آن و دوری از رنج و درد، به تملک  

اموال گرایش دارند و برای تأمین حق مالکیت و  
 کنند. استیفای آن به وضع سیاسی ورود می 

ان 
نس

ل ا
عق

 

های ذاتی برابر و  برخورداری انسانها از ویژگی  -
 عمومی و استعدادهای عقلی یکسان. 

انسانها موجوداتی دارای خرد بوده؛ از این نظر   -
برابرند و عقل به عنوان حس مشترک یا  با هم 

 کند.عرف عام تقلیل پیدا می 

توانند به صورت یکسان صلاح و  تمام انسانها می
درستی را تشخیص دهند و تنها فلسفۀ سیاسی  

که تناقضی با این حس مشترک ندارد،  
 دموکراسی )حکومت اکثریت( است. 

ان 
نس

ی ا
زاد

آ
 

اینکه از  آزادی طبیعی بشر عبارت است از 
هرگونه قدرت مافوق زمینی رها باشد و تابع  

اراده یا اقتدار قانون بشر دیگری نباشد؛ بلکه تنها  
 از قانون طبیعت پیروی کند. 

آزادی در وضع مدنی متکی به رضایت مردم و  
های فردی است.  مقید به رعایت حقوق و آزادی 

محدودیت آزادی افراد به واسطه قوانینی است  
اند. لاک در  که خودشان آنها را ایجاد کرده

تبیین و توجیه آزادی و سایر ارزشهای سیاسی و  
اجتماعی بر خواستها و ترجیحات فردی یا  

 کند.قرارهای اجتماعی تأکید می 

ان 
نس

ف ا
کالی

و ت
ق 

قو
ح

 

انسانها به سبب برخورداری از عقل و خرد،  
شود. یکی از این  حقوقی برایشان تعریف می 

حقوق،  مالکیت خصوصی است که هر فرد در 
وضع طبیعی دارد و آن را به عرصۀ اجتماعی و  

کند. بر اساس اندیشۀ سیاسی نیز وارد می 
فردگرایی لاک، انسان همیشه مدعی و طلبکار 

تشکیل اجتماع سیاسی به این منظور است که 
مندی بهتر از حق مالکیت  افراد طالب بهره

اند. حق برخورداری از صلح و امنیت،  خصوصی 
علاوه بر مصون ماندن از مرگ، رفاه و آسایشی  

است که بشر به مقتضای طبیعت خود، حق  
برخورداری از آنها را دارد و در سایۀ یک  
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از طبیعت و دیگران است و هیچ تکلیف و 
مسئولیتی مقدم بر خواستش، متوجه او نیست؛ از  
این رو، انسانیت و کرامت انسانی در فرد خلاصه  

 شود. می 

تواند از  جامعۀ مدنی و وجود قدرت سیاسی می 
 اقسام آسایش بهتر استفاده کند. 

 

 الله مصباحشناختی آیتمبانی انسان  
الله مصباح در  شناختی آیتکاربست مبانی انسان 

 نظریۀ قرارداد اجتماعی لاک 

ان 
نس

ی ا
ند

رتم
فط

 

طلبی یکی از گرایشهای  جویی و حقیقت حق  -
 فطری انسان. 

 انسان بر حسب فطرت، تابع حق و حقیقت است.  -
گرایش حقیقت طلبی و حرکت به سوی کمال و   -

متعالی شدن آدمی اصالت دارد نه منفعت و لذت  
 مورد پذیرش لاک.  

گرایی انسان و میل او به ایجاد اجتماع  -
حکومت و تشکیل اجتماع ریشه در گرایش  

 جویی فرد دارد.طلبی و حق فطری تعالی
انسان در پی منفعتی است که بر اساس حق   -

از این رو حکومت نیز برای حفظ و  است؛ 
 شود.حراست از این گرایش فطری تشکیل می 

ان 
نس

ل ا
عق

 

برابر نبودن عقول انسانی با یکدیگر و متفاوت   -
بودن قدرت تشخیص خوبی و بدی در انسانها از  

 یکدیگر. 
بخشی در  فلسفۀ وجود دین: هدایت و معرفت  -

هایی که عقل ناتوان از درک آن است و  حوزه 
کمک به عقلانیت فرد و جامعه و جبران و نواقص  

 های عقل در تشخیص مصالح. و کاستی
آرا و اعتقادات اکثریت)خرد جمعی( در مقابل   -

اقلیت همواره حق نیست. ملاک در حق بودن این  
 آرا، تطابق یا عدم آن با واقع است. 

در نظام سیاسی و اجتماعی، دین باید به عنوان   -
 مکمل عقل در جامعه حاکم باشد. 

انسانها با توافق یکدیگر دستورات و قوانین   -
دینی و الهی را به عنوان مرجع حل اختلافات  

دهند و برای تضمین سعادت  خود قرار می 
پذیرند.  خویش، آنچه حق و درست است را می 

بر این اساس، فردی را که فهم بهتری از دین و  
دستورات الهی دارد و نظرش به حقیقت  

تر است، به عنوان حاکم و داور خویش  نزدیک 
 کنند. انتخاب می 

ان 
نس

ی ا
زاد

آ
 

آزادی در تفکر اسلامی ارزشی والا دارد، اما با   -
هدف نهایی انسان برابر نیست؛ زیرا آزادی خود  

ای است برای رسیدن به کمال و سعادت  وسیله
 انسانی )قرب الهی(. 

بین آزادی و مسئولیت تلازم وجود دارد به   -
نحوی که اختیار انسان باعث به وجود آمدن  

 مسئولیت و پاسخگویی اوست.  
کنندۀ معیار و قلمرو آزادی بر اساس اندیشۀ  تعیین -

 اسلامی خداوند متعال است. 

رضایت و توافق عمومی در تعیین حدود   -
آزادی وجهی ندارد؛ انسانها با توافق عمومی،  

معیار و ملاک حدود آزادی را قوانین و  
دانند و بر اساس آن، حق  دستورات خداوند می 
های مشروع و در مقابل  برخورداری از آزادی 

 تکالیف و مسئولیتهایی هم به عهده دارند. 
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شرط اصلی آزادی انسان آن است که مصالح او   -
را تأمین کند و تضادی با آن نداشته باشد. خاستگاه 

 قوانین اسلام این اصل است.  
منظور از منافع دنیوی انسان نیز مصالح و مفاسد   -

واقعی آنها است، نه آن چیزی که طبق خواست و  
 گیرد.میل انسان و بر اساس شهوات او صورت می 

ان 
انس

ق 
قو

ح
 

بر خلاف نگاه لاک، در اسلام حق و تکلیف و  
گونه که مسئولیت توأم با یکدیگرند؛ یعنی همان 

انسان کرامت و شرافت خود را در آزادی از قید و  
یابد، هویت  بندها و گرفتن دیگر حقوق انسانی می 

او نیز تنها در صورت رعایت مسئولیتها و تکالیفی  
که نسبت به دیگران بر عهدۀ اوست، شکل  

 گیرد. می 

وجود دولت و جامعۀ سیاسی، علاوه بر تضمین  
استیفای حقوق مردم، برای رعایت تکالیف و 
 انجام تعهدات میان انسانها امری ضروری است. 
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