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In this article, we are trying to deal with the characteristics of Dasein in 

Heidegger's book Being and Time in a specific and concrete way. In his 

book, Heidegger wants to show how man accesses Being / Sein. First, he 

raises the question of being and then says that everything is in the circle 

of being and asks himself, from which entity should we begin to know 

being? His answer is to start the knowledge of existence from the 

existence that questions existence. He calls that Dasein. The reason why 

Heidegger chose the term “Dasein” instead of man is to save man from 
the narrowness of previous definitions of man (such as Aristotle's rational 

animal or Cartesian thinking substance, etc.). He examines his intrinsic 

and real characteristics, such as sense of situation and understanding, i.e., 

finding new possibilities; language, which according to Heidegger is the 

house of being; and also refers to ability and unpredictability. He 

emphasizes that man as a subject does not have an unchangeable and 

fixed nature. Each Dasein is personally an incident that temporalizes itself 

according to the future. Dasein is not pre-determined by nature. He is a 

historical Dasein who identifies himself with his own self (mienneté) and 

explains his every behavior to the future. No matter what state a person 

reaches, he can still appear in other forms. He always has a pas encore 

(not yet). The fundamental character of Dasein is a condition of already 

“Being-in-the-world”—of already being caught up in, involved with, or 

committed to other individuals and things. 
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Extended Abstract 

A human being is located in the world and in the heart of the network of various relationships in 

time and space, and as Heidegger calls Dasein, it is a being that is present in the world in a special 

situation or arrangement and with a feeling of that situation. Dasein, the German word for "being 

there" or "existence," is a philosophical system developed by Martin Heidegger that examines 

human existence and the sensation of being in the universe. Dasein includes self-awareness, 

intentionality, and the ability to engage in social interaction. Heidegger emphasizes that concern 

and care are fundamental aspects of Dasein, and that humans are always situated in specific 

conditions that determine how they perceive the world. Ontology, phenomenology, existentialism, 

Being-in-the-World, and authenticity are additional philosophical ideas connected to human life. 

For Heidegger, the very being of the individual involves engagement with the world. The 

fundamental character of Dasein is a condition of already “Being-in-the-world”—of already being 

caught up in, involved with, or committed to other individuals and things. Dasein’s practical 
involvements and commitments, therefore, are ontologically more basic than the thinking subject 

and all other Cartesian abstractions. Accordingly, Being and Time gives pride of place to 

ontological concepts such as “world,” “everydayness,” and “Being-with-others.” He manifests 
himself in the world through the relationships he finds with other people, with the world's objects, 

and with the events in the course of time in the form of behavior or words and with his intentions. 

Man reveals his own existence and presence in the world to himself and others through the 

unlimited phenomena that are constantly resulting from those relationships. He always has 

something to appear. 

In this article, we have mentioned some features of Dasein, which are Being-in-the-world, care 

or concern, authenticity, temporality, being-with, Being-towards-death, Dasein's historically, etc. 

The phenomenological approach looks at humans as existing in a world and a time that has a 

world among the network of various relationships that causes a sense of the situations that each of 

them is associated with. He has the power to understand. That is, he has the ability to understand 

or create unlimited possibilities because he is in the womb of special possibilities. He is an 

unpredictable being with the things that have been mentioned. He owns language, that is, he 

conceptualizes his knowledge and expresses it with words. Furthermore, he is not like other 

objects. This man has fallen into the world, or, as Heidegger says, has been thrown into the world. 

Apparently, it is in the sphere of determinism, but at the same time, it has the freedom to find its 

own conclusions and opinions and obtain its freedom from the essence of determinism, which is 

the same attitude and sense of situation and meaning. In other words, he creates his freedom under 

various conditions and requirements. Heidegger calls such a human being Dasein or being-there, 

in terms of the features presented in the book of Existence and Time. He is in "there", that is, he is 

in the world, and he has a dignity with the power of cognition and other features that are also 

mentioned in this article, this dignity creates the human Da (There). He is a human being, and 

every human shows himself every moment by feeling his position and understanding his Da 

(There), or where he is. The appearances and phenomena that are revealed in the world for Dasein 
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are endless, and each phenomenon carries with it the truth of the truths of being, so the phenomena 

are not mere appearances. 

But Heidegger, as a phenomenologist, is in search of "self-object". That is, every phenomenon 

has a special meaning for everyone and carries its own relative value that shows the truth in a way. 

Every perception and understanding in phenomenology is actually the perception of a thing, a 

meaning and a value, every perception is attention to something.  

As a result, from Heidegger's point of view, the knowledge of Dasein has a way to the truth. He 

has fallen in the world and among possibilities and has an endless path in front of him, the purpose 

of which is to pay attention to attitudes and find new meanings and interpretations of life and 

existence. Dasein reveals the phenomenon of existence. If Dasein stops seeking, developing, and 

creating new phenomena, in this case, it will move away from its pure and seeking nature, and its 

life will become inauthentic. In this way, he becomes alienated from himself and removed from 

his "there" status and human dignity. If a person takes a mold and becomes petrified by it, his 

conditions and behaviors become predictable. That is, he becomes devoid of inference and novelty, 

in this case, he falls from the position of design and human dignity and is caught in the state of an 

object and the dignity of a machine. 
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  ها:واژهکلید

(، دازاین da / laآنجا )

(Dasein پدیدار، در جهان ،)

 موقعیت، فهمیدنبودن، احساس 

. میبه نحو مشخص و ملموس بپرداز دگریدر کتاب وجود و زمان ها نیدازا هاییژگیبه و میدار یمقاله سع نیدر ا
انسان را به  یدسترس یچگونگ خواهدیم(L' être et le temps) وجود و زمان در کتاب مشهور خود  دگریها

وجود قرار دارد و  رهیدر دا زیهمه چ دیگویمو سپس  کندیسؤال از وجود را مطرح م یوجود نشان دهد. ابتدا چگونگ
 ایاست که شناخت وجود  نیپاسخ او ا م؟ییآغاز نما دیکه از کدام موجود شناخت وجود را با کندیاز خود سوال م

. نامدیم Dasein ای ییآنجا -. او آن موجود را وجودکندیکه از وجود سؤال م میشروع بکن یرا از موجود یهست
 فیتعار یرا انتخاب کرده هدفش نجات دادن انسان از تنگناها نیانسان اصطلاح دازا یدگر به جایها نکهیعلت ا

و  یذات یهایژگیو ی( است. او به بررسرهیو غ یدکارت شندهیجوهر اند ای ییناطق ارسطو وانیاز انسان )مثل ح یقبل
 یخانه هست دگریزبان که به نظر ها زه،کردن امکانات تا دایپ یعنی دنیو فهم تیمانند احساس موقع نیدازا یواقع

که انسان به عنوان  کندیم دی. او تأککندیاشاره م نیبودن دازا ینیبشیپ رقابلیبودن و غ ییبه توانا نیاست و همچن
. کندیزمانمند م ندهیا بنابر آحادثه است که خود ر کیشخصاً  نیو ثابت ندارد. هر دازا ریرناپذییتغ تیماه کیسوژه 

 شتنیاست که با خو خمندیتار نیدازا کینشده است. او  نیمتع یسرشت ای تیماه کیبه توسط  شیشاپین پیدازا
که  ی. انسان به هر حالتکندیم نییتب ندهیو هر رفتار خودش را با آ سازدیخود را مشخص م (mienneté) شیخو

 دارد. ( pas encore) «یهنوز هن» کیشود. او همواره  داریپد یگرید یبه صورت ها تواندیبرسد باز هم م

 .60-43 ،(49)18، های فلسفیپژوهش، هایدگر وجود و زمانهای دازاین در کتاب ویژگی (.1403) محمود.، نوالی: استناد
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  مقدمه

فلسفه هایدگر نگرشی به هستی، انسان و جهان، در مسیر زمان، به روش پدیدارشناسی است. مراد از پدیدارشناسی اهمیّت دادن به 

کند. به عبارت دیگر پدیدارشناسی دیگری و خواه با اشیاء و حوادث جهان پیدا میظهوراتی است که انسان در ملاقات خود خواه با 

و با غیر انسان به عنوان  1واسطه انسان با خودش به عنوان فاعل شناختیک روش شناخت انضمامی و ملموسی است که از روابط بی

های مکاتب و ئ قبل از آلودگی به دیدگاهخود ش»شوند. هدف این شناخت دسترسی به در ذهن او ایجاد می 2متعلق شناخت

 های گوناگون است.ایدئولوژی

دهد و به اصطلاح به ذهن یا به عین این سوژه و ابُژه اصالت معنی و اصالت واقع نیست که هر کدام یکی را بر دیگری ترجیح می

ین سوژه و اُبژه یا مدُرکِ و بهمواره در جهان پدیدارشناسی حاصل وجود روابطی است که  شود.استقلال و اولویت خاصّی قائل می

و عین حاصل  شوند و هیچ وقت وجود مستقل و جدا از روابط همدیگر ندارند. پدیدار از برخورد و ملاقات دائمی ذهنمدُرکَ ایجاد می

دهد. این ظهورات یا میشود. به نظر هایدگر وجود در ضمن همین پدیدارها خود را هر لحظه در شأنی و معنایی برای ما نشان می

 سازد.پدیدارها به نحوی هر باشنده را نیز دایماً برای ما منکشف می

های عین و ذهن، ذات و ظاهر و وجود و عدم، قوهّ و فعل و هر دوگانگی دیگری پدیدارشناسی عبارت از نگرشی است که دوگانگی

شوند. بنابراین دوگانگی کلیّ و جزئی، وراثت و ت و اصالت قائل میهایی که به یکی از طرفین اولویّنماید دوگانگیرا نیز حذف می

شوند. به محیط، سوژه و اُبژه، انسان و جهان، خالق و مخلوق، عاشق و معشوق، و ظرف و مظروف... نیز به یگانگی پدیدار مبدّل می

شود، همین ن به عنوان معلومات حاصل میچه برای انساشود. آنعبارت دیگر هستی هر چیزی به صورت پدیدار برای ما منکشف می

ای به طور مستقل و به صورت انتزاعی در دسترس شود، زیرا که هیچ وقت هیچ شیها است که به صورت پدیدار برای ما داده میرابطه

. ژان پل سارتر گیرد که خالی از صورت پدیداری باشد و گویی در مکانی و در زمانی به طور مستقل حضور داشته باشدما قرار نمی

ای با فاعل (. به هر حال، هر چیزی در ضمن رابطه33، 1943نامد )سارتر، می 3نفسه و زایدتصور چنین ذات مستقل را وجود فی

هر ادارکی همواره ادراک یک »کنیم، از جمله همچنین وقتی به شعارهای اصلی پدیدارشناسی توجه می شود.دار میشناخت معنی

دهند که انسان تنها آگاهی نیست، بلکه آگاهی همراه با التفات و قصد خیالی همواره خیال چیزی است، نشان می یا هر« چیزی است

 باشد.و نیتّ، به چیزی می

خواهد گوید: پدیدارشناسی میساخته زندانی نشود. و با این شعار که میهای پیشها و ارزشخواهد انسان در قالبپدیدارشناسی می

همین پدیدارهای نامحدودی است که « خود شئ»باشد. ساخته و آنچه بوده میدریابد، مرادش خروج از تعاریف پیش را« خود شئ»

کند و به نحوی واقعه، رفتار، و به اصطلاح شئ، را منکشف ای القا میهر کدام حاصل یک قصد و نیت بخصوصی بوده و معانی تازه

 سازند.می

                                                 
1 sujet 
2 objet 
3 de trop 



 

 60-43، صص 1403، 49، شماره 18دوره دانشگاه تبریز، ، های فلسفیپژوهش                                                                                         48 

و یا  آنجایی -یا وجود 1روابط گوناگون و در زمان و مکان قرار دارد، و به اصطلاح هایدگر دازاین انسان که در جهان و در بطن شبکه

چینش خاصّ و با احساسی از آن موقعیت، در جهان حضور دارد. او در عبارت از موجودی است که در موقعیت یا وجود خاص انسانی 

و  یا گفتارها ها،به صورت رفتارو خود را کند لم و با حوادث در مسیر زمان پیدا میها، با اشیاء عاکه با سایر انسان یهایهر آن با رابطه

ها حاصل از آن رابطه سازد. انسان در ضمن پدیدارهای نامحدود که دایماًاش، در جهان پدیدار میو با قصد و نیتّ و التفات افعال

سازد. او همواره چیزی برای ظاهر و پدیدار شدن آشکار می و حضورش را در جهان به خود و دیگران 2شوند، هستی خاص خودمی

برای ظاهر شدن و ظاهر « هنوز چیزی»آورد، بلکه همواره دارد. انسان یا دازاین، از دیدگاه هایدگر، هرگز تمامیتّ خود را به دست نمی

تواند در انتظار بود که از او پدیدارها، یا می تواند باشد نیست، وچه میو تمام آن 3(2/69و  2/39، 2/38، 1391کردن دارد )هایدگر، 

گردد؛ یعنی پیشاپیش معلوم نیست بینی میها و رفتارهای ممکن دیگری پدیدار شوند. بدین جهت دازاین موجودی غیرقابل پیشحالت

مال دارد دازاین در موقعیتی از کدام امکانات خود استفاده خواهد کرد و چه نگرشی و چه احساسی از موقعیت خود پیدا خواهد کرد. احت

قرار بگیرد که امکانات خود را فراموش کند و در یک قالب خاصیّ متحجر شود. چنین انسانی در یک حالت غیراصیل گرفتار شده و 

 (.2/71، 2، پاورقی 1391کند )هایدگر، تابع تصمیمات دیگران عمل می

حیوان »یا « حیوان ناطق»ی انسان از دیدگاه سنّتی به عنوان زیرا وقت دهد،هایدگر به جای انسان، دازاین را قرار می

گیرند. بدین جهت هایدگر های انسانی مورد غفلت قرار میکند و سایر ویژگیشود، یک حالت انتزاعی پیدا میتعریف می« عاقل

 (. 1/385، 1396 ،کنیم )هایدگریکنیم، بلکه آن را تنقیح مکند که ما تعریف سنتی را نفی نمییادآوری می

دنش به جهان و در مسیر زمان شاز جملۀ منزلت انسان به صورت در جهان بودن و همراه دیگری و با اشیاء و ابزار بودن و انداخته 

اند. ممکن است کسانی رسیدههای خود را متحقق سازد، که در خفا مانده و به منصۀ ظهور ن«هنوز نیست»قرار گرفتن است. تا انسان 

دن و انسان مستتر است. این نظر همان گوش دا« عاقل بودن»های دازاین بگویند که همۀ این مطالب در اتِ خصیصهپس از توضیح

گنجانیم، ها را در بطن عاقل بودن میاند و ما بعداً به صورت تصنّعی آن یافتهتبعیت از کسانی است که امکانات خود را به ظهور رسانده

 کنیم.ها تلاشی نمیی انکشاف و پیدا کردن آن امکانات و تحقق آنولی خودمان پیشاپیش تصمیمی برا

کند که انسان پرسشگر از هستی است و آن را مورد برد به این امر توجّه میوقتی هایدگر دازاین را به جای انسان به کار می

سازد، یعنی نحوة ایر موجودات متمایز میری است که انسان را از سومراد از اصطلاح دازاین نشان دادن آن ام»دهد. کنکاش قرار می

(. او دارای زبان است. هایدگر تبعات آن را مورد بررسی 222، 1372دهد )ورنو و وال، را مورد مطالعه قرار می« وجود خاص و بارز او

شناسی فلسفی مبدلّ به یک کتابِ انسان 4وجود و زمانسازد. به نحوی که تمام کتاب کم منکشف میدهد. زبان هستی را کمقرار می

کند تا با به شود. به عبارت دیگر تمام کتاب مزبور در مقام معرفی انسان یا دازاین تصنیف شده است. در واقع هایدگر تلاش میمی

افل از در جهان و با ، در حصار انتزاعیات نیفتیم و در زندان ذهن غ«انسان حیوان عاقل است»کار بردن واژه انسان دوباره در قالب 

به زبان  وجود و زمانمترجم و مفسّر کتاب  5ساخته گرفتار نسازیم. فرانسوا وزنهای پیشها، خود را در قالبدیگری بودن و تبعات آن

                                                 
1 Dasein 

2 Existence 

 ، ترجمه محمود نوالی اشارت دارد.وجود و زمانها و پس از خطّ مورّب آمده به صفحات قسمت اول یا قسمت دوم کتاب عددی که پس از شماره صفحه 3
4 L' être et le temps 

5 François vezin 
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ردنظر کند که هایدگر دازاین را به جای واژه انسان برگزیده است تا جایگاه موتفسیر آن کتاب آشکارا بیان می 521فرانسه در صفحه 

 آنجایی بگنجاند. -خود را در واژه دازاین یا وجود

چه هست ی او از آن(، یعن223، 1372دازاین موجودی صاحب طرح و فرضیه، گشوده بر جهان و صاحب عمل است )ورنو و وال، 

توانیم بپرسیم این مقدمات می ا از وعاء عدم کشف یا خلق کند. بارها توجّه دارد تا امکانات خود رود و به عدمچه نیست میبه سوی آن

 دازاین موردنظر هایدگر کیست و چه خصوصیاتی دارد؟

دلالت دارد؛ در این « هستی خاص انسانی»معمولاً بر  Existenceدانم یادآوری کنم که اصطلاح این مطلب را نیز لازم می

دارند. بنابراین ترجمه اصطلاح گردد که هر دو بر هستی خاص انسانی دلالت می Daseinمترادف  Existenceصورت 

اصالت وجود خاص »یا « مذهب اصالت هستی خاص انسانی»اگزیستانسیالیسم نیز بهتر است به جای وجودگرایی یا اصالت وجود به 

خاص انسانی ترجمه شود تا با اصالت وجود سنتی خلط و « بودن»و یا به فرمایش استاد محترم دکتر یحیی مهدوی اصالت « انسانی

ژان پل سارتر نیز به عنوان مکتب اصالت بشریت توسط دانشمند محترم آقای مصطفی  1اگزیستانسیالیسمبه نگردد. ترجمه کتاب مشت

 رحیمی با توجه به این معنی بیان شده است.

 های دازاینویژگی

شده است  در زبان  تشکیل Etreو  Láو در زبان فرانسوی  seinو  Da( که در زبان آلمانی از دو واژه Daseinلفظ دازاین )

ه صفات تنها معنای مکانی ندارد؛ بلکه به معنای جایگاه و منزلت انسان است ک« آنجایی»ی شده است. معن« آنجایی -وجود»فارسی 

کند، به تمام این صفات یعنی به ی انسان را مطرح میDaذاتی و کسبی نامحدودی در آن منطوی است. هایدگر وقتی جایگاه یا 

جایگاه منطوی است )هایدگر،  (. البته خلق و خوی دازاین نیز در سپهر همین386و  1/387، 1391انسانی توجه دارد )هایدگر، منزلت 

مکانات آن است؛ یعنی انسان ی انسانی اشاره به گشودگی و باز بودن ذهن انسان به جهان و ا«آنجا»یا  Da(. مراد از 1/231، 1391

(. شرط اصلی گشوده بودن این است که 1/228، 1391اندازی و انکشاف دارد )هایدگر، و قدرت طرحماند. ادر ذهن خود بسته نمی

دهی خود را شخصاً نجات دهد. به عبارت دیگر از تقلید و روزمرگی و تکرار دوری کند و نگرش و معنی« گویندهامی»انسان خود را از 

خیزد، زیرا که او در امکان قرار دارد و همواره اف از ذات دازاین برمیدر موقعیت خاص خودش به دست آورد. این گشودگی به انکش

های گوناگون ممکن است اظهار شود. اصطلاح دازاین تواند غیر از آنچه هست، جور دیگر هم باشد؛ مانند بیان مطلبی که به صورتمی

تواند جلوتر و فراتر از که فعلاً دارد؛ یعنی می ی استدهد که بیش از واقعیتهمان انسان است که نحوة هستی خاص او را نشان می

دهند )هایدگر، ا نشان میریا منزلت او « آنجایی»(. این خصوصیّاتِ دازاین مجموعاً 1/411، 1391هر چه که هست برود )هایدگر، 

1391 ،1/386.) 

 -وجود»یا  Daseinاست. « هستیوجود یا »به زبان فرانسوی در زبان فارسی به معنی  Etreبه زبان آلمانی و  seinواژه 

های انتزاعی جدا سازد و در بطن موقعیت و چینش خاص نامی است که هایدگر به انسان داده است تا او را از تعاریف و قالب« آنجایی

ن دازاین به خود مورد بررسی قرار دهد و میزان توانایی و چگونگی شناخت او را از هستی یا وجود به معنی اعم هم نشان دهد. بنابرای

و  Daseinاست که به معنی هستی یا وجود خاص انسانی است، بنابراین محتوای  Existenceبه معنی معنی وجود نیست، بلکه 

                                                 
1 Existentialisme est un humanisme 
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Existence شویم و با عینک دازاین ای است که از آن طریق ما با وجود مرتبط میدریچه یا روزنهرود و مترادف هم نیز به کار می

 . این شعر شیخ محمود شبستری نیز مبین همین کلام است:نگریمبه وجود می

 های مشکات شهودیممشبّک  من و تو عارض ذات وجودیم

 (291، 1376)الهی اردبیلی، 

کند و میل به دانستن معنا و با خصوصیاتی که دارد، از هستی سؤال می« آنجایی -وجود»آن جایگاهی، یا  -پس دازاین یا وجود

کند. راه شناخت وجود جز به توسط انسان یا دازاین ترسیم و مفهوم هستی دارد. هیچ موجود دیگری مثل دازاین از هستی سؤال نمی

خانۀ هستی است، زیرا پردازد. در عین حال زبان هم، ی است، زیرا فقط او به انکشاف و بیان وجود میشود. دازاین زبان هستطی نمی

وسیله زبان تمام تجلیّات و پدیدارهای نامحدود هستی به مفهوم زبان با بیان و آشکار ساختن وجود، آن را در خودش سکنی داده است. به

 تواند هستی را منکشف سازد:ماند. شاید نظر مولوی هم این بوده که زبان میدر خفا می شوند. اگر زبان نبود، هستیو کلام مبدلّ می

 تا ز هستان پرده برداشتی  کاشکی هستی زبانی داشتی

 (1/4725، 1366)مولوی، 

 های زیر آراسته شده است:دازاین یا انسان به صفات و خصوصیات و توانایی وجود و زماناز دیدگاه هایدگر در سراسر کتاب 

(. دازاین 1/69، 1391زیرا وجود آنجایی ذاتاً در امکانی بودنش است )هایدگر،  ویژگی اول: دازاین مانند شئ نیست،

یافته نیست. ذات انسانی با استفاده از  موجودی نیست که برای همیشه انتظام یافته باشد. وجود انسانی، وجود ثابت و از پیش تعیّن

یابد و از هستی او راهی به هستی اعم وجود دارد، یعنی هستی او به اصطلاح هایدگر زیرایستاده ثابتی ندارد امکاناتش تحقق می

ات خودش و اش گشوده است و کامل بودن انسان در کیفیت به دست آوردن امکان(. ذات او به سوی امکانات1/69، 1391)هایدگر، 

استعدادی است که خود را به  شود. او سرچشمه امکانات است،بودن ظاهر می -ها است. وجود انسانی به صورت تواناییتحققّ آن

(. زمان بستر 31، 1378کند، او دایماً سعی دارد چیزی بر خود بیفزاید و به سوی آنچه نیست برود )کوروز، سوی آن امکانات هدایت می

باشد ولی انسان توالی است؛ یعنی انسان در مقام کشف یا خلق امکانات تازه است. این حالت، خلاف وضع شئ بودن میهای مفهمیدن

شمارد و ممکن است به شئ بودن تنزل کند. این حالت را هایدگر وضع غیراصیل بودن انسان و سقوط و تنزل وی در دامن عامّه می

 (.1/87، 1378شود )کوروز، رفتار میگ« گویندهامی»یا « On»به اصطلاح او در 

مراد هایدگر از آزادی، آزادی مطلق متداول نیست. آزادی  آنجایی آزادی است. -ویژگی دوم: ویژگی بنیادی وجود

کند. من خصوصیتی نیست که دازاین آن را مانند صفتی پیشاپیش دارا بشود، بلکه عبارت از تعیّنی است که دازاین بر خود تحمیل می

ترتیب من چگونگی هستی خود را انتخاب کنم تا مطابق یا مخالف بعضی امکاناتم عمل کنم. بدینبودن خود را انتخاب میطرز 

بینی است، (. انسان که قدرت فهمیدن، یعنی توانایی پیدا کردن امکانات را دارد، موجودی غیرقابل پیش32، 1378کنم )کوروز، می

امکانات خود استفاده خواهد کرد، چه معنایی به آن خواهد داد، با کدام موقعیت ملاقات خواهد  زیرا معلوم نیست از کدام یک از آن

ها امری ثابت نیستند بدان جهت نیک و بد و زیبا و زشت و درست و کرد و چه احساسی از آن موقعیت خواهد داشت؛ چون احساس

 های گوناگون خواهند بود.ها تابع نسبیتنادرست نیز به تبع آن

بینی تغییرات فکری و رفتاری دازاین حتیّ برای خود او به طور مطلق و به صورت دقیق میسّر نخواهد شد. بدین ترتیب پیش

های گوناگون پیش خواهد آمد. به قول ژان درنتیجه همواره غیر از آنچه هست حالت دیگری نیز متصوّر خواهد شد و امکان انتخاب
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توانم انتخاب کنم، اما باید انتخاب نکردن است. من همواره می گردد، امّا آنچه ممکن نیستمی از لحاظی انتخاب ممکن»پل سارتر 

انسان محکوم به »توان گفت که (. بدین جهت می73، 1970)سارتر، « کنمکنم، باز هم انتخاب میبدانم که اگر من انتخاب نمی

 (.37، 1970)سارتر، « آزادی است

ترین خصوصیتّ هستی دازاین در جهان بودن که یکی از اساسی .1چینش دازاین ویژگی سوم: احساس موقعیت و

است، همواره با احساسی از موقعیت همراه است. این احساس از چینش یا احساس موقعیتّ خاص هر کس همراه با خلق و خوی و 

س موقعیتّ تبیین وقایع یا شناخت دقیق گردد. این احساهای او میدهیها و معنیشود که سبب نگرشاشتغالات دازاین حاصل می

 (.4، شماره 470؛ 1/231، 1391باشد، بلکه حالتی از خلق و خوی است که بیشتر از گذشته و از موقعیت متأثّر است )هایدگر، نمی

تقلید و تبعیتّ ازاین دچار آنجایی یا د -البته، ممکن است دازاین در موقعیت خود احساسی اصیل یا غیراصیل داشته باشد. اگر وجود

نشأت گرفته باشد، در این صورت « گویندمی»از عقاید و تصمیماتی قرار بگیرد که از خودش برنخاسته و خودش انتخاب نکرده و از 

ذکر کرده که عبارت از سقوط و « گویندهامی»یا « اوی مجهول»وضع او غیراصیل است. هایدگر این حالت را اصطلاحاً تبعیتّ از 

 (.2/165، 1391( انسانی است )هایدگر، Laیا  Daلت و جایگاه )تنزل از منز

رد و در مقام اجرای اصیل بودن دازاین عبارت از این است که انسان خودش با احساس موقعیت و فهم و درک خود تصمیم بگی

یم و ل برابر است با قدرت تصمکه با عزم و اراده خود از عقیده و نظری تبعیت نماید. وجود اصینظر عامه و دیگران نباشد مگر این

د و حرکت ریزی و جلو انداختن خود به سوی امکاناتش. به دیگر سخن اصیل بودن دازاین عبارت است از خروج از وضع موجوطرح

 (.1/310، 1391به سوی آنچه فعلاً نیست )هایدگر، 

« گویندهامی»و « وی مجهولا»، تا از حاکمیّت انسان همواره در معرض ندا قرار دارد تا او را به سوی من اصیلش هدایت نماید

ها قبل از هایدگر، رجوع به اصالت توانیم به ادبیات خودمان اشاره کنیم که قرن(. در این مورد نیز می2/96، 1391نجات دهد )هایدگر، 

ها بیشتر و عشق ورزیدن به آن ایقانسانی را توصیه کرده است امّا بهتر است قبل از این اشاره یادآوری کنیم که گویی ما از ذکر حق

 ایم.بریم و از کردار و عمل که مستلزم دگرگونی عملی است به نسبتی دور افتادهدر ذهن خود لذّت می

 تا ببینی ذات پاک صاف خویش  خویش را صافی کن از اوصاف خود

 (1/3460، 1366)مولوی، 

شود؛ یعنی سقوط و تنزّل به حالت غیراصیل یک غیراصیل استخراج میبه نظر هایدگر راه رسیدن به اصالت انسانی از حالت 

، 1391)هایدگر، « غیراصیل بودن یک امکان اصیل بودن در اساس خود دارد»آنجایی است.  -خودِ وجود 2تشخصّ اگزیستانتیال

2/71.) 

ریزی جهت به دست آوردن امکانات طرححالت اولیه انسان در جهان، غیراصیل بودن است که از همان حالت راهی به اصالت یا 

 ی به این دیدگاه نیز اشاره شده است:شود. در ادبیات فارسعملی تازه گشوده می

                                                 
1 Le sentiment de la situation 

شود که راهی به حقیقت وجود دارد، مانند در جهان بودن، فهمیدن یعنی پیدا کردن امکانات تازه و نگرانی و غم که به خصوصیاتی اطلاق می Existentialاگزیستانتیال  2
حقیقت به دست  -از لایال قرار دارد که یک حالت محدود و تجربی و واقعی است و به آنچه سنشانی از هدفداری و قصدمندی است. اصطلاح اگزیستانسیل در برابر اگزیستان

 نامیده است. Existentielآید ناظر نیست. هایدگر حالت اخیر را نیز حالت موجودشناسانه می
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 رنگی رهی استاز دو صد رنگی به بی

 هر چه اندر ابر ضوء بینی و تاب
 

 رنگی مهَی استرنگ چون ابر است بی 

 آن ز اختر دان و ماه و آفتاب
 

 (2/3676 -77، 1366)مولوی، 

شود که در این ابیات رنگی اشاره به ذات پاک انسانی است. ملاحظه میهمان صفت عارضی غیراصیل تلقیّ شود، بی« رنگ»اگر 

 ها متصور شده است.ها و وصول به پالودگینیز امید به نجات انسان از آلودگی

اش همیدن هستی خود را با لحاظ امکاناتدازاین به مدد ف ویژگی چهارم: فهمیدن یعنی پیدا کردن و خلق امکانات.

شود. گشاید و به امکانات تازه متوجه می(؛ یعنی خود را به سوی جهان می1/261، 1391کند )هایدگر، اندازی میکشف کرده و طرح

« ن استفهمیدن عبارت از درک امکانات خویشت»باشد. به عبارت دیگر گسترش فهمیدن عبارت از پیدا کردن امکانات تازه می

های اگزیستانسیال یعنی خصوصیاتی (. با احساس موقعیت و فهمیدن و زبان وسیلهLaیا  Da(. منزلت انسانی )1/63، 1391)هایدگر، 

بخشند. فهمیدن با خلق و خوی انتظام ها اصالت انسان را قوام میباشند. این ویژگیهستند که هادی به درک هستی و حقیقت می

داند، به همین جهت فهمیدن را که همان پیدا کردن که پیدا کردن امکانات را نوعی ارتباط با هستی میدلیل اینیابد. هایدگر به می

بودن انسان است که  -(. فهمیدن از آثار و علائم توانایی1/249، 1391کند )هایدگر، امکانات است با اصطلاح گزیستانسیال بیان می

تواند به تحقق . به عبارت دیگر انسان مجبور نیست در یک حال بسته باقی بماند، او میدهدگشودگی انسان را به جهان نشان می

 (.1/255، 1391خود همّت گمارد. دازاین همواره بیش از آنست که فعلاً نیست )هایدگر، « هایهنوز نیست»

هایی دارد. فهمیدن همانا ه تواناییفهمد که چبودن می -دازاین همواره به سوی آینده گشوده است و خود را در جریان توانایی

برد که در عین حال انکشاف اندازی است. دازاین به مدد فهمیدن خود را در یکی از امکانات خود پیش میجلو انداختن خود یا طرح

 موجود واقعی است.

تباط دازاین با زبان همراه با احساس موقعیّیت و فهمیدن سومین ار ویژگی پنجم: دازاین صاحب زبان و گفتار است.

جهان و وسیله بیان پدیدارهای هستی است. زبان وسیله فراهم نمودن معانی، شکل دادن به فکر و تنظیم آن به صورت دیالکتیکی 

توانستند آنچه که بدون زبان و گفتار اشیاء هرگز نمی»است؛ یعنی لفظ و فکر که سازندة زبان هستند در همدیگر تأثیر متقابل دارند. 

دهند. به کنند و برای ما نیز قدرت خلق و آفرینش اشیاء را میهای خاصیّ خلق میباشند، زیرا زبان و گفتار اشیاء را به صورت هستند،

 (.95، 1378تواند باشد )کوروز، نمی« حریم زبان»گشاید. هر چیزی که هست جز در عبارت دیگر زبان جهان را به روی ما می

اند القول سحرٌ این است که که گفتهماندند. اینپدیدارهای هستی بدون زبان در کتم عدم باقی میزبان خانه هستی است؛ یعنی 

شد. هر فهمیدنی از هستی به ها نامیسرّ میدهد که بدون زبان ظهور آنانگیزی از هستی را نشان میهای دلزبان گاهی آفرینش

رسید. گشودگی بخشد. بدون زبان حقیقت یا هستی به منصه ظهور نمیماند. زبان امکانات را تجسّم میصورت مفهومی باقی می

 (.1/392، 1391دازاین ذاتاً متضمّن زبان است )هایدگر، 

 شویم:بار دیگر از این شعر مولوی مستظهر می

 تا ز هستان پرده برداشتی  کاشکی هستی زبانی داشتی

 (3/4725، 1366)مولوی، 

 المحجوب است.کشفباری، زبان وسیله انکشاف و 
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ریزی و هدفداری همواره قرین بودن و طرح -غم و نگرانی. با توانایی آگاهی.ویژگی ششم: غم و نگرانی و دلهره و مرگ

دازاین هستند. دازاین در مقام تحققّ بخشیدن به امکانات خود هرگز خالی از غم و نگرانی نیست. انسان اصیل و صاحب هدف همیشه 

و تحققّ تمامیتّ خود در تلاش و حرکت افتاده است. دازاین از غم و نگرانی و دلهره سرشته است. به عبارت  رو به سوی فهمیدن

اندازد، یعنی ناپذیر است، زیرا انسان از آنچه هست خود را جلوتر میدیگر غم و نگرانی در هستی او منطوی است و از او جدایی

ناپذیر است. از هدف نیست. به همین جهت غم و نگرانی از کسی که هدف دارد جدایی کند، در واقع، دازاین هرگز خالیریزی میطرح

شود. هایش و جهان زاده میبودن و از بین رفتن گشودگی انسان به سوی هدف -مرگ آگاهی و دلهره نیز از پایان یافتن توانایی

ود، گاهی دنیا را اهی با یاد مرگ دچار اضطراب میبرخلاف ترس، غم و نگرانی موضوع خاصی ندارند. دازاین گ 1دلهره و اضطراب

تواند نقش دلهره شود. آنچه در داخل جهان قرار دارد، نمیکند، در این صورت نیز دچار اضطراب و دلهره میخالی از معنی تصور می

 (.1/391، 1391داشته باشد )هایدگر، 

کند و به تر میمرگ، انسان را به سوی ذات اصیل خویش آگاه 2مرگ عبارت از پایان یافتن زمانمندی و مکانمندی انسان است.

کند تا به بطالت و عدم اصالت نیفتد. این مرگ آگاهی، بودن دارد هر لحظه به پایان رسیدن امکاناتش را یادآوری می -ذاتی که توانایی

ازد که امکان وجود یک اساس پدیداری سای منکشف میدر حدّ ذات خود یک امکان از هستی دازاین است که او را تحت یک نحوه

سازد ( منکشف میsouciآورد. این هستی خود را به صورت نگرانی و غم )را برای درک صریح وحدت هستی دازاین فراهم می

دغه (. این غم و نگرانی باید با مواظبت و خلوص نیتّ توأم باشد تا به نگرانی و غم معنای موجودشناسی و دغ1/323، 1391)هایدگر، 

سازد، در صورتی که و غصه داده نشود، زیرا غم و نگرانی ما را به سوی انکشاف یعنی گشودگی به جهان و وجودشناسی متوجه می

باشد. می Existentialو آن یک امر  Existentielکند این یک امر دغدغه و غصه ما را به امر گذرا و موجودشناسی متوجه می

 (.1/349، 1391یابد زیرا رو به سوی فهمیدن و گشودگی دارد )هایدگر، کمال میطبیعت انسان با غم و نگرانی 

 شود:کند، این مطلبی است که از این داستان قدیمی نیز فهمیده میدرک می« 3غم و نگرانی»دازاین خود را به عنوان 

آن را برداشت و نگرانی یک روز موقع گذشتن از نهری نگاهش بر گِل رُسی افتاد، در حالت تأمل مشتی از

کرد. ژوپیتر در رسید و نگرانی که او به آنچه خلق کرده بود فکر میشروع به دادن شکل به آن کرد. در حالی

از او تقاضا کرد تا در آن گِل که شکلی به آن داده بود زندگی را بدمد. ژوپیتر به این امر با علاقه رضایت داد. 

ود را بر آنچه ساخته بود بگذارد، ژوپیتر با آن مخالفت کرد و خواست با این حال وقتی نگرانی خواست که نام خ

که نام خود او بر آن نهاده شود. زمین نیز به نوبه خود سربلند کرد و خواست که به نام او نامیده شود، زیرا او 

ها دیدگاه آنرا برای داوری انتخاب کردند که از  4کنندگان ساتورنای از تنش را به آن داده است. نزاعپاره

ای، روحی که تو اش را دادهطور بیان کرد: تو ای ژوپیتر که به آن ساخته روحنظر او عادلانه بود. ساتورن این

                                                 
1 Angoisse 

وّل و به مکان و شود، ولی مراد هایدگر از زمانمندی و مکانمندی عبارت از معناهایی هستند که انسان به زمان و تحکه انسان پس از مرگ خالی از زمان و مکان نمیبا این 2
 شود.سکونت قائل می

3 souci 
4
 saturne 
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ای، تنی که تو آن را دوباره موقع مرگش اش خواهی داشت و تو ای زمین که به او تنش را دادهآن را دم مرگ

ن صورتی داده که تا زنده است آن را با خود خواهد داشت اماّ خواهی داشت. امّا نگرانی هم که در اوّل به آ

نامیده شود، زیرا که او از  homoتوانید توافقی به دست آورید که به نام انسان ]چرا[ شما در این نزاع نمی

homos  ،(.1/350، 1391]خاک[ ساخته شده است )هایدگر 

نماید، زیرا از اتخاذ می« انینگر». انسان خصیصه وجودشناختی خود را از این نگرانی چیزی نیست که بعداً به انسان پیوسته باشد

 نگرانی و غم ساخته شده است.

دارد، انسان در جهان حضور دارد، و در جهان « العالمکون فی»دازاین  ویژگی هفتم: مکانمندی و در جهان بودن دازاین.

شود، ویژگی ذاتی میده نمینیست، زیرا هرگز جدا از زمان و مکان فه سکنی گزیده و مسکن اوست. دازاین جدا از جهان قابل تصوّر

یست که بعداً برگزیده شود. او در جهان بودن است که در بطن شبکه روابط و در زمان و مکان قرار گرفته است و این سکونت چیزی ن

Da  یاLaابطه رحضور انسان در جهان مانند »ت دارد. نجایی به همین جایگاه او، به همین زمان و مکان اشارآ -ی دازاین یا وجود

حوادث در  (. به عبارت دیگر معنای اشیاء و42، 1378)کوروز، « باشد، بلکه یک رابطه التفاتی و قصدداری استظرف و مظروف نمی

 شوند.دار میجهان با قصد و نیت انسان معنی

شود. هایش با جهان مرتبط میهمراه با قصد و نیتّ و با هدفنجایی حضورش در جهان با آگاهی است، یعنی آ -دازاین یا وجود

جهان گشوده است و  ( زیرا به67، 1391)هایدگر، « برای این هستی امکان وجود دارد که از هستی خودش به سوی هستی برود»

ای نیست ت مضاف مانند شئکند. وجود آنجایی عبارت از در امکان بودن خودش اشت و آن را به صورامکاناتش را در آنجا پیدا می

 (.1/69، 1391که بعداً آن را دارا شده باشد )هایدگر، 

شود. دازاین با توجّه به قصد و نیتّ و آمادگی او برای عمل ظاهر می« احساس موقعیّت»خصیصه در جهان بودن دازاین به عنوان 

سازد. خود را می« جهان»یا « عالم»لاقه عنگرش و با این  کند. با ایندار میها حوادث جهان را معنیاش به تحقق آنخود و علاقه

 آورد. او را به وجود می« عالم»کند که اش با دیگری و اشیاء نگرشی پیدا میبه عبارت دیگر هر انسانی در جهان و ارتباط

مکان، منزلت و شود که است. بدین ترتیب معلوم می« کلام و بیان»و « فهمیدن»، «احساس موقعیت»عالم هر کس حاصل 

 آورد.او را نیز به وجود می 1ی او چیست. عالم او خلق و خوی«Laیا  Da»یا « آنجایی»

یست، دازاین در زمانمندی دازاین از مکانمندی و در جهان بودن جدا ن ویژگی هشتم: زمانمندی و تاریخمندی دازاین.

باشد. زمان و دگرگونی سبب انکشاف سازد. دازاین خالی از زمان و تغییر و تحولّ نمیاش خود را پدیدار میهر لحظه با چینش خاص

دهد. گشوده بودن انسان یعنی ا در جهان نشان میگردد. زمانمندی گشودگی دائمی انسان رای از دازاین میاحوال و پدیدارهای تازه

متضمن انکشاف پدیدارهای  تواند به منصّۀ ظهور برساند. زمانمندیها و اعمال جدیدی را میکند و طرحای پیدا میهر آن او حالت تازه

 نامحدود است.

مامی سؤال از معنی هستی موضوع فراهم کردن ملموس و انض»کند که چنین مطرح می وجود و زمانهایدگر در آغاز کتاب 

« ، تهیه تفسیری از زمان به عنوان افق هر گونه فهمی از هستی استوجود و زماناست. هدف ثانوی کتاب  وجود و زماناصلی کتاب 

ی بودن است، هر لحظه به نوع -(. دازاین زمانمند است یعنی همواره طرحی تازه دارد. او گشوده به توانایی1/6، 1386)هایدگر، 

                                                 
1 humeur 
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یابد و پدیدارهای های تازه دست میها و نگرششود و به انکشافسازد و با امکانی تازه روبرو میدهی خود را ظاهر میفهمیدن، معنی

شود، به نظر او هر کم در افق زمان منکشف میکند. در نظر هایدگر حقیقت یا هستی با توانایی بودن دازاین کمای را خلق میتازه

 افتد.وی کاشف حقیقت و هستی است که در مسیر زمان اتفاق میپدیداری به نح

ماند. در ضمن اشتغال شود. بدون اشتغال به هدفی زمان مکتوم میبه نظر هایدگر زمان در ضمن اشتغال ]و هدفداری[ ایجاد می

گانۀ گذشته، حال های سهیعنی زمان افتند،اتفاق می 1آید. در تاریخمندی وقایع در ضمن زمانِ برون ایستادهتاریخمندی به وجود می

های تواند به گذشته یا آینده برود و نگرششوند. به عبارت دیگر گذشته به اکنون و آینده به گذشته و حال میو آینده با هم ظاهر می

 شوند. جدیدی را به وجود آورده و به تصمیمات و اعمال تازه سبب می

پذیری است. این شود، عبارت از تاریخر حال اشتغال حاصل میآنچه به عنوان اولین لحظه ذاتی زمان د

، 1391)هایدگر، « نمایدپذیری خود را بر مبنای ساختمان و قوام بیرون ایستادة زمانمندی ایجاد میتاریخ

2/364 .) 

افتد با اکنون اتّفاق می آیند و آنچهمانند، یعنی اشتغالات گذشته به حال میود نمیخگانه در محل های سهدر نظر هایدگر زمان

کنند. این حالت همان برون ایستاده آیند و در تصمیمات ما تأثیر میها به اکنون میشود و محتوای آینده یعنی هدفگذشته مرتبط می

 «زشمندار»ول، زمان و وقت کمتری برای از دست دادن داشته باشد، زمان و وقت بیشتر آنجاییِ مشغ -هر قدر وجود»بودن زمان است. 

ت مشغول سازد، (. مراد این است که هر قدر دازاین لحظات خود را با فهمیدن و پیدا کردن امکانا2/358، 1391)هایدگر، « شودمی

 گردد.دارتر میشود. به تعبیر دیگر دازاین هر قدر از توانایی بودن خود بیشتر استفاده کند، زمان برای او معنیتر میوقت او باارزش

یار مهم در باب دازاین این است که اگر یک نکته بس های دازاین در غم و نگرانی.م: وحدت تمام ویژگیویژگی نه

تری درک شود والا شود، برای این است که دازاین به طور مشخصّچه صفات دازاین در بیان و کلام به صورت جداگانه مطرح می

 ز غم و نگرانی است، متمکن هستند. تمام صفات دازاین در یک وحدت اگزیستانسیال که عبارت ا

بخش غم و نگرانی است که به دازاین قوام وجودشناسی پایدارش این اگزیستانسیالیته ]یا ارتباط با وجود[، قوام

یافته  2کند و به این پایداری، مطابق با محتوای ساختاری کامل غم و نگرانی، هستی واقعاً تنزّلرا عطا می

 (.2/195، 1391)هایدگر،  3«ل یافته مداومت خویشتن خویش نبودن را با خود داردنزّتعلقّ دارد. این هستی ت

گیرند. در بطن غم و نگرانی توانایی بودن قرار دارد های دازاین از هستی غم و نگرانی سرچشمه میبه عبارت دیگر، تمام ویژگی

 کشاند. ریزی و هدفداری و عمل میکه ما را به سوی طرح

                                                 
1 Extatique 

هنوز »اندازی نموده و پیش برود و به سوی همان وجود دازاین است که به جهان انداخته شده و باید در جهان با استفاده از امکانات خود طرح« هستی تنزّل یافته»مراد از  2
 های خود حرکت کند.«نیست

کند. بدین جهت ختن هدایت میغم و نگرانی به عنوان یک اگزیستانسیالته، یعنی وسیله ارتباط با پدیدار شدن وجود است. در واقع غم و نگرانی ما را به سوی کمال و شنا 3
یافته باشد، یعنی دازاین تنزّلهای دازاین اصیل نمییژگیست. وجود غیراصیل یا تنزّل یافته دارای ودف همراه اوهر کس هدفی داشته باشد غم و نگرانی نیز برای تحقّق آن ه

 نماید تا او به خویشتن خویشِ اصیل نایل شود.خویشتن خویش را با خود ندارد. غم نگرانی او را وادار به پر کردن این کمبود می
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گیرد. دازاین هرگز خود را از این اصل جدا هستی خویش را در اختیار می« اصلِ»ثر غم و نگرانی دازاین در ا

ماند تحت سیطرة غم و نگرانی کند و در آن گرفتار شده است. همچنین او هر مدّتی که در جهان مینمی

این باشنده نام خود را  نماید.جهانی خصیصه وجودشناسی خود را از نگرانی اتّخاذ می -در -خواهد بود. هستی

کند، بلکه با رجوع به آنچه که از آن ساخته شده ]یعنی غم و با رجوع به هستی خود ]یعنی خاک[ کسب نمی

 (.1/351، 1391آورد )هایدگر، نگرانی[ به دست می

احساس « هنوز نیستی»شت و گریزی و هدفداری پدیدار نمیآمد، طرحاگر غم و نگرانی نبود، توانایی بودن دازاین به حرکت درنمی

شدند، و ما در گرفتند و منکشف نمیها مورد سؤال قرار نمیها و پنهانیماند. و پوشیدگیشد و گشودگی انسان در جهان بسته مینمی

رار بردیم، امّا غم و نگرانی پیشاپیش هستی دازاین را در گذر زمان همواره تحت تأثیر قیک آرامش و رضایت جاهلانه به سر می

درد است که آدمی را رهبر است، در هر کاری »فرماید: دهد. مولوی نیز در کتاب فیه ما فیه در باب غم و نگرانی و دردمندی میمی

)مولوی، « درد او را میسر نشودکه هست تا او درد آن کار و هوس و عشق آن کار در درون نخیزد او قصد آن کار نکند و آن کار بی

1357 ،20.) 

برای  وجود و زمانکه توانایی بودن دازاین، احساس موقعیتّ، فهمیدن، زبان و گفتار و هر صفت دیگری که در کتاب اینخلاصه 

گیرند. زیرا انسان ساخته غم و نگرانی نماید، نشأت میدازاین مطرح شده، به نحوی از غم و نگرانی، که نحوة هستی او را مشخص می

(. به خاطر 1/405، 1391)هایدگر، « سازندر نگرانی تمامیتّ بسیار اصیل هستی دازاین را روشن میساختارهای مندرج در پدیدا»است. 

سازد، در حدّ ذات خود یک امکان از کنیم که ترس آگاهی به صورت غم و تگرانی خود را ظاهر میاهمیتّ مطلب دوباره یادآوری می

زد که امکان ایجاد یک اساس پدیداری را برای درک صریح وحدت ساای منکشف میهستی دازاین است که او را تحت یک نحوه

 (.1/323، 1391سازد )هایدگر، آورد. این هستی خود را به صورت نگرانی و غم منکشف میاصلی هستی دازاین را فراهم می

هستی منشأ و سبب ظهور ویژگی دهم: از خصوصیات دازاین آگاهی و دسترسی او به هستی و به حقیقت است. 

شود. حقیقیت شود. بدون دازاین هیچ حقیقتی منکشف نمیپدیدارها به دازاین است. هر پدیدای در جهان به توسط دازاین منکشف می

ی هر حقیقتی به طور کلی تا زمانی حقیقی است که دازاین وجود داشته باشد. قبل از زمان»وجود ندارد مگر تا زمانی که دازاین باشد. 

تواند آنچه (. دازاین می1/398و  1/397، 1391)هایدگر، « که دازاین هم نباشد، حقیقی هم نخواهد بودکه دازاین نبوده و پس از آن

ای از وجود و حقیقت است در خفا و پوشیدگی است آن را به منصّه ظهور بنشاند و پدیدار سازد. هر انکشاف و هر پدیدار شدن گوشه

حقیقت از همین انکشاف بنا بر یک تغییر و »شود. یست و از آنچه هنوز آشکار نشده به توسط دازاین پدیدار میکه مدام از آنچه ن

 (. 1/391، 1391)هایدگر، « آیدتصحیح مشخصّ به دست می

شود که دازاین همواره و پیشاپیش در حقیقت )کشف شده( و در لاحقیقت )کشف ... فهمیده می [بدین ترتیب]

در جهانی به  -اگزیستانسیالِ هستیِ -شرایط تعیّن شدن وجودشناختی»نشده( مستقر شده و حضور دارد. 

شده منوط به ساختار وجودشناسی دازاین است که به عنوان طرحِ طرح« لاحقیقت»و « حقیقت»وسیله 

مشخصّ شده است، که یک ساختار سازندة غم و نگرانی هم هست. تفسیر وجودشناسانه اگزیستانسیالِ پدیدارِ 

 حقیقت نتایج زیر را برای ما فراهم آورده است:
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. حقیقت به معنای بسیار اصیل عبارت از گشودگی و آشکار شدن )منکشف شدن( دازاین است که متضمنّ 1

. دازاین اصالتاً در عین حال هم در حقیقت و هم 2اخل در جهانی هم هست؛ منکشف شدة هستی د -هستی

 (. 1/390، 1391در لاحقیقت است )هایدگر، 

مراد از لاحقیقت، همان عوالم نامکشوف شناخت و خلاقیتّ انسانی است که دائماً ممکن است منکشف شود. این امر با خصوصیتّ 

سازد، که هنوز در وعاءِ عدم هایش آن را ظاهر میدر برابر خود دارد که یا طرح« یستیهنوز ن»ذاتی انسان مرتبط است که همواره 

 پوشیده و پنهان هستند.

لاحقیقت و عدم در ادبیات فارسی نیز بارها مطرح شده است. این پنهانی و عدم از این جهت اهمیت دارد که پدیدارهای هستی از 

 عدم محض نیست. برای مثال:شوند. این عدم یا لاحقیقت آن عدم زاده می

 روز و شب در جستجوی نیست هست  این ببین باری که هرِکش عقل هست

 (6/1362، 1366)مولوی، 

 یارب کاروان تا کاروانهست   ها سوی هستی هر زماناز عدم

 (1/1889، 1366)مولوی، 

 در یکی زهر است و در دیگر شکر  هر وجودی از عدم بنمود سر

 (5/4236، 1366)مولوی، 

باشد، این همان راهی است که دازاین در مسیر زمان در آن قرار گرفته و ها مستلزم قانع نشدن به آنچه هست، میتوجه به عدم

 فرماید:کند. مولوی در این مورد میشود و به آنچه نیست دسترسی پیدا میبا تغییرات گوناگون همواره روبرو می

 اندها را طالبند و بندهستنی  اندها را سوی پس افکندههست

 (6/1366، 1366)مولوی، 

هایی است که فعلاً مکتوم و معدوم هستند. آن هستیشود که مراد از این عدم، عدم محض نیست، بلکه امکان ظهور ملاحظه می

لاحقیقت بر این امر مبتنی مانند عبارات و اشعاری که هنوز نیستند ولی تا دازاین هست سخنی و شعری زاده خواهند شد. انکشاف 

« نیست شدن»ها زندانی نشویم. شعر فوق ناظر به این نظر هست. گاهی مراد از است که ما از آنچه هستیم دور شویم و در آن

 عبارتست دور شدن از آنچه هستیم.

 تو که هستی، هست در تو چون رسد  نیست شو تا هستیت از پی رسد

 (514، 1369)عطار، 

 فرماید:میمولوی 

 با خود آ و غرق بحر نور شو  ای برادر یکدم از خود دور شو

 (50، 1331)مولوی، 

 چیستغرّه هستی، چه دانی نیست   کارگاه گنج حق در نیستی است

 (3/4516، 1366)مولوی، 
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به معنی وجود خاص انسانی  Existenceو بالاخره  فراموش نشده است که قصد اصلی این مقاله معرفی دازاین یا وجود آنجایی

معرفی هدف  وجود و زمانکتاب  در سرتاسر گوییممی ،دیدگاه هایدگر است. پس از این همه اللتیا و اللتی است که همان انسان از

شان کند. همۀ صفاتی که با ذکر شماره مطرح شده است، مجموعاً در وحدت جامعدازاین یا انسان است که از چیستی وجود سؤال می

 دهند.یِ او را نشان می(«Daآنجایی یا جایگاه و منزلت انسان و )»

 گیرینتیجه

شود سؤال از )وجود به معنی( اعم است. این هدف اصلی هایدگر شناختن وجود یا هستی است و سئوالی که در آغاز کتاب مطرح می

ا گسترده شده است شناختن وجود از کدام موجود هستی عام و شامل که در همه جا، در همه چیز و در همه کس حضور دارد و همه ج

کند باید آغاز شود؟ پاسخ هایدگر به این سئوال این است که شناخت وجود بهتر است از وجود موجودی آغاز شود که از وجود سئوال می

ن شناخته شود. زیرا او شود تا خود انساو آن وجود دازاین یا انسان است. بدین ترتیب وجهه همت هایدگر متوجه شناخت انسان می

 تنها دریچه ورود به شناخت وجود است.

هایدگر برای اینکه در دایره سنت فلسفی غرب که در شناخت وجود توفیق کافی نیافته مجدداً گرفتار نشود راهی تازه انتخاب 

 است که در مقدمه همین مقاله به آن اشاراتی شده است.  طریق پدیدارشناسیکند و آن می

کند که در میان شبکۀ روابط گوناگون دارای عالمی پدیدارشناسی به انسان به عنوان موجود در جهانی و زمانی نگاه مینگرش 

یعنی توانایی درک یا خلق  ،ها است که هر آن همراه اوست. او صاحب قدرت فهمیدن استاست که موجب احساسی از موقعیت

 بینیغیرقابل پیشکانات خاص قرار دارد. با مطالبی که مطرح شد او یک موجود امکانات نامحدودی را دارد، زیرا او در بطن ام

کند. او مانند سایر اشیاء نیست. این های خود را به صورت مفهوم درآورده و با الفاظ بیان میاست. او صاحب زبان است یعنی شناخت

است. ظاهراً در سپهر جبر قرار دارد، ولی در عین حال آزادی هم انسان را که در جهان افتاده یا به بیان هایدگر در جهان انداخته شده 

دهی است، به ها و نظرات خود را پیدا کند و از بطن جبر آزادی خود را که همان نگرش و احساس موقعیت و معنیدارد تا استنباط

های . هایدگر چنین انسانی را با لحاظ ویژگیکنددست آورد. به عبارت دیگر او در تحت شرایط و الزامات گوناگون آزادی خود را خلق می

است یعنی در جهان است و با قدرت شناخت « آنجا»نامد. او در آنجایی می -به نام دازاین یا وجود وجود و زمانمطرح شده در کتاب 

یِ انسانی را به وجود DAهایش که در این مقاله نیز مطرح شده، منزلتی دارد، این منزلت آنجایی یا به قول هایدگر و سایر ویژگی

دهد. یا آنجایی و یا منزلت خود را نشان می Daآورد. انسان هست و هر انسان هر لحظه با احساس موقعیت و فهمیدن خود می

پایان هستند و هر پدیداری حقیقتی از حقایق هستی را با خود دارد شوند بیظهورات و پدیدارهایی که در جهان برای دازاین آشکار می

 پدیدارها پا در هوا و ظاهر محض نیستند. پس

یعنی هر پدیداری برای هر کسی معنی خاص دارد و ارزش  ؛است« خود شئی»هایدگر در مقام یک پدیدارشناسی در جستجوی 

ک دهد. هر ادراکی و فهمیدنی در پدیدارشناسی، در واقع ادراکند که حقیقت را به نحوی نشان مینسبی مخصوص با خود را حمل می

« حیث التفاتیت»یک چیز، یک معنی و یک ارزشی است، هر ادراکی التفات و توجّه به چیزی است. این احوال را دکتر احمد فردید 

 سازد.پایان خود را پدیدار و ظاهر مینامیده است. وجود در ضمن پدیدارهای نامحدود و بی

سوی حقیقت دارد. او در جهان و در میان امکانات افتاده و راهی در نتیجه، از دیدگاه هایدگر معرفت و شناختِ دازاین راهی به 

ها و پیدا کردن معانی و تفاسیر جدید از زندگی و هستی است. دازاین پایان در مقابل خود دارد که هدف آن التفات و توجه به نگرشبی
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دارهای جدید بازایستد در این صورت از ذات آشکارکننده پدیدارهای وجود یا هستی است. اگر دازاین از طلب و انکشاف و خلق پدی

و منزلت « آنجایی»شود و از مقام گردد. بدین ترتیب، از خود بیگانه میشود و زندگی او غیراصیل میپاک و جوینده خود دور می

 گردد.انسانی خود منسلخ می

یعنی عاری از استنباط و ؛ گرددبینی میابل پیشاگر انسان قالبی به خود گیرد و در آن قالب متحجّر شود، احوال و رفتارهای او ق

 گردد.ای و منزلت ماشینی گرفتار میکند، و به حالت شیشود، در این صورت او از مقام دازاینی و منزلت انسانی سقوط میتازگی می

رهنگ و موقعیت ایرانی رهنگ و موقعیت هایدگر با ففیابیم. هر چند که هایی با فرهنگ خودمان میما در بیان هایدگر شباهت

اند، پایانی شناخت انسانی متوجه بودهاند و به عدم مطلقیت و بییکسان نبوده است، ولی چون هر دو در مقام کشف حقیقت بوده

 اند.هایی پیدا کردهمشابهت

دارد، با عطار نیشابوری  ای را مدنظرالم تازهداند و جستجو و طلبِ عوپایان میهایدگر از لحاظ اینکه پدیدارهای هستی را بی

 فرماید:کند، عطار میمشابهت پیدا می

 هر کرا نبود طلب، مرد آن بود

 جی گهرگر به دست آید ترا گن

 مست نیز مشو به یک میمی
 

 جان بودحاش لله صورتی بی 

 تردر طلب باید که باشی گرم

 نهایت هست نیزطلب چون بیمی

 (407-406، 1369)عطار، 

 فرماید:شبستری هم در باب عدم میشیخ محمود 

 در او پیداست عکس تابش حق  عدم آیینه هستی است مطلق

 (81، 1367)الهی اردبیلی، 

 املاً همخوانی دارد.کهایدگر که عبارت از پیدا کردن امکانات تازه است، « فهمیدن»این اشعار و امثال آنها با اصطلاح 

( که عبارت از احساس و فهمی است که هر کسی با خلق و خوی خود از عالمی 1/231، 1391)هایدگر،  1در مورد احساس موقعیت

کند مثلًا آورد، با مولوی که راجع به عالم و سپهر فکری هرکسی توجّه دارد. مشابهت پیدا میکند به دست میکه در آن زندگی می

 کرد حاصل احساس موقعیت او از عالم خودش بود.ود را کشتیبان تصوّر میمثال مگسی که آب پلیدی را دریا و پرکاهی را کشتی و خ

 عالمش چندان بود کش بینش است

 صاحب تأویل باطل چون مگس
 

 چشم چندین بحر هم چندینش است 

 و هم او بول خر و تصویر خس
 

 (1/1087-1/1088، 1366)مولوی، 

فهم انسانی که  یپایانام. همچنین بیو علما و عرفای ایرانی مطرح کرده بنده در متن مقاله موارد گوناگونی را از شباهت هایدگر

 فرماید:مولوی می .دارد پایانی انسان اینهمانیست با دیدگاه مولوی ارباب بیا هایدگر مدعی آن

                                                 
1 Le sentiment de la situation 
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 تو به هر صورت که آیی بیستی
 

 که منم این والله تو آن نیستی 
 

 (4/804، 1366)مولوی، 

 یا:

 منتهاستدر شما بس عالم بی  مؤمنان کان در شماستالحذر ای 
 

 (4/3287، 1366)مولوی، 

 منابع

 مرکز نشر دانشگاهی. ، مقدمه و تصحیح و تعلیقات محمدرضا برزگر خالقی، عفت کرباسی،شرح گلشن راز .(1376) .، حسین بن عبدالحقالهی اردبیلی

 دوم، به اهتمام دکتر احمد رنجبر، انتشارات اساطیر.، چاپ الطیرمنطق (.1369. )عطار نیشابوری، فریدالدین

 ، ترجمه محمود نوالی، انتشارات حکمت.فلسفه هایدگر (.1378. )کوروز، موریس

 ، به خط حسن میرخانی، سازمان چاپ و انتشارات جاویدان.مثنوی معنوی(. 1331) .الدین محمّدجلال ،مولانا

 الزمان فروزانفر، انتشارات امیرکبیر.چاپ سوم، با تصحیح و حواشی بدیع یه،فیه ما ف (.1357. )الدین محمدمولوی، جلال

 ، به سعی و اهتمام رینولد الّین نیکلسون، انتشارات امیرکبیر.مثنوی معنوی (.1366. )الدین محمدمولوی، جلال

 یحیی مهدوی، انتشارات خوارزمی.، ترجمه های هست بودننگاهی به پدیدارشناسی و فلسفه (.1372) و وال، ژان. ورنو، روژه

 .یملاسازمان چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اس .12-11ش  ،ارغنون ،یاباذر علیوسفی ۀترجم، جهان ریعصر تصو .(1386. )نیمارت دگر،یها

 .تبریز ، ترجمه محمود نوالی، انتشارات دانشگاهوجود و زمان (.1391. )هایدگر، مارتین
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