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اتِهِ« دعای صباح بر برهان صدیقین
َ

ی ذَاتِهِ بِذ
َ
 عَل

َّ
واکاوی دلالت فراز »یَا مَنْ دَل

عباس قربانی 
مسلم احمدی 
سید مجتبی میردامادی 

	 چکیده 

 برهــان صدیقیــن به عنــوان یکــی از مهمتریــن براهیــن اثبــات حق تعالــی بــا تقریرهــای 
کــه گوهــر مشــترک همــۀ آنهــا رســیدن از مطلــق وجــود بــه وجــود مطلــق  گونــی ارائــه شــده  گونا
 عَلَــی ذَاتِــهِ بِذَاتِــهِ« در دعــای 

ّ
اســت. برخــی از حکمــا در تأییــد ایــن برهــان بــه فــراز »یَــا مَــنْ دَلَ

صبــاح استشــهاد کرده انــد. بــرای بررســی مســئلۀ تطبیــق ایــن فــراز بــر برهــان صدیقیــن ابتــدا 
کــه برایــن اســاس، بــه نظــر می رســد اولاً نــوع دلالــت مذکــور  کاوی متــن دعــا پرداخته ایــم  بــه وا
در ایــن فــراز، دلالــت عقلــی اســت و در آن از دو لازم از لــوازم عــام وجــود یعنــی مفهــوم واقعیّــت 
و مفهــوم ضــرورت ازلــیّ اســتفاده شــده و از وجــود خــدا، وجــوب آن اثبــات مــی شــود. در ایــن 
صــورت، مشــابه همــان بیــان مبــارک امیرالمؤمنین؟ع؟خواهــد بود کــه رســیدن از ذات به ذات 
اســت. ثانیــاً بــا بررســی معانــی »بــاء«، در صورتــی می تــوان ایــن فــراز را استشــهادی بــر برهــان 
کــه ســببیّت غیرتقدیــری از معنــای »بــاء« مــورد نظــر باشــد. در قســمت  صدیقیــن دانســت 
کــه مفســر  دوم نیــز بــر اســاس شــواهد خــارج از متــن دعــا و باتوجّه بــه فرازهــای دیگــر ادعیــه 
ــد.  ــت می کن ــر برهــان صدیقیــن دلال ــارت، ب ــه ایــن عب ک ــرد  ک ــوان ادعــا  یکدیگــر هســتند، می  ت
البتــه نگارنــده بــه ایــن انحصــار قائــل نبــوده و معتقــد اســت نمی  تــوان از معانــی محتمــل دیگــر 

کــرد. آن چشم  پوشــی 

کلیــدی: برهــان صدیقیــن، ادعیــه، دلالــت ذات بــر ذات، دعــای صبــاح، اصــل  گان  واژ
واقعیــت، ضــرورت ازلــی.
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ح مسئله 	 طر

ــه از جایگاهــی ویــژه  برخــوردار اســت،  ک ــد یکــی از مهم تریــن مســائل اعتقــادی  بدون تردی
ــر  ــا افــزون ب ــی اســت. متکلمــان، فلاســفه و عرف ــات وجــود حق تعال مســئلۀ خداشناســی و اثب
کــه در تبییــن براهیــن اثبــات خــدا داشــته اند، هــر یــک راه و روش مخصــوص خــود  کاتی  اشــترا
را در راســتای تبییــن دقیق تــر ایــن براهیــن عرضــه کرده انــد. از ســوی دیگــر یکــی از مهم تریــن 
کــه از اهــل بیــت؟عهم؟ بــه مــا رســیده اســت.  منابــع متــون دینــی، ادعیــه و مناجاتــی اســت 
باتوجّه بــه اینکــه عقــل و وحــی هــر دو از منابــع معرفتــی دینــی هســتند، نباید تنافــی و مخالفتی 
میــان احــکام قطعی الصــدور شــریعت و براهیــن عقلــی قطعــی و صحیــح از حیــث مــواد و صورت 

وجــود داشــته باشــد. 

کــه  در ایــن میــان، یکــی از مهم تریــن براهیــن اثبــات حق تعالــی برهــان صدیقیــن اســت 
ــار بــه تبییــن آن پرداختــه و بــه راهــی جــز ســیر در آفــاق و انفــس اشــاره  ابن ســینا نخســتین ب
کــرده اســت. )ابــن ســینا،     ، ص    ( ایــن برهــان، جایــگاه و اهمیّتــی ویــژه  داشــته و ادعــای 
ــون  ــادی را از مت ــی ریشــه دارد. ایشــان شــواهد زی ــون دین ــه در مت ک ــا ایــن اســت  حکمــا و عرف
ــهُ 

ّ
نَ
َ
ــک أ ــمْ یَکــفِ بِرَبِّ وَلَ

َ
ــی چــون »أ ــه آیات ــه ب ــه نمــوده و  از جمل دینــی در تأییــد ایــن برهــان ارائ

 هُــوَ« )آل  عمــران /   ( و احادیثی 
َّ
ــهُ لا إِلــهَ إِلا

َ
نّ
َ
ُ أ عَلَــی کلِّ شَــيْءٍ شَــهِیدٌ« )فصلــت /   ( و »شَــهِدَ الّلَّهَ

،     ، ص   (  ابن بابویــه  و  )کلینــی،     ، ص     »... بــالّله  الَله  چــون حدیــث »اعرفــوا 
اشــاره کرده  انــد. افــزون برایــن، برخــی از فرازهــای ادعیــه را نیــز به عنــوان شــاهد بــر ادعــای خــود 
آورده انــد. آیــت الله جــوادی آملــی معتقــد اســت دعــای عرفــه، برهــان صدیقیــن را بــه حکمــای 
کــه عیــن هــدف اســت. )جــوادی آملــی،     ،  متألّــه اســلامی تعلیــم داد تــا راهــی را بپیماینــد 
 عَلَــی ذَاتِــهِ 

ّ
ص   ( یکــی از مهتریــن فرازهایــی کــه مــورد استشــهاد قــرار گرفتــه فــراز »یَــا مَــنْ دَلَ

کــه در متــون مختلــف تنهــا بــه آن  بِذَاتِــهِ« در دعــای صبــاح امیرالمؤمنیــن علــی؟ع؟ اســت 
اشــاره شــده و مقالــه یــا نوشــته ای به صــورت مســتقل بــه بحــث دربــارۀ آن و ارتباطــش بــا برهــان 
ــزرگان چــون مــلا هــادی ســبزواری در کتــاب شــرح دعــاء  صدیقیــن نپرداختــه اســت. برخــی ب
الصبــاح اشــاره  کرده انــد کــه مضمــون ایــن فــراز همــان رســیدن از حقیقــت وجــود بــه حق تعالــی 
اســت. )ســبزواری،     ، ص  ( آیــت الله جــوادی آملــی در برخــی آثــار خــود و به طــور خــاص 
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در کتاب توحید در قرآن و تفسیر تسنیم نیز اشاراتی داشته اند.  

مســئلۀ پیــش رو ایــن اســت کــه آیــا ایــن عبــارت، اشــاره بــه همــان مضمــون برهــان صدیقین 
دارد و می تــوان گفــت کــه عبــارت مذکــور، درواقــع تبییــن اثبــات خــود وجــود بــه خداونــد اســت 
کــه ادعیــه و  کــرد؟ ازآنجا یــا معنایــی غیــر از ایــن موردنظــر بــوده و نمی تــوان این گونــه برداشــت 
کیــد اهل بیــت؟عهم؟ بــوده و نظــر  مناجــات ائمــۀ اطهــار یکــی از مهم تریــن منابــع معرفتــی مــورد تأ
بــه اینکــه یکــی از مســائل چالش برانگیــز در فلســفۀ اســلامی تقابــل برخــی آموزه  هــای فلســفی 
بــا مضامیــن ادعیــه و کلام اهل بیــت؟عهم؟ از دیــدگاه برخــی  علمــا و پژوهشــگران اســت، ضــرورت 

توجــه بــه ایــن مســئله را دوچنــدان می کنــد.

چیستی برهان صدیقین و گذری اجمالی در برخی از تقریرهای آن  .1  

ســه  در  خــدا  معرفــت  راه هــای  عمــده  به طــور  اســلامی  دانشــمندان  و  آثــار حکمــا  در 
کــه در تأییــد آن بــه آیــۀ    ســورۀ فصلــت نیــز  راه آفاقــی، انفســی و صدیقیــن خلاصــه شــده 

می شــود:  استشــهاد 

ــمْ يَكــفِ 
َ
وَل

َ
 أ

ّ
حَــقُ

ْ
ــهُ ال

ّ
نَ

َ
هُــمْ أ

َ
ــنَ ل ــىٰ يَتَبَيَّ

نْفُسِــهِمْ حَتَّ
َ
يهِمْ آيَاتِنَــا فـِـي الآفَــاقِ وَفـِـي أ »سَــنُرِ

ــىٰ كلِّ شَــيْءٍ شَــهِيدٌ«؛ »بــه زودی نشــانه های خــود را در آفــاق و نفــوس ایشــان 
َ
ــهُ عَل

ّ
نَ

َ
ــک أ بِّ بِرَ

کــه  ــا کافــی نیســت  کــه او خــود حــقّ اســت. آی گــردد  ــا برایشــان روشــن  ارائــه خواهیــم نمــود ت
پــروردگارت خــود شــاهد هــر چیــزی اســت؟« )فصلــت/   (

ملاصدرا در کتاب مفاتیح الغیب، راه های معرفت حق تعالی را به پنج دسته تقسیم می کند:

گواهـی  کـه  او بـه ذات اوسـت و آن، روش صدیقیـن اسـت  از ذات  از راه هـای رسـیدن،  یکـی 
کـه خداونـد در قـرآن می فرمایـد: خـدا  می دهنـد خـدا بـر هـر چیـزی شـاهد اسـت؛ همان طـور 
گواهـی می دهـد کـه هیـچ معبـودی جـز او نیسـت. و دوم از طریـق عقـل و سـوم از وجـود نفس و 
چهـارم از جسـم و پنجـم از احـوال جسـم مثـل حـرکات فلکـی و غیـر آن. )شـیرازی،     ،ص   (

کــه ملاصــدرا در مفاتیــح الغیــب بیــان نمــوده را می تــوان در ســه دســته جــای  پنــج روشــی 
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داد؛ راه اول همــان طریــق صدیقیــن، راه نفــس همــان طریــق انفســی و باقــی راه هــا طریــق 
آفاقــی اســت. خلاصــه اینکــه معرفــت خــدا یــا بــا خــود خداســت )طریــق صدیقیــن( یــا بــا غیــر 

اوســت. البتــه غیــر خــدا نیــز بــه دو طریــق انفســی  و آفاقــی اســت.

کــه یکــی از  در ایــن میــان یکــی از راه هــای معرفــت حق تعالــی، برهــان صدیقیــن اســت 
محکم تریــن و شــریف ترین براهیــن اثبــات حق تعالــی  و راه هــای معرفــت ربوبــی اســت کــه در آن 
مقصــد و مقصــود یکــی اســت. )همــان،     ، ج ، ص  ( فلاســفۀ بــزرگ اســلامی کوشــیده اند 
ــد و از دور و تسلســل،  ــر و تبییــن برهــان صدیقیــن از کمتریــن مقدّمــات کمــک بگیرن در تقری
کــه از ایــن برهــان بیــان   گونــی  صفــات معلــول و آثــار افعــالِ الهــی بهــره نبرنــد. در تقریــرات گونا
شــده اســت، تــلاش شــده حــد وســط برهــان، خــود ذات حــق باشــد نــه غیــر آن. در روش 
حکمــای مشــاء و بــر اســاس تقریــر ابن ســینا و همفکــران او، از آن  جهــت کــه امــکان ماهــوی در 
تقریــر آن مأخــوذ اســت، نتیجــه ای جــز اثبــات واجب الوجــود نــدارد. ابن ســینا در کتــاب نجــات 
این  گونــه تقریــر می کنــد: »لا شــک أن هنــا وجــودا و کل وجــود فإمــا واجــب و إمــا ممکــن. فــان 
کان واجبــا، فقــد صــح وجــود واجــب  و هــو المطلــوب. و إن کان ممکنــا، فإنــا نوضّــح أن الممکــن 

ینتهــی وجــوده الــی واجــب الوجــود« )ابن ســینا،     ، ص   ( 

 امــا در تقریــر بــه روش حکمــت متعالیــه -کــه تقریرهــا و بیانــات مختلفــی از آن وجــود دارد- 
بــا تغییــر مقدمــۀ اســتدلال از امــکان ماهــوی بــه امــکان فقــری و تأمّل در هســتی محــض و خود 
حقیقــت وجــود، ذات ازلــیّ اثبــات می شــود و هیــچ تعیّنــی را همــراه نــدارد. ملاصــدرا تقریــر خــود 
را در کتــاب اســفار  این گونــه مطــرح می کنــد کــه اصالــت وجــود، وحــدت تشــکیکی وجــود و ربــط 
علّــی و معلولــی مقدماتــی بــرای تقریــر برهــان صدیقیــن هســتند کــه بایــد در نظــر گرفتــه شــوند. 
کــه وجــود یــا بــی نیــاز از غیــر اســت یــا  ملاصــدرا بعــد از تبییــن ایــن مقدمــات نتیجــه می گیــرد 
ــاز اســت، همــان  ــر خــود بی نی ــه از غی ک ــت معتقــد اســت وجــودی  ــر و در نهای ــه غی ــد ب نیازمن
کــه تام تــر از آن نیســت و عــدم و نقــص در  واجب الوجــود می باشــد و او صــرف الوجــودی اســت 
آن راه نــدارد و وجــودِ لذاتــه محتــاج بــه غیــر، همــان غیــر اوســت از افعــال و آثــارش کــه جــز بــه او 

قوامــی نــدارد.   )شــیرازی،     ، ج ، ص  (

کــه  تقریــری  در  و  دهــد  کاهــش  را  برهــان  ایــن  مقدمــات  می کوشــد  ســبزواری  حکیــم 
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ــه جــز مقدمــۀ  ک ــاور اســت  ــر ایــن  ب ــرده و ب ک ــه  ــر اثبــات اصالة الوجــود تکی ــه می کنــد تنهــا ب ارائ
اصالة الوجــود، بــه مقدمــات دیگــر ماننــد تشــکیک وجــود، بســاطت وجــود و غیــره نیــازی 
نیســت. )شــیرازی،     ، ج  ، ص  ( در نهایــت علامــه طباطبایــی تقریــری ارائــه می دهــد کــه 
اولاً از هیــچ اصــلِ فلســفی اســتفاده نشــود؛ یعنــی اصالــت وجــود و تشــکیک وجــود و ربــط علّــی 
و معلولــی و امثــال آن در برهــان به کاربــرده نشــود و ثانیــاً مقدمــات بــه کار رفتــه بدیهــی باشــند. 

در واقــع از اصــل واقعیــت و هســتی درصــدد تبییــن تقریــر خــود اســت:

بــا قبــول آن سفســطه دفــع می شــود و هــر موجــود  »اصــل واقعیــت انکارناپذیــر اســت و 
ذی شــعوری مجبــور بــه پذیــرش آن اســت. عــدم و بطــلان در ایــن واقعیــت راه نــدارد و بذاتــه 
آن هــا را نفــی می کنــد؛ زیــرا فــرض بطــلان و رفــع آن مســتلزم ثبــوت و قبــول آن اســت. پــس 
گــر به طــور مطلــق یــا در یک زمــان خــاص بطــلان واقعیــت را فــرض کنیــم، در ایــن صــورت  ا
گــر سوفســطایی  کــه هــر واقعیتــی باطــل اســت واقعــاً. همچنیــن ا بــه ایــن حقیقــت می رســیم 
اشــیاء را موهــوم پنداشــته یــا در واقعیــت آن هــا شــک کنــد، اشــیاء نــزد او واقعــاً موهــوم هســتند 
و واقعیــت نــزد او واقعــاً مشــکوک اســت، بنابرایــن واقعیــت ذاتــاً بطــلان و عــدم را پذیــرا نیســت و 
هــر چــه بطــلان و عــدم در او راه نداشــته باشــد، واجب بالذات اســت و اشــیاء دیگــر در واقعیت 
و وجودشــان بــه او متّکــی هســتند. از اینجا مشــخص می شــود کــه اصل وجود واجــب بالذات، 
کــه بــرای اثبــات او آورده می شــود در واقــع تنبیهــی اســت.« )همــان،  بدیهــی اســت و براهینــی 

    ، ج  ، ص  -  ؛ طباطبایــی،     ، ج  ، ص  -  (

اتِهِ« دعای صباح 
َ

اتِهِ بِذ
َ

ی ذ
َ

 عَل
َّ

فراز »یَا مَنْ دَل  .2  

ایــن فــراز در دعــای صبــاح امیــر المؤمنیــن)ع( نقــل شــده اســت کــه نخســتین بــار در کتــاب 
اختیــار المصبــاح تألیــف ســید علی بــن الحســین القرشــی از معاصــران محقّــق حلّــی و ســیّد بــن 
طــاووس )در قــرن هفتــم( اســت. )خوانســاری،     ، ج ، ص   ؛ خویــی،     ، ص  ( 
ــوار )مجلســی،     ، ج   ، ص   (، زادالمعــاد )مجلســی،  همچنیــن در کتاب هــای بحارالأن
    ، ص    ( و الصحیفــة العلویــة )ســماهیجی،     ، ص   ( نیــز نقــل شــده اســت. 
ــه ایــن مســئله  ــر شــده اســت و ب ــع ذک ــر از ســند و رجــال موجــود در مناب ــا فرات ــه بحــث م البت
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نمی پردازیــم، بلکــه صحــت آن پیش فــرض گرفتــه می شــود. 

لت فراز مذکور بررسی و تبیین دلا  .3  

کاوی خــود  ــه وا ــر برهــان صدیقیــن ابتــدا ب ــراز از دعــای صبــاح ب ــت ایــن ف در بررســی دلال
کــه  گان آن می پردازیــم و ســپس قرائــن خارجــی و ادعیــه و روایاتــی را  متــن دعــا و معانــی واژ

نقشــی به ســزا در تفســیر دقیق تــر ایــن فــراز دارنــد، بررســی می کنیــم.

1-3. بررسی و تبیین بر اساس متن دعا

در تبییــن ایــن فــراز از دعــا توجــه بــه دلالــت و معانــی دو واژۀ »دلّ« و »بــاء« حائــز اهمیــت 
کــه در ادامــه بررســی می شــود. اســت 

ّ
1-1-3. معنای دل

ــه معرفــت و شــناختن چیــزی برســند. )راغــب  ــا آن ب کــه ب »دلالــت« در لغــت امــری اســت 
کــه علــم بــه آن،  اصفهانــی،     ، ص   ( در اصطــلاح نیــز بــه حالتــی از شــیء گفتــه شــده 
موجــب علــم بــه چیــز دیگــری باشــد. به بیــان دیگــر، »دلالــت« صفتــی اســت بــرای انتقــال 
معنایــی از امــری بــه امــری دیگــر. آن چــه ســبب ایــن انتقــال اســت، دال و آن چیــزی کــه پــس از 

پی بــردن بــه دال، حاصــل می گــردد، مدلــول نــام دارد. )مظفــر،     ،ص  ( 

بــه طــور کلــی، دلالــت بــه ســه قســم تقســیم می شــود:  .دلالــت عقلــی؛  . دلالــت طبعــی؛ 
 . دلالــت وضعــی. 

دلالــت عقلــی، ملازمــه ای اســت میــان دو طــرف قضیــه یعنــی دال و مدلــول. ملازمــۀ عقلــی 
یعنــی دو چیــز به نحــو حقیقــی بــا هــم همــراه هســتند و ایــن همراهــی بــه خاطــر ملازمــۀ علّــی و 
معلولــی ایــن دو اســت؛ یعنــی یکــی علــت دیگــری اســت و یــا هــر دو معلــول یــک علــت هســتند. 
دلالــت طبعــی درواقــع یــک ملازمــۀ طبعــی اســت؛ یعنــی ملازمه ای کــه در ظاهریــات و باطنیات 
ملازمــه ای  شــامل  پیشــین،  دلالــت  دو  برخــلاف  نیــز  وضعــی  دلالــت  دارد.  وجــود  انســان 
غیرحقیقــی و اعتبــاری اســت. در ایــن دلالــت، وجــود دال، به نحــو حقیقــی بــا وجــود مدلــول 
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ارتباطــی نــدارد، بلکــه مــا ایــن گونــه اعتبــار و فــرض می کنیــم کــه ایــن دو، بــا هــم ارتبــاط و ملازمه 
دارنــد. )مظفــر،     ، ص   (

کــه نــوع دلالــت در  باتوجّه بــه توضیحــات ذکــر شــده در مــورد انــواع دلالــت، روشــن اســت 
ــی  ــه هــر دو ذات حق تعال ــول -ک ــان دال و مدل ــی اســت و ملازمــۀ می ــت عقل ــور، دلال ــراز مذک ف
هســتند- ملازمــه ای عقلــی اســت، امــا در مــورد اینکــه ایــن ملازمــه از کــدام نــوع اســت، اختــلاف 
وجــود دارد. تقســیم برهــان صدیقیــن بــه لمّــی و انّــی، متأثــر از نوع ملازمــه در این برهان اســت. 
برخــی چــون علامــه حلــی در کشــف   المــراد برهــان صدیقیــن را لمّــی خوانده انــد. )حلــی،     ، 
ص   ( برخــی دیگــر چــون ابن ســینا امــکان ارائــۀ برهــان لمّــی بــرای اثبــات واجــب را مــردود 

دانســته و آن را قیاســی شــبه لمّــی می داننــد. )ابن ســینا،     ، ص  (

علامــه طباطبایــی نیــز معتقــد اســت برهــان لمّــی جایــی در فلســفه نــدارد. لــذا برهــان 
کــه از احــد المتلازمیــن بــه دیگــری پی می بریــم؛ زیــرا ذات، هرگــز  صدیقیــن، برهانــی انّــی اســت 
علــت خــود ذات یــا علــت صفــات ذات که عین ذات هســتند، نخواهد بود. )طباطبایــی،    ، 
ص ( علامــه از ایــن ملازمــه بــه ملازمــات عامــه تعبیــر می کنــد. مــراد از لوازمات عامــه، چیزهایی 
آنهــا مفاهیــم  کــه در خــارج تعــددی نداشــته و یــک شــیء محســوب می شــود و از  اســت 
کــه همــه از لــوازم آن شــیء هســتند. به طــور مثــال آنچــه در خــارج  متعــددی انتــزاع می گــردد 
ــت  ــت و معلولیّ ــه از آن مفاهیــم متعــددی چــون اصیــل، علیّ ک اســت، فقــط وجــود می باشــد 
گــر در خــارج، علتــی یافــت شــود، بــه آن طبعــاً علــت گفتــه می شــود، در عیــن  انتــزاع مــی شــود. ا
ــا هــم  ــه این هــا از نظــر مفهــوم ب ک ــه هــم موجــود و هــم اصیــل اســت. پُرواضــح اســت  ک حــال 
تفــاوت دارنــد، امــا از نظــر مصــداق یکــی هســتند. در واقــع همــۀ ایــن مفاهیــم از وجــود انتــزاع 
می شــوند و همــه از لــوازم وجــود بــه حســاب می آینــد. بنابرایــن گاهــی از یــک لازم می تــوان بــه 
دیگــری پــی بــرد؛ همچنــان کــه ابن ســینا در کتــاب الشــفاء ذیــل بحــث برهان بــه آن اشــاره کرده 

اســت. )ابن ســینا،     ، ص   ( 

بــه نظــر می رســد دلالــت مذکــور در ایــن فراز، مطابــق نظر علامه طباطبایی اســت و تقریری 
کــه ایشــان از برهــان صدیقیــن ارائــه می دهــد، همــان دلالــت ذات بــر ذاتــی می باشــد کــه در ایــن 
کــه در تبییــن تقریرهــای برهــان صدیقیــن گفتیــم، علامــه  دعــا اشــاره شــده اســت. همــان طــور 
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ــه از امــکان ماهــوی و   ک ــد، برخــلاف ابن ســینا  ــچ اصــل نظــری فلســفی اســتفاده نمی کن از هی
از  اصولــی چــون دور و تسلســل وام می گیــرد. همچنیــن ملاصــدرا و تابعــان حکمــت متعالیــه 
کــه  کــه از اصالــت وجــود، تشــکیک وجــود و امثــال آن در ایــن برهــان بهــره می گیرنــد. تقریــری 
کــه واقعیّــت، واجب الوجــود اســت نــه اینکــه واقعیّــت،  علامــه ارائــه می دهــد بیانگــر ایــن اســت 
موجــود اســت. در واقــع، علامــه از دو لازم از لــوازم عــام وجــود یعنــی مفهــوم واقعیــتِ مطلــق بــه 
کــه هیــچ  یــک از ایــن دو  قیــد اطــلاق و مفهــوم ضــرورت ازلــیّ در تقریــر خــود اســتفاده می کنــد 
علــت دیگــری نیســت. در نتیجــه ایشــان از وجــود خــدا بــه وجــوب آن می رســد. ازایــن رو برهــان 
کــه علامــه طباطبایــی در حاشــیۀ اســفار  صدیقیــن را برهــان انــی مطلــق تعبیــر می کنــد؛ چنــان 
بــه ایــن مطلــب اشــاره کــرده اســت. )شــیرازی،     ، ج  ، ص  ( پــس دلالــت ذات بــر ذاتــی کــه 
در ایــن فــراز از دعــای صبــاح بــه آن اشــاره شــد، واقعیّــت زوال ناپذیــر و عدم ناپذیــر اســت کــه بــه 

کــه نتیجــۀ آن وجــوب وجــود اســت.  نحــو ضــرورت ازلــیّ موجــود شــده 

2-1-3. معنای »باء«

حــرف »بــاء« از حــروف جــارّه بــوده کــه در کتــاب مغنــی اللبیــب چهــارده معنــی بــرای آن ذکــر 
شــده اســت. ) ابن هشــام،     ، ج ، ص   ( از جملــه ایــن معانــی می تــوان بــه اســتعانت 
ــرای آن  ــر شــده ب ــی ذک ــراز مدنظــر می باشــد و دیگــر معان ــه در ایــن ف ک ــرد   ک و ســببیّت اشــاره 

منتفــی اســت.

1-2-1-3. استعانت

یکــی از معانــی ذکــر شــده بــرای حــرف »بــاء«، »اســتعانت«  اســت. »بــاء« اســتعانت بــر 
کــه ممکــن  کــه واســطۀ میــان فاعــل و مفعــول اســت، وارد می شــود. یکــی از احتمالاتــی  ادات 
اســت در معنــای ایــن فــراز آورده شــود، یــاری جســتن از خــدا و دلالــت حق تعالــی بــه لطــف و 
توفیــق اوســت. در واقــع، معرفــت انســان بــه حق تعالــی، فعــل مســتقیم الهــی اســت و اوســت 
ک  گــر حق تعالــی ایــن قــوّت معرفــت و ادرا کــه ایــن معرفــت و شــناخت را بــه انســان می دهــد. ا
را بــه انســان نمی بخشــید، امــکان شــناخت او وجــود نداشــت. به بیــان دیگــر، شــناخت مــا بــه 
خداونــد متعــال به واســطۀ خــود اوســت. مــلا هــادی ســبزواری یکــی از احتمــالات ایــن فــراز 
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کــه شــناخت حق تعالــی صرفــاً در ظــلّ توجّهــات او  را همیــن معنــا می دانــد و معتقــد اســت 
کــرده اســت و  می باشــد. )ســبزواری،     ،ص  ( آقــای خویــی مشــابه همیــن ســخن را بیــان 

یکــی از احتمــالات ایــن فــراز را اســتعانت می دانــد. )خویــی،     ،ص   (

2-2-1-3. سببیّت تقدیری

یکــی از معانــی محتمــل در ایــن فــراز، »ســببیت« حــرف »بــاء« اســت. ایــن ســبب بــه امــر 
کــه بــه ذات )دوم( اضافــه شــده اســت. از جملــۀ ایــن امــر تقدیــری،  مقــدری مربــوط بــوده 
و شــناخت حق تعالــی  بــه ذاتــش  اســت. دلالــت ذات واجب الوجــود  وســاطت مخلوقــات 
به واســطۀ خلــق مخلوقــات رخ می دهــد. آقــا نجفــی قوچانــی در شــرح خــود بــر ایــن دعــا یکــی 
از احتمــالات ایــن فــراز را همیــن دانســته و بیــان می کنــد: »معنــی بذاتــه بــه آثــار ذاتــه اســت؛ 
یــا از جهــت تقدیــر مضــاف یــا از جهــت آنکــه آثــار چــون از ناحیــۀ ذات اســت، اســناد صحیــح 

)نجفــی،     ، ص   (  می باشــد.« 

آقای خویی نیز همین سخن را با عبارتی دیگر بیان می کند:

»از ظاهــر ترجمــۀ فقــرۀ مبارکــه چنیــن معلــوم می شــود کــه مدلــول، ذات مقــدّس اســت و دالّ 
هــم ذات مقــدّس اســت؛ ولیکــن از آنجــا کــه ذات مــن حیــث انّــه ذات، به هیچ وجــه مــن الوجــوه 
مدلــول و معــروف نمی شــود و همیشــه مجهــول الکنــه اســت و همچنیــن دلیــل بــودن ذات مــن 
حیــث هــی هــی، خالــی از تکلّــف نیســت؛ پــس ظاهــر از دلیــل بــودن ذات بــر ذات مقــدّس دلیــل 
بــودن مصنوعــات ذات اســت بــر وجــود ذات اقــدس و بــر صفات جلالیّه و جمالیّــۀ ذات مقدّس 
و نکتــه در اینکــه نفرمــود: »یــا مــن دلّ بمصنوعاتــه علــی صفاتــه و وجــوده« و مضــاف را از بذاتــه و 
علــی ذاتــه کــه دلیــل و مدلــول علیــه اســت، حــذف کــرده، ایــن اســت کــه اربــاب فهــم و صاحبــان 
اشــاره بفهمنــد کــه مصنوعــات و مخلوقــات را نحــو اتّصالــی و ارتباطــی بــه ذات مقــدّس اســت کــه 
گویــا و کأنّــه اوســت؛ زیــرا ذات مقــدّس، قیّــوم و مقــوّم آنهاســت و محیــط اســت بــر همــه و اشــیاء، 

کمــال افتقــار و احتیــاج بــه صانــع دارنــد.« )خویــی،     :    (
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3-2-1-3. سببیّت غیر تقدیری

کــه تنهــا خــود  کــه می تــوان درنظــر گرفــت »ســببیّت غیــر تقدیــری« اســت  معنــای ســومی 
خداونــد بــر ذات خــود دلالــت داشــته باشــد. ملاهــادی ســبزواری در شــرح این بخــش از دعای 
صبــاح، چهــار وجــه ذکــر می کنــد و در مــورد نظــر مختــار خــود و آنچــه را ادق وجــوه می دانــد، 

چنیــن می نویســد:

گرچــه راه  هــای شــناخت خــدا فراوان انــد، بلکــه بــه تعــداد انفــاس خلائــق هســتند … امــا  ا
شــریف  ترین و متقن تریــن و کوتاه  تریــن آن هــا، طریــق حکمــای متألــه اســت کــه همــان رســیدن 
از حقیقــت وجــود اســت … پــس طریــق حــق همــان طریــق حکمای متأله هســت کــه می گویند: 

الموجــود إن کان واجبــا فهــو المطلــوب و إلّا اســتلزمه. )ســبزواری،     ؛ب:   (

ملاهــادی ســبزواری در ایــن عبــارت همــان تقریــر خــود  از برهــان صدیقیــن بیــان می کنــد. 
کــه فقــط بــه یــک مقدمــه یعنــی اثبــات اصالة الوجــود  گــیِ تقریــر ایشــان آن اســت  مهمتریــن ویژ
نیــاز دارد و دیگــر بــه هیــچ مقدمــۀ دیگــری چــون ابطــال دور و تسلســل یــا بســاطت وجــود یــا 
کــه حقیقــت  تشــکیک وجــود نیــاز نــدارد. او معتقــد اســت ایــن فــراز دعــای صبــاح، اشــاره دارد 
مرســل و صــرف و مطلــق، ذاتــاً عــدم را طــرد می کنــد و حقیقتــی کــه چنیــن باشــد، واجب الوجــود 
بالــذات اســت. ایــن بیــان، همــان دلالــت ذات بــر ذات اســت. )ســبزواری،     ؛ب، ص   (

کــرده اســت: »خــود  مشــابه همیــن دیــدگاه را آقــای خویــی در شــرح خــود چنیــن بیــان 
ــر واســطه باشــد؛ پــس حضــرت  ــدون  آنکــه غی ــرای وجــود، ب ــل اســت از ب بداهــت وجــود، دلی
کــه دلیــل خــود شــده و معــرِّف و معــرّف و دلیــل و مدلــول گشــته اســت.«  واجب الوجــود اســت 

)خویــی،     ، ص   (

بنا برایــن اقــوال معنــای »بــاء« در اینجــا ســببیّت غیرتقدیــری اســت؛ بــه ایــن معنــا کــه ذات 
حق تعالــی بــه ســبب ذات خــود و نــه بــه ســبب صفــات یــا آثــار و مخلوقــات خــود شــناخته 
کــه در  می شــود. بــرای درک بهتــر ایــن مســئله حدیثــی از امــام صادق؟ع؟نقــل شــده اســت 
ــه  ــه ایــن نــوع شــناخت اشــاره نمــوده و علــم حقیقــی ب ــۀ خــود ب ــا یکــی از صحاب گفت وگــوی ب

ــن فرمــوده اســت: ــه تبیی ــد را این گون توحی
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ــا آن  ــه ب ــد ک امــام صــادق ؟ع؟ فرمــود: به راســتی دوســتان آشــکار و نهــان مــا نشــانه هایی دارن
نشــانه ها شــناخته می شــوند. آن مــرد گفــت: آن نشــانه ها چیســتند؟ فرمــود: خصلت هایــی 
کــه نخســتین آن هــا ایــن اســت کــه ایشــان مســئلۀ توحیــد را به طــور صحیــح شــناخته و دانــش 
توحیــد را نیــک آموخته انــد و بعــد از آن، ایمــان بــه ذات و صفاتــش آورده انــد، ســپس حــدود و 
کنون  حقائــق و شــروط و تأویل  هــای ایمــان را دانســته اند. سُــدیر گفــت: ای پســر پیامبر خــدا، تا
تعریــف ایمــان را بدین صــورت از شــما نشــنیده بــودم. فرمــود: آری ای سُــدیر، هیــچ بنــده ای را 
نرســد کــه از ماهیّــت ایمــان ســؤال کنــد تــا آنکــه بفهمــد ایمــان بــه چه کســی اســت. سُــدیر گفت: 
گر مایل باشــید بیانی را که فرمودید، تفســیر بفرمایید. امام ؟ع؟ فرمود:  ای پســر پیامبر خدا، ا
آن کــس کــه پنــدارد خــدا را بــا خیــالات قلبــی می شناســد او مشــرک اســت و هــر کــس کــه ادعــا کند 
خداونــد را بــه اســم می شناســد نــه بــه معنــا، بــا ایــن کار اعتراف به ســخنی ناپســند کرده اســت؛   
زیــرا اســم، حــادث اســت و هــر کــس کــه گمــان کنــد اســم و معنــا را باهــم می پرســتد بــا ایــن کار 
بــرای خداونــد شــریکی قــرار داده و هــر کــس کــه پنــدارد معنا را با نشــانه و صفت می پرســتد، نه با 
درک و فهــم، حوالــه بــه چیــزی غایــب کــرده اســت و هــر کــس ادعــا کنــد صفــت و موصــوف را باهم 
می پرســتد، به کلــی توحیــد و یکتاپرســتی را باطــل کــرده اســت؛ زیــرا صفــت غیر از موصوف اســت 
و کســی کــه پنــدارد موصــوف را بــه صفــت اضافــه می کنــد بــا ایــن کار، بــزرگ را کوچــک کــرده  و 
چنان کــه شایســته اســت خــدا را نشــناخته. عــرض شــد: پــس راه توحیــد چیســت؟ فرمــود: بــاب 
بحــث و گفت وگــو گشــوده اســت و ره  جویــی فراهــم اســت. همانــا شــناخت فــرد حاضــر، پیــش از 
پرداختــن بــه صفــات او اســت و شــناختن اوصــاف فــرد غایــب، پیــش از دیــدن او اســت. گفــت: 
چگونــه بــه فــرد حاضــر پیــش از صفــات او شــناخت پیــدا کنیــم؟ فرمــود: بــدان شــناخت داری و 
از دانــش آن باخبــر می شــوی و به واســطۀ او بــه نفــس خــود معرفــت می یابــی نــه توســط خــودت 
و از جانــب خــودت و بــه ایــن نکتــه پــی خواهــی بــرد کــه آنچــه در تــو اســت از بــرای او و بــه خاطــر 
نَــا 
َ
نْــتَ یُوسُــفُ قــالَ أ

َ َ
ــک لأ

َ
خــود اوســت. همان طــور کــه بــرادران حضــرت یوســف بــه او گفتنــد: إِنّ

خِــي ؛ آیــا تــو یوســفی؟ گفــت: مــن یوســفم و ایــن بــرادر مــن اســت. )یوســف/   ( 
َ
یُوسُــفُ وَ هــذا أ

پــس او را توســط خــود او شــناختند نــه به وســیلۀ دیگــری و نــه از پیــش خــود به واســطۀ خیــالات 
قلبــی.« )حرّانــی،     ، ص    (

کــه مــا نســبت بــه اشــیاء و افــراد پیرامــون خــود داریــم، گاهــی از طریــق مشــاهدۀ  شــناختی 
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گــر شــخصی را در عالــم خــارج  کلــی آنهــا. مثــاً ا گاهــی از طریــق اوصــاف  خــود آنهــا اســت و 
کــه تشــخص هرکســی عیــن خارجــی اوســت- او را از دیگــران  کنیــم -همان طــور  مشــاهده 
گــر بــه صفــات او نیــز پــی  تمییــز داده و شــناخت مــا بــه عیــنِ حقیقــت خارجــی اوســت. حــال ا
بردیــم -مثــاً ســفیدرویی و یــا بلندقامتــی- علــم و شــناخت مــا نســبت بــه آن فــرد افزایــش 
گــر خــود او را مشــاهده نکنیــم و   یافتــه و دانــش خویــش را بــه احــوال او کامــل می کنیــم. امــا ا
تنهــا بــه صفــات و خصوصیاتــش بســنده کنیــم، صرفــاً شــناختی کلــی و مبهــم خواهیــم داشــت 
کــه موجــب تمیّــز او از دیگــری می گــردد. ایــن اوصــاف تنهــا نوعــی تمیّــز ذهنــی بــرای مــا ایجــاد 
گــر اطلاعاتــی از صفــات همــان شــخص قبــل از مشــاهده اش، پیــدا  می کننــد. به طــور مثــال، ا
کنیــم، شــناختی کلــی از آن فــرد بــه دســت می آوریــم، امــا چــون خــود آن شــخص را مشــاهده 
نکردیــم، هســتیِ ذات او بــه ذهــن شــما منتقــل نشــده و هیــچ شــناختی از ماهیــت او نداریــد؛ 

ــات فــلان و فــلان.  ــد فــردی اســت دارای خصوصی تنهــا می دانی

بنابرایــن راه شــناخت ماهیــت اشــیاء ایــن اســت کــه عین خارجــیِ او و نه صفــات و احوالات 
ــا  کــه فرمــود: »همان ع از او مشــاهده شــود. ایــن معنــای ســخن امــام صــادق؟ع؟ اســت  منتــز
شــناخت فــرد حاضــر، پیــش از پرداختــن بــه صفــات او اســت و شــناختن اوصــاف فــرد غایــب، 
پیــش از دیــدن او اســت«؛ یعنــی حاضــر را نخســت می بینیــم و ســپس بــه اوصــاف او علــم 
می یابیــم، ولــی در مــورد فــرد غایــب، ابتــدا اوصافــش را می شــنویم و ســپس خــود او را می بینیــم 

و آن اوصــاف را منطبــق بــا او می یابیــم.

کــه شــناخت حقیقــی خداونــد،  ایــن حدیــث شــریف، مــا را چنیــن رهنمــون می ســازد 
کــه نخســت خــودِ او شــناخته شــود نــه اینکــه از طریــق صفــات و افعالــش  زمانــی ممکــن اســت 
کــرده بــه او علــم یابیــم؛ زیــرا ایــن نــوع شــناخت،  کــه در آیــات آفاقــی و انفســی تجلــی پیدا
کــه  حــقِّ یکتاپرســتی او را چنان کــه بایــد ادا نمی کنــد. پــس راه حقیقــی شــناخت، ایــن اســت 
نخســت خــودِ او و ســپس صفاتــش شــناخته شــود و آنــگاه از شــناخت صفــات بــه خصوصیّــاتِ 
آفریدگانــش راه بــرده شــود نــه برعکــس. از ســوی دیگــر، چــون خــدای تعالــی از هــر چیــز بی نیــاز 
اســت و همه چیــز قائــم بــه اوســت، صفاتــش نیــز قائــم بــه او بــوده و همه چیــز از قبیــل علــم، 
قــدرت، حیــات، مــوت و امثــال آن  از بــرکات صفــات اوســت، بنابرایــن همــه قائــم بــه او، بنــدۀ 
گــر چیــزی از آفرینــش را نــه به وســیلۀ شــناخت خــود  او  و از هرجهــت نیازمنــد او می باشــند. ا
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خداونــد، بلکــه از طریــق دیگــری بشناســیم، شــناخت حاصل شــده غیــر از حقیقــت حق تعالــی 
بــوده و در تمــام هســتیِ خــود، نیازمنــد واجب الوجــود اســت. بنابرایــن واجــب اســت کــه پیــش 
از هــر چیــز، خداونــد ســبحان شــناخته شــود و ســپس هــر چیــزی کــه نیازمند اوســت، شــناخته 
گــردد تــا معرفــت و شــناخت حقیقــی حاصــل شــود. این گونــه اســت کــه امــام صادق؟ع؟فرمــود: 
»تعرفــه و تعلــم علمــه ...؛ او را می شناســی و علمــش را می دانــی«؛ یعنــی خــود را بــه شــناخت 
کــی نــه شــناخت توصیفــی می شناســی، درحالی کــه ایــن شــناخت تــو حــقِّ یکتاشناســی و  ادرا
تمیّــز او نباشــد؛ زیــرا تــو خــود را از طریــق معرفــت خــدا می شناســی؛ همچنــان کــه تــو آثــار قــدرت 
او هســتی؛ نــه در ذهــن و نــه در خــارج، از »وجــود« او بی نیــاز نیســتی.  پــس تــو نمی توانــی 

خــودت را بشناســی بــدون آنکــه او را بشناســی؛ بنابرایــن نیازمنــد او هســتی. 

کــه امــام صــادق؟ع؟ بــه ایــن آیــه فرمــوده: »کمــا قالــوا لیوســف ...« اشــاره  استشــهادی  هــم 
کــه ابتــدا یوســف؟ع؟ را بــه خــود او نــه بــه اوصافــش شــناختند. بدیــن  بــه همیــن نکتــه اســت 
نْــتَ یُوسُــفُ ؛ آیــا تــو یوســفی؟« پــس او را توســط خــود او شــناختند، نــه 

َ َ
ــک لأ

َ
جهــت گفتنــد: »إِنّ
به وســیلۀ دیگــری.

کــه معنــای  فــراز مذکــور تنهــا در صورتــی می توانــد استشــهادی بــر برهــان صدیقیــن باشــد 
 عَلَــی ذَاتِــهِ بِذَاتِــهِ« ســببیّت غیــر تقدیــری بــوده و تنهــا 

ّ
مــورد نظــر از »بــاء« در فــراز »یَــا مَــنْ دَلَ

خــود خداونــد بــر ذات خــود دلالــت کنــد. بــه نظــر می رســد معنــای ســببیّت غیرتقدیــری موجّه 
کــه  از نــوع دلالــت ذات  اســت. زیــرا اولاً اصــل بــر عــدم تأویــل ظاهــر اســت و براســاس معنایــی 
کــه  بــرذات بیــان شــد، اشــارۀ ایــن فــراز بــه خــودِ ذات حق تعالــی می باشــد. بایــد توجــه داشــت 
ــژه مباحــث توحیــد در ابتــدای امــر لازم اســت. تأویــل ظاهــر  حفــظ ظاهــر متــون دینــی به وی
ــلات،  ــه برخــی از ایــن تأوی ک ــدارد؛ چــه بســا  ــی ن ــا هــدف تســهیل درک آن دلیل ــی ب ــون دین مت
خــلاف واقــع و غیرمحتمــل باشــند.  ثانیــاً ایــن فــراز در مقــام بیــان نــوع خاصــی از معرفــت 
کــه متفــاوت از راه هــای دیگــر اســت. به بیــان دیگــر، ظاهــر ایــن عبــارت،  حق تعالــی اســت 
تبییــن راهِ شــناختی متفــاوت از راه هــای دیگــری چــون تمسّــک جســتن بــه آثــار و مخلوقــات 
ــار و مخلوقــات  خداونــد متعــال اســت. باتوجّه بــه تکــرار روش شــناختی خداونــد به وســیلۀ آث
ــا در نظــر گرفتــن  در فرازهــای مختلــف ادعیــه، بیــان مجــدد ایــن روش در عبارتــی متفــاوت ب

ســببیّت تقدیــری، خــلاف حکمــت اســت.
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2-3. بررسی و تبیین بر اساس قرائن و شواهد خارج از متن دعا

ــر برهــان صدیقیــن اســت، ادعیــۀ دیگــر  ــر اینکــه متــن دعــا متضمــن دلالــت ب         افــزون ب
نیــز کمــک شــایانی بــه درک بهتــر ایــن مفهــوم نمــوده و در واقــع، شــاهدی بــر ادعــای مذکــور 
ــن ایــن  ــه مبیّ ک اســت. در دعــای عرفــۀ سیدالشــهداء؟ع؟جملات نغــز و عمیقــی وجــود دارد 
 عَلَیْــک بِمَــا هُــوَ فِــي وُجُــودِهِ 

ُ
راه اســت. ایشــان در روز عرفــه چنیــن می فرمایــد: »کیْــفَ یُسْــتَدَلّ

ــی یَکــونَ هُــوَ الْمُظْهِــرَ لَــک مَتَــی غِبْتَ  هُــورِ مَــا لَیْــسَ لَــک حَتَّ
ُ
یَکــونُ لِغَیْــرِک مِــنَ الظّ

َ
مُفْتَقِــرٌ إِلَیْــک أ

تِي تُوصِــلُ إِلَیْک«؛ 
َ
ثَــارُ هِــيَ الّ

ْ
ــی تَکــونَ الْآ  عَلَیْــک وَ مَتَــی بَعُــدْتَ حَتَّ

ُ
ــی تَحْتَــاجَ إِلَــی دَلِیــلٍ یَــدُلّ حَتَّ

کــه در وجــود و هســتیِ خویــش محتــاج توســت، دلیــل بــر تــو  »چگونــه ممکــن اســت چیــزی 
ــو  ــر ت ــرای غی ــا ب ــه او داده ای( آی ــو ب ــه ت ک ــع وجــودی اســت  ــز به تب ــت آن نی باشــد؟ )چــون دلال
کــه بــرای تــو نیســت تــا آن غیــر، وســیلۀ ظهــور تــو باشــد؟! کــی غایــب بــوده ای تــا  ظهــوری اســت 
محتــاج دلیــل باشــی کــه بــر تــو دلالــت کنــد و کــی دور بــوده ای تــا آثــار )آفــاق  و انفــس( کســی را به 

تــو رســاند؟!«  )ابن طــاووس،     ، ج  ، ص   (

کــه برخــی از براهیــن فلســفی متأثــر از  کــرد  باتوجّــه  بــه مضامیــن ایــن دعــا می تــوان اذعــان 
کــه در فلســفۀ صــدرا بــه اوج خــود رســید و تبیین کننــدۀ دقیــق  همیــن دعــا هســتند؛ براهینــی 
ایــن راهِ شــناخت و رســیدن حق تعالــی شــد. چنیــن فرازهــای دعــای شــریف عرفــه را می تــوان 
شــاهد ایــن مدعــا دانســت. آیــت الله جــوادی آملــی معتقــد اســت ایــن دعــا، برهــان صدیقیــن 
کــه عیــن هــدف اســت. )جــوادی  را بــه حکمــای متألــه اســلامی تعلیــم داد تــا راهــی را بپیماینــد 

آملــی،    ، ص   ( همچنیــن در رحیــق مختــوم نوشــته اســت:

امامــت صدیقیــن را اهل بیــت عصمــت و طهــارت؟عهم؟ بــه عهــده دارنــد. آنــان در عیــن حرمــت 
نهــادن بــه راه هــای عمومــیِ حق شناســی، مترصــد پیمــودن راه ویــژه هســتند کــه نزدیک تریــن 
راه بــه هــدف  باشــد و آن تأمّــل در خــود هــدف اســت. نمونۀ بــارز آن، دعــای نورانیِ عرفۀ حضرت 

حســین بن علی؟ع؟ اســت. )همــان،     ، ج / ، ص   (

در فرازهــای دیگــری از ادعیــه نیــز عباراتــی وجــود دارد کــه می تــوان مطالبی را در همین راســتا 
از آن هــا برداشــت نمــود. در دعــای جوشــن کبیــر نیــز موجودیّــت همه چیــز از خداونــد متعــال 
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دانســته شــده اســت؛ به نحــوی  کــه می تــوان گفــت تنهــا مصــداق وجــود، خــود حق تعالــی اســت: 
»یــا مَــنْ کُلّ شَــیء موجــود بِــه؛ ای خدایــی کــه همه چیــز بــه تو موجود اســت.« )مجلســی،     ، 

ص    ( در تفســیر ایــن فــراز، ملاهــادی ســبزواری چنیــن بیــان می کنــد:

ماهیّــت به خودی خــود نــه شایســتۀ حمــل وجــود و نــه ســزاوار حمــل عــدم اســت؛ بلکــه بــرای 
حمــل وجــود بــه حیثیّــت تقییدیّــه و تعلیلیّــه نیــاز دارد. وجــودات خاصه  نیــز نیازمند حیثیت 
تعلیلیّــه هســتند و تنهــا خداونــد متعــال بــدون نیــاز بــه حیثیّــت، مصــداق حمــل موجود اســت، 
بنابرایــن همــۀ  چیزهــا بــا انتســاب و اضافــۀ اشــراقی موجــود هســتند. )ســبزواری،     ؛الــف، 

ص    (

کــه براســاس بیــان ایشــان،  در واقــع، اشــارۀ ملاهــادی ســبزواری بــه وحــدت وجــود اســت 
مصــداق حقیقــت وجــود، خــودِ حق تعالــی اســت و ماســوی، ظهــورات او و قائــم بــه او هســتند. 
ایــن قیــام، قیامــی از ســوی حق تعالــی اســت نــه قیامــی در حق تعالــی. به بیــان  دیگــر ایــن قیــام 
ماننــد پایــداری ســایه بــه شــاخص و پایــداری عکــس بــه صاحــب عکــس، صــدوری و نــه حلولــی 

اســت. 

کــرد فــراز »یــا برهــان« و »یــا دلیــل« در  کــه می تــوان بــه آن اشــاره  از  فرازهــای مهــم دیگــری 
دعــای جوشــن کبیــر اســت. )مجلســی،     ، ص   (  در ایــن فــراز، خداونــد متعــال برهــان 
کــه خــود »دلیــل« بــر رهنمــون خــرد انســان بــه مطلــوب  و شناســای هــر ناشــناخته ای اســت 
اســت. در ایــن عبــارات، خداونــد متعــال به صراحــت متّصــف بــه برهــان و دلیــل شــده اســت؛ 
کــه بــر غیــر خــود نیــز دلیــل اســت. او بــا  یعنــی خــود او دلیــل بــر ذات خــود شــده اســت؛ چنــان 
ــا غیــر خــود نیــز این گونــه اســت. در دعــای ابوحمــزه  کــه ب ذات خــود اثبــات می شــود؛ چنــان 

ــقٌ مِــنْ دَلِیلِــي بِدَلالَتِــک.« )ابــن طــاووس،     ، ج  ، ص  ( ــا وَاثِ نَ
َ
ثمالــی آمــده اســت: »وَ أ

ملاهادی سبزواری در تفسیر فراز »یا برهان« می نویسند:

ماهیّــت جــدا از همــۀ انــواع وجــود، تقــرری نــدارد؛ پــس چگونــه می تــوان بــه ذات خــود روشــنگر 
چیــز دیگــری باشــد؟ زیــرا ثبــوت یک چیــز بــرای چیــز دیگــر هنگامــی می توانــد صحیــح باشــد 
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کــه آن چیــز دیگــر خــود ثابــت باشــد  . پــس ماهیــت به خودی خــود نــه دلیــل اســت و نــه غیــر 
دلیــل؛ پــس ایــن وجــود اوســت کــه روشــنگر اســت و وجــود، خــود ســراپا پرتــوی از حــق اســت کــه 
رْض  )نــور/  (؛ یعنــی بــه پرتــو نــور الهــی اســت کــه مجردات-هــر 

َ ْ
ــماواتِ وَ الأ ُ نُــورُ السَّ فرمــود: الّلَّهَ

مجــردی کــه در عقــل مــا یــا در عقــل کل باشــد- و مادیــات نــور و فــروغ می یابنــد. پس روشــنگری 
بــه خــدای متعــال بازمی گــردد. در تعریف هــای منطقــی نیــز او برهــان بــر دیگــران و همچنیــن او 
برهــان بــر نفــس خویــش اســت. چنانکــه در دعــای صبــاح آمــده: »یا مــن دلّ علــی ذاتــه بذاته« و 
در دعــای أبــو حمــزه ثمالــي: »بــک عرفتــک و أنــت دللتنــی علیــک و دعوتنــی إلیک و لــو لا انت لم 
أدر مــا أنــت« و در دعــای عرفــه: »ألغیــرک مــن الظّهــور مــا لیــس لــک؟! متــی غبــت حتّــی تحتــاج 
إلــی دلیــل یــدلّ علیــک؟! أو متــی بعــدت حتّــی تکــون الْآثــار هــی الّتــی توصــل الیــک؟! ...« پــس 
خدایــی کــه یگانگــی خویــش را بــه اثبــات رســانده، خــود برهانــی اســت از جانــب خویــش کــه بــر 
ــهُ لا الَــه الّا هُــو )آل  عمــران/  (.« )ســبزواری،     ؛الــف، ص    (

َ
دل می نشــیند: شَــهِدَ الُله انّ

افــزون بــر ایــن ادعیــه، روایــات متعــددی بــا مضامیــن مشــابه دربــارۀ معرفــت حقیقــی 
کــه  بــه خــدا وجــود دارد. شــیخ صــدوق در کتــاب توحیــد از امــام صــادق؟ع؟ آورده اســت 

فرمــود:

... هــر کــه گمــان کنــد خداونــد را بــه حجــاب یــا به صــورت یــا بــه تمثــال خیالــی شــناخته اســت 
مشــرک باشــد؛ زیــرا حجــاب و صــورت و مثــال غیــر از خــود اوســت و به راســتی، او یگانۀ یکتاســت. 
پــس چگونــه کســی کــه پنــدارد او را به وســیلۀ غیــر او شــناخته دم از یکتــا شناســی توانــد زد. بــه 
حقیقــت آن  کــس، خــدا را شــناخته کــه خــدا را هــم بــه خــدا شــناخته باشــد و هــر کــه این گونــه 
ــه امــام؟ع؟  ــا آنجــا ک ــر او را شــناخته اســت. ت او را نشــناخته باشــد، »او« را نشــناخته، بلکــه غی
می فرمایــد: پــس هــر کــه گمــان کنــد ایمــان دارد بــه آنچــه نمی شناســد، گمــراه از معرفــت اســت و 
هیــچ آفریــده ای چیــزی را درنیابــد مگــر بــه خــدا و شــناخت خــدا دریافته نمی شــود مگر بــه خدا: 

ــالّلَّهَ . )ابن بابویــه،     ، ص   (  بِ
َّ
ِ إِلا

ــةُ الّلَّهَ ــدْرَک مَعْرِفَ لا تُ

کتــاب اصــول کافــی )کلینــی،     ،ص  ( و توحیــد صــدوق )ابــن بابویــه،     ،  در 
کــه  ص   ( فصلــی بــه همیــن عنــوان ذکــر شــده اســت )بــاب أنّــه عزّوجــلّ لا یُعــرف إلّا بــه( 

کــرده اســت. روایــات مرتبــط بــا معرفــت خــدا بــا خــدا را نقــل 
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تحلیل نهایی  .4  

کــه بــرای »بــاء« می تــوان در نظــر  بــا توجّــه  بــه نــوع دلالــت مذکــور در ایــن فــراز و معانــی 
ــه ضــروری اســت: ــد نکت ــه چن گرفــت، توجــه ب

                           1. رســالت برهــان صدیقیــن، شــناخت خــدا بــدون واســطۀ  غیــر و رســیدن از مطلــق 
کــه ظاهــر فــراز مذکــور از دعــای  وجــود بــه وجــودِ مطلــق اســت. ادعــا هــم ایــن اســت 
صبــاح بــر ایــن برهــان دلالــت می کنــد، امــا نمی تــوان ایــن فــراز را به طــور خــاص در ایــن 
نــوع از دلالــت منحصــر دانســت. تفاســیر مختلــف نیــز امــکان تطبیــق بر ایــن فــراز را دارد؛ 
هرچنــد بــه نظــر دور از واقــع می رســد. باتوجّه بــه دلایلــی کــه ذکــر شــد و عــدم تأویــل کلام 
معصومیــن ؟عهم؟ در ابتــدای امــر، برخــی تقاریــر اولویّــت می یابنــد و بــرای اثبــات تقاریــر 

دیگــر ادلــۀ قوی تــری نیــاز اســت.

                    2. بــرای تفســیر دقیق تــر فرازهــای ادعیــه بایــد بــه فرازهــای دیگــر ادعیــه نیــز رجــوع 
کــه  نمــود. درواقــع بهتریــن روش تفســیری همیــن اســت. مشــابه تفســیر قــرآن بــه قــرآن 
بــه اعتقــاد بســیاری، بهتریــن روش تفســیری اســت. بــه عنــوان نمونــه در فــراز    دعــای 
«؛ )ای آنکــه فکرهــا او  جوشــن کبیــر دربــارۀ حق تعالــی گفتــه شــده: »یــا مَــنْ لاتَحْویــهِ الْفِکَــرُ

را شــامل نمی شــود.( 
صحیفــۀ  در  نمی شــود  شــامل  را  او  فکرهــا  چــرا  کــه  را  ایــن  دلیــل  تــوان  مــی 
کــه امــام ســجاد؟ع؟ می فرمایــد: »أنْــتَ الَــذی لا تُحَــدُ فَتَکــونَ  ســجادیه جســت؛ آنجــا 
کــه تحدیــد نشــده ای تــا محــدود باشــی.( )دعــای   (  «؛ )تــو کســی هســتی  مَحْــدوداً
ایــن عبــارت صحیفــۀ ســجادیه در واقــع تبییــن فرازهایــی از دعــای جوشــن کبیــر 
کــه در فکــر بیایــد، محــدود اســت و چــون خداونــد حــدّی نــدارد تــا  اســت؛ زیــرا آنچــه 
تفســیر دقیق تــر  و  تبییــن  بــرای  بنابرایــن  نمی گنجــد.  فکــر  در  پــس  باشــد،  محــدود 
ــد  ــرار گیرن ــه از اهــل  بیــت؟عهم؟ نقــل شــده مــورد توجــه ق ک ــد دیگــر فرازهایــی  ــه بای ادعی
ــهِ«  ــهِ بِذَاتِ ــی ذَاتِ  عَلَ

ّ
ــنْ دَلَ ــا مَ و همــه بــا هــم دیــده شــوند. بــرای تبییــن دقیق تــر فــراز »یَ

کــه در دعــای عرفــه  نیــز دیگــر بیانــات ائمــه؟عهم؟ بایــد دیــده شــود، از جملــه فرازهایــی 
ــد نقــل شــده  ــی در شــناخت خداون کــه در دعــای ابوحمــزۀ ثمال ــا فــرازی  ــر شــده و ی ذک
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کــه امــام ســجاد؟ع؟ شــناخت خــدا از خــود خــدا بــرای ایشــان حاصــل شــده اســت. 

	  نتیجه گیری
کــه از برهــان صدیقیــن بیان شــده، تــلاش گردیــده اســت حــدّ وســط  گونــی  در تقریــرات گونا
برهــان، خــودِ ذاتِ حق تعالــی نــه غیــر آن باشــد و بــا بررســی فــراز مذکــور از دعای صبــاح می  توان 
کــه اهــل بیــت؟عهم؟ در عیــن حرمــت نهــادن بــه راه هــای عمومــیِ حق شناســی،  نتیجــه گرفــت 
مترصّــد پیمــودن راه ویــژه ای هســتند کــه حکمــا آن را »برهــان صدیقیــن« نامیده   انــد. هرچنــد 
ایــن فــراز دارای وجــوه دیگــری نیــز هســت، امــا بــا توجّــه  بــه نــوع دلالــت مذکــور در ایــن فــراز و 
معنــای ســببیّت غیرتقدیــری مــورد نظــر از معانــی »بــاء« و همچنیــن بــا در نظر گرفتــن فرازهای 
دیگــر ادعیــه و در نظــر داشــتن ایــن نکتــه کــه ادعیــه، مفســر یکدیگــر هســتند، می  تــوان نتیجــه 

، تبییــن برهــان صدیقیــن می باشــد. کــه منظــور اهل  بیــت؟عهم؟ در ایــن فــراز گرفــت 
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	  پی نوشت ها
کتــب ایشــان  کــه بایــد بــه  ، دو تقریــر دیگــری نیــز دارد   . البتــه ملاصــدرا افــزون بــر ایــن تقریــر
کــرد و اینجــا امــکان پرداختــن بــه آن هــا نیســت، امــا همــه تقریــرات ملاصــدرا بــر ایــن  رجــوع 
مقدمــات بنــا شــده و از ایــن جهــت تفــاوت زیــادی وجــود نــدارد. )ر.ک: شــیرازی،     ، 

ص   -  ( همــو     ،  ص   -  ؛ 
 . یعنی پنداشتن آغاز و شروع برای خداوند که همان حدوث است.

  . یعنــی قائــل بــه صفــات زائــد بــر ذات شــود، ولــی صفــات را همــراه ذات نپرســتد، بلکــه ذات 
کار هــر چنــد در عبــادت مشــرك نگشــته،  کنــد و او بــا ایــن  موصــوف بــه آن صفــات را عبــادت 

کامــل شــدن نیازمنــد چیــز دیگــری ســاخته اســت. ولــی ذات خــدای ســبحان را بــرای 
کــه هــر یــک در حــد وجــودیِّ خــود دارای   . وجــودات خاصــه، موجــودات ممکنــه هســتند 
خــواص و آثــار مخصــوص می باشــند. تمــام ممکنــات، موجــودات خاصّــه هســتند و ذات 

احدیّــت، وجــود مطلــق اســت.
ع لثبوت المثبت الیه.  . ثبوت شیء لشیء فر
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	  منابع و مآخذ
 . قرآن کریم.

 .  ابن بابویه، محمد بن علی، )    ق(،  التوحید )للصدوق(، چاپ اول، قم: ایران
 .  ابن سینا، المبدأ و المعاد، )    (، تهران: مؤسسۀ مطالعات اسلامی.
 .  _____، الاشارات و التنبیهات، )    ش(، چاپ اول، قم: نشر البلاغة.

 .  _____، الشفاء)الالهیات(،)    ،ب(، قم: مکتبة آیة الله المرعشی.
 .  _____، الشفاء)المنطق(، )    ،الف(،   جلد، قم: مکتبة آیةالله المرعشی.

 .  _____، النجــاة مــن الغــرق فــی بحــر الضــلالات، )    ش(، چــاپ دوم، تهــران: انتشــارات 
دانشــگاه تهــران.

 .  ابن طــاووس، علی بــن موســی، )    ق(، إقبــال الأعمال )ط - القدیمة(، چــاپ دوم، تهران، 
بی نــا.

 .  ابن منظور، محمد بن مکرم، )    ق(، لسان العرب، چاپ سوم، بیروت: بی نا.
  .  ابن هشــام انصــاری، جنال الدیــن، )    م(، مغنــی اللبیــب عــن کتــب الأعاریــب، بیــروت: 

مکتبة بنی هاشــمی.
  .  جوادی آملی، عبدالله، )    (، توحید در قرآن، قم: نشر اسراء

  .  ____________، )    (، رحیق مختوم، قم: نشر اسراء
  .  ____________، )    (، عین نضاخ )تحریر تمهید القواعد(، قم: نشر اسراء

  .  ____________، )    (، جرعه  ای از صهبای حج، قم: نشر اسراء
15.  حرّانی، حسن بن علی، )    (، تحف العقول، چاپ دوم، قم: بی نا.

16.  حلــی، حســن بــن یوســف، )    ق(، کشــف المــراد فــی شــرح تجریــد الاعتقــاد، تصحیــح 
حســن حســن زاده آملــی، چــاپ چهــارم، قــم، بی نــا.

  17.  خوانســاری، محمد باقر بــن زین العابدیــن )    (، روضــات الجنــات فــی احــوال العلما و 
الســادات، محمد باقر ســاعدی خراســانی، تهران: کتابفروشی اسلامیه.

18.  خویی، ملا مصطفی )    (، شرح دعای صباح، چاپ اول، بی جا، آینۀ میراث.
  . راغــب اصفهانــی، حســین بن محمــد )    ق(، مفــردات ألفاظ القــرآن، چــاپ اول، بیروت: 

دمشق.
  20.  ســبزواری، هــادی )    ،الــف(، شــرح الأســماء الحســنی، چــاپ اول، تهــران: انتشــارات 

دانشــگاه تهــران.
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  21.  __________،)    ،ب(، شــرح دعــاء الصبــاح )الســبزواری(، چــاپ اول، تهــران: دانشــگاه 
تهران، تهــران.

ــة و التحفــة المرتضویــة،  ــح، )    ق(، الصحیفــة العلوی   22.  ســماهیجی، عبد الله بــن صال
چــاپ ســوم، ترجمــۀ رســولی، تهــران.

ــوی(، تهــران:  ــق خواج ــات ) تحقی ــرار الآی ــم، )    ش(،  اس ــن ابراهی   23.  شــیرازی، محمد ب
انجمــن اســلامی حکمــت و فلســفه اســلامی، تهــران.

  24.  _______________، )    م(،  الحکمــة المتعالیــة فــی الأســفار العقلیــة الأربعــة )بــا حاشــیه 
عامــه طباطبائــی(،   جلــد، چــاپ ســوم، بیــروت: دار إحیــاء التــراث العربــي.

  25.  _______________،)    (، مفاتیــح الغیــب، چــاپ اول، تهــران: انجمــن اســلامی حکمــت و 
فلســفه ایــران، مؤسســۀ مطالعــات و تحقیقــات فرهنگی ، تهــران.

  26.  طباطبایــی، محمدحســین، )    (، اصــول فلســفه و روش رئالیســم،   جلــد، چــاپ 
دوم، تهــران: صــدرا.

  27.  ____________، )    ق(، نهایة الحکمة،   جلد، چاپ دوازدهم، قم: جماعة المدرســین 
في الحوزة العلمیة بقم، مؤسســة النشر.

  28.  طوســی، محمد بــن الحســن، )    ق(، مصبــاح المتهجّــد و ســلاح المتعبّــد، چــاپ اول، 
بیــروت: بی نــا.

  29.  کفعمــی، ابراهیم بــن علــی عاملــی، )    ق(، المصبــاح للکفعمــي )جنة الأمــان الواقیة(، 
چــاپ دوم، قــم، بی نــا.

  30.  کلینــی، محمد بــن یعقــوب، )    ق(، الکافــي )ط - الإســامیة(، چــاپ چهــارم، تهــران: 
بی نــا.

  31.  مجلسی، محمد باقر بن محمد تقی، )    ق(، بحار الأنوار، چاپ دوم، بیروت: بی نا.
  32.  ___________________، )    ق(، زاد المعاد - مفتاح الجنان،  چاپ اول، بیروت.

  33.  مصطفوی، حســن، )    ش(، التحقیق في کلمات القرآن الکریم، چاپ اول، تهران: 
بی نــا.

  34.  مظفــر، محمدرضــا، )    (، المنطــق، قــم: جامعــۀ مدرســین حــوزۀ علمیــۀ قــم، 
اســلامی. دفترانتشــارات  

  35.  نجفی، محمدحسن، )    (، شرح دعای صباح، چاپ اول، بی جا، انتشارات هفت.
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Analysis of the meaning of«يا مَن دلّ علی ذاته بِذاته» of the Sabah Prayer  
on the ontological argument 

Abbas Ghorbani 1

Muslim Ahmadi 2

Mojtaba Mirdamadi 3

Abstract

The ontological argument has been presented as one of the most important 
demonstrative proofs of the transcendent truth (God) with various 
interpretations, the common essence of all of which is the attainment from the 
being to the absolute being. In confirmation of this argument, some scholars 
have testified to «ِاتِــه

َ
بِذ اتِــهِ 

َ
ذ  

َ
عَــى دَلَّ  مَــنْ   in the Sabah Prayer. To examine the  «يَــا 

issue of applying this assertion to the ontological argument, we have first 
analyzed the text of the prayer. Accordingly, it seems that first of all, the type 
of signification mentioned in this section is rational signification and it uses two 
essential properties of the general necessities of existence, namely the concept 
of reality and the concept of eternal necessity. Also, from the existence of God, 
its necessity is proved. In this case, it will be similar to the blessed statement of 
the Imam Ali (PBUH) which is to reach from essence to essence. Secondly, by 
examining the meanings of “باء”, this ascent can be considered as a testimony to 
the ontological argument if the unappreciated causality of the meaning of “بــاء” 
is desired. Also, in the second part, based on the evidence outside the text of the 
prayer and considering the other phrases of the prayer that interpret each other, 
it can be claimed that this phrase refers to the ontological argument. Of course, 
the author does not consider this limited and believes that its other possible 
meanings cannot be ignored.

Keywords: Ontological argument, Prayers, Signification of essence over essence, 
Sabah Prayer, Principle of reality, Eternal necessity.
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