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 جدا-انگاری حقیقت »علم« و »وجود ذهنی«
)خوانش و تقویت انگارۀ معرفت  شناختی حکیم الهی، جوادی آملی با 

دَقّ صدرایی(
َ
مبانی ا

رسول حسین پور تنکابنی 
سید مرتضی حسینی شاهرودی 

	 چکیده

، تبییــن و تقویــت دیدگاهــی کامــاً صدرایــی اســت کــه از ســوی حکیــم  موضــوع ایــن نوشــتار
الهــی، جــوادی آملــی مطــرح گردیــده و در ســال  های پایانــی از ســوی برخــی نقــد و انــکار شــده 
، نگارنــدگان بــا روش توصیفــی- تحلیلــی، نخســت، نظریــۀ جداانــگاری  اســت. در ایــن جُســتار
حقیقــت علــم از وجــود ذهنــی )بــه تقریــر اســتاد جــوادی آملــی( را تبییــن نمــوده، ســپس مبانــی 
و اصولــی را کــه به عنــوان مبانــیِ دقیــق صدرایــی از آن یــاد می  شــود )هماننــد اصالــت هســتی بــا 
تقریــر وحــدت شــخصیۀ وجــود؛ عین الکمــال و کل الکمــال بــودن وجــود، بســیط  الحقیقه بودن 
یــا جهــان صغیــر/ کبیــر بــودن نفــس و نظریــۀ انکشــاف نفــس( در راســتای اســتحکام دیــدگاه 
یادشــده بــه کار برده  انــد. هــدف نوشــتار حاضــر ایــن اســت کــه از طریــق بازخوانــی نظریــۀ حکیم 
جــوادی آملــی، دیــدگاه واقعــیِ حکمــت متعالیــه دربــارۀ چیســتیِ »علم« روشــن گردد. بــرون داد 
پژوهــش حاضــر نیــز، جایگزینــی واژۀ »وحــدت« بــرای »علــم و عالــم« به جــای واژۀ »اتّحــاد« 
اســت؛ زیــرا بــر اســاس مقدمــات بــه کار رفتــه در انــگارۀ یادشــده، به ویــژه لحــاظ هســتیِ خارجــی 
بــرای علــم و مســاوقت آن بــا وجــود، طــرح هــر گونــه دوگانگــی میــان فاعــل شناســا و حقیقــتِ 

علــم، بی  معنــا اســت.     

گان کلیــدی: وجــود ذهنــی، هســتی علــم، جداســازی حقیقــت علــم از معلــوم، اصالــت  واژ
هســتی، وحــدت شــخصیه، بســاطت نفــس، وحــدت.

تاریخ پذیرش: 1400/07/26  *  تاریخ دریافت: 1399/11/21  
hoseinpour8@gmail.com                   )1.  دانشجوی دکتری فلسفه و حکمت اسلامی دانشگاه فردوسی مشهد )نویسندۀ مسئول
shahrudi@um.ac.ir         2.  استاد گروه فلسفه و حکمت اسلامی دانشگاه فردوسی مشهد

دوفصلنامه علمی تخصصی آموزه های حکمت اسلامی
سال اول، شماره اول، پاییز و زمستان 1401
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	 طرح مسئله
کــه در حــوزۀ شناخت  شناســی اســلامی دیدگاه هــای مختلفــی دربــارۀ آن  یکــی از مباحثــی 
ــد تنگاتنــگ  ــم« و در پــی آن »وجــود ذهنــی« می باشــد. پیون بیــان شــده اســت، مســئلۀ »عل
نمودهــای  از   ، یکدیگــر بــا  مقولــه  دو  ایــن  و معرفت  شــناختیِ  ســویه  های هستی  شــناختی 
کــه مطالعــه و پژوهــش دربــارۀ  ــی به  شــمار می آیــد؛ به گونــه  ای  ــنِ صدرای اعتــلای حکمــت بری
هریــک، بــدون توجــه بــه دیگــری امکان  پذیــر نیســت. امــا وجــود ایــن ارتبــاط میــان »علــم« و 

کنــون بــه وجــود آورده اســت. »وجــود ذهنــی«، اختلاف  نظرهــا و اشــکالاتی را از دیربــاز تا

کــه توانســته بــا ارائــۀ راهــکار   اســتاد »جــوادی آملــی« یکــی از حکیمــان و فیلســوفانی اســت 
و دیدگاهــی بــرای برون رفــت از مشــکل وجــود ذهنــی و مســئلۀ علــم، تبیینــی نَویــن ارائــه نمایــد 
کــه میــان اهــل حکمــت و فلســفه، به عنــوان دیــدگاه خــاص ایشــان شــناخته می شــود. در 
نــگاه نخســت، اصــل ایــن دیــدگاه از آنِ ملاصــدرا اســت، امــا بــه ســبب نبــود تحلیلــی جامــع از 
،   بایــد حکیــم جــوادی  کندگــی و تلویحــی بــودن عبــارات ملاصــدرا از ســویی دیگــر یک  ســو و پرا
آملــی را یگانــه مُبیّــن و مفسّــرِ ایــن انــگاره به  شــمار آورد. در ایــن تبییــن، وجــود ذهنــی، ســایۀ 
کــه در ســویدایِ نفــس« شــمرده می شــود. امتیــاز  حقیقتــی بــه نــام »علــم« تلقــی شــده اســت 
دقیــق و عمیــق میــان »علــم« کــه از هســتیِ حقیقــی برخــوردار اســت، بــا »معلــوم« کــه وجــودی 
کــه هستی  شناســیِ آن دو، دو  ســایه  وار و ذهنــی دارد، دو موضــوع ممتــاز را پدیــد مــی  آورد 
فصــل از فصــول فلســفی را نیــز تشــکیل می دهــد. تفــاوت ایــن دو فصــل، بســتری بــرای از میــان 
برداشــتن بســیاری از مشــکلات وجــود ذهنــی و نیــز برخــی از اشــکالات مســئلۀ »اتّحــاد عاقل به 

معقــول« اســت. )جــوادی آملــی،     ، ج ، ص  -   (

در ســال  های اخیــر پژوهش  هایــی در راســتای ارزیابــی دیــدگاه اســتاد جــوادی آملــی )و 
کــه یــا در پــی نقــد و بیــان اشــکالات آن بوده انــد و  تفــاوت علــم بــا وجــود ذهنــی( انجــام گرفتــه 
یــا چنــدان رغبتــی بــه تقویــت و پذیــرش آن نداشــته اند. از جملــه می تــوان بــه ایــن پژوهش  هــا 

اشــاره نمــود:

-  ســعیدی مهــر، محمــد، )    (، »وجــود ذهنــی و حقیقــت علــم؛ تفســیری تجزیه  گــرا از   
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دیــدگاه ملاصــدرا«، حکمــت صدرایــی، شــمارۀ  ؛

-  یزدانی، نجف؛ دهقانی محمودآبادی، محمدحسین، )    (، »مقایسۀ دیدگاه فاضل   
قوشــچی و ملاصــدرا پیرامــون وجــود ذهنــی«، حکمــت صدرایــی، شــمارۀ  ؛

-  یزدانی، محمد؛ و دیگران، )    (، »نقد تمایز علم از وجود ذهنی در معرفت  شناسی   
صدرایــی«، جاویــدان خــرد، شــمارۀ   ؛

-  زرگر، نرگس، )    (، »تبیین تمایز علم از وجود ذهنی بر اساس دیدگاه جوادی آملی«،   
فلســفه، شمارۀ  ؛

-  شــجاری، مرتضــی، )    (، »تفــاوت علــم و وجــود ذهنی در معرفت  شناســی ملاصدرا و   
ــت، شــمارۀ   . ــۀ معرف بررســی نتایــج آن«، آین

امــا نگارنــدگان در نوشــتار پیــش  رو رویکــردی ناهمســو و ناهمگون با پژوهش  های یادشــده 
کــه رســیدن بــه ژرفــای دیدگاه  هــای صدرایــی در حکمــت متعالیــه،  اتخــاذ نموده  انــد. از آنجــا 
بــه   پیش  نهــادن اصــول و ارکان »اصالــت هســتی« و »وحــدت شــخصیۀ هســتی« )کــه تشــکیک 
خاص  الخاصــی خوانــده  می شــود( مبتنــی اســت، کوشــیده ایم دیــدگاه حکیــم جــوادی آملــی را 

تکمیــل نماییــم. براین اســاس از دو دیــدگاه زیــر اســتفاده نموده ایــم:

بسیط  الحقیقه و کل  الأشیاء بودن نفس؛  .1  

نظریۀ انکشاف نفس )جهان صغیر/ کبیر بودن نفس(.  .2  

افــزون بــر ایــن، قاعــدۀ عرفانــی »عین  الکمــال و کل  الکمــال بــودن وجــود« را نیــز بــر مکمــل 
کــه  نخســت افزوده ایــم. ســپس بــا اثبــات و تبییــن دو مکمّــلِ یادشــده، بــه تحقیــق دریافتیــم 
بــه جــای کاربســت واژۀ »اتّحــاد علــم بــا عالــم«، جایگزینــی مناســب  تر بــا نــام »وحــدت« را بــه کار 
بریــم. انــگارۀ یادشــده از ســوی حکیــم جــوادی آملــی، از اســتواری بیشــتری برخــوردار گشــته و از 

کــه از ســوی برخــی پژوهنــدگان ارائــه گردیــده، مصــون مانــده اســت.  اشــکالاتی 
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دو پرسشی که در جُستار خویش به آنها پاسخ می  دهیم به شرح ذیل هستند:

چــه امتیازهــا و پیامدهایــی بــر انــگارۀ جداســازی »حقیقــت علــم« از »وجــود ذهنــی« در   .1  
تبییــن حکیــم جــوادی آملــی مترتــب اســت؟

اصــول و مبانــی دقیــق حکمــت بریــنِ صدرایــی در تقویــت انــگارۀ معرفت  شــناختی   .2  
چیســت؟ آملــی  جــوادی  حکیــم 

 1. تبیین مقدمات نظریۀ جدا-انگاری، با تفسیر حکیم الهی جوادی آملی

ی 
ّ

       1-1.  وجود ذهنی: ظهور ظل

( ظلّــی، وجــود ذهنــی اســت. )ملاصــدرا،  از دیــدگاه صدرایــی، مــراد از وجــود )یــا ظهــور
    ، ج ، ص   ؛ همــو،     ، ج ، ص   ؛ همــو،     ، ج ، ص   ( یــا بــه بیــان دیگــر 
گاه )از دیــدگاه  گفــت آنچــه برابــر هســتیِ خارجــی اســت )همــان، ج ، ص   (؛ و  می  تــوان 
کــه ســایه و نمونــۀ فیــض ذات حق  تعالــی  عارفانــۀ ملاصــدرا(، هســتیِ تمــام ممکنــات را گوینــد 
بــه شــمار می  آینــد. )همــو،     ، ص   ( ملاصــدرا در مشــاعر، »وجــود ظلّــی« را معنــای یــک 
کــه گاه  کــه مطابــق بــا خــارج اســت، می  دانــد؛ همــان معانــی و ماهیّــات کلیــه    پدیــده در نفــس 
بــه وجــود اصیــل و گاه بــه وجــود »ذهنــیِ ظلّــی« بــا حفــظ ذات و ذاتیات شــان محقــق هســتند. 
التهانــوی،     ، ج ،  نــک: همــو،     ، ج ، ص   ؛  )ملاصــدرا،     ، ص ؛ همچنیــن 
ــزیِ مبحــث وجــود  ــار حکیــم جــوادی آملــی،  درمی  یابیــم هســتۀ مرک ــر اســاس گفت ص    ( ب
ذهنــی، تبییــن »وجــود ظلّــی« اســت. ســه نکتــۀ اساســی در شــناخت ایــن هســته از ســوی 

ایشــان ملحــوظ اســت:
  .  چه چیزی به وجود ظلّی تحقق دارد؟ 

آنچه ظلّ است، چیست و چه نامیده می شود؟   .  
آنچه ظلّ است، ظلّ چه چیز به شمار می آید؟   .  

، ایشــان بــرای پاســخ بــه پرســش  های پیش  گفتــه، چهــار امــر را مــورد توجــه  بدیــن منظــور
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قــرار می دهنــد:

کــه بــا   . معنــایِ علــم )ع، ل، م(؛ حــال یــا ماهیّــت اســت و یــا مفهومــی بیــرون از مقــولات 
نگــرش صدرایــی، واژۀ »مفهــوم« پیشــنهاد و گزینــش می شــود.

ــوده و  ــه اثبــات آن ب ــف ب ــم مکلّ ــرون اســت و مبحــث عل ــه در جهــانِ بی ک ــم   . هســتیِ عل
ــوم در ایــن مــدار جــاری اســت. ــم و معل ــم و عال فراینــد اتّحــاد عل

 .معلوم )صورت علمی(.

کــه ذهنــی اســت و بی  اثــر )چونــان ســایه( و از مبحــث   .»وجــودِ« صــورت علمــی )معلــوم( 
کــه معلــوم )صــورت( خــارج از آن  اتّحــاد علــم و عالــم و معلــوم بیــرون اســت؛ همان  گونــه 

مبحــث اســت.

ایــن چهــار مــورد در برخــی گفته  هــای حکیــم جــوادی آملــی، بــه ســه مــورد فروکاســته شــده 
است:

 . واقعیتی که در نفس تحقق دارد؛

 . مفهوم )یا ماهیّتی( که از آن، هستیِ بیرونی که همان علم است، دریافت می شود؛

،  زمانــی کــه بــه آن   . ماهیّــتِ معلــوم کــه در پرتــو علــم ظاهــر می  گــردد. )ماننــد ماهیــت میــز
علــم می  یابیــم( )جــوادی آملــی،     ، ج ، ص  ،   ،    (

کــه مــا را در تشــخیص معلــوم بالــذات از معلــوم  اهمیّــت جداســازی ایــن امــور آن اســت 
بالعــرض -کــه یکــی از پیامدهــای ایــن نظریــه اســت- یــاری می  رســاند؛ زیــرا آنچــه علــم اســت 
-و برابــر بــا اصــل اتّحــاد عالِــم بــه معلــوم- عالِــم بــا آن یگانــه می شــود، »مفهــوم علــم« و »صــورت 
کــه در پرتــو علــم حاصــل می شــود، نیســت، بلکــه »هســتی و حقیقــت علــم« اســت.  ذهنــی« 
حکیــم جــوادی آملــی دربــارۀ چیســتیِ پدیــدۀ خارجــی -کــه توســط صــورت ذهنــی بیــان 
می شــود- بــر ایــن بــاور اســت کــه   بایــد آن را بــا دو واســطه »معلــوم بالعــرض« به  شــمار آورد؛ زیــرا 
وجــودِ ذهنــی، ســایۀ هســتیِ بیرونــیِ علــم اســت )نــه هســتیِ خارجــی معلــوم(. به بیان دیگــر، 
وجــودِ خارجــیِ علــم در فاعــل شناســا موجودیّــت دارد، امــا ســاختار وجــودی آن ماننــد صفــات 
نفســانی )قــدرت، پرهیــزگاری، عــدل( نیســت؛ زیــرا ایــن امــور تنهــا خــود را روشــن می  نماینــد، در 
حالی کــه وجــود بیرونــیِ علــم کــه نــورِ حقیقــی، ظاهــر بالــذات، و مُظهِــر غیــر اســت، هــم روشــنگر 
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خــود و هــم صــورت علمــی )معلــوم( می باشــد. )جــوادی آملــی،     ، ج ، ص  -    و   (

پیــش از آغــاز مقدمــۀ بعــد، شایســته اســت عباراتــی از ملاصــدرا نیــز ارائــه نماییــم تــا روشــن 
شــود آنچــه حکیــم الهــی جــوادی آملــی بیــان داشــته  اند، بــدون   تردیــد در امتــداد گفته  هــای 
کــه دیــدگاه خــاص خــود  ملاصــدرا جــای می گیــرد. صدرالمتألهیــن در اســفار )ج ، ص   (  
را دربــارۀ علــم )تجــرّد از مــادۀ وضعــی( ارائــه می کنــد، در پاســخ بــه یکــی از اشــکال های وارد 
ک و علــم بــا حصــول صــورت مجــرد«، معتقــد  بــر آن تحــت عنــوان »یکــی دانســتن معنــای ادرا
اســت کــه مــراد از »علــم«، حصــول »مفهــومِ« صــورتِ مجــرد بــرای فاعــل شناســا نیســت تــا هرگاه 
مفهــوم یــک پدیــده در ذهــن تصــور گــردد، حصــول علــم نســبت بــه آن بــرای فاعــل شناســا هــم 
محقــق شــود، بلکــه علــم گونــه  ای از »وجــود مجــرّد از مــاده« اســت. وجــود نیــز امــری اســت کــه 
نمی  تــوان ژرفــای حقیقتــش را بــا تصویرســازی درک نمــود، بلکــه تنهــا بــا »حضــور«، امکان  پذیــر 
، اشــکالات وارد بــر  گفتــار اســت. )ملاصــدرا،     م، ج ، ص   ( ملاصــدرا بــر پایــۀ همیــن 
وجــود ذهنــی را پاســخ داد و بــر اســاس اینکــه نفــسِ انســان نســبت بــه صــور ذهنــی، آفرینش گــر 
اســت )نــه پذیرنــده( و صــوَر نیــز نســبت بــه او قیــام صــدوری دارنــد )نــه حلولــی(، تعالــیِ دیــدگاه 
خــود را نســبت بــه پیشــینیان اثبــات نمــود. )همــان، ج ، ص   ( ملاصــدرا در جایــی دیگــر، 
بــه منظــور نشــان  دادن برتــریِ جایــگاه »علــم« نســبت بــه »صــور ذهنــی« و جداســازی ســاحت 

آن هــا می نویســد:

ک(، ماننــد  واســطه  گری و نشــانگریِ صــور معقولــه بــرای نفــس )در فراینــد ادرا
ابــزار کار و پیشــه  وری نیســت، بلکــه علــم و صــور عقلــی، چونــان نــور حســی نســبت 
بــه اشــیاء در بازنمُایــی آن هــا اســت، از آن  ســان کــه نخســت نور مشــاهده می شــود و 
ســپس بــه واســطۀ آن، پدیده  هــا و موجــودات، قابل رؤیــت خواهنــد بــود. )همــان، 

ج3، ص318(

بنابراین نخســت، »علم و معرفت« معلومِ فاعل شناســا واقع می شــود و در پیِ آن »وجود 
ظلّــیِ ذهنــی« معلــوم می گــردد تــا پیــرو آن، پدیده  هــای بیرونــی، مکشــوف انســان شــوند. ایــن 
ســخنِ ملاصــدرا، می توانــد گواهــی بــر گفتــار حکیــم الهــی جــوادی آملــی باشــد مبنــی بــر اینکــه 
معلــومِ بالــذات، »علــم«، معلــوم بالعــرضِ اول »صــورت ذهنــی« و معلــوم بالعــرضِ دوم »پدیــدۀ 
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موجــود در متــن واقــع« اســت.

   2-1.  مساوقتِ علم با هستی

کــه »علــم« از سِــنخ و  ــای آن اســت  ــاور بنیادیــن صدرایــی یعنــی »اصالــت هســتی«، گوی ب
شــئون هســتی می باشــد، بنابرایــن علــم در حکمــت متعالیــه مرتبــه ای ویــژه از هســتی به شــمار 
می آیــد. )آشــتیانی،     ، ص   ( در چنیــن نگرشــی، نــه تنهــا معرفــت از ســنخ وجــود اســت، 
کــه بــه ســه دســتۀ »حســی، خیالــی و عقلــی«  کات  بلکــه مســاوق آن اســت؛ از ایــن  رو، انــواع ادرا
گاهــی«، پیــش از آنکــه امــری  تقســیم می شــوند، امــوری مجــرد هســتند. بــا چنیــن مبنایــی، »آ
معرفت  شناســانه باشــد، پدیــده  ای هستی  شــناختی اســت و ایــن مســتلزم پیشی  داشــتنِ بُعــدِ 

هستی  شــناختیِ علــم بــر بُعــد معرفت  شــناختیِ آن اســت.

براین اســاس، حکیــم جــوادی آملــی همــگام بــا ملاصــدرا، بــه ایــن باور رســیده اند کــه »علم« 
کــه هســتیِ آن عیــنِ انّیّــت آن اســت. )ملاصــدرا،     م، ج ، ص   ( ایــن  از حقایقــی اســت 
ســخن روی دیگــر مســاوقت علــم بــا وجــود و نیــز تعریف  ناپذیــری علــم اســت. پیراســتگی علــم از 
ماهیّــت نیــز همــان جایگزینــیِ »مفهــوم« در مقــام ماهیّــت بــرای علــم اســت. معنــای مســاوقتِ 
کــه هیــچ ماهیّتــی علــم را همراهــی نمی کنــد، بلکــه همان  گونــه  علــم و هســتی نیــز ایــن نیســت 
گــون همراهــی می  نماینــد و دقیق  تــر بگوییــم  ــات گونا کــه وجــود را در مراتبــی از جهــان، ماهیّ
بــا آن متّحــد هســتند، علــم نیــز در برخــی مراتــب، بــا ماهیّــتِ کیــف نفســانی همــراه اســت و در 
کــه ملکــۀ نفســانی شــده و بــا نفــس متّحــد می شــود، ماهیّــت جوهــریِ  نمودهــای بریــنِ خــود 

نفــس بــا آن همراهــی می  نمایــد. )جــوادی آملــی،     ، ج ، ص  -   (

 2. پیامدها و لوازم انگارۀ جداسازی 

    1-2.  برون  رفت از اشکال اتّحاد عاقل به معقول )عالم به معلوم(

گفتــه شــد کــه بــر اســاس نظریــۀ جدا-انــگاریِ حقیقــت علــم و وجــود ذهنی، زمینۀ بســیاری 
از اشــکالات وجــود ذهنــی و حتــی برخــی اشــکالات مســئلۀ اتّحــاد عالــم و معلــوم از میــان 
گــر کســی  کــه »ا مــی رود. یکــی از اشــکالات مطــرح در مســئلۀ اتّحــاد عالِــم بــه معلــوم ایــن اســت 
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بــه ایــن دیــدگاه باورمنــد باشــد، چنانچــه تصــور کفــر نمایــد، کافــر گردیــده اســت«. بــر مبنــای 
نظریــۀ جدا-انــگاری، عالِــم )فاعــل شناســا( بــا هســتیِ علــم متّحــد می شــود و ماهیّــت )یــا بهتــر 
بگوییــم مفهــومِ علــم( -کــه از هســتیِ تبعــی برخــوردار اســت- و یــا معلــوم -که وجودی ســایه  وار 
دارد- از اتّحــاد مــورد بحــث بیــرون می باشــد. براین اســاس، معیــارِ کفــر »هســتیِ بیرونــیِ« آن 
اســت و آنچــه فاعــل شناســا بــا آن متحــد می  گــردد -کــه در اصطــلاح »معلــوم بالــذات« دانســته 
کــه فاعــل شناســا  می شــود- همــان »هســتیِ علــم« اســت. در پرتــو هســتیِ علــم و اتّحــادی 
کــه موجــود بــه هســتی ســایه  وار اســت، مــورد علــم قــرار می گیــرد.  بــا آن می  یابــد، ماهیّــت کفــر 
حــال ایــن ماهیّــت )کفــر( بــه حمــل اولــیِ ذاتــی، »کفــر« و بــه حمــل شــایع صناعی همــان معلوم 
کــه هیــچ اثــری از آثــار کفــر بــر آن مترتــب  نشــده اســت. )جــوادی آملــی،     ، ج ،  می باشــد 

صــص  -    (

گاهی از معدوماتِ ممکن یا ممتنع )خارجی(       1-1-2.  راز آ

مفاهیمــی )و ماهیّاتــی(  کــه از هســتی برخــوردار نیســتند و تنهــا در ســایۀ هســتیِ علــم بــرای 
گرفتــه می شــوند و ایــن  فاعــل شناســا نمــود می  یابنــد، موجــود بــه »وجــود ذهنــی« درنظــر 
کــه ســایه  وار بــودن وجــود ذهنــی از جهــت پیــرویِ  همــان تحلیــل ژرف ســخن پیشــین اســت 
آن از هســتیِ خارجــیِ علــم اســت، نــه هســتی خارجــیِ معلــوم. بــا چنیــن تحلیلــی، راز مفاهیــم 
و ماهیّاتــی کــه در حــاقّ واقــع، معــدومِ ممکــن و یــا ممتنــع هســتند بــه خوبــی روشــن می شــود؛ 
گــر وجــود ذهنــیِ پدیده هــا، پیــرو وجــود بیرونــی آنهــا باشــد، دیگــر راهــی بــرای تحقــقِ  زیــرا ا
ذهنــیِ پدیده هــای معــدوم وجــود نخواهــد داشــت. براین اســاس، بــه برکــت هســتیِ علــم و در 
ــرای چنیــن مفاهیــم و ماهیاتــی، می  تــوان نحــوه  ای از ثبــوت هــم در نظــر گرفــت.  ســایۀ آن، ب

)همــان،    (

       2-1-2.  شدّت هستیِ علم و ضعف وجود ذهنی نسبت به مصادیق مادّی

یکــی دیگــر از پیامدهــای نظریــۀ جدا-انــگاری، برتــری و شــدّت هســتی علــم بــر مصادیــق 
طبیعــی و نیــز ضعــف وجــود ذهنــی نســبت بــه هســتی بیرونــی اســت؛ زیــرا روشــن اســت کــه علم 
بــه لحــاظ تجــرّدی، از مصادیــق طبیعــی و مــادّی خــود برتــر اســت و از آنجا که مصادیــق بیرونیِ 



یج
رای

صد
ر  ی

ی ا د 
عان

ا م
ی  

آمل
د 

هاد
 ج

ی«
اوخ

یش 
حو

ی 
یت

شنا
گ 

ۀرف
ع م

تار
گ ان

یوی
و ت

م 
هان

یی
ی،

ون
د ا

جه
لو

، و 
لش

لب
گ 

ییی
 ح

د
تاّ

اان
دا

ج

23

کمــالات اولــی و ثانــوی از موجــود ذهنــی مســلوب اســت، از مصادیــق مــادّی و طبیعــی خــود 
کــه نشــان گر هســتی  کــه صــورت علمــی  ضعیف  تــر می باشــد. روی دیگــر ایــن ســخن آن اســت 
کــه  بیرونــی می باشــد، بی  اثــر اســت و آنچــه از اثــر بــر او ترتــب می  یابــد، اثــرِ هســتیِ علــم اســت 
کــه  پیــرو آن بــه معلــوم ذهنــی نیــز اســتناد می  یابــد. براین اســاس روشــن می شــود در صورتــی 
هســتی علــم، هســتیِ کیــف نفســانی باشــد، آثــار صــادر از آن، آثــار هســتیِ حقیقیِ کیفِ نفســانی 
خواهــد بــود، ولــی چنانچــه ثابــت باشــد کــه علــم از ســنخ ماهیّــت نیســت، آثــار نیــز بــه مصــداق 

علــم بازگشــت می  نمایــد. )همــان، ص   و    (

     3-1-2.  دریافتی نَوین و منحصر به فرد از »معلوم بالذات« و »معلوم بالعَرَض«

کِ پدیده  هــا در نفــس )فاعــل شناســا( حاصــل  کــه هنــگام ادرا بــر اســاس چهــار امــری 
می شــود )ماهیّــتِ علــم، وجــودِ علــم، ماهیّــتِ معلــوم، وجــودِ معلوم(، تشــخیص معلــوم بالذات 
از معلــوم بالعــرض، تفســیری دیگــر می  یابــد. بســیاری از پیشــینیان، صــورت علمــی را معلــوم 
بالــذات و پدیــدۀ بیرونــی و موجــود در متــن واقــع را معلــوم بالعــرض می  دانســتند. برخــی نیــز 
به  عکــس، بــر ایــن بــاور بودنــد کــه معلــوم بالعــرض، آن چیــزی اســت کــه در ذهــن جــای می گیــرد 
و پدیــدۀ بیرونــی »معلــوم بالــذات« اســت. امتیــازی کــه در تفســیر حکیــم جــوادی آملــی در ایــن 
ک واقعیــت اســت،  گرچــه صــورت علمــی، ابــزاری بــرای ادرا کــه ا مســئله وجــود دارد، ایــن اســت 
کــه ذاتــاً از آنِ نفــس می باشــد. در  بحــث از معلــوم بالــذات و معلــوم بالعــرض، مســئله  ای اســت 
ایــن صــورت معلــوم بالــذات، صــورت ذهنــی )یــا پدیــدۀ خارجــی( نیســت، بلکــه »هســتیِ علــم« 

اســت. 

ک واقــع می شــود،  کــه پدیــده  ای مــورد ادرا اســتدلال ایشــان بدیــن شــرح اســت: آنــگاه 
بــه  را  آن  نمی  تــوان  به همین دلیــل  و  نیســت  بیــش  یکــی  ذهــن  و  خــارج  در  آن  ماهیّــت 
گــر تفاوتــی میــان خــارج و ذهــن باشــد از  کــرد. براین اســاس، ا »بالــذات« و »بالعــرض« تقســیم 
جانــب ماهیّــت نیســت، بلکــه از آنِ وجــود اســت و وجــودِ خارجــی نیــز نــه بالــذات و نــه بالعرض، 
معلــومِ ذهــن )نفــس( نیســت؛ زیــرا خارجیّــت عیــن ذات هســتی بیرونــی اســت و انتقــال آن بــه 
ذهــن، ناممکــن و خردناپذیــر اســت. به همین دلیــل گفتــه می شــود کــه هســتی را جــز از طریــق 
کــرد. از ســویی دیگــر، به دلیــل آنکــه »ماهیّــت« در ذهــن و  ک  »علــم حضــوری« نمی  تــوان ادرا
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خــارج، یــک حقیقــت اســت، بــا دو نگــرش »مــا بــه یَنظُــر« و »مــا فیــهِ یَنظُــر« هــم نمی  تــوان آن را 
بــه معلومیّــت بالــذات یــا بالعــرض متصــف کــرد. درنتیجــه از آنجــا کــه وجــود ذهنی، ظلّ هســتیِ 
کــه بــرای نفــس حاصــل می شــود،   بایــد  علــم اســت و »هســتیِ علــم« وجــودی حقیقــی اســت 
گفــت در گام نخســت، »هســتیِ فاعــلِ شناســا« بــا »هســتیِ علــم« متّحــد می شــود. در گام دوم، 
»مفهــوم« )یــا ماهیّــت( بــه گونــۀ عرَضــی و مجــازی بــا علــم همــراه می  گــردد، ســپس در ســایۀ آن، 
وجــود ذهنــیِ معلــوم نیــز رخ می  نمایانــد. )همــان، ص   -    ( مبنــای ایــن ســخن از راه 

پذیــرش »اصالــت هســتی« بــوده و شــرح و تقریــر آن بــه شــرح ذیــل اســت:

کــیِ آن هســتند و  ماهیّــات معلومــه  ای کــه در ارتبــاط بــا نفــس و قــوای ادرا
فــراروی شــهودِ نفــس حضــور می  یابنــد، در پــیِ وجودشــان، معلــوم و مشــهود 
نفــس واقــع می شــوند. از این  روســت کــه دیگــر صــورت علمی را نشــاید کــه »معلوم 
حقیقــیِ« فاعــل شناســا قــرار گیــرد، بلکــه بایســته آن اســت تــا وجــودی کــه صورت 
ذهنــی پیــرو آن موجودیــت می  یابــد، معلــوم حقیقــی معرفــی گــردد. درنتیجــه، 
صــورت ذهنــی کــه در نــزد پیشــینیان »معلــوم بالــذات« شــناخته می  شــد، جــای 
خــود را بــه »معلــوم بالعــرض« داده و بــه دنبــال ایــن جابه  جایــی، پدیــدۀ خارجــی 
نیــز بــا یــک رتبــۀ فروکاهــش، »معلــومِ بالعــرضِ دوم« شــناخته می شــود. )خادمی 

و دیگــران، 1393، ص62(

4-1-2.  انحصار علم در نوع »حضوری«

ــذات« و ســایۀ آن یعنــی صــورت ذهنــی  ــوم بال ــم »معل ــد هســتیِ عل ــه روشــن گردی ک حــال 
»معلــوم بالعــرض« اســت و بــا توجــه بــه اینکــه وجــود خارجــیِ ماهیّــت، تنهــا بــا »علــم حضــوری« 
گاهــی« بــه نحــو اطلاقــی  ک فاعــل شناســا قــرار می گیــرد، روشــن می شــود  کــه »علــم و آ مــورد ادرا
»حضــوری« اســت. محکم  تریــن دلیــل بــر ســخن یادشــده ایــن اســت کــه وقتــی بــه ماهیّتی علم 
حاصــل می شــود، هســتیِ علــم و پیــرو آن معلــومِ در ذهــن، در نفــس حاضــر شــده و هیچ  یــک 
بیــرون از قلمــرو آن نمی  باشــند. تنهــا یــک تفــاوت وجــود دارد و آن اینکــه صــورت ذهنــی، چــون 
گاهــیِ حصولــی« را بــه خــود می گیــرد. بــا ایــن  در قیــاس بــا خــارج ســنجیده می شــود، عنــوان »آ



یج
رای

صد
ر  ی

ی ا د 
عان

ا م
ی  

آمل
د 

هاد
 ج

ی«
اوخ

یش 
حو

ی 
یت

شنا
گ 

ۀرف
ع م

تار
گ ان

یوی
و ت

م 
هان

یی
ی،

ون
د ا

جه
لو

، و 
لش

لب
گ 

ییی
 ح

د
تاّ

اان
دا

ج

25

گاهــی قــرار  حــال، ایــن صــورت نیــز در حکایت  گــری از خــارج، هیــچ  گاه هســتیِ بیرونــی را مــورد آ
نمی  دهــد؛ زیــرا درک خــارج، جــز از راه »دریافــت شــهودی« ممکــن نیســت. )جــوادی آملــی، 
    ، ج ، ص   -    ؛ ملاصــدرا،     ، ج ، ص  ( درنتیجــه وقتــی حقیقــتِ علم چیزی 
جــز »هســتی« نیســت، آنچــه علــم حصولــی خوانــده می شــود بــه »علــم حضــوری« بازگردانــده 

خواهــد شــد.  

5-1-2.  وجود ذهنی، از مراتب تشکیکیِ حقیقتِ هستی

ــوان آن را  ــم اســت، دیگــر نمی  ت کــه وجــود ذهنــی ســایۀ هســتیِ عل وقتــی ثابــت می شــود  
وجــودِ مجــازی دانســت، بلکــه دقیق تریــن ســخنی کــه باید بــرای آن و نیز هســتیِ خارجــی به کار 
کــه در یکــی بــه علــت شــدّتِ وجــودی،  کــه دو مرتبــه از مراتــب واقــع   هســتند  بــرد، ایــن اســت 
گشــته و در دیگــری بــه ســبب ضعــفِ وجــودی، اثــری مشــاهده نمی شــود.  »آثــار«، پدیــدار 
براین اســاس، وجــودِ حقیقــی برابــر وجــودِ مجــازی، غیــر از وجــودِ حقیقــی در برابــر وجــودِ 
ســایه  وار اســت؛ زیــرا وجــودِ ذهنــی، از مراتــب تشــکیکیِ حقیقــت هســتی شــناخته می شــود. 

)همــان، ص   ؛ ملاصــدرا،     ، ج ، ص   (

6-1-2.  »علم« اساسِ معرفت؛ نه »وجود ذهنی«

ــر آن پا  فشــاری می  نمایــد »علــم«  حکیــم الهــی جــوادی آملــی معتقــد اســت آنچــه قــرآن ب
گرچــه واژۀ علــم در اشــاره بــه وجــود ذهنی بــه ایــن صــورت در قــرآن  اســت نــه »وجــود ذهنــی«. ا
کریــم نیامــده و در حکمــت متعالیــه مطــرح شــده اســت، امــا اســاس معرفــت، »علــم« اســت. 
پیشــینیان علــم را »تصویــر برگرفتــه از یــک پدیــده نــزد عقــل« تعریــف می  کردنــد )ملاصــدرا، 
کــه ایــن تعریــف مربــوط بــه معلــوم اســت نــه علــم. بــه دیگــر      ، ج ، ص   (، در حالــی 
ــگاه  ــوده و »معرفــت« نیســت. درنتیجــه در ن ــا یــک »معــروف« ب ــف یادشــده تنه ســخن، تعری
حکیــم جــوادی آملــی، پیدایــش صــورت شــئ نــزد عقــل، »وجــود ذهنــی« بــه شــمار می آیــد، نــه 
علــم. بــر اســاس نگــرش مشــهور حکیمــان مســلمان، آنچــه در ایــن راســتا کمتــر بــه آن توجــه 
کــه قــرآن  گیــر گردیــده، »وجــود ذهنی« اســت. ایــن در حالــی اســت  شــده، »علــم« و آنچــه فرا
بــه عنــوان یکــی از منابــع شــناختیِ اندیشــه  ورزیِ حکیمــانِ حکمــت متعالیــه، تنهــا »علــم« را 
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لْعِلْــمُ نُــورٌ یقْذِفُــهُ الله 
َ
مهــم دانســته اســت. حکیــم جــوادی آملــی، بــا مبنــا قــرار دادن روایــت »أ

فِــی قَلْــبِ مَــنْ یشــآء« )مجلســی،     ، ج ، ص   ؛ شــهید ثانــی،     ، ص   -   ( »علــم« 
را ســازندۀ »انســانیّت« دانســته اســت. براین اســاس هــر چــه بــه ذهــن می آیــد، »علــم« نیســت، 
بلکــه بخشــی از آن هــا »معلــوم« یــا همــان وجــود ذهنی اســت. بــر اســاس دیــدگاه ایشــان و نیــز 
مســاوقت علــم و هســتی، علــم، »هســتیِ خارجی« اســت، درنتیجــه وجــود ذهنــی در پرتــو علــم 
ــه »علم  الیقیــن«، »عین  الیقیــن« و  ــم را ب ــم عل ــرآن کری ــه اینکــه ق ــا توجــه ب موجــود می شــود. ب
کــه  آنــگاه به »عین  الیقیــن« می رســد  »حق  الیقیــن« تقســیم نمــوده اســت، »علم  الیقیــن« 
بــه »حق  الیقیــن«  وقتــی  نیــز  نــه صــورت ذهنــی، و »عین  الیقیــن«  هســتیِ خارجی باشــد، 

کــه هســتیِ خارجی باشــد، نــه هســتی ذهنــی.  می رســد 

3. پردازش و تقویت انگارۀ جداسازی علم و وجود ذهنی

کــه ســاحت علــم را از وجــود ذهنــی  حکیــم الهــی جــوادی آملــی ســومین حکیمــی اســت 
ــرد.  ک ــه  ــه جامعــۀ فلســفی کشــور ارائ ــا روشــی نَویــن ب ــگاری را ب ــۀ جداان تفکیــک نمــود و نظری
در ایــن قســمت انــگارۀ ایشــان را بــا برخــی مبانــی دقیــق صدرایــی اســتحکام می  بخشــیم. 
کــه در جــای خــود روشــن گردیــده، در علــم حضــوری بــه نفــس، هــر گونــه دوگانگــی  همان  گونــه 
و تغایــر میــان فاعــل شناســا و معلــوم برداشــته می شــود؛ از ایــن رو   بایــد آن را »وحــدت علــم، 
کــه واژۀ »اتّحــاد«، برخــلاف واژۀ »وحــدت«  عالــم و معلــوم« به  شــمار آورد. بایــد توجــه داشــت 
کــه در مــواردی چــون »علــمِ  کــه دوگانگــی در میــان باشــد. روشــن اســت  جایــی بــه  کار مــی رود  
انســان بــه خویــش و حــالات درونــی  اش«، دوگانگــی  ای جــز بــه  حســب اعتبــار و لحــاظ ذهــن 
کــه بــا توجــه بــه اینکــه علــم »مســاوق بــا وجــود«  وجــود نــدارد. امــا مســئلۀ دقیق  تــر ایــن اســت 
و گونــۀ خاصــی از »هســتی« اســت و بــه بیــان حکیــم جــوادی آملــی »وجــود خارجــی« بــوده و 
»معلــوم بالــذاتِ نفــس« به شــمار می آیــد، آیــا می  تــوان بــه جــای تعبیــر »اتّحــادِ« فاعــل شناســا 
کــه همــان »وجــود ســایه  وار« اســت، از  بــا علــم در حیطــۀ معلــوم بالــذات و نیــز معلــوم بالعــرض 
گــر نتــوان در قلمــرو معلــوم بالعــرض چنیــن تعبیــری را بــه  کــرد؟ و یــا ا واژۀ »وحــدت« اســتفاده 
ــا معلــوم بالــذات، نگــرش وحدت  انگارانــه و  کار بــرد، می  تــوان دســت  کم میــان فاعــل شناســا ب

نــه اتّحادگونــه داشــت؟
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در یکــی از پژوهش  هــای اخیــر کــه در نقــد نظریــۀ جدا-انــگاری حکیــم جوادی آملی انتشــار 
یافتــه اســت، عــدم توجــه بــه برخــی قواعــد و دیدگاه  هــای نــاب حکمــت متعالیــه دربــارۀ علــم، 
ســبب گردیــد نویســندۀ آن مقالــه چنیــن برداشــت نمایــد کــه تفســیر حکیــم جــوادی از ظلیّــتِ 
ــرا نخســتین  ــه و متعــارف تفــاوت دارد؛ زی ــا فهــم اولی وجــود ذهنــی، قــدری عجیــب اســت و ب
تفســیری کــه در برخــورد بــا ایــن تعبیــر بــه ذهــن می آیــد آن اســت کــه وجــود ذهنــیِ یــک پدیــده، 
ســایۀ هســتی بیرونــیِ آن پدیــده اســت. )ســعیدی مهــر،     ، ص   ( در ایــن مجــال نگارنــده 
می کوشــد بــا ارائــۀ دو مکمّــل، قاعدۀ »بســیط  الحقیقه و کل  الاشــیاء بــودن نفــس«  و افزونۀ آن 
»عین  الکمــال و کل  الکمــال بــودن وجــود« و دیگــری نگــرۀ »انکشــاف نفــس و جهــان صغیــر یــا 

کبیــر بــودن آن«، انــگارۀ مطــرح از ســوی حکیــم الهــی جــوادی آملــی را تقویــت نمایــد.

 4. مکمل »1«: بسیط  الحقیقه و کل  الاشیاء بودن نفس

اســت.  ظلّیــه«  حقــۀ  »وحــدت  دارای  و  بســیط  نفــس،  متعالیــه،  مبنــای حکمــت  بــر 
)ملاصــدرا،     ، ج ، ص   ؛ همــو،     ، ج ، ص   ؛ ج ، ص   (  در جــای خــود ثابــت 
کــه حق  تعالــی عیــن وجــود و عیــن وحــدت حقــۀ حقیقیــه اســت؛ ولــی انســان )نفــس(  شــده 
همــو،     ،  )ملاصــدرا،     ، ج ، ص   ؛  اســت.  برخــوردار  ظلیّــه  وحــدت  و  وجــود  از 
ص  ( حق  تعالــی، نفــس )انســانی( را نمونــۀ خویــش آفریــده و نمونــه نیــز بایــد نشــانه  هایی 
از صاحــب خــود را دارا باشــد. بســاطت نفــس در مفهــوم اعلــی و عرشــی خــود، »واجــد بــودن 
کــه بســیطی چــون  ، از آنجــا  کمــالات هســتی بــه نحــو اجمــال و کمــون« اســت. بــه بیــان دیگــر
نفــس، مظهــر خلاقیّــت حق  تعالــی اســت و ظاهــر و مَظهــر نیــز تعــدد حقیقــی ندارنــد، نفــس 
انســانی تمــام کمــالات را داراســت و ایــن ســخن تفســیر عبــارت »انطــوای کثــرت در وحــدت« 
اســت. )لاهیجــی،     ، ص  ( البتــه بــاور بــه چنیــن مســئله  ای در گــرو پذیــرش دو رکــن رکیــن 
ــه عنــوان نظــر نهایــی و دقیــق صدرایــی  »اصالــت هســتی« و »وحــدت شــخصیۀ هســتی« ب
اســت؛ زیــرا تنهــا براین اســاس می  تــوان وجــود را »عین  الکمــال و کل  الکمــال« دانســت و هــر 
آنچــه را از هســتی برخــوردار اســت بــه عنــوان تجلــی و نمــود، دارنــدۀ کمــالات به  شــمار آورد. 
کــه در متــون حکمــت متعالیــه و گفتــار شــارحان آن  نگارنــده در ایــن قســمت، شــواهدی را 
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ــد: ــه می کن موجــود اســت، در راســتای تأییــد مکمــل نخســت ارائ

الــف( حکیــم ســبزواری در تعلیقــۀ خــود بــر اصــل ششــم از اصــول معــاد جســمانی صدرایی، 
بــه اعتقــاد ایشــان، نفــس،  عبارتــی شــگرف و شــگفت  دربــارۀ وحــدت ظلّیــۀ نفــس دارد. 
کــه  کــه میــان همــۀ موجــودات از وحدتــی ویــژه برخــوردار اســت، بدیــن معنــا  موجــودی اســت 
وحــدت نفــس دربردارنــدۀ »همــۀ کثرت  هــا و تمــام جهان  هــای موجــود« اســت و هــر چــه از 
ک می گــردد، در نفــس جمــع شــده  کــه از راه حــس، خیــال، وهــم و عقــل ادرا لذّت  هــا و دردهــا 
کرانــۀ  کلــی و هــر چــه در  کــردار مــا، ملــکات و معانــی جزئــی و  اســت. همچنیــن صورت  هــای 
نفــس جــزء شــئون و مراتــب آن شــمرده می شــود، در آن متحقّــق و متجلّــی اســت، امــا ایــن 
کــه از مــوارد یادشــده انتــزاع می گــردد؛ زیــرا وحــدت  کثرت  هــا صرفــاً از ناحیــۀ مفاهیمــی اســت 

نفــس »وحــدت حقــۀ ظلّیــه« اســت. )ملاصــدرا،     ، ج ، ص   (

کــه در توضیــح ســخن ملاصــدرا دربــارۀ »صــور  ب( حکیــم ســبزواری در تعلیقــۀ دیگــری 
کــه  کــی« نگاشــته، معتقــد اســت بــرای هــر حقیقتــی در جهــان، معنــا و صورتــی وجــود دارد  ادرا
کــه پــس از حق  تعالــی و عقــول  در واقــع رقیقــۀ آن حقیقــت در نظــر گرفتــه می شــود. نفــس نیــز  
ــوده و همــۀ وجودهــای  ــی و حقایــق ب ــارقِ محــض، »بســیط  الحقیقه« اســت، جامــع معان مف
کــه دربردارنــدۀ  مادونــش را درون خــود جمــع نمــوده اســت. هســتیِ نفــس بــه گونــه  ای اســت 
وجــود انــواعِ امکانــی بــه نحــو اعلــی و البتــه اجمالــی اســت، چنان کــه هــر گاه بخواهــد حقیقــت 
و پدیــده  ای از عالــم هســتی را بشناســد، بــه کرانــه و قلمــرو درون خویــش مراجعــه می  نمایــد. 
براین اســاس، نهــاد نفــس، سرشــار از صــور حقایــق امکانــی اســت و از ایــن راه بــه شــناخت و 
گاهــی دســت می  یابــد. موجودیّــت حقایــق در نفــس بــه وجود واحدِ بســیطی اســت که همان  آ
ذات نفــس می باشــد؛ زیــرا نفــس، ماهیّــت نــدارد و اثبــات و تحقــق حقایــق عینــیِ هســتی کــه در 
نفــس بــه نحــو برتــر و شــریف  تر محقــق هســتند، از جهــت اصــل و ریشــۀ خــود- کــه همــان نفــس 

اســت- می باشــد. )ملاصــدرا،     ، ج ، ص   ( از ایــن رو عارفــان گفته انــد:

وی آینۀ جمال شاهی که تویی    ای نسخۀ تامۀ الهی که تویی 

در خود بطلب هر آنچه خواهی که تویی    بیرون ز تو نیست آنچه در عالم هست 
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                                                                                 )مولوی،     ، رباعی     (

ــارۀ  ج( حکیــم لاهیجــی نیــز در شــرح مشــاعر، ذیــل نقــل کلام میــرزا مهــدی آشــتیانی درب
کــه نفــس ناطقــه، آنــگاه جانشــین ذات  مقدمــات اتّحــاد عاقــل و معقــول چنیــن می نــگارد 
گــردد و بــه مقــام  کــه مَظهــر تفصیــل و ظهــور تمــام اســماء و صفــات او  اقــدس الهــی می شــود 
بســاطت و تجــرّد تــام از مــادّه برســد. ســپس در ادامــه می گویــد: »لأنّ کلّ عاقــل مجــرّد عــن 
الکونیــن و مطهّــر عــن النقــص و الریــن، بســیط فــی ذاتــه؛ بــل یصیــر بســیط الحقیقة کلّ الأشــیاء 

و تمامهــا« )لاهیجــی،     ، ص   (

1-4.  افزونۀ عارفانه: »عین  الکمال و کل  الکمال« بودن وجود

کــه یکــی از براهیــن صدرایــی بــر اثبــات »وحــدت  ایــن قاعــده از آن  رو  افــزوده می شــود 
شــخصیۀ هســتی« -کــه افزونــۀ »عین  الکمــال و کل  الکمــال بــودن وجــود« تنهــا در قلمــرو 
آن قابــل طــرح اســت- اســتدلال از راه قاعــدۀ بســیط  الحقیقه اســت. )ملاصــدرا،     ، 
ج ، ص   ( نگــرش تشــکیکی بــه هســتی، بــر محــور دارایــی و نــاداریِ کمــالات وجــودی 
کــه کمــالات  کــه کمالاتــش افــزون اســت، اشّــد و آن  اســت. در ایــن ســاختار، هــر موجــودی 
کــه بــا چنیــن الگویــی، موجــود  وجــودی  اش کمتــر اســت، اضعــف می باشــد. روشــن اســت 
ضعیــف، کمــالات موجــود شــدید را نــدارد؛ زیــرا تفــاوت رتبه  هــا و درجــات وجــودی ســبب 
گــر از یک  ســو وجــود را واحــد شــخصی  گردیــده تــا کمــالات نیــز شــدّت و ضعــف یابنــد. حــال ا
بدانیــم و از ســویی دیگــر »هســتی« و »کمــال« را مســاوق، رویکــرد مــا دگرگــون می شــود، 
کــه دیگــر وجــود، تجلیّــات، ظهــورات و شــئونات را نمی  تــوان خالــی از کمــالات  بدیــن معنــا 
گفتــه  فــرض کــرد؛ زیــرا وجــود در متــن واقــع، »عیــن کمــال« اســت، نــه امــری دارای کمــال. نا
کــه تشــکیک بــه نمودهــا و تجلیّــات راه می  یابــد،  کــه در اصــل »وحــدت شــخصیه«  نمانــد 
هــر تجلــی  ای واجــد کمالــی بــوده و فاقــد کمالــی دیگــر اســت و در واقــع شــدّت و ضعــف )یــا 

همــان ظهــور و بطــون( کمــالات در شــئونات وجــود پابرجاســت.

« بودن نفس / صغیر کبیر 5. مکمل »2«: نظریۀ انکشاف نفس بر پایۀ »عالم 
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در افزونــۀ نخســت روشــن گردیــد کــه نفــس، وجــودی بســیط اســت و کمــالات فراوانــی را 
در سراســر قلمــرو خــود جــای داده اســت. ایــن وجــود دقیقــاً هماننــد جهانِ بیرون اســت که 
مراتــب امکانــی و هــر چــه را در آن مشــاهده می شــود بــه گونــه  ای مطابــق بــا جهــان خــود در 
کبــر« کــه از ســوی برخــی عارفــان نیــز بــه شــکل  های دیگری  برگرفتــه اســت. اصطــلاح »عالــم ا
چــون »عالــم کبیــر« و »عالــم صغیــر« مطــرح گردیــده، بــه انطــوای جهان  هــای وجــودیِ 
طولــی در نهــاد انســانی اشــاره دارد. ملاصــدرا نیــز در آثــار خــود، وجــود انســانی را دربردارنــدۀ 
گــون طبیعــی، خیالی، وهمی و عقلی دانســته اســت. )ملاصــدرا،     ، ج ،  نمونه  هــای گونا
ص   ( عارفانــی چــون امــام خمینــی »ره« بــر ایــن باورنــد که انســان، جهانی کوچک اســت 
گــر انســانی را  کــه ا کــه سراســر جهــان بــزرگ در قامــت     وجــودی او جــاری اســت، به گونــه  ای 
منشــرح و     بــاز نماینــد و بســط دهنــد، کامــاً بــا جهــان بــزرگ )  ماننــد انطبــاق مِثــل بــر مِثــل(   
  منطبــق اســت. پــس هــر چــه در جهــانِ بــزرگ هســت، در جهــان     کوچک )انســان( نیــز وجود 
دارد و انســان هــر چــه می  دانــد، در واقــع از مطالعــۀ ذات و هســتیِ     خویــش می  فهمد، بدون 
آنکــه بــه بیــرون و جهــان بــزرگ راهــی داشــته باشــد؛ زیــرا آنچــه در انســان موجــود اســت بــه 
خــارج ربــط دارد و جهــان خــارج هماننــد     اوســت؛ ازایــن  رو خــارج و پدیده  هــای بیرونــی، بــه 
وســیلۀ او و بــه ســبب نفــس ناطقــۀ انســانی »منکشــف« می شــود. )امــام خمینــی،     ، 

ج ، ص  -   (

 دیدگاهــی نَویــن در عرصــۀ حکمــت متعالیــه بــه عنــوان واپســین دیــدگاه صدرایــی در 
زمینــۀ »شــناخت و علــم« مطــرح اســت کــه بــه نظریــۀ »انکشــاف نفــس« معــروف اســت. این 
گرچــه در آثــار صدرایــی به طــور مســتقیم و بــا ایــن عنــوان نیامــده، امــا به گونــه ای  دیــدگاه ا
کنــده  و  البتــه فــراوان نقــل گردیــده اســت. )در چنــد ســطر پاییــن، مســتندات صدرایــی  پرا
ویــژۀ ایــن نظریــه را ارائــه می  نماییــم.(  امــا پیــش از ورود بــه طــرح و شــرح ایــن انــگاره، 
کــه از منظــر عرفــان اســلامی، هســتی در هــر مرحلــه  ای، کمــالات  شایســتۀ یــادآوری اســت 
را در متــن خــود دارا می باشــد. برخــی از کمــالات هســتی در نهــان و اجمــال اســت و برخــی 
کــه هســتی  نیــز آشــکارا و به نحــو تفصیــل بــروز یافته  انــد. براین اســاس، هســتی از آن جهــت 
کــه چــون تشــکیک )از هســتی( بــه  اســت، دارنــدۀ همــۀ کمــالات می باشــد، بــا ایــن وصــف 
مظاهر و تجلیّات راه می  یابد )تشــکیک خاص  الخاصی(، در مرتبه ای شــدید و در مرتبه ای 
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دیگــر ضعیــف و محــدود اســت. پــس کمــالاتِ هســتی در حــد و انــدازه و درون  داشــتِ خــود، 
هــر چــه را هســتی داراســت، بــه نمایــش می  گذارنــد و شــدّت و ضعــف کمــالات از جهــت 
ظرفیّت  هــای تجلّیــات وجــودی اســت. بــا ایــن توصیــف، هــر گونــه کمــالِ بــه ظاهــر جدیــد 
کــه بــرای یــک تجلّــی حاصــل می شــود، در اصــل بــرای وجــود حاصــل و حاضــر بــوده و تنهــا 
بــا زمینه  ســازهای علمــی و عملــی بــه مرحلــۀ ظهــور و بــروز )در یــک تجلّــی( راه یافتــه اســت.

»نفــس« یکــی از تجلّیــات و نمودهــای ذات اقــدس پــروردگار اســت کــه بــه عنــوان نمونــه 
کــه دارد، کمــالات هســتی را  و نســخۀ تامــۀ الهــی، بــه ســبب بســاطت و وحــدت ظلّیــه  ای 
- از مراتــب امکانــیِ مــادّی، برزخــی و عقلــی- در خــود جــای داده اســت. به دیگرســخن، 
( در هــلالِ فرودیــن  کــه جهــان هســتی )بــه عنــوان تجلّــی و ظهــور پــروردگار همان  گونــه 
)قــوس نــزول( در مراتــب اشــتدادیِ طولــی شــکل گرفتــه و تحقــق یافتــه اســت، نفــس نیــز 
مطابــق آن، تحقــق و تجلّــی یافتــه اســت. ایــن تجلّــی )نفــس( بــه واســطۀ بســاطتی کــه دارد، 
کمــالات متعــدد را در خــود جــای داده و در نهــانِ خویــش، بــه گونــۀ اندماجــی و وحدانــی 

منــدک نمــوده اســت.   

گاهــی« هیــچ  گاه کمــال و علــم  ــد گفــت در مســئلۀ »شــناخت و آ ــا چنیــن مبنایــی بای ب
نَوینــی بــر فاعــل شناســا »از بیــرون« افــزوده نمی شــود، بلکــه هــر چــه بــرای او حاصــل و 
حاضــر می شــود، در کرانــه و صفحــۀ  نورانــیِ نفــس بــه گونــۀ پنهــان محقــق بــوده و نفــس، 
تنهــا بــه واســطۀ زمینه  ســازها، خــود را از نهــان بــه عیــان رســانده و به اصطــلاح، فراینــد 
»پرده بــرداری« صــورت پذیرفتــه اســت. ایــن توانایــی نفــس، تنهــا از جهــت »مثــال« بــودن 

وی نســبت بــه حق  تعالــی اســت. ملاصــدرا خــود در این  بــاره می گویــد:

کــه مثــال پــروردگار در ذات، صفــت و  نفــس انســانی به  گونــه  ای آفریــده شــده 
فعــل اســت. براین اســاس، نفــس در ذات خــود، جهانــی   ماننــد جهــان پــروردگار 
کــه دربردارنــدۀ انــواع مثال  هــای جوهــری و عرَضــی، اعــم از مجــرّد  خویــش دارد 
و مــادّی )و دیگــر حقایــق مرکــب و بســیط( اســت. نفــس، تمــام حقایــق موجــود 
ــم  ــه عل ــه ب ــمِ حضــوریِ اشــراقی مشــاهده می کنــد، ن ــه عل در قلمــرو خویــش را ب
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ــی. )ملاصــدرا،     ، ص  ( حصول

ــا و چــه در  کات و مشــاهدات انســان، چــه در دنی  از ایــن رو  از دیــدگاه ملاصــدرا، تمــام ادرا
ک و مشــاهدۀ آن چیــزی اســت کــه در قلمــرو هســتی، ذات، و ملکــوت او قــرار دارد.  آخــرت، ادرا
پــس هیــچ چیــز بیــرون از جهــان و ذات انســانی نیســت )همــو،     ، ص   ؛ همــو،     ،ب، 
کبــر« اســت.  ص   ( و ایــن تفســیر عبــارت و روایــت عرفانــیِ علــویِ: »وفیــک إنطــوی عالــم الأ
کــه تمــام صــور  )میبــدی،     ق، ص   ( اساســاً ســاختار نفــسِ فاعــل شناســا چنیــن اســت 
ــا  ــیِ( نفــس ب کات را در صفحــۀ وجــودی خــود دارا می باشــد. به بیان دیگــر، وجــودِ )تجلّ و ادرا
گــیِ بســاطت و جانشــینیِ پــروردگار، تجلّــی  ای سرشــار از کمــالات اســت و تــا زمانــی  توجــه بــه ویژ
کــه بــه »خودشناســی« نائــل نیایــد و شــرایط کشــف و مکشــوفیت درون را حاصــل ننمایــد، راز 

ایــن حقیقــت را نخواهــد دانســت.    

گونــه برداشــت نســبت بــه فراینــد  کــه بــا توجــه بــه چنیــن نظریــه  ای، دو  حــق آن اســت 
کــه لایــۀ ظاهــری آن، بــر اســاس ظواهــر و زمینه  هــای محســوس  شــناخت می  تــوان  ارائــه داد 
و این  جهانــی و لایــۀ پنهــان و مغــز نهــانِ آن بــر پایــۀ نگــرش ژرف عرفانــیِ صدرایــی قابل تحلیــل 
اســت. فاعل شناســا بــا مطالعــه، پژوهــش، کنــکاش حســی و عقلــی و هــر چــه در مســیر یادگیری 
کــی برایــش  و فهــم دخیــل اســت )اســتاد، کتــاب و غیــره(، بــه شــناختی دســت می  یابــد و ادرا
ک را تشــکیل می دهنــد که البتــه در جای  حاصــل می شــود. تمــام ایــن امــور پوســتۀ پدیــدۀ ادرا
خــود کامــاً ضــروری هســتند، امــا آنچــه مهم  تــر اســت و از دیــدۀ ظاهــر بــه  دور می مانــد، انطــوای 
کــه بــه زبــان حــال، تقاضــای پرده  بــرداری و مکشــوف  معلومــات و صــور در نهــانِ نفــس اســت 
شــدن بــرای فاعــل شناســا )عالِــم( را دارنــد. در  واقــع، آدمــی، علــم )معلومــات( را در نهادِ خویش 
داراســت و بــا فراینــد پرده  بــرداری کــه بی  تردیــد از راه  هــای یادشــده )مطالعــه، کنــکاش، اســتاد و 
غیــره( انجــام می  پذیــرد، بــه عیان  ســازیِ آن در قلمــرو خویــش دســت می یابــد. آنچــه در ظاهــر 
کــه در  بــه عنــوان »علــمِ جدیــد« و »معلــوم نوپدیــد« شــناخته می شــود، همــان چیــزی اســت 
ســوِیدای نفــس نهفتــه بــوده و بــا بسترســازی و ایجــاد زمینــه، چهــره از پوشــشِ حجاب  هــا برون 

افکنــده اســت.

کــه جــزء دیدگاه  هــای  نظریــۀ انکشــاف نفــس نســبت بــه نظریه  هایــی چــون »خلاقیّــت« 
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میانــی ملاصــدرا شــناخته می شــود، برتــری و امتیازهایــی دارد. براســاس ایــن نگــره، در فراینــد 
شــناخت، نســبت بــه جهــان خــارج -اعم از جهان مادّه، مجــردات مثالی و عقلی- هیچ کمالی 
بیــرون از نفــس بــر او افــزوده نمی شــود، بلکــه هــر چــه به عنــوان صــورت علمــی و کمالــی تحقــق 
می  یابــد، همــه  به گونــۀ پنهانــی و اجمالــی  در ســویدای او مقــرر اســت و فاعــل شناســا هنــگام 
کــی شــناخته می شــود  برخــورد بــا پدیده  هــای اطــراف خــود و یــا هــر چــه به عنــوان متعلَــق ادرا
کــه حکایت  گــرِ آن  ــم، و معقــول(، صــورت کمالــی متّحــد بــا خــود را 

َ
ــل، متوهّ )محســوس، متخیَّ

ــادِ خویــش  ک را از نه ــانِ نفــس آورده و ادرا ــه عی ــدۀ شــناختی اســت، از نهــان ب ــق و پدی متعلّ
به دســت آورده و در همــان نهــاد، حاضــر می یابــد. براین اســاس، بــا پذیــرش قرائــت انکشــاف 
 ) ک،   بایــد یــک گام از نگــرش انشــاء نفــس فراتــر نهــاد و بــه »انتشــاء« )اظهار نفــس در فراینــد ادرا
گراییــد و  نظریه  هــای رقیــب را از جملــه »مشــاهدۀ عقــول«، »اتصــال و اتّحــاد بــه عقــول«، و 
»فنــای در عقــول«، به عنــوان بســترها و زمینه  هایــی بــرای فراینــد »پرده  بــرداری« تأویــل نمــود.

گاهــی«، چیــزی )از بیــرون(  بــه فاعــل  گردیــد در مســئلۀ »شــناخت و آ کــه روشــن  حــال 
شناســا افــزوده نمی شــود، واژۀ اتّحــاد نیــز بــرای عالــم و معلــوم )علــم( بی  معنــا اســت، بلکــه در 
واقــع میــان عالــم و علــم »وحــدت« برقــرار بــوده و همیــن نســبت نیــز میــان وجــود ســایه  فامِ 
ذهنــی )کــه هیــچ شــأن و حُکمــی جــز حکــم »ســایه  داربودن« نــدارد(، بــا علــم و فاعــل شناســا 
ــوم«، نســبت  هایی چــون  ــم و معل ــم، عل ــع »عال ــان ســه ضل ــان دیگــر، می ــه بی جــاری اســت. ب
ک« و »انطــواء« برقــرار اســت؛ زیــرا »کاشــف«، هســتیِ فاعــل شناســا اســت  »وحــدت«، »انــدکا
کــه در مقــام  و »مکشــوف« نیــز چیــزی جــز معلومــات )کمــالات( پنهــان در نهــان و نهــاد نفــس 
اجمــال می باشــد، نیســت. در واقــع براســاس نظریــۀ انکشــاف نفــس   بایــد از تعبیــر »اتّحــاد علــم 
گــزارۀ »وحــدت کشــف و کاشــف و مکشــوف« گراییــد؛ زیــرا حقیقتــی بــه  و عالــم و معلــوم«، بــه 
نــام علــم نــه آنکــه نبــوده و حاصــل شــده، بلکــه بــوده و تحقــق داشــته اســت و هســتیِ پنهانــیِ 
او پــرده از رخســار افکنــده و نــور خــود را از ورای حجاب  هــای مــادّی و معنــویِ نفــس، متجلّــی 
کــه انسان  ســاز و ســعادت  آفرین می باشــد و  نمــوده اســت. بنابرایــن نــورِ حقیقــت علــم اســت 
گــر شــرافت و رفعتــی بــرای نفــسِ فاعــل شناســا حاصــل می شــود، از نــور هســتیِ علــم تــراوش  ا
می کنــد. )خادمــی و دیگــران،     ،الــف، ص   و   -  ؛ همــو،     ،ب، ص  -   و 

 )  -  
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نتیجه گیری  	

نظریــۀ »جدا-انــگاریِ حقیقــت علــم  از وجــود ذهنــی«، در حالــی بــه جامعــۀ فلســفی کشــور 
کــه تبییــن بســیاری از مبانــی و اصــول آن، دغدغــۀ طــراح ارجمنــد، حکیــم الهــی  ارائــه شــد 
گزیــر توســط برخــی اســتادان و پژوهشــگران فلســفه در  »جــوادی آملــی« نبــود. ازایــن  رو نا
ــۀ یادشــده،  کــه نظری ــا ایــن دیــدگاه  ــز علمــی نقــد و بررســی شــد. نگارنــده ب ک دانشــگاه  ها و مرا
گفتــار ملاصــدرا و همچنیــن عرفــان اســلامی اصــل و ریشــه دارد و حکیــم جــوادی آملــی  در 
تنهــا بــه منظــور تشــریح یــک »دیــدگاه صدرایــی« بــه طــرح آن پرداختــه اســت، دفــاع از آن و 
استحکام  بخشــیِ مبانــی و پایه  هــای آن را در راســتای نشــر اندیشــه های صدرایــی پُراهمیــت 
ــاب  ــاره  ای از ســخنان و دیدگاه  هــای نهایــی و ن ــه پ ک ــم  ــد. در ایــن راســتا روشــن نمودی می دان
صدرایــی، میــان ســطور حکمــت متعالیــه پنهــان اســت و بــرای دســتیابی بــه آنهــا بایــد در 
اصــول و مبانــی   مهمــی چــون »اصالــت هســتی«، »وحــدت شــخصیۀ هســتی«، و جایــگاه 
بســیط  الحقیقه  ای چــون نفــس انســانی بــه عنــوان نســخۀ تامــۀ الهــی در میــان ظهــورات 
امکانــی کنــکاش نماییــم. حکیــم جــوادی آملی پس از گذشــت ســال ها از طــرح دیدگاه خویش 
-با توجه بــه آموزه  هــای دینــی- بــه ایــن بــاور نیــز دســت یافتنــد کــه حقیقــت علــم »انسان  ســاز« 
گان، انســان را عالِــم می گردانــد و نــه  اســت. بنابرایــن نــه دانســتن مجموعــه  ای از مفاهیــم و واژ

ــم می شــود. انتقــال صِــرفِ آنهــا بــه دیگــران موجــب بالندگــیِ علــم و پــرورش عالِ
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	 پی نوشت ها

ــدگاه یادشــده دانســته می شــود، ســخنی اســت  کــه ملاصــدرا طــراح دی ــواه ایــن عبــارت  گ  . 
از شــخص اســتاد جــوادی آملــی: »مرحــوم صدرالمتألهیــن تــا حدودی موفــق شــد میــان 
وجــود ذهنــی و علــم فــرق بگــذارد )پیــام آیــت الله جــوادی آملــی بــه دومیــن همایــش قــرآن 
:      ، farhangemrooz.com(. نگارنــدگان ایــن ســطور  و معرفت شناســی، شناســه خبــر

نیــز در متــن، دلایــل ویژهــای از ســوی ملاصــدرا ارائــه خواهنــد نمــود.
 . پیام آیت الله جوادی آملی به دومین همایش قرآن و معرفت شناسی.

کاربــرد   . در اینکــه قاعــدۀ یادشــده غیــر از حق تعالــی، در مــوارد و مصادیــق دیگــری هــم 
کــه ایــن قاعــده  دارد، اختــلاف اســت. نگارنــده بــر اســاس مســتندات موجــود چنیــن یافــت 
پــس از حق تعالــی بــه مــواردی چــون »عقــول« و »نفــس انســانی« صــدق می نمایــد. نــک: 
ملاصــدرا،     ، ج ، ص   ؛ همــان، ج ، ص   ؛ همــان، ج ، ص  ؛    ؛    ؛ همــو، 

ص   . آشــتیانی،     ،  ص   ؛    ؛   ،    
 . مراد از صورت در اینجا همان عبارت مشهور »ما به الشئ بالفعل« است.

 . گفتــن ایــن نکتــه شــایان اهمیّــت اســت کــه ملاصــدرا بــه دلایلی چند نتوانســت و نخواســت 
تــرسِ شــهرت  را به آســانی در اختیــار همــگان قــرار دهــد. او هــم  دیدگاه هــای ژرف خــود 
کــه ایــن حکیــم عرشــی بــه آنهــا دســت  داشــت و هــم هــراس از افشــای اســرار الهــی. حقایقــی 
کــه صاحبــان آن، همــگام بــا پیامبــران و اولیــاء  یافــت )بــه گفتــۀ خــود( انــواری ملکوتــی بودنــد 
گزیــر وی را بــر آن داشــت تــا بســیاری از دســتاوردهای خــود را آشــکارا  بودنــد. ایــن مســئله نا
کنــده« ارائــه  کــه میــان نوشــتارهای خــود بــه ودیعــت نهــاد، »پرا بیــان ننمایــد و پــاره ای را نیــز 

نمایــد. )ملاصــدرا،     ، ص  خطبــۀ ملاصــدرا(
 . در اینجا اجمال به معنای وحدت انبساطی است.
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منابع و مآخذ  	

ح حال آرای فلســفی ملاصدرا، قم: بوســتان   1. آشــتیانی، ســید جلال  الدین، )    (، شــر
کتاب.

ح بر زادالمسافر، قم: بوستان کتاب.   2. ____________، )    (، شر

 3. تهانــوی ، محمدعلــی )    م(، کشّــاف اصطلاحــات الفنــون، بإشــراف رفیــق العجــم، 
لبنــان، مکتبــة لبنــان ناشــرون.

 4. خادمــی، منوچهــر؛ حســینی شــاهرودی، ســید مرتضــی؛ سیدموســوی، ســید حســین 
)    ،الــف( »تبییــن نظریــۀ انکشــاف در مســئلۀ علــم«، حکمــت معاصــر، ش ، ص  - 

  

 5. ____________، )    (، »تبییــن نظریــۀ انکشــاف در حکمــت متعالیــه«، اندیشــۀ دینــی 
دانشــگاه شــیراز، ش ، ص  -   .

 6. ســعیدی مهــر، محمــد )    (، »وجــود ذهنــی و حقیقــت علــم؛ تفســیری تجزیه  گــرا از 
دیــدگاه ملاصــدرا«، حکمــت صدرایــی، ش ، ص   -    .

 7. شــهید ثانــی، زیــن الدیــن بن علــی )    ق(، منیة المرید فی ادب المفید و المســتفید، 
قــم: مکتب الاعلام الاســلامی.

 8. شــیرازی صدرالدیــن، محمد بــن ابراهیــم )    م(، الحکمــة  المتعالیــه فــی الاســفار 
العقلیــة الاربعــه، ج ،  ،  ،   و  ، بیــروت: دار احیــاء التــراث العربــی.

 9. ____________، )    (، المشاعر، تهران، طهوری.

 10. ____________، )    ق(، الشــواهد الربوبیــة فــی المناهــج الســلوکیة، بیــروت: مؤسســة 
التاریــخ العربی.

ــز نشــر  ــلوکیة، تهــران: مرک ــج الس ــی المناه ــة ف ــواهد الربوبی  11. ____________، )    (، الش
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دانشــگاهی.

تحقیقــات  و  مطالعــات  مؤسســۀ  تهــران:  الغیــب،  مفاتیــح   ،)    (  ،____________  .12 
فرهنگــی.

 13. ____________، )    (، تفسیر القرآن الکریم، قم: بیدار.

 14.  ____________، )    (، المبدأ و المعاد، تهران: انجمن حکمت و فلسفه.

 15. ____________، )    (، مجموعه رسائل فلسفی صدرالمتألهین، تهران: حکمت.

ح و تعلیقــه صدالمتألهیــن بــر الهیّــات شــفاء، تصحیــح،   16. ____________، )    (، شــر
تحقیــق و مقدمــه دکتــر نجف  قلــی حبیبــی، باشــراف اســتاد ســید محمــد خامنــه  ای، تهران: 

بنیــاد حکمــت اســلامی صــدرا.

ح رســالة المشــاعر، قــم:  لاهیجــی، محمــد جعفربــن محمــد صــادق )    (، شــر  .17 
کتــاب. بوســتان 

 18. مجلســی، محمدباقــر )    (، بحارالانــوار الجامعــة لــدرر اخبار الأئمــة الاطهار، بیروت: 
دار احیــاء التــراث العربی.

ت ص ح ی ــح   تبریــزی،  شــمس  دیــوان  کلیــات   ،)    ( محمــد  مولــوی، جلال الدیــن   .19 
طلــوع. تهــران:  ع ب اس ــی ،  م ح م ــد 

 20. میبــدی، حســین بن معین الدیــن )    ق(، دیــوان أمیر المؤمنیــن، محقــق و مصحــح: 
مصطفــی زمانــی، قــم: دار نداء  الإســلام للنشــر.
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(Reading and strengthening the epistemological idea of the divine sage 
Javadi Amoli with the exact principles of Sadra)

Rasool Huseinpour Tunikabuni 1

Seyed Murtaza Huseini Shahrudi 2

Abstract

The subject of this article is to explain and strengthen the completely Sadra 
view, which has been proposed by the divine sage Javadi Amoli and has been 
criticized and denied by some in recent years. In this research, the authors, using 
a descriptive-analytical method, first explain the theory of separating the truth 
of science from mental existence (according to Professor Javadi Amoli), then 
the ideology and principles that are referred to as Sadra’s exact principles have 
been used in order to strengthen the mentioned view such as the originality of 
existence with the expression of the particular unity of existence, the perfection 
itself and all perfection of existence, the invisible entity or the small / large world 
of the soul and the theory of soul development. The purpose of the present 
article is to clarify the real view of transcendent wisdom about what “science” 
is by re-reading the theory of the sage Javadi Amoli. The output of the present 
study is the substitution of the word “unison” for “science and the scientist” 
instead of the word “unity”; because according to the premise used in the 
above-mentioned idea, especially in terms of external existence for science and 
its coexistence with existence, the proposition of any dichotomy between the 
cognitive subject (Almighty God) and the truth of science is meaningless.

Keywords: Mental existence, Existence of science, Separation of the truth of 
science from the known, Originality of existence, Particular unity, Simplicity of 
soul, Unity.
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