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Introduction 
Recognizing the importance of understanding the 
peripheral realm of the intellectual territory of Shi'ism, this 
paper aims to explore the challenges and opportunities in 
Iran's relations with Sufism as a significant intellectual and 
social player in the Sunni world. Throughout the history of 
Sunni religious-political movements, Sufism has 
consistently been positioned against two other main 
schools of thought: Rationalists and Formalists. However, 
the contemporary alliance between these two, manifesting 
in neo-Salafism and embodied by the Muslim 
Brotherhood, cannot be fully explained through their 
internal dynamics. This is because the inherent inclination 
of the rationalist movement, oscillating between formalism 
and esotericism, has always gravitated towards esoteric 
theology. 
This study explores the ties between Sufism and other 
Sunni sects, such as Salafism and the Muslim Brotherhood, 
and their impact on Iran's regional policies. The primary 
question is how Iran can manage its ties with Sufism. 
Additionally, the study delves into identifying other Sufi 
sects and analyzing the historical and epistemological 
relations between them 
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Methodology 
This study adopts a qualitative approach, drawing on theoretical and historical analysis. The 
theoretical framework integrates social epistemology, intuitive epistemology, and Ferdinand 
Tonnies' Theory of Community and Society. These frameworks facilitate a multidimensional 
examination of the ties among various Sunni sects and their interaction with Shi'ism. The 
historical section delves into the relationships of Sufism with Salafism and the Muslim 
Brotherhood across different periods. Data for this study were gathered and analyzed from 
written sources, academic articles, and relevant reports. 

Result and discussion 
This paper reveals that Sufism within the Sunni world, due to its unique epistemological and 
social characteristics, has consistently either clashed with or engaged with Salafism and the 
Muslim Brotherhood. Findings indicate that Sufism and the Muslim Brotherhood have 
maintained close ties at times; however, over the years, especially with the rise of political 
Islam, their relationship has grown more distant. Despite this, certain individuals and groups 
have successfully bridged the gap between the two. Conversely, the relationship between 
Sufism and Salafism has remained hostile due to fundamental epistemological differences, with 
Salafism emphasizing formalism and Sufism focusing on esotericism. The paper also examines 
the UAE and Saudi Arabia's role in using Sufism to counter political Islam, a strategy that has 
largely been unsuccessful due to overlooking the internal dynamics and cultural nuances of 
Sufism. Meanwhile, the Islamic Republic of Iran, despite its historical and epistemological 
differences with Sufism, has taken a complex approach towards it. Nonetheless, there are 
opportunities for constructive interaction between them, which could help reduce sectarian 
tensions and strengthen unity in the Islamic world. 

Conclusion 
This study highlights that managing Iran's relationship with Sufism requires deeply 
understanding its epistemological, historical, and social foundations. Additionally, this calls for 
understanding the position of Sufism within Sunni Islam. As an esoteric and anti-Salafist 
movement, Sufism can play an influential role in fostering convergence between Sunnis and 
Shi'ites. However, this will only occur if Iran can leverage the ties among the three main Sunni 
sects (Sufism, Salafism, and the Muslim Brotherhood) and avoid confrontational policies. It is 
recommended that Iran strengthen cultural and intellectual interactions with Sufism and support 
unifying discourses to help reduce sectarian tensions and enhance Islamic unity in the region. 
Also, employing multidimensional theoretical frameworks to analyze and predict future 
developments in the relationships among these sects could aid Iran's regional policy-making. 
Keywords: Shi'ism; Sufism; Salafism; Muslim Brotherhood; Political Islam; Islamic Unity. 
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ر عالم د گرید يدر برابر دو ضلع فکر شهیتصوف هم ،یاسلام یاسیس -یدتیعق اناتیجر خیدر تار
 یماسلا يظاهرگرا انیو ضلع دوم جر یاسلام يگراعقل انیقرار گرفته است. ضلع نخست جر یاسلام

 در اگرگرا و ظاهرمعاصر دو بلوك عقل وندیگره خورده است، اما پ ثیحداهل يهاشهیاست که با اند
و بلوك د نیا یدرون لاتیبر اساس تما توانیاخوان را نم لاتیدر کالبد تشک ینوسلف انیجر دیتول
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به سمت  اگرعقل انیجر یدرون لیم ایبوده است. سوال مقاله حاضر آن است که آ یباطن اتیاله
 انیدو جر انیم یو اجتماع یاسیتر سروابط مستحکم جادیا سازنهیزم تواندیم ،یباطن اتیاله

 گرا و تصوف شود؟اسلام
 يهاانیجر انیروابط م يادیبن حیتوض يمستعد برا يچارچوب نظر کیبه  یابیدست يمقاله برا نیا در

 هینظر بیکه به ترت میاستفاده کرد یو اجتماع یروزآمد علوم شناخت هیاز سه نظر ،یمعرفت
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و  یجماعت يدر طول زمان الگو یمعرفت يهاچگونه مناسبات گروه میدهیم حیمقاله توض نیا
ر د یسن یاسیس -یدتیعق يهاانیجر انیروابط م یبا بررس میخواهی. مردیپذیبه خود م ياجامعه
در دو محور  و میبزن عیتش يقلرو فکر یرامونیپ طیمح ینیتبب یدست به بازشناس ،يعصر يبستر
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هل ا یاجتماع اناتیدر جر یمعرفت شیآرا دیجد هندسه میمقاله ترس نیا يمؤثر است. دستاورد نظر

 است. انیم نیدر ا یعیش انیجر گاهیجا يارتقا يبرا ییشنهادهایپ انیسنت و ب

 .جماعت ،یمعرفت اجتماع ،يمعرفت شهود ،یاسیاسلام ستصوف،  کلیدواژگان:
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 مقدمه
 ینیمع یاجتماع هايو گروه هاتی، جمعهاتشکل که بهواژه جریان سیاسی، عبارتی است  

. جریان 1هستندبرخوردار  یاجتماع ژهیرفتار و یاز نوع ،يفکر یکه علاوه بر مبان شوداطلاق می
انقلاب اسلامی ایران، به عنوان یک جریان سیاسی، از بدو تشکیل، به طور جدي با چالش نقش 

ران مواجه بوده است. ایدئولوژي حاکم بر نظام اسلامی اي ایتصوف در تنظیم الگوي روابط منطقه
به تبع قرارگرفتن ذیل جریان اسلام سیاسی، تاریخ پرتنازع این جریان با صوفیه را به ارث برده 

ط با ترشدن روابایرانی اسلام سیاسی به تشیع، منجر به پیچیده حال تعلق نسخهاست. درعین
اي از تنازع اسلام سیاسی با تصوف در میان عمده صوفیه شده است. حقیقت آن است که بخش

 گشت، در حالی که اسلام سیاسی شیعی، بعداهل سنت، به خاستگاه سلفی تسنن سیاسی بازمی
داند. در سوي دیگر، امارات و عربستان (در دوره بن ضدسلفی تصوف را از نکات مثبت آن می

ان ستیزي تصوف علاقه نشبه سیاست -ستند داري هسرمایه -که داراي تمایلات لیبرال -سلمان) 
ین را هاي متدبدیل اسلام سیاسی باشد تا توده تواند نسخهدادند. از منظر این جریان، تصوف می

 از مقاومت در برابر اقتدار سیاسی و حاکمیت بازار منصرف کند. 
ان دان درخشآید دستاوردهاي آن چنپس از گذشت دو دهه از پیگیري این ابتکار، به نظر می

نبوده و تصوف نتوانسته در میان اهل سنت به عنوان رقیبی جدي براي جریان اخوان و سلفیت، 
نی هاي جاري در محیط پیرامویابی این شکست چه به لحاظ درك پویاییجایگاهی پیدا کند. ریشه

اند تویه دارد، میاي که ایران با دو جریان اخوان و صوفویژه سنی ایران و چه از باب روابط دوجانبه
دهد موضوع مورد بحث هاي نزاع مورد نظر، نشان میحائز اهمیت باشد. نگاهی عمیق به خاستگاه

فرامکانی بوده و توضیح آن نیاز به استمداد از نظریاتی بنیادین در  -اساساً پدیداري فرازمانی
 سیاسی دارد. -هاي معرفتی در بستر اجتماعیمناسبات جریان
یران بندي کرد: تنظیم رابطه اتوان اینگونه صورتسش اساسی این تحقیق را میبنابراین پر

هاي فرعی نیز مطرح با جریان تصوف در اهل سنت چگونه باید باشد؟ ضمن اینکه این سؤل
هایی هستند؟ رابطه میان هاي بدیل تصوف در جهان اهل سنت، چه جریاني»دیگر«هستند: 

معناداري  توان رابطهتوان تصویر کرد؟ آیا میزمان چگونه می ها را در طولتصوف و این جریان
 شناختی و جریانات سیاسی در جهان اهل سنت برقرار کرد؟میان مبانی معرفت

 .9، ص شناسى فکرى ایران معاصر، قم: مؤسسه فرهنگى حکمت نوین اسلامى)، جریان1388خسروپناه، عبدالحسین ( .1
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 الف) پیشینه تحقیق
موضوع  ،يو کاربرد ينظر تیاهم لیه دلشناسایی محیط پیرامونی قلمرو فکري شیعه ب

شناسی سیاسی، مطالعات کلامی، مطالعات هاي مختلف جامعهدر زمینه  يمتعدد يهاپژوهش
 شود:یبه آنها اشاره م ریبوده که در دو بخش ز اي و مطالعات امنیتمنطقه

 . سابقه مطالعاتی در نشریه فصلنامه مطالعات راهبردي1
 محیطشناسایی  در مباحث مربوط به توجهیفصلنامه مطالعات راهبردي مقالات مرتبط قابل

 نیتوان ایآنها م سندگانینو کردیرو ثیمنتشر نموده است که از ح پیرامونی قلمرو فکري شیعه
 داد: يها را در دو دسته جامقاله

ور هاي فکري به طدسته اول رویکرد نظري به موضوع داشته و به بررسی نسبت میان جریان
) 1389اند. براي مثال فوزي (تههاي پیرامونی قلمرو فکري تشیع پرداخگیريعام و بررسی جهت

 لامآن در جهان اس یتیامن -یاسیس يامدهایمعاصر و پ یاسلام يهاجنبش يفکر یشناسگونهبه 
 یاسلام يهادغدغه جنبش نیبه عنوان مهمتر ت،یهو يایاح پرداخته است. او معتقد است که 

 يراگیاح يگذاردر جهان اسلام دارد، اما در مورد نحوه تأثیر تیبا امن یمعاصر، ارتباط تنگاتنگ
) 1389ابراهیمی ( توجه کرد. تیدر نوع نگرش به مقوله هو شانیهابه تفاوت دیها، باجنبش نیا

به ه کند کپرداخته است. او استدلال می انهیخاورم تیامن شدنیو جهان یگفتمان اسلام سلفبه 
مان منطقه، در پرتو گسترش آن گفت نیا تیامن انه،یدر خاورم یلفخاستگاه گفتمان اسلام س لیدل

 شده است. ینقاط جهان، جهان ریبه سا
اند. تهگرفموردي پی دسته دوم رویکرد تطبیقی داشته و مباحث نظري خود را در یک مطالعه

 يآن برا يامدهایو پ یاسیدر اسلام س سنّی -یعیشکاف ش) به بررسی 1386لو (براي مثال تقی
کند که آمریکا پس از تقویت ناخواسته موقعیت ی پرداخته است. او بیان میاسلام يجمهور

منطقه، از  يبرا رانیا دیتهد یینمابا بزرگجمهوري اسلامی پس از یازده سپتامبر، قصد دارد 
 يداربربهره رانیا یاسلام يجمهور فیمهار و تضع يبرا انهیموجود در خاورم يها و تضادهاشکاف

جنبش گرایی مصري، به بررسی ) با تمرکز بر فضاي اسلام1391محمودیان ( .دینما
پرداخته است. او در این مقاله سعی دارد به تبیین  مصر یخارج استیس ندهیو آ نیالمسلماخوان

 يهایاز سلف یاسیبه عوامل فعال صحنه س تیجامعه مصر، با عنا طیشراموضوعاتی همچون 
 ریظن کیکشور در قبال مسائل استراتژ نیا یخارج استیس ها،برالیاخوان و لتندرو گرفته تا 
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 رانیا اروابط ب يریو از سرگ کاینوع رابطه با آمر ل،یروابط مصر و اسرائ ندهیآ ن،یمسئله فلسط
 بپردازد.

 . سابقه پژوهش کلی2
رد اند. در رویکسایر منابع پژوهشی نیز با دو رویکرد نظري و تطبیقی به این موضوع پرداخته

تصوف و نسبت آن با  یاسیتطورات س) در پژوهشی به بررسی 1389نظري، براي مثال رهدار (
در  تاًیو نها یاسیو س يااشتراکات آموزه یبرخ لیبه دل عیتشپردازد. او معتقد است می عیتش

 يندیشده و در فرا کیبه تصوف نزد ،یخیتار یخودآگاه ایاضطرار  لیبه دل یخیقاطع تارم یبرخ
اي به ) در مقاله1396. یا اکوانی و دیگران (نسبتاً آگاهانه تلاش کرده است تا در آن، تصرفّ کند

ي و پرهیزاند و رویکرد این جریان را در دو محور سیاستبررسی گفتمان سلفیه علمی پرداخته
 ییگرااستیدر واکنش به سکنند. آنها معتقدند که واسازي هویتی خود از سلفیت وهابی ارائه می

را  زیپرهاستیس کردیرو ،يجهاد یو سلف نیالمسلمصحوه، اخوان يهاگفتمان ی،سنت تیوهاب
بل از ق یاسیو س یلاتیتشک تیبا هرگونه فعال ،یسلف يهاانیجر نیکرده و بر خلاف ا زیتجو
 .مخالف است تیبو تر يسازپاك

شناسی مدارس صوفی فعال در ) به جریان1394در رویکرد تطبیقی، زحمتکش و شفایی (
و جریان اجتماعی  پردازندرود این جریانات به امر سیاسی میافغانستان و بررسی آنها از جنبه و

که کند؛ کما اینهاي فوق را در سپهر سیاسی افغانستان ردگیري میمرتبط به هر یک از طریقت
 يهااستیس«که  پردازدمی پرسش نیا تیطالعه کشور مصر با محور) به م1393نسب (هاشمی

دولت مدرن در  لیتشک. او معتقد است که »ست؟یچ نیدولت مدرن مصر در قبال نهاد د ینید
 تیدر نها ه است و این روندهمراه شد نیکنترل نهاد د استیآن با س ينوساز يهااستیمصر و س

شدن تأثیر و عمق و کم ینید یاجتماع يهاگروه یاجتماع -یاسیبه محدودشدن منابع قدرت س
 ه است.دش لیتابع دولت مدرن تبد یانیبه جر زین نینهاد د تیو در نها دهینفوذ آنها در مصر انجام

شناسانه به مدارس فکري پیرامونی ایران است. در حالیکه امتیاز پژوهش حاضر، نگاه جریان
ا و هپردازند؛ برخی بر اندیشههاي موجود، برخی نگاه تاریخی دارند و به عصر حاضر نمیپژوهش

را  آن اند،شناسانه مسئله را دنبال کردهاند؛ آنهایی هم که جریانافکار یک فرد خاص تمرکز کرده
منازعات  ها وکند رقابتاند. علاوه بر اینکه این تحقیق سعی میدر جغرافیایی خاص پیگیري نموده

تی شناخهاي فکري و معرفتروبنایی و گذرا، بلکه به ریشه ها را نه در یک لایهمیان این جریان
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ولات باشد و تحارجاع دهد و از این طریق بتواند نسبت به وضعیت موجود دیدگاهی انتقادي داشته 
 بینی کند.را پیش آینده

 ب) چارچوب نظري
هاي نظري موجود و مستعد براي این تحقیق، در نهایت با یک جستجوي نسبتاً کامل در ادبیات

بپرهیزیم و با در کنار هم قراردادن سه کردن به یک چارچوب نظري انتخاب کردیم از بسنده
تنازع میان صوفیه، اي بسازیم؛ زیرا هرچند انبهجچارچوب نظري، چارچوب تبیینی قوي و همه

ه این منازع ریشهاما این امکان وجود دارد که  اخوان و سلفیه، تنازعی به درازاي تاریخ اسلام دارد،
ه بررسی در ادامه، ب را بتوان از بافتار اسلامی تفکیک کرده، توضیحی بنیادین براي آن فراهم کرد.

 پردازیم.موضوع خود میسه چارچوب نظري متناسب با 
 شناسی اجتماعیمعرفت )1

شناختی در ایجاد واگرایی یا همگرایی اجتماعی هاي معرفتدر این قسمت به نقش گسست
المللی تواند محمل گسست در سطوح اجتماعی، ملی و بینپردازیم. تنوع در الگوي شناختی میمی

 انگاري وسازه لوم اجتماعی که در دوگانهع گردد. براي مثال، مهمترین تقابل پارادایمی در حوزه
انگاري در علوم سازه«شناختی است. مشخصاً معرفت گرایی جریان دارد، در اصل یک منازعهواقع

ی، گرایشود که مخالف تجربهفرد در نظریه و پژوهش اطلاق میاجتماعی به رویکردي منحصربه
 ,Sandywell( »اجتماعی است. در اندیشهگرایی به عنوان چارچوب مسلط گرایی و واقعطبیعت

ها توجه است که الگوهاي متفاوت شناختی چه تأثیري در رفتار تودهاین موضوع قابل ).96 :2008
تواند داشته باشد؟ به بیان دیگر در سطح اجتماعی، به جاي سوال از اینکه و کنش عمومی می

تواند به گرایش ی (آبجکتیو) مینماست، بپرسیم کدام وضعیت خارجکدام نوع شناخت واقع
 عمومی به نوعی خاص از شناخت منتهی شود؟

، گرایانهفیلسوفان مغرب عربی به رویکرد حس رشد گرایش ویژهخلدون و ابناز زمان ابن
طور معکوس، با حرکت به سوي تأثیرپذیري اندیشه از جغرافیا را به خوبی نمایش داده است. به

تر هایی چون فارابی، بوعلی و سهروردي نمایانشراقی است که در چهرها -شرق رویکردهاي مشائی
فلسفی معاصر، فیلسوفان مسلمانی همچون عابد الجابري،  گیري اندیشهشود. حتی پس از شکلمی

رقی) اي (شقاره وبیش الگوي توزیع جغرافیایی میان فلسفهنصر حامد ابوزید و محمد ارکون، کم
 ابژه جمعی از اند. این تبعیت سوژها را درون قلمروي اسلامی بازسازي کردهو تحلیلی (غربی) اروپ
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و  اجتماعی هاي اسلامی در صحنهتواند براي توضیح رقابت جریانمحیطی، الگویی است که می
 سیاسی مورداستفاده قرار گیرد.

شناسی معرفت«هاي اخیر تحت عنوان هاي جمعی در سالشناسی سوژهموضوع معرفت
شناسی شناسی اجتماعی با معرفتمورد بررسی قرار گرفته است. تفاوت معرفت 1»جتماعیا

هاي غیرمنطقی توانند گروهآحاد منطقی می«شناسی اجتماعی متعارف در آن است که در معرفت
-Mayo( »هاي منطقی ممکن است از افراد غیرمنطقی شکل بگیرند.شکل دهند و بالعکس، گروه

& Danks, 2011: 654 Wilson, Zollman, .( 2»استقلال نظریه«این فرض مهم، که از آن به 
بپردازد،  3تعبیر شده است به جاي آنکه به منابع مستقیم دسترسی به واقعیت خارجی یا شناختی

 پردازد. هاي باواسطه میهاي شناختی متکی بر دادهبه ارزیابی سیستم
و آماري است، اما نتایج  4گرایانهصورت شناسی اجتماعی،هرچند رویکرد غالب در معرفت

بخش رویکردهاي تفسیري و انتقادي باشد. در واقع چنین رویکردي از اجزاي تواند الهامآن می
و مطلوبیت تخطی از فهم فردي به نفع فهم  5»عقلانیت ارتباطی«اصلی نظریه هابرماس در مورد 

ها و نه افراد در نه گروه«کند می جمعی است. این نظریه در دفاع از چنین مطلوبیتی بیان
آوردن به اعضاي گروه و همچنین روي 6کردن بر ترکیب استدلال شناختی و عاطفیتکیه

). این تغییر Vähämaa, 2013:12» (کنند.منتخبشان براي کسب دانش، غیرمنطقی عمل نمی
ه ضرورتاً تفاوت توانند بدون آنکنگاه به ما کمک خواهد کرد که توضیح دهیم چگونه آحاد می

معتنابهی در وضعیت تخصصی، شخصیتی یا نوع هوش و ساختار ذهنی خود داشته باشند، به 
 گرایی گردند و بر اساس آن غیریت بسازند.گرایی، ظاهرگرایی یا باطنطور جمعی متصف به عقل

 شناسی شهوديمعرفت )2
ی تجرب شناختی در سطح اجتماعی و فردي، تا جایی که محدود به نزاع ابژهموضوع تنازع معرفت

سوم معرفت که  اي متعارف در تنازعات علمی روز ماست. اما گونهعقلانی باشد، مسئله و سوژه
شناسیم، عنصري نامأنوس در ادبیات علمی عصر آن را به معرفت شهودي، قلبی یا باطنی می

1 Social Epistemology 
2 Independence Thesis 
3 Cognitive 
4 Formalistic 
5 Communicational rationality 
6 Cognitive and Affective reasoning 
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 آیدموردي ما بوده است، به نظر می محور مطالعهشود. از آنجا که جریان صوفیهتلقی میحاضر 
تبیین این موضوع در جایگاه یک گروه شناختی، نیازمند تبیین چیستی شهود به عنوان یک ابزار 
شناسا است. در سنت اسلامی حصول توافق عمومی بر سر معناي شهود دشوار است، اما با 

تعمیم از معرفت شهودي ترسیم نمود. این توان تصویري ملموس و قابلبه کل می رویکردي جزء
 کارگیري این مفهوم به عنوان عنصري اجتماعی است.به بسط مفهومی، مقدمه

 آغازي ملموس براي معرفت شهودي است: نقطه» حدس«مشاء، مفهوم  در فلسفه
که در دیل کرد، چنانشناسی تبسینا حدس را به مفهوم مهمی در معرفتابن«

ذهنی حدس، به  النفس هم جایی براي آن در نظر گرفت؛ وي علاوه بر توضیح قوهعلم
معناي مورد نظر ارسطو، این قوه را در طیف وسیعی از معرفت شهودي قرار داد که 

بسط مفهوم حدس در  دهد. شیوهي شناخت ربط میترین مرتبهحدس را به عالی
با  ...از شواهد گرایش به الهام و اشراق در مراحل بعدي تفکر اوستسینا هاي ابننوشته

او  هاین اندیش سینا بود که حدس را موضوع بحث قرار داد، زمینهبار ابناینکه نخستین
نبوت فارابی قابل پیگیري  دهد، در نظریهکه طیف حدس/ شهود را به نبوت ربط می

 ).147: 1398(انواري، .» است
علم پوپري نیز هست، براي رئالیسم علمی  در فلسفه 2مقام کشف که رکن 1حدس

ناپذیر به سوي ایدئالیسم و تمکین در برابر سوژه بوده است. حدس نمودي از گاهی اجتنابلغزش
اي جز اعتراف به صدفه ندارند، ترین قلمرو سوژه است؛ آنجا که علوم شناختی چارهرادیکال

 گردد. عاد پلانک، معترف به پایان جبرگرایی میهمانگونه که علوم تجربی در اب
 آزاد سوژه هاست که به اعتراف به صدفه در واقع بیان دیگري از تسلیم در برابر امکان اراده

 شود. شاخهآزاد، تنها به حدس سینوي محدود نمی انجامد. این ارادهدیدگاه قدَریه (معتزله) می
هاي احساسی است. احساسات که از پذیر بشر در گزینشبینیهاي غیرپیشتري از مؤلفهوسیع

)، از اواخر قرن بیستم Solomon, 1992: 19شد (زمان سقراط، منبع شر در قلمرو فلسفه تلقی می
 ,Lutz & Whiteشناسی، تاریخ و فلسفه قرار گرفته است (بار دیگر مورد توجه روانشناسی، جامعه

ط توس» اشتباه دکارت«کتاب  نود میلادي به واسطه دهه شناسی ازمعرفت در حوزه .)405 :1986
 ). انگیزهBrun & Kuenzle, 2008: 1-2 & Damasio, 2000داماسیو، این تحول پدید آمده است (

تأثیر احساسات در کنش فردي و جمعی، عدم رضایت از نگرش غالبِ شناختی  شدن دغدغهمطرح

1 Conjecture 
2 Discovery 
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. در چارچوب (Lutz & White, 1986: 405)بوده است » اتپردازشگران اطلاع«مثابه ها بهبه انسان
گیري با احساسات هستند. دو گرایش فکري در نسبت 2گراییو عقل 1شناسی، رمانتیسیسمانسان

کم اختلال و مشکل هستند حیوانی در انسان، دست 3گرایان احساسات اگر نه علائمبراي عقل
)Lutz & White, 1986: 409 .( 

لامی به لحاظ اجتماعی و سیاسی وضعیتی مشابه رمانتیسم غربی دارد. این گرایی اسباطن
 & Furlanettoها در مسیر احیاي رمانتیسم غربی موردتوجه پژوهشگران قرار گرفته است (قرابت

Shahi, 2020: 168گرایان مسلمان، امروزه مجموعاً گرایان غربی هرچند همچون عقل). عقل
گرایانه و پوزیتیویسم علمی دارند، اما این همگرایی یک اقتضاي حسمناسبات بهتري با رویکرد 

ذاتی نبوده و در معرض تحول است. فلسفه و علم، هریک راهی به سوي مصالحه با هنر و الهیات 
گرایی جدید ما را این چنین به تاریخ عقلانیت اند. در قلمرو فلسفه، رمانتیسیسم و الهامباز کرده

 :دهندمدرن ارجاع می
عدالت برقرار کند؛ چراکه تنها با اتحاد  5و الهام 4یک فلسفه متعادل باید میان خرد

این دو قوه است که فیلسوف در تخمین حقیقت کامیاب خواهد بود. نقد عقل محض درست 
 فیزیکی تنها شکل حقیقت باشد متافیزیک -بینی کرده است که اگر معرفت ریاضیپیش

انت، لبته خود کطور که براي فیخته، شلینگ و اباید ممتنع شود؛ اما از نظر برگسون، همان
 .(Thilly, 1913: 117)منابع دیگري نیز براي معرفت وجود دارد 

در سطح سیاسی مناسبات سه ضلع معرفت حسی، معرفت عقلی و معرفت شهودي، 
ی گرایگرایی خاستگاه راست و حسشود. اگر به طور اجمالی بپذیریم که عقلتر میپیچیده

. جانمایی شهودگرایی در این طیف آسان نخواهد )White, 1989: 77خاستگاه چپ بوده است (
تلاش  6»رمانتیسم سیاسی«بود. کارل اشمیت به عنوان یکی از پیشوایان جریان راست، در کتاب 

مبرا کند، هرچند این تلاش، خود اعترافی ناخواسته » شاعرانگی«کاران را از اتهام کند محافظهمی
که موردتأیید شارح و مترجم کتاب نیز قرار گرفته به نزدیکی تاریخی میان این دو جریان است 

1 Romanticism 
2 Rationalism 
3 Symptoms 
4 Intelligence  
5 Intuition 
6 Political Romanticism 
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کار در عمق ). در آمریکا صراحتاً پذیرفته شده است که جریان محافظهSchmitt, 1986: xiاست (
 ,Oliver & Woodها بر افکار دارد (احساس بر منطق و تفوق ایده اجتماعی خود، ریشه در غلبه

که رمانتیسم در تاریخ سیاست، حضور فعالی در  البته نباید از نظر دور داشت .)88 :2018
در هر دوسوي » احساس«هاي مدرن در فرانسه، است. از شروع انقلابهردوسوي جبهه داشته 

رمانتیسم به لحاظ فلسفی، انقلابی است؛ چراکه «کنش سیاسی پیشران بوده است زیرا که 
» کند.حدومرز جایگزین میهاي بینریزد و آن را با حکمفرمایی امکافرازمندي واقعیت را فرومی

)Schmitt, 1986: xxi.( 
 از جماعت تا جامعه )3

اي رمانتیک در آلمان شکل گرفت که بنا داشت به نوعی میان عقل و اواخر قرن نوزدهم، ایده
شناسی مدرن بناهاي جامعهاین ایده یکی از سنگ ).Bond, 2010: 35تجربه آشتی برقرار کند (

قدم مهمی در تبیین تفاوت ماهوي  1جامعه و جماعت یس، با معرفی دوگانهاست. فردینان تون
بشر پیشامدرن و مدرن برداشت. از نظر او جماعت نمود حیات جمعی در عصور پیشامدرن و 
محیط روستایی است. در چنین محیطی عناصري همچون زبان، خویشاوندي، سنت و عقیده 

جامعه صرفاً گردهمایی افرادیست «دند. در مقابل، گرها میبخش میان گروهتمایزبخش و وحدت
جماعت عتیق است «؛ که خاص فضاي تجارت، حرفه و علم است. »که از یکدیگر مستقل هستند

جماعت صورت پایدار و اصیل زندگی با یکدیگر است؛ به خلاف جامعه که گذرا » «و جامعه بدیع.
انیسم زنده درك کرد و جامعه را همچون و سطحی است. بنابراین جماعت را باید همانند یک ارگ

 .)Tönnies, 1887: 34-35» (ترکیب و صناعت مکانیکی.
دانست و به نوعی ناقد آن بود، به مساعدت با وجود آنکه تونیس جامعه را امري متأخر می

شد قرائتی ایجابی، اصیل و پیشامدرن از جامعه بدست داد. به این صورت خلدون میتأملات ابن
ابن خلدون تناظر برقرار کرد » مدنیت و عصبیت«تونیس و » جامعه و جماعت«که میان دوگانه 

بندي مدرن رها نمود. در این چارچوب، جماعت مشتمل رهگذر جامعه را از قید صورت و از این
 (عظیمی،هاست و جامعه برساخته از نهادها، اصناف و طبقات ها، قبایل و قومیتها، فرقهبر جریان

1400 :18-19.( 
ان ایگرهاي سه گانه اهل سنت (یعنی عقلتوان دوگونه تحقق براي جریاناز این زاویه، می

نخست، در بستري  گرایان متصوف) تصویر کرد. گونهمعتزلی، ظاهرگرایان اهل حدیث و باطن
ش از پی-شهري و بر اساس یک نظام نهادي شکل گرفته است که در آن عرفا، فلاسفه و محدثان 

1 Society / Community (Gesellschaft / Gemeinschaft :به آلمانی) 
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در صدر اسلام سه صنف مکمل نظام معرفتی شهري  -هاي معارض درآیندآنکه به صورت جریان
با به قهقرارفتن تمدن اسلامی، این اصناف نیز به مانند دیگر اصناف و نهادهاي اجتماعی،  اند.بوده

از مدار تعاون خارج شده و در مسیر تقابل و رقابت قرار گرفتند. هجمه و تسلط ترکان، مغولان و 
گیري حیات هاي بدوي بار دیگر محور شکلرومیان، تمدن اسلامی را به قهقرا برد و جماعت

 شدند. جمعی
با پایان یافتن سیر نظري بحث و معرفی سه چارچوب نظري، وارد مباحث تطبیقی خود 

ها در بازشناسی تبیینی محیط شویم تا بتوانیم از قدرت تبیینی هر یک از این چارچوبمی
پیرامونی قلمرو فکر شیعی بهره ببریم و گامی در جهت تنظیم بهتر روابط فکري تشیع با محیط 

 ش برداریم.اپیرامونی

 هاي بدیلي»دیگر«ج) تصوف و 
رهیزي پامارات و عربستان از سیاست رغم زمینه مساعد براي استفادهدر مقدمه گفتیم که به

گري جریان تصوف، توفیق چندانی حاصل نشد. در تحلیل علل شکست، باید بیان کنیم که کنش
سیاسی) منفعلانه و واکنشی  تصوف تا حد زیادي نسبت به دو جریان سلفیت و اخوان (اسلام

هاي اخوان و سلفیت را است. به همین جهت، باید ابتدا روند معاصر روابط میان تصوف و جریان
صوف روشن پرهیزي تمرور کنیم تا شواهد شکست پروژه مقابله با اسلام سیاسی مبتنی بر سیاست

 ي عربی سردمدار آن است.اي که امارات متحدهشود. پروژه
 اخوانتصوف و  )1

ویژه حسن البناء به تفصیل سخن گفته شده المسلمین و بهاخوان هاي صوفیانهدر مورد ریشه
اي با ن دو جریان را در مقالهشناس برجسته مصري سیر مناسبات ایاست. حسام تمام، اخوان

ل ) خلاصه کرده است. هرچند او از غیرقاب2008» (ماض غیر مستعاد. الإخوان والصوفیۀ..«عنوان 
 سدره نظر می، بقرنبودن روابط میان تصوف و اخوان سخن گفته است، اما پس از نیمبازگشت

 توان مشاهده کرد. علائمی اولیه از همگرایی تصوف و اسلام سیاسی می
ر د موریتانی از مهمترین نقاط در بازسازي پل گفتمانی میان تصوف و اسلام سیاسی است.

ایم. بیه، یک عالم موریتانیایی ساکن در امارات سخن گفتهاالله بنشیخ عبداي دیگر از نقش مقاله
گیري مناسبات مثبت نماد قابلیت شکل 2010در آن مقاله بیان کردیم که او تا پیش از سال 

خواهیم به یک ). در این مقاله اما می72-71: 1401و اخوان بود (اخوت و عظیمی، میان صوفیه 
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هاي مشترك اي بپردازیم که بیش از هرکسی نمایانگر ظرفیتشدهختهموریتانیایی کمتر شنا چهره
  .استمیان تصوف و اخوان  بالقوه

افزایی میان تصوف و هایی مهم در هماز چهره» محمد حسن ولد الددو الشنقیطی«شیخ 
او با وجود گرایشات صوفیانه،  آن است کهدر ه، بیوطنش، بناخوان است. تفاوت جدي او با هم

تا جایی که جایگاه  ،گرا جا دادهدر بلوك اسلام خود را گرایی و تصوف،میان اسلام تقابلاز  پس
این جریان قرار داده است. شاید بتوان رهبران مذهبی او را در مرکزیت  ،گرایاناو در میان اسلام

 .دانستگرایان اسلام او را قرضاوي آینده
خلاف بسیاري از دانشگاه مدینه گذرانده است، بهتحصیلات خود را در  الددو هرچند عمده

ارا پایبند مانده است. وي آشکهاي فکري زادگاه خود هاي سعودي، به مؤلفهیافتگان دانشگاهتربیت
 & Farquhar(هاي صوفی وطن خود روابط مثبتی دارد کند و با قطبیگري دفاع میصوفاز 

Thurston, 2018 .(در زمان تدریس  ي اخوان در دانشگاه مدینه، اوکما اینکه به دلیل نفوذ جد
 .)1396(دهقانی،  دانشجویان بوده استنزد دارترین اساتید و پرطرف ترینخود یکی از جذاب

ها وضعیت دولت دردقت  ترین علت بقاي روابط گفتمانی میان تصوف و اخوان، باالبته مهم
یان اخوان به علت فشار روزافزون جر 2010از سال . قابل کشف استنسبت به این دو جریان 

جزیره عربستان به ترکیه منتقل شد. در این میان، هاي خلیجی و خصوصاً عربستان، از شبهدولت
محیط محدودي اما  ،آیدگرایان به حساب میقطر همچنان مأمنی براي کادر درجه اول اسلام

بخشی ، فضاي اطمینان2008وسیع این جریان است. در مقابل ترکیه از سال  براي تنفس بدنه
 ). 37: 1399و عظیمی،  17: 1399-2اخوان فراهم آورده است (صدرمحمدي،  براي حضور بدنه

ز سیاسی اگرایان از حجاز به استانبول، به معناي انتقال اسلامانتقال بدنه مردمی اسلام
رایش ویقدر ظرفیت بستري صوفیانه است. بدون شک چنین اتفاقی همانبستري سلفی به 

گرایی را دارد که در انتقال اخوان از مصر به عربستان تجربه شد؛ امري که هماهنگ با ماسلا
 شناسی اجتماعی است. هرچند به سبب پیامدهاي دورهانگارانه در معرفتهاي سازهدیدگاه

هاي زنده و ی ترکیه نوپا و ضعیف است، اما جماعتدینی و فرهنگجمهوریت، نهادهاي رسمی 
 شونددر صوفی فعال هستند و به عنوان عقبه اجتماعی حزب عدالت و توسعه محسوب میمقت

اجتماعی به خوبی  ). همین زمینهCornell & Kaya, 2015و   33: 1399-1(صدرمحمدي، 
ان نزدیک گرایگرایی عربی، به کمک اسلامییر ماهیت اسلامدهد چرا ترکیه به دنبال تغتوضیح می

ن ای يتواند از اجزافریقا میآاخوان غرب یافتن کسی چون ولد الددو و عیتبه صوفیه است. مرج
 باشد. نقشه

 



 ...یرامونیپ طیمح ینییتب یبازشناس                                                     وحید اخوت و دیگران
 

146 

هاي صوفیانه در اخوان توجهی براي رشد مؤلفهقابل هايترکیه برنامههاي اخیر در سال
» اییآفریق -آسیایی توسعهها و مجمع همکاري«ست. به طور مثال نشستی با عنوان اتدارك دیده 

اتحادیه «و » مجلس تعاون افروآسیایی« توسط دو مؤسسه 2019ستورکار در سال با همین د
جناح  تر تحت ادارهنخست پیش برگزار گردید. موسسه 1»نهاد جهان اسلامهاي مردمسازمان

 موسسه است.» حماس«فلسطینی اخوان، یعنی سازمان  الجزائري و اکنون تحت مدیریت شاخه
دهنده میان حزب ارتباط شود که از افراد شناخته شدهدوم نیز توسط علی کورت مدیریت می

هاي مؤثر دیگر از جمله دو مشاور نزدیک . جز او، حضور چهرهاخوان استعدالت و توسعه و 
اردوغان، عدنان تانریوردي و یاسین اکتاي و نائب رئیس حزب، جودت یلماز نیز در این نشست 

 2توجه است.لقاب
فهم نقشی است صوفیه و اخوان حائز اهمیت است،  بعد مهم دیگري که در سرنوشت رابطه

، استفاده ابزاري از تصوف اماراترسد هدف امارات براي صوفیه تدارك دیده است. به نظر می که 
 هايبرداري از تصوف در محیطدر سیاست است. مشکل آنجاست که چون امارات به دنبال بهره

تواند بعد ضدسیاسی صوفیه را تقویت کند. اگر امارات بنا داشت تصوف خارجی است، نمی آشفته
هاي استفاده کند، منطقی بود که به گونه 3سیاسی میلیرا به عنوان ابزاري براي تقویت بی

آورد. آنچه اما شخصیت حبیب علی الجفري و دیگر سران تصوف تصوف روي می انزواگرایانه
 طور طبیعی همین چهرهکند، میل شدید به کنشگري سیاسی است. بهرا برجسته می اماراتی

هاي پرتنش سیاسی همچون یمن و شمال امارات در محیط تواند به برگ برندهتصوف است که می
 4آفریقا مبدل شود.

کند، نه نفی سیاست اسلامی، آنچه تصوف سیاسی را از طیف غالب اسلام سیاسی جدا می
 غیرخشن هايبه همین سبب است که نوصوفیه به گونه. فی حکومت و خشونت اسلامی استبلکه ن

اي و تظاهرات خیابانی علاقه مشارکت و اعتراض سیاسی همچون تحزب، انتخابات، فعالیت رسانه
فراتر از این، در مورد جنبش نوصوفی  ).Krieg, 2020; Al-Azami, 2020: 234( دهدنشان می

1 IDSB 
 است. SADATمهم  اریبس لاتیتشک استیر يمهم است که و حیتوض نیا يوردیدر مورد تانر 2

3 Political Apathy 
از تصوف در  تیدر پروژه حما یامارات متحده عرب گاهیجا یبررس«براي توضیح بیشتر مراجعه شود به مقاله:  4

 یالمللنیب از همین نویسندگان، چاپ شده در کتاب کنفرانس» )2020-2001سپتامبر ( ازدهیپس از  انهیخاورم
، اندیشکده »طریقت نهیانیه«. یا گزارش راهبردي 1401سال  »انهیدر خاورم یو ساختار اجتماع يانظم منطقه«

 ، قم.1400مرصاد، فروردین 
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ریزي امنیتی و برنامه -ي سیاسی مبدل به ورود مستقیم در نهادهاي نظامیگولن، این کنشگر
 شده است. براي کسب حکومت یک کودتاي خشن

تواند مقسم مناسبی براي فهم تنازعات میان براین اساس، سیاست در ابعاد فراتاریخی نمی
د اخوان و صوفیه بای صوفیه و اخوان باشد؛ اما حتی در ایستار زمانی کنونی نیز براي فهم رابطه

 هاي اسلامی یعنی جریان سلفیت، بیندازیم.نظر به ضلع دیگر جریان
 تصوف و سلفیت )2

بودن جریانات جهادي، در هاي جهادي معاصر، نقش سلفیدر رابطه میان جریان تصوف و جنبش
بودن گیرد. سلفیهاي صوفیه مورد غفلت قرار میهاي جهادي و طریقتواگرایی جنبش

شود. نقد تواند سبب دورشدن تصوف از آنها اي جهادي عاملی است که به تنهایی میهجریان
این  بودنصوفیه به طیف جهادي، بیش از آنکه از خشونت آنان نشئت گرفته باشد، در سلفی

استعمار پیشگام  حرکت ریشه دارد. چه اینکه صوفیان در نقاط متعددي در جهان اسلام، در دوره
جنگ و جهاد، چیزي از دیگران  نیروهاي خارجی بودند و نشان دادند که در عرصهسخت با  مبارزه

 .کرد مطرحتوان در مورد ستیز میان صوفیه و اخوان نیز وبیش میکم ندارند. همین ادعا را کم
در صورت پذیرش این تصویر طبیعتاً این پرسش به وجود خواهد آمد که چرا میزان انتقاد 

هب جهادي بسیار بیشتر از انتقاد به سلفیه سنتی است؟ پاسخ آنجاست کهنوصوفیه به سلفیه 
هاي اجتماعی فاقد روابط رسمی با یک دولت مقتدر خلاف سلفیت، اخوان و تصوف هردو جریان

روابط صوفیه با حاکمیت امارات یا روابط اخوان با حاکمیت ترکیه و قطر هنوز اي هستند. منطقه
ی روابط سلفیت و دولت عربستان نرسیده است. بنابراین پیشرفته و رسم به مرحله

یبان هاي پشت، فاقد حمایت جدي از سوي دولتاي تصوف علیه سلفیتهاي تند رسانهگیريموضع
است. هرچند که بر شنونده خبیر پوشیده نیست که حجم قابل توجهی از انتقاد صوفیه از 

 ها در واقع متوجه سلفیت سنتی نیز هست. نوسلفی
براي درك ماهیت روابط جریان تصوف و سلفیت، باید بیش از تمرکز بر ادبیات رسمی سلبی 

برقراري مناسبات گفتمانی میان سلفیت و اخوان تمرکز کرد، زیرا که حجم  میان این دو، بر نحوه
 ادبیات ضداخوانی سلفیت، با حجم ادبیات ضدتصوف آن قابل مقایسه است. اما در اینجا نیز چون

یک جنبش اپوزیسیون فاقد حمایت دولتی است، در فضاي عمومی از پاسخ صوفیه  ، مانندناخوا
 متوازن علیه سلفیت ناتوان بوده است.
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 هاي اهل سنتشناختی جریاند) هویت معرفت
فکري در محیط پیرامونی ایران، اینک در پی  -رقابت جریانی شده از عرصهبر پایه تصاویر ارائه

هاي صحنه هستیم. تفکیک تحولات روبنایی یک جریان از بزرگ پویاییبرساختن یک تصویر 
بینی سیر حرکت آن جریان در افق بلندمدت است. به همین پیش گرایشات زیربنایی آن، لازمه

تر هویت تاریخی و الهیات اجتماعی صوفیه عمیق شد. در این لایه هاي بنیاديجهت باید در لایه
براي صوفیه باشند. » تعریف به ضد«هاي مناسب توانند گزینهاسلام سیاسی و جهادي، نمی

گرداند، پادگفتمان آن نیز هاي خود را تا قرن نخست اسلامی باز میگونه که تصوف ریشههمان
 باید بتواند عمقی تاریخی به همین اندازه داشته باشد. 

 در برابر دو ضلعدهد که تصوف همیشه هاي اسلامی به ما نشان مینظري به تاریخ اندیشه
 لهیاتاکه با  می استگراي اسلافکري دیگر در عالم اسلامی قرار گرفته است. نخست، جریان عقل

را یا گشد. ضلع دوم، جریان ظاهرپیوند برقرار کرده بود و در صنف متکلمان متجلی میمعتزله 
، همیشه جریان شناسیم. در برابر این دو ضلعگرا است؛ جریانی که به نام اهل حدیث مینص

د اهل سنت متجس قالب صوفیه در پیکرهدر  وجود داشته که گرایانهقدرتمندي با گرایش باطن
 شده است.

هرچند در عرض معرفت حسی  ،بینی باطنی استمعرفت شهودي یا قلبی که اساس جهان 
به ت. نیس شکلدیگر به یک گیرد اما نسبت این سه ضلع معرفتی با یکو معرفت عقلی قرار می

 طولی دارد نسبتی ،شهود بیش از آنکه در عرض حس و عقل قرار گیرد ،شناختیلحاظ معرفت
گیرند. شاید به سبب نزدیکی نسبی عقل در مراتب مختلف قرار میکه در آن حس و عقل و قلب 

و شهود، خاستگاه و اسلامی از عراق بوده است (عرفان به عنوان نماد فکري جریان تصوف و کلام 
اند. جنبه نمادین نزدیکی گرا). اما اهل حدیث در حجاز قرار داشتهعنوان نماد فکري جریان عقلبه 

هـ) در هر دو جریان معتزله و  110کلام و عرفان را در مرجعیت شخصیت حسن بصري (م. 
 توان مشاهده نمود.صوفیه می

، عوامل خارجی با وجود این، نسبت طولی میان سه خاستگاه معرفتی یادشده، اما در عمل
گیري منازعات و مناسبات شدن این سه موجودیت از یک خط مستقیم و شکلمنجر به خارج

هایی همچون سفیان به طوري که از قرن دوم در قالب شخصیت ؛دو میان آنها گردیده استدوبه
 -که جریان عقلی حدیث را نیز شاهد هستیمهـ) همگرایی میان تصوف و اهل 160ثوري (م. 

 اند.زالی را مورد نقد قرار دادهاعت
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با عبور از این بررسی تاریخی، باید توجه داشت که جریان نوسلفی را باید بازتولید گرایش 
له سیاسی از جماسلام هايایدئولوگ اعتزالی در بستر مدرنیته دانست. بعد معتزلی در اندیشه

به  ظاهري آنها سبب گرایش بهعمدتاً رشیدرضا محمد عبده و محمد اسدآبادي، الدین جمال
معمولاً مغفول مانده است. همیشه اما باید توجه گري عثمانی، یسلفیت حجازي در برابر سنت

احیاي  نظر بر ایدهگرایی، که در اتفاقداشت که جذابیت سلفیت حجازي براي این طیف نه در نص
ر سلفیت در همدستی با معاصر نیز، اگ ). حتی در دوره24: 1395(عظیمی،  اجتهاد بوده است

هاي کسانی کرد، خط اصیل اخوان را امروز باید در اندیشهسعود، دست برتر را از آن خود نمیآل
کردیم. ناگفته نماند، چون حسن حنفی، طه عبدالرحمن، محمد عماره و مالک بن نبی جستجو می

عی خود را در امر فکري است که سبب شده، حرکت اخوان المسلمین، هویت اجتما همین ذائقه
  سیاسی جستجو کند و مانند سلفیت به سمت جهاد یا مانند تصوف به سمت دعوت نرود.

توان ادعا کرد ائتلاف کنونی میان سلفیت و اعتزال براساس این تصویر تاریخی و الهیاتی، می
نها ه تجدید که در جریان نوسلفیه و در کالبد تشکیلات اخوان خود را به نمایش گذارده است ن

گرا هاي عقلمنبعث از شرایط زمانی که حتی تا حدودي ناسازگار با میل درونی جریان یک پدیده

از این رو بر اساس یک دیدگاه  گرایانه است.ظاهربه الهیات باطنی در مقایسه با الهیات 
طح س این کشش در عمق، هرچند تا امروز در بینی کرد کهتوان پیشاجتماعی می شناسانهمعرفت

دهد سیاسی و اجتماعی چندان خود را بروز نداده است اما شواهدي وجود دارد که نشان می
گذار به آرایش جدیدي در مثلث جریانی اهل سنت برسیم که صورتی سازگارتر  احتمالاً در دوره

 شدن اسلام). علاوه بر اینکه با رانده18: 1394با مثلث معرفتی اندیشه اسلامی دارد (عظیمی، 
توان انتظار هاي عربی، میهاي اقتدارگرا پس از انقلابجامعه، توسط حکومت سیاسی از عرصه

هاي جماعتی، همکاري بیشتري با تصوف پیدا کند. چه اینکه قواعد داشت این جریان در عرصه
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طه گونه که رابهاي صوفی دارد. همانحاکم بر جماعت، سازگاري بیشتري با روابط رایج در طریقت
میان معرفت تجربی با معرفت شهودي  یان معرفت عقلی و معرفت شهودي، هموارتر از رابطهم

 بوده است.

 گیرينتیجه
 ه کرد کهتوجباید  سنی، مثلث جریانی به عنوان تلاشی براي بازترسیم مناسبات تشیع با

تمایز و است.  اجتماعی هايصنفو  ايههاي اندیشهویت سنی در لایه هاياین سه ضلع انعکاس
شناختی و هاي معرفتقدر پایدار و دائمی است که تمایز میان لایهتعارض این سه جریان همان

شناسی اجتماعی نشان دادیم که نظریات در بحث معرفت .پایدار و دائمی است اجتماعی اصناف
انتقال  ،کند. این مقدمهها دفاع میعلمی از امکان تأثیر تنازعات معرفتی نخبگانی در حرکت توده

کرد. در عمل نیز دیدیم که نه تنها سنت اسلامی، معرفت شهودي موجه می ما را به بحث پیچیده
رنسانس نیز همچنان عمیقاً با مقوله معرفت شهودي درگیر است و این که سنت اروپایی پسا

اي ههاجتماعی و سیاسی در غرب بوده است. از قضا هست سازيهاي دوقطبیدوگانه، یکی از پایه
 اي، بهها هستند که امروزه با حمایت امارات یا دیگر کنشگران منطقهبرآمده از همین دوقطبی

 دنبال بازتولید خود در عالم اسلامی نیز هستند.
باید توجه داشت، ساختارهاي اجتماعی و فکري یادشده، انحصاري به اروپا یا جهان سنی 

 یز وجود داشته و دارد و در مقاطع مختلف موازنههمین تمایزات عیناً در مورد تشیع ن ندارد و
طورطبیعی مجاورت هریک از این ها درآمده است. بهمیان این سه ضلع به نفع یکی از جریان

عکس مجاورت تر بوده و به ناز طرف مقابل همیشه آسا هماهنگبا ضلع  شیعه یا سنی،اضلاع 
هاي صنفی شده است. در واسطه تنش هاي بهاي فرقهسبب تشدید تنش غیرهماهنگ،اضلاع 
 شیعه،در میان  یک ضلع از جامعه اهل سنت با ضلع هماهنگ خود هاي بین، همگراییاما مقابل
 ست. مقابل گردیده ا از فرقه در اهل سنت واگرایی اضلاع دیگر سبب

گشودگی در مناسبات شیعه و تصوف در مقاطعی مانند فروپاشی عباسیان یا در عصر زوال 
تلقی شده است که این باور رایج را در میان  قدري در تغییر موازنه به نفع شیعه مؤثرکمانان بهتر

لامی انقلاب اس هردو طرف به بار آورده که تصوف پلی به سمت تشیع است. از سوي دیگر تجربه
 هاي سنیتشیع در میان تودهبه  کردن گرایشپررنگمقیاس در به عنوان آخرین تحول بزرگ

ه هر ب که متبلور در اسلام سیاسی و جریان اخوان است، گراي جهان سنین داد که ضلع عقلنشا
 با سلفیت روابط گرمی داشته باشد، ممکن است مجذوب تشیع سیاسی شود. میزان هم که 
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، دهددر این میان، ضلعی که بیشترین مقاومت را در برابر هویت شیعی از خود نشان می
وع بیش از آنکه به عمق معرفتی یا صنفی سلفیت بازگردد، در همان ضلع سلفی است. این موض

ی رسمی و حکومت کند. وجود پشتوانهتفاوتی ریشه دارد که سلفیت را از اخوان و صوفیه جدا می
ب هاي رقیجریان براي سلفیت این امکان را فراهم آورده است تا سلفیان بیش از آنکه از ناحیه

و خود را در جایگاه مدافع  شده حکومتی د فاز تهاجمی علیه شیعهوار احساس خطر کنند،سنی 
قرار دهند. با این توصیف، وضعیت خاص روابط سلفیت با شیعه، بیش از  اهل سنت عام هویت

گردد که سلفیت را در مرکزیت آنکه به ماهیت سلفیت بازگردد، به شرایط خاص تاریخی بازمی
 هویت سنی قرار داده است.

 گانه، جماعات منفک ازروابط شیعه و سنی، تا زمانی که این اضلاع سه در مسئلهبنابراین 
توانند نقش میانجی را ایفا کنند. اي واحد، هیچ یک از این اضلاع نمیهم باشند و نه اصناف جامعه

هرگونه همگرایی اجتماعی نامتوازن با یکی از این اضلاع، به واگرایی بیشتر با اضلاع دیگر منتهی 
ترشدن فضاي جهان اسلام دامن خواهد زد. در عوض، ايواهد شد و این در بلندمدت به فرقهخ

شدن روابط و گذار از جماعت و احیاي اي از صنفیتواند نشانههمگرایی میان اخوان و صوفیه می
مثابه یک جامعه باشد. در چنین وضعیتی است که روابط میان اضلاع هماهنگ میان تسنن به

 تواند به همگرایی کلی میان آن دو منتهی گردد.نی میشیعه و س
توفیق ایران در تحقق این همگرایی، وابسته به توفیق در ایجاد یک ائتلاف سیاسی علیه 
 بلوك مسلط سلفی و مهار آن خواهد بود؛ ائتلافی که هدف آن دستکاري ایدئولوژیک در پیکره

ت؛ قدرت در منطقه اس هت تغییر موازنهاهل سنت نیست، بلکه مستقیماً یک تغییر سیاسی ج
گرا در درون اهل سنت گرا و جریان عقلزیرا مادامی که سلفیت مانع قرابت میان جریان باطن

 الذکر دور از تصور نخواهد بود.شود، ایجاد همگرایی فوق
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