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Introduction 

Concepts such as fundamentalism, Islamism, political Islam, and others have been used in the 
global political discourse with a broad spectrum of meanings. This conceptual ambiguity has 
led to a lack of precision and, at times, transparency in various written and spoken materials, 
whether academic or media-based. For instance, when discussing "Islamic fundamentalists" in 
the recent century, many individuals include figures ranging from Abul- Ala Maududi and 
Seyyed Qutb to Imam Khomeini, Muhammad ibn Abd ol-Wahhab, bin Laden, and Abu Bakr 

al-Baghdadi under this concept, all with negative connotations, without paying attention to the 
fundamental differences in their views. Therefore, given this ambiguity, whether intentional or 
unintentional, a conceptual re-evaluation seems necessary. In this brief analysis, we will 
attempt to examine some of these concepts and compare certain ideologies, focusing on the 
political thought of Imam Khomeini and Seyyed Qutb.  

Methodology and Theoretical Framework 

The research method employed in this article is discourse analysis, conducted through a 
comparative study of the discourses of Seyyed Qutb and Imam Khomeini. The paper delves 
into crucial and defining concepts such as faith, disbelief, democracy, and the role of the people 
within the discourses of these two figures. The role of each individual's scholarly persona in 
determining their hermeneutic position and their respective interpretations of religion has also 
been considered. Consequently, in addition to employing a comparative discourse analysis, the 

article highlights the differences in the interpretive and hermeneutic approaches of these two 
personalities. 

Results and Discussion 

The compound term "political Islam" appears to have different connotations when used in 
certain contexts, particularly in Iran, compared to its common usage in the global discourse. 

This difference has led to many misunderstandings. In the first sense, political Islam means that 
Islam, with its comprehensive nature, has something to say both at the individual and societal 
levels. Political Islam in this sense rejects an Islam that is secluded, personal, and detached 
from politics and society. Here, non-political Islam refers to a personal and individualistic 
Islam that is indifferent to politics and society. 
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In this first sense, political Islam is consistent with the truth of Islam. It is a truth that has 
political and social dimensions, as opposed to non-political Islam, which is purely 
individualistic and neglectful of politics and society. 
However, in the second sense, "political Islam" has become a widely used political keyword in 
global discourse, especially in the West. Although initially popularized by non-Muslim 
Western authors such as Martin Kramer (an American-Israeli author) and Olivier Roy (a 

French author) in books bearing this title, there are now, as far as this author is aware, dozens 
of books with the same title or with this term used as part of the title, written by both Western 
and non-Western authors, regardless of their religious affiliation. This is in addition to 
countless articles on the subject. 
In summary, in the second and more common contemporary understanding, "political Islam," 
while often used alongside terms like Islamism, actually refers to an unbalanced form of Islam 
where the aspect of "politics and power" takes precedence over other aspects such as ethics and 
spirituality. This type of Islam, which is sectarian, ideological, and power-oriented, is a 

caricature of Islam that has no real connection to the true essence of the religion. This form of 
political Islam represents intolerance, rejection of dialogue, and a tendency towards negation 
and takfir (declaring others as non-believers). 
Undoubtedly, the second meaning of "political Islam" carries a negative connotation and is 
incompatible with the criteria of comprehensive Islam (in the first sense). 

Two Iranian and global perspective of Political Islam 
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If we claim that there is a significant distance between the Islam of Seyyed Qutb and the Islam 
of Imam Khomeini, we might not be exaggerating. These two interpretations of Islam diverge 

both in their methods and paths, and in their ultimate goals and outcomes. We will briefly 
outline the most important of these differences below. 
A cursory glance at the scholarly personalities and educational backgrounds of Seyyed Qutb 
and Imam Khomeini reveals that Seyyed Qutb's entry into interpretive and Quranic discourses 
was through his literary education and personal interest. He felt a social need and necessity that 
led him to this endeavor. In contrast, Imam Khomeini had a classical theological and religious 
background, having studied under numerous scholars. Seyyed Qutb lacked any systematic 
theological education, whether traditional or modern academic, and relied solely on his 

personal studies and subjective interpretations. His understanding of Islam and the Qur'an was 
undoubtedly influenced by his personal experiences and the environment in which he lived, in 
the absence of formal religious training. 
Moreover, without feeling the need for a deep and methodical understanding of religion and the 
Qur'an, Seyyed Qutb engaged in the interpretation and explanation of verses. As stated 
repeatedly in his works, he did not tolerate any interpretation that contradicted his own 
understanding, resorting to overt and covert threats rather than relying on logical arguments. He 
labeled those who held different interpretations from his radical social and political ones as 

self-absorbed, weak, defeated, and spiritually and morally backward. 
The two contrasting scholarly personalities of Seyyed Qutb and Imam Khomeini in the field of 
religious matters and Islamic interpretation naturally lead to two distinct hermeneutical 
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positions regarding the perception and interpretation of Islam. This will be further explored in 

the following sections, along with other related factors and their consequences on their 
thoughts and ideas. 
Regarding the crucial concept of faith and its opposite, disbelief, we witness two entirely 
different perspectives from Seyyed Qutb and Imam Khomeini. In essence, Seyyed Qutb holds 
an absolutist view of faith and disbelief, while Imam Khomeini considers faith as a matter of 
degrees and levels. 
Unlike Seyyed Qutb, Imam Khomeini believes that faith and disbelief exist in varying degrees. 
He does not exclude non-Muslims and followers of other religions from the realm of faith, 
recognizing that they may possess different levels of faith. Just as Muslims vary in their levels 

of faith, believers in other religions also have varying degrees of faith, according to their 
understanding and perception. Therefore, their faith is considered valid by God. Consequently, 
followers of Seyyed Qutb, known as the "Qutbi current," are prone to "takfir," the practice of 
declaring others as disbelievers. This approach is incompatible with Imam Khomeini's thought, 
as he does not consider non-Muslims as disbelievers and does not endorse takfir. 

Conclusion 

As elucidated in this brief analysis, the terminology commonly employed in political discourse, 
such as fundamentalism, Islamism, and political Islam, is fraught with conceptual ambiguity. 
Terms like "political Islam," in particular, are susceptible to radically different interpretations, 
both positive and negative, leading to significant misunderstandings. This conflation of terms 
can have detrimental consequences. 
Moreover, despite this lack of conceptual clarity, terms like "fundamentalism" have become so 

pervasive in political discourse that they encompass a wide range of phenomena. This has 
resulted in the categorization of individuals and ideologies with fundamentally divergent 
beliefs into a single group. This is evident in the case of Seyyed Qutb and Imam Khomeini, 
whose divergent thought processes have had markedly different political and social 
implications. 
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 ؛ از گفتمان تکفیر تا گفتمان تکثیر«اسلام سیاسی»
 های سید قطب و امام خمینی()با درنگی در اندیشه

ایی، اسلام سیاسیی، ....، گرایی، بنیادگرمفاهیمی چون اسلام ،در ادبیات سیاسی جهان
کار رفته . با .جود این تفا.ت در تعاریف، هریک از ای بهبا تنوع مفهومی فراخ . گسترده

دقتیی . اند. طبیعتاً ایین ابهیام در مفیاهیس، سیب  بیاین .اژگان، مصادیق مختلفی یافته
ای شیده های رسانهها . نوشتههای علمی یا گفتهعدم شفافیت در طرح مطال  . نوشته

گرفته از این مفاهیس در سپهر سیاست . اجتماع های صورت.یژه آنکه برداشتاست. به
بسا مغایر برداشت . تیلقی جهانی بوده است. با .جود چنین ابهیام . ایهیامی، ایران چه

های مفهیومی ریر.رت دارد. عمد یا غیرعمد رخ داده اسیت، برییی بازشناسییکه به
ای تطبیقیی، د. گفتمیان سیید گونه، تحلیل گفتمان بوده . بهر.ش پژ.هش در این مقاله

قط  . امام یمینی را بررسی کرده است. در مقالۀ حارر سعی شده است به بعضی از 
ها در یارج از ایران، بیا تمرکیز این مفاهیس در ایران . نیز مقایسۀ بریی مفاهیس . اندیشه

ه شیود. از ایین رهری ر، ابتیدا د. بر اندیشۀ سیاسی امام یمینی . سید قطی ، پردایتی
برداشت از اسلام سیاسی که در ایران پی  از انقیلار ر.اج داشیته . نییز تلقیی . فهیس 
جهانی )یارج از ایران( از این مفهوم .اکا.ی شده است. از همین زا.ییه . بیا توجیه بیه 

 های امیاممحور . اسیلام جیام ، بیه مقارنیۀ اندیشیههای د.گانۀ اسلام قدرتبرداشت
هیا های بنیادین این د. اندیشه، . بریی از آثیار ایین تفا.تیمینی . سید قط ، تفا.ت

های مفیاهیس کلییدی کیه موردتوجیه بر تأکید بیر بازشناسییپردایته شده است. افز.ن
نرارندۀ این پژ.هش بوده است، اهمیت تحلیل . تفکیک بنیادهای فکری اندیشمندانی 

شیوند، ر یک مکتی  . مسییر فکیری انراشیته میبسا در نراه نخست، همری دکه چه
 لحاظ آثار . پیامدهای آن، نشان داده شده است..یژه بهبه
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 مقدمه

گرایی، اسلام سیاسی، .... در ادبیات سیاسی جهان، در طیف  مفاهیمی چون بنیادگرایی، اسلام
اند،  که با این تفا.ت در تعاریف، مصادیق گوناگونی یافته آنجا کار رفته . از ای به مفهومی گسترده

شیده  وشتهبسا عدم شفافیت در مطال  مختلف گفته . ن دقتی . چه آن ابهام مفهومی، موج  بی
کیه بحیا از  عنوان نمونیه، هنرامی ای شیده اسیتب بیه های علمی یا مطال  رسانه در پژ.هش

سید  .  ابوالاعلا مودودیکه از  شود، چه بسیارند کسانی در سدۀ اییر می« بنیادگرایان اسلامی»
 ، همریی را در یییل ایینابوبکر بغ ادی.  بن لادن، عب الوهاب بن محم ، امام خمدنی، تا قطب

 دهند. مفهوم، آن هس با بار معنایی منفی جای می

، ابیواععلا میود.دی 1کپی  ژیی  افیرادی چیون   های کمتربدبینانه . توصیفی حتی در نراه
المسیلمین  پرداز ایوان (، سیید قطی  )نیرییه1903-1979)رهبر جماعت اسلامی پاکستان، 

ایران(، سه  جمهوری اسلامی  گ ار . رهبر انقلار . ( . امام یمینی )بنیان1906-1966مصر، 
هیای بنیادگرایانیۀ  های حرکت شخصیت تأثیرگ ار . پرنفوی اسیلامی . از پیشیتازان . اییدوولو 

گیرنید  آیند . هر سه تن در .صف بنیادگرایی اسلامی در یک صیف قیرار می شمار می اسلامی به
پیل، یکیی دییدن . یکیی ا (. گرچیه بزر 28-29، 2002)کپل،  نراشیتن ایین تیرین اشیتباه کل

های اساسی بین کسیانی چیون امیام یمینیی بیا سیید  ها با هس، بد.ن توجه به تفا.ت شخصیت
هیا را در چیارچور ییک مفهیوم دارای اییدوولوژی رادیکیالی  قط  . مود.دی است . همیۀ آن

تواند به  ها . نتیجۀ کار این سه تن، نمی (، .لی هنرام بررسی ر.ش248، 2002داند )کپل،  می
ر.، بیا اشیاره بیه ایین تفیا.ت  توجه باشدب ازهمیین ر ر.یکردها . دستا.ردهای آنان بیتفا.ت د

قط ، طرفدار گسست رادیکال از نییس موجیود بیود . بیا.جود همیدلی »گوید:  ر.یکردها می
بخشی از تحصیلکردگان . افراد محر.م جامعه . قسمتی از جوانان، بیشتر ر.حانیون اسیلامی . 

ز ییود د.ر کیرد. میود.دی ر.نید ایجیاد د.لیت اسیلامی را ر.نیدی اعضای طبقۀ متوسی  را ا
دانست، برای بخشی از طبقۀ متوس  ج ابیت داشت، امیا نتوانسیت تیودۀ میردم را  تدریجی می

نوبۀ یود توانست هس طبقات محر.م، هس طبقۀ متوسی ، هیس  متقاعد کند. اما )امام( یمینی به
دهید کیه چیرا  ن نکتیه تاحید.دی تورییی میر.شنفکران، . هس ر.حانیون را پوشش دهد . ایی

 (.39-40، 2002)کپل، « انقلار اسلامی در ایران پیر.ز شد

                                                             

1. Gilles Kepel 
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هیای جغرافییایی .  نیز در موارد پرشماری، با اینکه اسلام را با توجه به تفا.ت 1آاولدویه رو
عربی تقسییس  ی قاره هند، سینی، . تشیی  ایرانی فرهنری، به سه بخش یا.رمیانۀ عرر سنی شبه

، امیام یمینیی، سیید قطی ، محم باقر صی ر، مود.دی، البنا حسنکند، .لی کسانی چون  می
ای یکسیان در  گونیه  ، .هابیون، مجاهدین افغیان، . جبهیۀ نجیات الجزاییر را بهالله طالقانی آیت

 (.2، 1994دهد )ر.ی،  قرار می« گرایان گرایی . اسلام اسلام»چارچور مفهوم 
عمید ییا غیرعمید رخ داده  با .جود چنیین ابهیام . ایهیامی کیه بهرسد  نیر می بنابراین، به

ایس به  های مفهومی، رر.رت داشته باشد. در این پژ.هش سعی کرده ، بریی بازشناسی(1)است
ها با تمرکز بر اندیشیۀ سیاسیی امیام یمینیی .  بعضی از این مفاهیس . نیز مقایسۀ بریی اندیشه

 سید قط  بپردازیس.
رفته در این مقاله، تحلیل گفتمان بوده . د. گفتمان سید قط  . امیام کار ر.ش پژ.هش به

تعبیر .  صورت تطبیقی بررسی کرده است. همچنین، در این تحلیل گفتمان، گیاه بیه یمینی را به
ای در راسیتای  انیدازه داشیته . تا 3نریاهی بیه تحلییل گفتمیان انتقیادی ، نیس2ون لدیوناصطلاح 

 ایس. لاش کردهبریی مفاهیس ت« 4بازنمایی»

 . پیشینۀ پژوهش1

پیش از هرچیز عزم است دربارۀ پیشینه . ادبیات پژ.هشی موروع پژ.هش حارر در ایران . بیه 
هایی کیه بیا ایین عنیوان . دربیارۀ  شمار یا مقالیه های اندک زبان فارسی، یادآ.ر شویس که کتار

ای مسیتقل بیه  گونیه یس . بهصیورت مسیتق ، به(2)اند موروع اسلام سیاسی نراشته یا ترجمه شده
اند ییا  .اکا.ی این مفهوم نپردایته . از این .اژۀ ترکیبی تنها در عنوان مقاله یا کتیار بهیره جسیته

فهس بوده است، کاربرد داشیته ییا بیا  که برای همۀ مخاطبان قابل« مفر.ض»عنوان اصطلاحی  به
آن، به آن اشاره شیده . کمتیر بیه  توجه به برداشت جهانی از ر.یکرد یکسره متفاهس در ایران، بی

 آن در ایران . جهان توجه شده است.« بازنمایی».اکا.ی این کلید.اژه . تنوع . تفا.ت 
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 «اسلام سیاسی». دو معنای 2

.یژه در ایران( ییک مشیترک  به در کاربردهای ما )« اسلام سیاسی»رسد، کلمۀ ترکیبی  نیر می به
توجهی به این اشتراک لفیی، موج  پدیید آمیدن  ر.د . بی کار می لفیی است که در د. معنا به

 شود. های نادرست بسیاری )با ادبیات مورداستفاده در جهان( شده . می برداشت
یود، هیس « جامعیت»معنای این است که اسلام، با .صف  ، اسلام سیاسی، بهدر معنای نخست

گفتن داشته باشید. اسیلام سیاسیی در حوزۀ فردی . هس در حوزۀ اجتماعی حارر بوده . حرفی برای 
در این معنا، نفی اسلام یزیده در کنج عزلیت، اسیلام شخصیی، . اسیلام جیداافتاده از سیاسیت . 

معنای اسلام شخصی . فردی . غای  از اجتمیاع اسیت  اجتماع است. در اینجا اسلام غیرسیاسی، به
م جیام  را در جیای دیریری )مقایسۀ سه دیدگاه . برداشیت از اسیلام فیردی، اییدوولوژیک، . اسیلا

(. در معنییا . برداشیت نخسییت، اسیلام سیاسییی، 102-129، 1385ایییس( )تقیوی،  تفصییل آ.رده به
هماهنگ با حقیقت اسلام استب حقیقتی که دارای .جوه . احکام سیاسیی . اجتمیاعی )معیاملات( 

اعتنیا بیه  ت( . بیشخصی )تنهیا عبادییا ی بوده . در مقابل آن، اسلام غیرسیاسی، یعنیی اسیلام فردی
تعبیر  اسیت کیه بیه« اسلام متعیادل»سیاست . اجتماع قرار دارد. در.اق ، اسلام سیاسی در این معنا، 

ب د. چشمی که هس به آییرت، معنوییت، (3)است« ی.العینین»پیامبر اکرم)ص( در آن ر.ایت شریف 
طبیعتاً ایین  م  توجه دارد.ر.حانیت . فردیت انسان، . هس به دنیا، سیاست، اجتماع . زندگی ا. در ج

 مفهوم . معنا از اسلام سیاسی، بار مفهومی مثبتی دارد.
در ادبیات سیاسی جهان،  2عنوان یک کلید.اژۀ سیاسی به« 1اسلام سیاسی» ،در معـنای دوم

.یژه غرر، کاربردی گسترده پیدا کرده است . اگرچه ابتدا از سوی نویسیندگان غربیی  جهان، به
ر.آ )نویسیینده   اسراویلی( . ا.لیویییه ی )نویسییندۀ امریکایی ن کرامییرمییار دغیرمسییلمانی چییون 

کیه نرارنیدۀ  جایی ، امیا اکنیون، تا(4)هایی بیا ایین عنیوان ر.اج یافیت فرانسوی( با نوشتن کتار
رفته در بخشی از نیام  کار ها کتار با همین عنوان )یا این عنوان به پژ.هش حارر اطلاع دارد، ده

سندگان غربی . غیرغربی، اعس از مسیلمان . غیرمسیلمان، منتشیر شیده ها(، از سوی نوی کتار
 ها مقالۀ ریز.درشت با همین عنوان است! جز ده است . این به

کار بردنید  با این تفسیر بیه 1980اگرچه افرادی چون ا.لیویه ر.آ . کرامر، این .اژه را پ  از دهۀ 
اسیت، .لیی « اسیلام سیاسیی»در مقولیۀ  که هرگونه پیوند دین . سیاست )اسلام . سیاست(، دایل
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های  هییای تندر.انییۀ اسییلامی در صییورت تییدریج . بییا .قییوع بریییی ر.یییدادها، ماننیید حرکت به
حیزر »ای چیون  شیده هیای عملیاتی های موسوم به بهیار عربیی . گرایش القاعده . حرکت ی طالبانی
پیش موردتوجه . کیاربرد قیرار  از شرفته این .اژه بی ، رفته«داعش». « جبهۀ النصرة». بعدها « التحریر

لحاظ عینیی، اسیلام  تنها بیه های عینی جدیدی بودنید کیه نیه گرفت. در.اق ، این ریدادها، مصداق
کردند، بلکیه شیواهد . تفاسییری شیدند بیرای  معطوف به قدرت . سیاست را معرفی . نمایندگی می

ان مجالی برای بر.ز . تحقیق نیافتیه که حرف . سخنشان، چند تر کسانی های قدیمی ها . نیریه نوشته
عنوان  بودب کسانی چیون ابیواععلی میود.دی . سیید قطی  . دیررانیی کیه اگیر زمیانی از جهیاد بیه

گفتند، اینک . با ظهور طالبیان . داعیش، آن فریضیۀ غایی ، در صیحنۀ  سخن می« الغاوبة الفریضة»
هایی در راه  میر.زه چیون نشیانههای یفتیه در صیفحات تیاریا، ا جوام  حارر شده بود . آن نوشیته

 کرد! الطریق( برای اینان راهرشایی می )معالسٌ فی
حتی به نیر می رسد کسی چون طارق رمضان که دلبایتۀ اندیشه های ایوانی است، اگر 

 اسیلام از عبیور ایین ( ب اما4-5، 2012چه از گ ر از اسلام سیاسی سخن می گوید )رمضان،
 . سیاسیی اسیلام اییده موفقیت برای . دانسته آمده پیش حرانهایب . رر.رتها بار از را سیاسی
 کیردن ر.ز بیه بیرای را اقتصیادی های طرح . فقر به توجه المسلمین، ایوان چون هایی جنبش
 داند. می مهس سیاسی اسلام

« اسیلام سیاسیی»یلاصه اینکه در معنای د.م . متدا.ل امر.زی برای مخاطبان جهیانی، 
ر.د، در.اق ، اسیلام فاقید تعیادل  کار می به 1گرایی هایی چون اسلام اژهرمن اینکه د.شاد.ش .

ها، چیون اییلاق .  در آن، ا.لویت داشیته . بیر سیایر جنبیه« سیاست . قدرت»است که جنبۀ 
محور، یک اسلام  گونه اسلام یلافتی، ایدوولوژیک، . قدرت معنویت، غلبه دارد. حال آنکه این

گونیه اسیلام سیاسیی، نماینیدۀ  اسلام هیچ نسیبتی نیدارد. اینکاریکاتوری است که با حقیقت 
 .گوپرهیزی، مداراگریزی، نفی . تکفیر بوده است. گفت

، بار منفی داشته . با معیارهیای اسیلام جیام  )در «اسلام سیاسی»تردید، معنای د.م  بی
اسیلام »دارد . جیام  اسیت، « هیس»معنای نخست( ناسازگار استب اما اسلامی کیه سیاسیت 

لحاظ استنادات تیاریا  گو . مدارا با دیرراندیشان است. به . استب قاول به تعامل . گفت« نبوی
اسلام، اسلامی که در آن قدرت . سیاست . رسیدن . ماندن بر اریکۀ قدرت، حرف نخسیت را 
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گرفته پی  از  گر همۀ امور در قال  قدرت است، برآمده از جریان انحرافی شکل زند . توجیه می
 از اسلام دانست.« اموی»توان آن را قراوتی  ر)ص( بوده . میپیامب

 «اسلام سیاسی»(. دو برداشت ایرانی و جهانی از 1جدول شمارۀ )
فعال « اسلام جامع»معنای  به ایران

 در حوزۀ شخصی و اجتماعی

وگوکننده در  کنشگر و گفت
 های جهانی عرصه

 «متعادل»اسلام 
 واجد سیاست و معنویت

بار مفهومی 
 «مثبت»

وگوپرهیز،  اسلام گفت محور اسلام قدرت جهان
 ایدئولوژیک، و تکفیری

اسلام فاقد تعادل با غلبۀ 
 سیاست بر معنویت و اخلاق

بار مفهومی 
 «منفی»

محور( بیا حقیقیت اسیلام  نسبت بیودن معنیای د.م )اسیلام قیدرت اما ملاک مرد.د بودن . بی
کنیس.  اشاره به .جهی از این مطل  بسینده میی)اسلام جام ( چیست؟ در این پژ.هش، تنها به 

پیامبر اکرم)ص(، جهادل اکبر را مبارزه با نف  دانسته . آن را در مقابلل جهاد اصغر، یعنیی جهیاد 
، «أفضل الجهاد»عنوان  به قتال . جنگ به جا دهد. در هیچ دفاعی . فیزیکی با متجا.زان قرار می

اول ایلاقیی . اییلاق اجتمیاعی . احقیاق حقیوق اشاره نشده . برعک ، برترین جهاد به مسی
)جهیاد بیا نفی (، ییا « اللیه الجهاد أن تجاهد نفسک . هواک فی یات أفضل»شود:  مربوط می

)نفی ظلس اجتماعی . تلاش بیرای تحقیق عیدالت « الجهاد کلمة حقٍ عند سلطانٍ جاور أفضل»
ه اندیشۀ ستس کردن به کسی را )اینک« الجهاد من أصبی . عیهسّ بیلس أحد أفضل»اجتماعی(، یا 

. نییز  (5)«أحسن الجهاد . أجمله الحیجّ »نداشته باشی( یا بهترین . زیباترین جهاد، حجّ است 
سوی آن دعیوت  ر.زی مسلمانان )ایان(، برترین عمل که به شتافتن به ترین شعار شبانه در اصلی

گییری اسیلام سیاسیی  بنای شیکل العمل(. شیاید سینگ است )حیّ علی ییر« نماز»شود،  می
آن، ایجاد اسیلام امیوی(، از انحرافیی کیه در زمیان یلفیا گ اشیته شید،  از معنای د.م ). پ  به

صورت تغییر در شعار اسلام، ظهیور یافیت .  سرچشمه گرفت که نماد آن نیز در این بدعت . به
أکیید بهانۀ تشویق به شرکت در فتوحات . جنگ، بیا حی ف حییّ علیی ییرالعمیل از ایان، ت به

سیوی آن بشیتابید گفتنیی اسیت، ایین  است )نه نماز!( که باید به« جنگ»کردند که ییرالعمل، 
که آن را همراه بیا جنیگ . یشیونت دانسیته . از معنیای « جهاد»تفسیرهای پسینی از اصطلاح 

پژ.هان غیرمسیلمان  اند، گاهی آنچنان ر.شن بوده که از نیر بریی اسیلام اصیل یود برگردانده
کیه در « جهاد»مقصود از »نویسد:  باره می هان نمانده است. یکی از این نویسندگان درایننیز پن

آمیز  قرآن آمده است، التزام فعال مؤمن به عمل در راه یداست، با سلاح . التزامیی غیریشیونت
که در توسعۀ دایرۀ احکام اسلامی، بعداً گویی مفسرین مایل بودند کیه  حالی به اهداف الهی! در
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 (.23، 1998، 1)تو.ر.شکا کار برند را با جنگ . در موروع یشونت به« جهاد»فعلل عربیل  این
ای ندانسیته،  آمیختن این د. مفهوم . معنی از اسلام سیاسی، باعا شیده اسیت کیه عیده

های سیاسی . اجتماعی هس هست )معنای ا.ل اسیلام  برای اینکه ثابت کنند اسلام، .اجد جنبه
فعلیی جهیانی از اسیلام سیاسیی کننید. از  متفیاهسیر اثبات معنای د.م . سیاسی(، یود را درگ

گرایی  همین رهر ر، با.جود بار مفهومی ییاص معنیای د.م از اسیلام سیاسیی کیه بیا اسیلام
.رزانییه . دانسییته،  ای دارد، بریییی نادانسییته، . بعضییی شییاید غرض همسییویی معنییایی .یییژه

ی چون سید قطی ، میود.دی، .... در ییک قالی  . های امام یمینی را با تفکرات افراد اندیشه
کنند . متأسفانه از گرفتارآمدگان به این آمیزش مفهومی، در  سازمان فکری توصیف . تحلیل می

ها،  شیود. حیال آنکیه در مقارنیه . مقایسیۀ اندیشیه میان بریی نویسندگان ایرانی نییز دییده می
 امثال سید قط  .جود دارد. های بنیادینی میان مبانی فکری امام یمینی . تفا.ت

 ها . مقارنۀ اندیشه3

هیای مفهیومی . رسییدن بیه شیفافیت بیشیتر، مقایسیه . مقارنیۀ  های یر.ج از ابهام یکی از راه
شیده  های همۀ افیراد گنجانده معنا که افکار . مبانی اندیشه این های اندیشمندان استب به اندیشه

ها اشاره شد، با هس مقایسه  هایی از آن قاله به نمونهدر زیر یک چتر مفهومی، که در ابتدای این م
ب (6)هیا مشیخش شیود های اصیول کلیی تفکیر آن شود تا میزان مشابهت . همخوانی یا تفا.ت

راستی افرادی مانند مود.دی، سید قط ، امام یمینی، . محمیدباقر صیدر،  عنوان مثال، آیا به به
شیود، مشیابه یکدیررنید؟! ممکین  یاد می« لامیبنیادگرایان اس»ها در چارچور عنوان  که از آن

معنا  این گرایان ییا بنیادگراییان، بیه است گفته شود که گنجاندن همۀ این افراد در ییل عنوان اسلام
نیست که جزویات تفکرشان بسان هیس باشید، بلکیه در برییی اصیول کلیی . مبیانی اندیشیه، 

ها را در یک جرگه  سب  آن همین د . بههمچون یکدیرر بوده . در بنیادها . اصول، مشترک هستن
یابیس که این افراد، در همیان  اند. اما .اقعیت این است که با دقت . ملاحیۀ بیشتر درمی قرار داده

 های یکدیررند. تنها متفا.ت بلکه متنافر با اندیشه اصول . بنیادهای فکری نیز نه

. بنیادهای فکیری افیراد یادشیده،  ای تر مختصات اندیشه یکی از فواید بررسی . ملاحیۀ دقیق
ییابیس  عنوان مثیال، درمی کنیس . بیه ها شناسایی می های نزدیک به هس را در بین آن این است که گفتمان

پوشیانی  لحاظ فکری به هس نزدییک بیوده، افکیار یکیدیرر را هس حد به چه که مود.دی . سید قط  تا
                                                             

1. Tworuschka 
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یکیدیرر   لحاظ گفتمیانی، بیه . محمیدباقر صیدر، بیه، یا مثلًا اندیشۀ سیاسی امام یمینی (7)کنند می
یکان . مقایسۀ تمام آرا . افکار اندیشمندانی که نام بیرده شید، در  که بررسی یکان نزدیک است. ازآنجا

های سیید  پ یر نیست، در اینجا تنها بیه مقایسیۀ بخشیی گی را . اجمیالی از اندیشیه این مجال امکان
های این افیراد  . اگرچه بررسی . .اکا.ی جداگانه . تفصیلی اندیشهایس قط  . امام یمینی بسنده کرده

بیش انجام شده است، با توجه به توریحی که داده شد، در ایین مقایسیه تنهیا بیه  . طور مستقل، کس به
.یژه موارد تأثیرگ ار بر فهس . قراوت یاص هرییک از  ها، به نیرها . تفا.ت مواردی اساسی از ایتلاف

، اشاره یواهیس کرد. .اع اینکه در ییل مشترکات اندیشه، اعتقاد به قرآن، احکیام الهیی «دین»ها از  آن
عنوان  . حکومت دینی را مثلًا برای هر د. اندیشمند یکر کنیس . یا در مفترقات بروییس سیید قطی  بیه

یک مسلمان اهل سنت بریلاف امام یمینی به جانشینی امام علی )ع( . .عییت ییاص اهیل بییت 
گفتیه  اعتقاد نداشت . از قبیل این توریی .اریحات راهرشیایی میؤثری در رفی  ابهامیات پیش )ع(

 نخواهد داشت.
ها  سب  رر.ری است که معموعً در ایین مقایسیه این گفتنی است، انتخار امام یمینی به

صورت تطبیقی پردایتیه شیده . بیشیتر از منییر مباحیا  کمتر به مبانی نیری سیاسی ایشان به
بسیا موجی  مغفیول  سیاست در ایران به آن نرریسته . بررسی شده است. همین امر چه در.نیل 

کیه  .اق  شدن یا برداشت نادرست، از نوع یکی انراشتن افکار امام یمینی . امثال قط  )چنان
عنوان یکیی از اندیشیمندان شییعه، حامیل  براین، امام یمینی، بیه اشاره شد(، شده است. افز.ن

گرایی است . کوتیاهی  ی  است که .اجد عقلانیت، مدارا، دگرپ یری، . کثرتمیراث سیاسی تش
عنوان مثیال، در میورد  در تبیین این مبانی، گاهی موج  شده است کیه در مباحیا نییری )بیه

گونه قضا.ت شود که در اسیلام، تنهیا د. ر.یکیرد .جیود  این« . ایلاق جنگ . صلی« جهاد»
آمیز، جهاد را فق  بیرای جلیوگیری از  با تفسیری مسالمتدارد: یکی تشکیلات سنی الأزهر که 

( 135، 1996، 1کنند . یکی تفسیر بنیادگرایان معاصر که بر جنبیۀ )طیبیی کاربرد ز.ر تفسیر می
 طلبانه آن تأکید داشته . بر د.گانری بین دارالإسلام . دارالحرر پافشاری دارند. جنگ

 . اسلام؛ از سید قطب تا امام خمینی4

دعا کنیس که بین اسلام سید قط  تا اسلام امام یمینی فاصلۀ بسیاری برقرار است، شیاید مبالغیه اگر ا
.یژه این د. برداشت از اسلام، هس در مسییر . ر.ش . هیس نتیایج . آثیار، بیه د.  نکرده باشیسب زیرا، به

                                                             

1. Tibi 
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 ه است.ها اشاره شد ترین آن ایتصار به مهس رسند که در ادامه به .ادی . مقصد جداگانه می

 . تفاوت در شخصیت علمی1-4

ای ر.حانی دیده به جهیان گشیوده، میدارج تحصییلی .  کسی است که در یانواده امام یمینی،
های علمیۀ مطرح زمان ییویش در اراک . قیس طیی  علمی یود را در مدارس . مکات  . حوزه

نییری . عملیی . بر رسیدن به مدارج باعی تحصیلی در فقه . اصیول، در عرفیان  کرده . افز.ن
همچنین، فلسفۀ اسلامی، استادان بزر  زمانۀ یود را درک کرده . به جایراه اسیتادی معیر.ف، 

های یادشده، که صاح  کرسی معتبر تدری  هستند، رسیده است. در تفسیر قرآن هس  در رشته
شکل داده ای .یژه  گونه ، تفسیر .ی را به همین فهس اجتهادی همراه با درک فلسفی . ی.ق عرفانی

هایش حتی پیش از آنکیه بیه  . نیام فکری . فهس تفسیری ا. را متأثر سایته . آراء علمی . نوشته
بیر علیوم متیدا.ل  نیران بیوده اسیت. .ی افز.ن مرجعیت عامۀ دینی برسد، موردتوجه صیاح 

. یادشده، در حوزۀ ادبیات . شعر فارسی نیز توانمند بوده . اشیعار عرفیانی . غزلییاتی سیر.ده 
یادگار مانده است. امام یمینی از نوجوانی . جیوانی بیه مسیاول سیاسیی .  دیوان شعری از ا. به

دقت پیرییری  اجتماعی پیرامون یود توجه فرا.انی داشته . تحوعت زمانۀ یود را مشیتاقانه . بیه
هیای سیاسییی . تبعییید یییا  .اسییطه فعالیت (. .ی به171-183، 1374کیرده اسییت )تقییوی،  می

 .(8)فرهایی به کشورهای عراق، ترکیه، لبنان، عربستان، . فرانسه داشته استزیارت، س
ای کییه پییدرش از فعییاعن  امییا سییید قطیی  ابییراهیس حسیین الشییایلی، در یییانواده

های مصیری، کیه از  دنیا آمد . بنا به سنت رایج در یانواده اجتماعی منطقۀ یود بود، به ی سیاسی
سیالری از 16سیالری حیافظ قیرآن شید. در 10در شیدند،  کودکی به حفظ قیرآن مشیغول می

معلس . سپ  در دانشراه، لیسیان  ییود را در  زادگاهش به قاهره رفت . ابتدا در مدرسۀ تربیت
اسیتخدام .زارت  تربیت . سیپ ، به . استخدام .زارت تعلیس رشتۀ ادبیات عرر دریافت کرد . به

های آموزشی  برای پژ.هش دربارۀ نیاممعارف درآمد. در همین مدت، د. سال با بورسیۀ د.لتی 
المسلمین . برای پیوستن به ایین  مندی به ایوان از شدت علاقه 1952به آمریکا رفت . در سال 

های  ترین ایدوولو  تشکیلات، با استعفا از یدمات د.لتی . پ  از پیوستن به این گر.ه، از مهس
الأحرار( بیا چهیرۀ شیایش آن،  بّاطاین جریان شد. در کودتای جنبش افسران آزاد )حرکیة الضی

همکاری داشیت. پی  از پییر.زی  ملک فاروق، علیه حکومت سکوعر جمال عب الناصریعنی 
که  المسلمین . درنتیجه سید قط ، با حکومت جدید ناصر تیره شد. ازآنجا کودتا، ر.اب  ایوان
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قطیی  .  یواسییت د.لییت اسییلامی مییوردنیر ایییوان . سییید قطیی  را برقییرار کنیید، ناصییر نمی
المسیلمین، بیه تیر.ر  المسلمین در جایراه اپوزیسیون قرار گرفتند . به شیوۀ مألوف ایوان ایوان

. باعیا دسیتریری اعضیای اصیلی  (9)جمال عبدالناصر دست زدند که این تر.ر، ناکیام مانید
فیی »المسلمین، ازجمله سید قط ، شد. سیید قطی  د. اثیر مهیس ییود، یعنیی تفسییر  ایوان
جز ایین د. اثیر  را در زندان تکمیل یا تألیف کرد. .ی به« الطریق معالسٌ فی». نیز « نالقرآ ظلال

های دینی، مانند عدالت اجتماعی، آیندۀ این دین، اسلام . مشکلات  مهس، آثار دیرری در زمینه
 تمدن، . نیز آثاری در زمینۀ ادبیات، ادبیات دینی، . نقد ادبی دارد.

گ را به شخصیت علمی . تحصیلات سید قط  . امام یمینیی طبیعتاً با یک نراه کلی . 
یابیس که .ر.د سید قط  به مباحا تفسیری . قرآن، از رهر ر تحصییلات ادبیی . ی.ق .  درمی

علاقۀ شخصی .ی بوده . به احساس نیاز . رر.رت شیرای  اجتمیاعی، .ارد ایین فراینید شیده 
ی . حیوز.ی دینیی داشیته . در ایین استب بریلاف امام یمینی که یاستراه کلاسییک الهییات

گونه تحصییلات الهییاتی .  رشته، نزد استادان پرشماری، شاگردی کرده استب سید قط ، هیچ
صیورت جدیید . دانشیراهی، نداشیته . بیا  صورت سنتی . چه به مند دینی، چه به آموزش نیام

اسلام . کتار .  سراغ ای، به های ی.قی . سلیقه ها، . برداشت همان مطالعات شخصی، دریافت
شیک شیرای  پیرامیونی . محیطیی زنیدگی ا.، در غییار  مییان، بد.ن این سنت رفته اسیت . در

تیر آنکیه،  شدت بر موقعیت هرمنوتیکی .ی اثر گ اشته اسیت. از ایین مهس تحصیلات دینی، به
ر سید قط  بد.ن احساس نیاز . بد.ن توجه به این فهس عمیق . ر.شمند از دین . قرآن، به تفسی

استناد تصریحات پیاپی در آثارش، هرگونه تفسییر مغیایر بیا برداشیت  . شرح آیات پردایته . به
های  تابید . صیاحبان برداشیت یود را نه به نیر.ی برهان، که به تهدیید آشیکار . پنهیان، برنمی

یورده  اش را یودبایتیه، ریعیف، شکسیت متفا.ت بیا تفاسییر رادیکیال اجتمیاعی . سیاسیی
-1582-1583، 3، ج1412کند )قط ،  .اماندگان ر.حی . معنوی یطار می )مهز.مون(، .

1436-1435-1433.) 
با توجه به تعاریف متفا.تی که از شخصیت علمی سیید قطی  . امیام یمینیی در حیوزۀ 

د. را  توان د. موقعیت هرمنوتیکی متفیا.ت از ایین مساول دینی . تفسیر از اسلام مطرح شد، می
سیر از اسلام معرفی کرد که در ادامه با بیان موارد دیرر آثار . نتایج بیشیتر در زمینۀ برداشت . تف
 های آنان، مشخش یواهد شد. آن در افکار . اندیشه
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 . برداشت از ایمان و کفر2-4

)عدم ایمیان(، شیاهد د. « کفر»، . درمقابل آن، «ایمان»ای مانند  دربارۀ مفاهیس مهس . کلیدی
سخن اینکه، سید قط ، نریاهی  قط  . امام یمینی هستیس. کوتاهبرداشت کاملًا متفا.ت سید 

« ای مرتبیه»کیه امیام یمینیی، ایمیان را  حالی به مفاهیس ایمیان . کفیر داردب در« انرارانه مطلق»
دانسته که .اجد درجات . مرات  مختلف است . طبعاً کفر نیز از نییر .ی چنیین اسیت. سیید 

اللییه .  اسییت کییه صییف مؤمنییان . کییافران )حزرقطیی ، بارهییا بییر اییین نکتییه تأکییید کییرده 
الشیطان( از ابتدای بشریت تا نهایت زندگی انسان، در همین د. صیف منحصیر اسیت .  حزر

(. .ی 341.  61، 1، ج1412هیچ گر.ه سومی در طول زمان .جیود نخواهید داشیت )قطی ، 
پییدا نکنید، ایمیان کند که ایمانی که از حوزۀ معرفت . شنایت به عمل راه   همچنین، تأکید می

جز طاعیت ییدا . تشیری  .  نیست . در صحنۀ زنیدگی اجتمیاعی اسیت کیه بایید طیاعتی بیه
جز قوانین یدا را در نیس جامعه . در اقتصاد . سیاست نپ یرفتب . کلیۀ قیوانین   گ اری به قانون

سیت )الله( دریافت شوند . این، همیان معنیای .اقعیی ایمیان ا« سیادت .احد احد»ما باید از 
(. قط  معتقد است که از مقتضیات ایمان، .ر.د آن بیه تنیییس 341.  61، 1، ج1412)قط ، 

هایی چیون  ( . در تفسییر آییه83-88، 1979است )قط ،   عملی زندگی شخصی . اجتماعی
( اسلام را نه اسلام مفهومی . تسیلیس 85)آل عمران، « . من یبتغ غیراعسلام دین فلن یقبل منه»

داند کیه آن هیس نیه بیا شیهادتین  اسلام اصطلاحی دین حضرت محمد)ص( می یدا بودن، که
(. 423.  41، 1، ج1412لفیییی، بلکییه بییا تصییدیق عملییی محقییق یواهیید شیید )قطیی ، 

کنید  های مختلف، این جمله را بیان می های یود بارها . با عبارت مبناست که در نوشته همین بر
ایرۀ ایمان . .ر.د به حیطیۀ کفیر اسیت . در ایین که نداشتن ایمان عملی، مسا.ی با یر.ج از د

های سیاسی، اجتماعی، . انقلابیی غلبیه داشیته . در برییی  ر.یکرد پراگماتیستی، همیشه جنبه
ها بر این نکته تأکید کرده است که برای این ایمان . عقیده باید جان . یون دادب بریلاف  نوشته

یون، تنها در یهن جای گرفتیه . در همانجیا فلسفه که مفهومی مرده است . مجرد از گوشت . 
سیاسیی،  (. ا. نبرد مییان مؤمنیان . کیافران را نبیرد 140، 2006ماند )قط ،  سرد . ساکت می

داند که یک سوی آن کفیر اسیت . طیرف  داند، بلکه نبردی عقیدتی می اقتصادی، یا نژادی نمی
(. سید قط  185، 1979 دیرر، ایمانب یک طرف جاهلیت است . سوی دیرر، اسلام )قط ،

نحوی به نییام  با این تفسیر از ایمان، هرگونه پ یرش قانون . فرمانبرداری غیر از یدا.ند را که به
( . بیا طیرح قاعیدۀ 406، 1، ج 1412دانید )قطی ،  شیود، کفیر . شیرک می بشری مربوط می
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دانسیته . « قانون ییدا»، ای را که دیرران را باید به آن فرایواند شده تنها قانون پ یرفته ،«دعوت»
(. سیید قطی  بیا ایین تفسییر 37، 2006دانید )قطی ،  این نکته را یکی از بدیهیات ایمان می

انرارانه از ایمان . کفر . با تفصیلی که از عینیت یافتنل عملی برای ایمیان درنییر داشیت،  مطلق
های اسیلامی . جامعۀ جاهلی را بر بسیاری از مسیلمانان حاریر در کشیور« جاهلیت»مفهوم 

های  ر.، بریی منتقیدان سیید قطی ، کیه حتیی در میواردی بیا اندیشیه کندب ازهمین منطبق می
را « جاهلییت»المسلمین . سید قط  همدلی دارند، در این میورد ییاص، کیاربرد .اژۀ  ایوان

سیازی تیاریخی بیا صیدر اسیلام،  برای مسلمانان امر.ز، درست ندانسیته . بیا بیشیترین مشابه
(. ایین نکتیه، یکیی از 10-28، 1992اند )حیوّی،  شمار آ.رده به« اهل ردّه»امر.ز را مسلمانان 

سیازی تیاریخی . نمیادین از جاهلییت زمیان  اصول بنیادین آثار سید قط  است که با این شبیه
پژ.هان غربی( .ی در.اق ، همۀ مسلمانان حارر . موجیود  تعبیر یکی از اسلام صدر اسلام )به

« 1رد صیلاحیت»را در چارچور همین عنوان . کلید.اژۀ جهیان جاهلییت، در جوام  اسلامی 
 (.222، 1994، 2)شولتسه کرد

المسلمین بوده  نیز که یود، ر.زگاری از اعضای ایوان شدخ یوسف قرضاویکسانی چون 
های  ، دربارۀ اندیشه(10)المسلمین . افکار سید قط  است، با تأکید بر لز.م تفکیک افکار ایوان

های ا. در مسیر نفی . تکفیر تیا آنجیا پییش رفتیه  سید قط  بر این نیر است که دیدگاه افراطی
است که هرچه غیر از یود ا.سیت را نفیی کیرده . همیه را در محید.دۀ جاهلییت . کفیر قیرار 

 (.11-18-25، 1986، یدهد )قررا. می
. « الأ.راق فقیه»قسس انرارانه از ایمان . کفر، فقه را نیز به د.  سید قط  با این تفسیر مطلق

کند . معتقد است که بین این د. گونه فقه، فاصیلۀ زییادی .جیود دارد .  تقسیس می« الحرکة  فقه»
دانید کیه از حرکیت، جنیبش، عمیل  ها( را کسیانی می اع.راق )فقه کاغ ها . .رقیه صاحبان فقه

جتمیاعی اجتماعی، . اقتضاهای این حرکت غافل بیوده . بیویی از جنیبش . تحیرک . عمیل ا
که این فقه حرکیت اسیت کیه دیین .اقعیی را چنیان  حالی اندب در ای از آن نچشیده اند . مزه نبرده

، 3، ج1412شود )قطی ،  ر. . درگیر می گام با جاهلیت ر.به به مرحله . گام به بیند که مرحله می
 (2006، 4/ ج1743

ی امیام یمینیی مقایسیه سید قط  را بیا فقیه پوییا« الحرکة فقه»در اینجا که اگر بخواهیس 
                                                             

1. Disqualifiziert 

2. Schulze 
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کنیس، متوجه تفا.ت عمییق ایین د. برداشیت ییواهیس شیدب تفیا.تی کیه از ناهمسیویی مبیانی 
بر نفیی سینت . انکیار آن، بلکیه عیین فقیه  گیرد. فقه پویای امام یمینی، نه مبتنی سرچشمه می

فیز.ده ها ا ها . بحا . نیرها . تحقیق هر ر.ز بر دقت»شود،  جواهری است که در آن تلاش می
شود . فقه سنتی که ارث سلف صالی است . انحراف از آن، سست شدن ارکان تحقیق . تیدقیق 

(ب 399، 21، ج1378)یمینی، « است، محفوظ بماند . تحقیقات بر تحقیقات ارافه گردد...
استنباط . اجتهاد احکیام « د. عنصر زمان . مکان»حال این فقه پویا با درنیر گرفتن  عین اما در

های جامعۀ بشری  های دانش . نیازها . رر.رت پای تحوعت . پیشرفت بایست هس می شرعی،
داند . بر این با.ر است  ها را کافی نمی ر.، امام یمینی، اجتهاد مصطلی در حوزه باشدب ازهمین

که فقهایی که فاقد بینش درسیت . ر.زآمید سیاسیی، اجتمیاعی، . فرهنریی در جامعیه امیر.ز 
توانند دربارۀ امور جامعه، نیری صاو  داشیته باشیند،  جتهد نیستند . نمیباشند، درحقیقت، م

در »گویید:  دست گیرند. امام یمینی با بیان موروعات جدیید ر.ز می یا زمام امور جامعه را به
سازی، موسیقی،  معنای اعس، چون عکاسی، نقاشی، مجسمه مساول فرهنری . بریورد با هنر به

. غیره، در حل معضلات طبی همچون پیوند اعضای بیدن انسیان .  تئاتر، سینما، یوشنویسی،
های دیرر، چرونری انجام فرایض در سیر هوایی . فضایی، ....، که اگر بعضی از  غیر به انسان

های گ شته مطرح نبود یا موروع نداشیته اسیت، فقهیای امیر.ز بایید بیرای آن  مساول در زمان
 (.176-177، 21، ج1378فکری بنمایند )یمینی، 

ای کیه  گونه ، آشکار استب به«ایمان . کفر»این تفا.ت دیدگاه در همین عنوان اییر، یعنی 
معنا که یک فیرد  این داندب به ای . ی.درجات می امام یمینی، بریلاف سید قط ، ایمان را مرتبه

راتی  تواند با معرفت نف ، عبادت، . یکر همراه با یضوع . طمأنینه، مراحیل ایمیان را از م می
پایین تا درجات عیالی بپیمایید . بیه میدارج عیالی ایمیان . سیلوک ایمیانی برسید )یمینیی، 

(. ی.مرات  بودن ایمیان، یعنیی هیر شیخش 22)ر(، 1388ب یمینی، 17-18)الف(، 1388
ای  تواند درجه . مرتبیه ک  نمی تواند در مرات  شدید، رعیف، یا متوس  ایمان باشد . هیچ می

تر از ا. . یارج  فرض پایین تاده است را مرکز . قل  ایمان بداند . بقیه که بهکه یود در آنجا ایس
 از دایرۀ تصور ایمانی ا. هستند را کافر بپندارد . حکس یر.ج از ایمان برایشان صادر کند!

های یود از انواع ایمان، مانند ایمان صیوری کیه همیان اعتقیاد بیه  امام یمینی در نوشته
اسیت، ایمیان حقیقیی )کیه همیراه بیا نیوعی یشیوع اسیت( )یمینیی، شریعت پیامبر اسیلام 

ع )یمینیی، 15)الف(، 1388 (، ایمیان برهیانی . 496)ج(، 1388(، . ایمان مستقر . مسیتودع
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گوید، در مرات  بیاعی ایمیان، انسیان بیه  برد . می ( نام می226)الف(، 1388قلبی )یمینی، 
رده . همۀ افعیال را افعیال حضیرت حیق رسد که در قل  شخش تجلی پیدا ک توحید فعلی می

اسیت . بیا « عصمت»رسد که نتیجۀ آن  می« یقین کامل»بیند . در باعترین درجۀ ایمان، به  می
درک حضور حق در قل  یویش، دیرر امکان نیدارد کیه گنیاهی از ا. صیادر شیود )یمینیی، 

1387 ،49.) 
شیودب  ای می هیس مرتبیه« کفیر»ای شیدن آن،  با یارج شدن ایمان از مطلق بودن . مرتبیه

هایی از حقیقیت را  تواند به بخشی از حقایق، مؤمن باشید، .لیی جنبیه بنابراین، یک شخش می
نادیده بریرد یا با.ر نداشته باشد )معنی کفر(ب در.اق ، سطحی از کفر . سطحی از ایمان بیرای 

شکل است که داییرۀ  این درجات متوسطی از کفر . ایمان است . طبیعتاً مسیر کمال . هدایت به
تر کنیس تا به درجات بیاعی ایمیان .  تر . دایرۀ کفر را کوچک . کوچک تر . فراخ ایمان را گسترده

 درکیاتتواند کفرل سطحی باشد یا کفیر . عنیاد قلبیی . تیا  یقین برسیس. کفر هس مانند ایمان می
 .(11)عمیق قلبی کفر . الحاد . لجاج پیش رفته باشد

ای بیوده . غیرمسیلمانان .  مینی، بریلاف سید قط ، قاول به ایمان . کفر مرتبهبنابراین، امام ی
که مسیلمانان در  داند . معتقد است، همچنان متدینان به ادیان دیرر را یارج از شمول دایرۀ ایمان نمی

اند، مؤمنان بیه  ایمان یویش در یک درجه . یک مرتبه نیستند . همری به درجات عالیۀ یقینی نرسیده
بیوده . حجیت « حجیت»ای که دارند، برای ییود دارای  ادیان دیرر هس بنا به تشخیش . رتبۀ ایمانی

 (.200-201، 1، ج1373آنان نزد یدا.ند، معتبر است )یمینی، 
توانید ایین  ای، که امام یمینیی قاویل بیه آن اسیت، می یکی از لوازم . آثار این ایمان مرتبه

ها مکلف به فیر.ع احکیام اسیلامی نیسیتندب  مسلمانان، آنبر اعتبار حجیت غیر باشد که افز.ن
یعنی شخش دیرری که متدین به دیین . عقایید ییودش اسیت، مکلیف بیه ر.زه، نمیاز، .... 

 باشد. نمی
انریاری ایمیان .  براساس آنچه مطرح شد، آثار . لوازم عملی . عینی ایین د. نییر )مطلق

که دییدیس، سیید قطی  در برداشیت  ت. چنانکفر . ی.مرات  بودن ایمان . کفر( بسیار مهس اس
گاه حتی جوام  فعلی مسیلمانان  کرد . آن طور یاص تفسیر می را هس به« اسلام»یود از ایمان، 

آمدنید. یکیی از نقیدهای مهیس یوسیف  شمار می بندی ا.، جز. جوام  جاهلی به هس در تقسیس
کندیی ایین اسیت  ای که به ا. می هبا.جود ابراز احترام . علاق های سید قط  ی قررا.ی به اندیشه

الله، بازسیازی کیرده . آن  که سید قط ، جامعۀ کفار . جاهلیت را از زمان صدر اسلام . رسول
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ر.ی، جامعۀ فعلی . جوام  کنیونی میا  هیچ که به حالی کندب در را عیناً بر جامعۀ امر.ز منطبق می
کند که جامعۀ امیر.ز میا  ارافه می الله . در ابتدای دعوت ا. نیست. .ی شبیه مکیۀ زمان رسول

ییود،   باشند . با تیدین شخصیی دارای عناصر اصیل اسلامی استب افرادش ملتزم به اسلام می
آ.رند. اگرچه در بریی از این شعاور، کوتاهی کننید ییا مرتکی  گنیاه شیوند،  جا می شعاور را به

. بیه پییامبر، محبیت داشیته . گ ارنید  یداترسند . توبه را د.ست دارند . به قیرآن، احتیرام می
نقل از: النمینس،  ، بیه1986، یشان دارد )قررا. بسیاری موارد دیرر که دعلت بر درستی عقیده

 توان آنان را جامعۀ جاهلی یا یارج از ایمان دانست! (ب بنابراین، نمی149-148، 1999

 . توجه به رأی مردم و دموکراسی3-4

تنها میرد.د  اسی، یعنی حکومت برآمده از ارادۀ مردم، را نهسید قط ، بارها در آثار یود، دموکر
گییرد . معتقید اسیت، حاکمییت . فرمیانر.ایی، تنهیا . تنهیا از آنل  سیخره می دانسته که آن را به

اتفیاق « اللیه یتخی  بعضیهس بعضیاً اربیاً مین د.ن»ها،  یداست . در بهتیرین نیوع دموکراسیی
مصداق حکومت طاغوت . غاص ل سیلطنت یدا.نید  ها را گونه حکومت . همۀ این (12)افتد می

هیا را سیر جیای ییود نشیاند . حکومیت را بیه صیاح   آن« جهیاد»بایسیت بیا  دانسته که می
 (.46، 1979ب قط ، 1852، 4، ج1412اش، که یدا.ند است، بازگرداند )قط ،  اصلی

زیادی  حید اش، در این موروعل یاص، تا بر مبانی فکری رسد، سید قط ، افز.ن نیر می به
های ابواععلی مود.دی استب زیرا، .ی نیز در بسیاری از آثار ییود، دموکراسیی  متأثر از اندیشه

دانید کیه  الناس( می الناس علی )الوهیة« یدایی مردم بر مردم»را منب  شر . فساد دانسته . آن را 
کیه بیا  (. نکتیۀ جالی  ایین اسیت18-19، 1967،یشود )مود.د مستقیس یا با.اسطه انجام می

بیر ناسیازگاری یاتیی . مبنیایی اسیلام . دموکراسیی، .ی  فرض موردنیر سیید قطی  مبنی پیش
ساعری اسلامی . دینی( یا سوسیالیسس  ها . اصطلاحاتی چون دموکراسی اسلامی )مردم ترکی 

یواهنید بیا  دانید کیه می بیر شیهوات می هایی مبتنی های رندانیه . دسیسیه اسلامی را فریبکاری
هیای باطیل را معرفیی کننید )قطی ،  ی مختصری از جانی  اسیلام، همیان حکومتها تعدیل
منیدی  بهیره بیودن از عمیق . نیام دلیل بی (. البته سید قط ، در مباحا ییود بیه154، 1979

فکری، هرگز نتوانسته است تبیین . تنقیی ر.شینی از نسیبت مییان ارادۀ میردم . ارادۀ یدا.نید . 
 دهد. د. اراوه جایراه هریک از این

های کیاملًا  درمقابل، امام یمینیی دربیارۀ حکومیت میردم . تحقیق ارادۀ میردم، دییدگاه
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ای، دربارۀ اصیطلاح . .اژۀ دموکراسیی،  متفا.تی )با سید قط ( دارد. نخست اینکه در مصاحبه
ارسیطو ییک »کند که این .اژه، دچار یک ابهام مفهومی بوده . یک مفهوم مبیین نیدارد.  بیان می

)یمینی، « اند دارها یک جور معنی کرده کرده، شور.ی یک جور معنی کرده، سرمایه جور معنی
(. امام یمینی دموکراسی اسلامی )یعنیی دموکراسیی بیا محتیوای اسیلام( را 95، 10، ج1378
( . علیت مخالفیت 458-459، 11، ج 1378دانید )یمینیی،  تر از دموکراسی غربی می کامل

را همیین « جمهیوری اسیلامی»ان یک .صف اریافی در .اژۀ عنو به« دموکراتیک»یود با لفظ 
های مختلف از دموکراسی دانسته . بر این نیر اسیت کیه دموکراسیی کیه  .جود ابهام . برداشت

های حقیقی . .اقعی حکومت اسیلامی اسیت کیه  حقیقت آن رأی . ارادۀ مردم است، از .یژگی
م متکی است، اما انتخار، بیا ملیت در آن حکومت . احکام جاری بر آن، رمن اینکه بر اسلا

( . در آن نوع حکومت، منتخبان .اقعی مردم، امور مملکیت 479، 4، ج1378است )یمینی، 
 (.244، 1378را اداره یواهند کرد )یمینی، 

هایی ماننید آن را  آنکیه اسیس دموکراسیی ییا اصیطلاح امام یمینی در موارد پرشماری، بی
های کلاسییک  های راییج جهیان . نیرییه که در دموکراسییهای متدا.لی  مطرح کند، به .یژگی

عنوان مثیال، در حکومیت  کند، بیه های دموکراتیک .جود دارد، اشاره کرده . تأکید می حکومت
دینی، تمام افراد در مقابل قانون برابرند . همیه بایید در مقابیل قیانون تسیلیس باشیند )یمینیی، 

های  ها، که یکی از شرای  دموکراسیی قلیت(. همچنین، در پاسداشت حقوق ا49، 9، ج1378
هیای می هبی، میال  این مملکت مالل همۀ ماست... میال اقلیت»گوید:  مدرن جهان است، می

( . در سیخنان دیریری بیه 4، 6، ج1387)یمینیی، « برادران اهل سنت، همۀ ما با هس هستیس
ت سیاسی . فعال زنان های م هبی، برابری حق رأی، . مشارک های مختلف توجه به اقلیت نمونه

، 4ب ج468، 6ب ج49، 9، ج1378کنید )یمینیی،  در جامعه، در حکومیت علیوی اشیاره می
50.) 

انریز در مباحا کسیانی چیون سیید قطی  کیه  اساساً یکی از موارد مهس . مبنایی . یل 
های ییوارج داشیته . ییادآ.ر تفکیرات آنیان  نیر بریی نویسندگان، ریشۀ تاریخی در اندیشیه به
اسیت . « المُلک للیه»، آمیختن جهان تکوین . جهان تشری  است. در جهان تکوین، (13)تاس

حکس . فرمان نیز برای یداست )الحُکس لله(، اما همین یدا.ند، انسان را تکویناً، آزاد . مختار 
از توصیه به رعایت احکام شریعت . دین، ایین اسیت کیه بیا ایتییار . انتخیار   آفریده . هدف

است، جانشیینی « الله یلیفة»ن تشری  را همسو با جهان تکوین بسازد . انسان که یویش، جها
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اش، اگیر اراده .  ای است که در ایمان . عمیل ایمیانی گونه اش، به بر اراده مختارانه . آزادانۀ مبتنی
انتخار . ایتیار دییل نباشد . از سر جبر، . حتی کمتر از آن، از سر اکراه باشد، هرگز آن عمل 

کنید، اگیر یدا.نید اراده  که یدا.ند در قرآن تصریی می شده نیستب در.اق ، چنان ز ا. پ یرفتها
دارد از  کرد، تمام مردم ر.ی زمین، یکپارچه . جملری مؤمن بودند . پیامبرش را برح ر میی می

حتیی  ای که به مردم داده شده است، بریلاف این ارادۀ الهی، آنان را اینکه با.جود ایتیار . اراده
 .(14)با اکراه )کمتر از اجبار( به ایمان .ادار کند

اما یدا.ند، تنها با عقل در.نی . عقل بیر.نی )پییامبران . .حیی( هیدایت . راهنمیایی . 
إمیا شیاکراً . »، «السیبیل انّا هدیناه»ت کر . بلاغ . ابلاغ دارد . این، یود انسان است که پ  از 

 ( باشد.3)انسان، « إما کفوراً 
براین، در احکام اجتماعی . سیاسیی نییز تحقیق حکومیت دینیی . اجیرای احکیام آن بنا

مبنیا،  همین بایست متکی به اراده . پ یرش . یواست آگاهانه . ررایتمندانۀ مردم باشید. بر می
ساز  های امام یمینی نیز رأی مردم، هرگز تشریفاتی . تاکتیکی نیست، بلکه مشر.عیت در نیریه

کننیدۀ نسیبت، ییا عیدم نسیبت مییان اسیلام . دموکراسیی  است کیه تعیین است . همین مبانی
 .(15)شود می

ر.ی، امام یمینی به تأکید . با تصریی، در موارد پرشماری بیر حیق انتخیار . ارادۀ  هر به
اساس مبیانی اسیلامی، هییچ  براین، بر مردم در تعیین سرنوشت یویش، پافشاری کرده . افز.ن

ای دیریر، در یکیی از ایین میوارد  عنوان نمونیه داندب به ردم شایسته نمیتحمیل . اجباری را بر م
ما بنای بر این نداریس که یک تحمیلی بر ملتمان بکنیسب . اسلام به میا اجیازه نیداده »گوید:  می

« استب پیغمبر اسلام به ما حق نداده اسیت کیه میا بیه ملتمیان ییک چییزی را تحمییل بکنییس
 (.34، 11، ج1378)یمینی، 
ها . انتصیابات مقامیات عیالی، بیر اسیتقلال قیوا،  گیری تیرین تصیمیس چنین، در مهسهم

همیۀ امیور در دسیت »گویید:  حاکمیت قانون، . حق انتخار .اقعی مردم تصریی داشیته . می
 (.125، 13، ج1378)یمینی، « یود ملت است

، در رأسل سخن اینکه، تأکیدهای امام یمینی بیر انتخابیات آزاد، اهمییت رأی میردم کوتاه
امور بودنل مجل ل نمایندگان مردم، توجه به قانونمندی . برابریل همه در مقابل قانون، .... همیه 

صورت . با این تأکیید .  این رسد، به نیر می از ارکان یک حکومت دموکراتیک .اقعی است که به
ن گفیت، تیوا شیودب بلکیه می ر.یکرد مبنایی، هرگز در گفتمان کسی چون سید قط  یافت نمی
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ای بیرای  ها . افکیار سیید قطی  را زمینیه همین تفا.ت نراه . ایتلاف مبنا بوده است که نوشته
 های بعد . در پیر.ان آرای ا. فراهس آ.رده است. گرایی دینی در دهه پیش آمدن افراط

اهمیت توجه به ارکان دموکراسی . انتخابات آزاد برای مردم . نیز نهادهای قویل قانونمنید، 
ای است که بریی از نویسندگان معاصیر  گونه گونه که موردتأکید امام یمینی بوده است(، به )آن

گرایی )الطاوفییة(،  ای . فرقیه عرر، فقدان این عناصر دموکراتیک را مان  مهیار مشیکلات فرقیه
یشیونت در کشیورهای عربیی  ای بد.ن الدینی(، . رسیدن به جامعه گرایی دینی )التعص  افراط

 (.162، 2000، یاند )الجابر نستهمعاصر دا

 گیری نتیجه

های متییدا.لی همچییون بنیییادگرایی،  های پییژ.هش حارییر، ا.عً در اصییطلاح براسییاس یافتییه
گییرد،  .یژه در سیاست، مورداستفاده . اسیتناد قیرار می گرایی، اسلام سیاسی، ....، که به اسلام

در د. معنیای کیاملًا « اسلام سیاسیی»د ای مانن بسا .اژه ابهام مفهومی زیادی .جود داشته . چه
در میان مخاطبیان )دایلیی . جهیانی( در نوسیان « منفی»یا « مثبت»متفا.ت . با د. برداشت 

های نادرسیت بیشیتری شیده .  بسیا موجی  برداشیت باشد . آمیختن این مشترکات لفیی، چه
 جای گ ارد. اثرات تخریبی از یود به

ومی، .اژگانی چون بنیادگرایی در ترمینولوژی . سپهر رغس عدم شفافیت مفه دیرر آنکه، به
ای از مصیادیق را زییر چتیر ییود بیرده . همیین امیر  اند که مجموعه سیاسی، آنچنان فراخ شده

بسیا در  های فکری با هیس ناهمسیو . چه هایی که در بنیان موج  شده است، اشخاص . اندیشه
ندگان . مدعیان بزرگی در حوزۀ اندیشیۀ بندی شوند . نویس تضاد هستند، در یک مجموعه دسته
که دربارۀ د. تن، یعنی سید قط  . امام یمینیی ایین  چنان سیاسی در این .ادی به بیراهه بر.ند.

توانید  حید می چه د. تا های بنییادین در تفکیر ایین درنگ را داشتیس . دیدیس که ایین ناهمسیویی
 لحاظ آثار در صحنۀ سیاست . اجتماع متفا.ت باشند. به

در ایین بررسیی کوتیاه دییدیس کیه عمیق فکیری . ر.شیمندی علمییل معرفیت دینییی، در 
ای کیه تفاسییر  گونیه شدت تأثیرگی ار اسیتب به پرداز، به های سطحی یا عمیق آن نیریه برداشت

مند دینی دست  سب  نداشتن تحصیلات نیام شده از سوی افرادی چون سید قط ، که به مطرح
تعبیر برییی، تفاسییری  اند، اگرچه ممکن است حماسیی . بیه سیر کردهبه قلس برده . اقدام به تف

، . تکفییر . تفسییق (17)باشد، اما اغلی  از آن نیوعی د.گیانری، بیدبینی (16)پوپولیستی از قرآن
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که در اندیشیه کسیی  برآمده . انتخار . ارادۀ مردم درعمل، نادیده انراشته شده استب درحالی
، ایین نریاه (18)موقعیت هرمنوتیکی متفا.ت ا. در برداشت از دین چون امام یمینی . با توجه به

توانسته .جود داشته باشد . چنین ر.یکردی پدید نیامیده اسیت . بیا قاویل  . برداشت، یاتاً نمی
پ یر در اندیشۀ امام  گرا . اقلیت ای کثرت شدن حجیت برای دیرر افکار، بنیادهای نیری جامعه

 یمینی، حضوری پررنگ دارد.
نیر ا. شیامل جوامی   سید قط ، همراه با جهاد . مبارزه با جامعۀ جیاهلی )بیه« دعوت»

تیازد . بیر  پیش می بیه« تکفییر» ظاهر مسلمان . غیرمسلمانان( است که با چاشنی . سویت به
انریاری، . شیورش . حرکیت . انقیلار  های دارالإسلام . دارالحرر، تضاد . غیریت د.گانری

در اندیشۀ امام یمینی، تنها ابلاغ . بلاغ . عرریه کیردن سیخن اسیت. تأکید دارد. اما دعوت 
معنای مبارزه برای .ادار کردن  اصوعً در اندیشۀ سیاسی شیعه . کسی چون امام یمینی، جهاد به

معنای فیتی .  به« فتوحات»که اساساً اندیشۀ  عقیدۀ ما نیستند، مفهومی ندارد. چنان که هس کسانی
، تنهیا «دعوت»، بلکه (19)گاه موردتأیید اومۀ اطهار)ع( نبوده است قیده، هیچمبارزه برای تغییر ع

.گو براساس مبانی مشترک )تعالوا إلی کلمة سیواء بیننیا . بیینکس،  عررۀ منطق . دعوت به گفت
جای  جای تکفییر، بیه تکثییر جامعیۀ ایمیانی بینجامید . بیه تواند به ( است که می64عمران،  آل

)هرچنید آن دیریری در « دیریری»رسمیت شینایتن دیریران . توجیه بیه  بهپنداری، با  حق یود
ای که هدفش رسییدن بیه  تواند بنای جامعه .گو را باز بر ارد . نیز می اقیلییت باشد( مسیر گفت

جای زایش د.گانری، غیرییت، تنفّیر  ( را فراهس آ.رد . به13ی قرآنی است )حجرات، «لتعارفوا»
. سرانجام، به تکثییر تفیاهس منجیر شیود. همیین ر.یکیرد تکثییر .  .گو . تکفیر، به تکثیر گفت

تیوان مشیاهده کیرد:  گسترده کردن دایرۀ تعامیل را آشیکارا در آییاتی ماننید ایین آییۀ شیریفه می
کند از اینکه نسبت به کسانی )از کفیار . مخالفیان عقییدتی( کیه بیا  یدا.ند، شما را نهی نمی»

انید، نیکیی . بیر  . شما را از یانیه . دیارتیان بییر.ن نکردهتان جنگ نکرده  یاطر عقیده شما به
یعنیی بیا تمیام «. (20)ها بیاعترین درجیات عیدل )قسی ( را داشیته باشیید داشته باشید . به آن

توانید  سلاح نشده . سودای ایراج شما . اشغال دیارتان را ندارند، می به غیرمسلمانانی که دست
   بهترین رفتارها را داشته باشید.
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 ها یادداشت
عنوان کارشناسیان رتبیۀ ا.ل .  که در غیرر بیه باره باید اشاره کرد که متأسیفانه گیاهی، کسیانی این . در1

ها ییا  اند، در میواردی بیا سیوگیری پژ.ه مشیهور . معیر.ف شیده شناس . اسیلام نویسندگان پرکار شرق
ر.، قراویت  اندب ازایین منحرف کرده های نادرست، زا.یۀ نراه به اسلام . تفکر اسلامی را بسیار برداشت

عنوان نمونیه،  رسیدب بیه نیر می اندیشمندانه . نقادانۀ نیرات این افراد در چنین موروعاتی ریر.ری بیه
کارشناسیان اسیلامی، همچیون محمید ارکیون، »نویسید:  یکی از نویسندگان غربی در کتار یود می

لیبرالیسس، ر.یکردی صادقانه است، تردید دارنید!ب  ر.آ . ژیل کپل، دربارۀ اینکه ر.یکرد اسلام به الیویه
کنید کیه ایین ر.یکیرد، صیادقانه بیوده .  که این نویسنده در کتابش با ردّ این شبهه استدعل می حالی در

 های سیاسی یا الهیاتی اسلامی، آشتی دارد. ن.ک: های فردی . دموکراسی، .اقعاً با جنبش آزادی
- Klausen, Jytte (2006). Europas Muslimische Eliten,Campus Verlag. Frankfurt, 

S.254 
 عنوان نمونه ن.ک: . به2

شناسیی گفتمیان اسیلام سیاسیی  (. نشانه1390نژاد، ابوالقاسیس ) محمیدب عیارف یوسفی، امیر ی حاجی
 .24، شپژوهشنامه علوم سداسیا... سیستانی.  ساعر آیت مردم

(. مفهوم اسیلام سیاسیی در انقیلار 1391محمدررا )راد، محمدصادقب محمود پناهی،  ی جمشیدی
 .5، شپژوهشنامه انقلاب اسلامیاسلامی ایران. 

(. قیرآن . هوییت متکیی بیر اسیلام سیاسیی. 1391ی غلامررا کاشی، محمیدجوادب صیادقی، اللیه )
 .پژوهشنامه علوم سداسی

(. بررسی گفتمیان 1402د.ن )ا...ب اکبرزاده، فری نیا، حامدب شهابی، ر.ح ی بوستان افر.ز، جوادب محقق
 .10، سال پژوهی ایرانی فصلنامه سداستگرایی.  اسلام سیاسی . تبارشناسی اسلام

کان أیی موسیی عینیه الیمنیی عمییاء، . کیان أییی »ر.ایت منقول از پیامبر اکرم )ص( که فرمود:  .3
بود )یعنی غلبیۀ دنییا بیر  برادرم موسی چشس راستش نابینا»ب «الیسری عمیاء، . أنا ی.العینین عیسی عینه

آیرت( . برادرم عیسی چشس چپش نابینا بود )یعنی غلبه آیرت بر دنیا( . من هیر د. چشیمس بیناسیت 
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3. See: Roy, Olivier (1994). The Failure of Political Islam. Transl. By: Carol Volk. 

Harvard University Press. 
- Kramer, Martin S. (1980). Political Islam. Sage Pub. 

الشییعة،  العقیول، کنزالعمیال، .سایل هیای ر.اییی ماننید تحف دیا یادشده در بسیاری از کتار. احا4
توانیید در اینجیا  ها را در این موروع یاص می بحارالأنوار، .... آمده است که مجموعۀ گردآمده از این

 ببینید:

 .451-455، 1. قس: دارالحدیا. ج الحکمة مدزان(. 1375شهری، محمد ) ی المحمدی الری
در  (begrifliche Unschärfe). امثال ژیل کپل که نیراتش را پیشتر نقل کیردیس بیه ابهیام مفهیومی 5

https://www.goodreads.com/author/show/24404.Carol_Volk
https://www.goodreads.com/author/show/24404.Carol_Volk
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های  گرایی آسیی  زده . سیب  برداشیت کند که درنهایت به کل جنبش اسلام آرای سید قط  اشاره می
کرده   (radikaler und militanter)تر  جویانه تر . ستیزه نادرستی شده که این جنبش را بسیار رادیکال

 :  [ایس است ]ما از ترجمه آلمانی کتار ژیل کپل بهره جسته
See: Kepel, Gilles (2002). Das Schwarzbuch des Dschihad, Übers. Bertold Galli, Reiner 

Pfleiderer und Thorsten Schmidt. Piper Verlag, München. p. 43 
دهنید، بیا اشیتیاق  سید قط  را در مکه بیه میود.دی می« الطریق لسٌ فیمعا»که کتار  کنند هنرامی . نقل می6

ام! این حکاییت معیر.ف، منقیول از شییا  گوید، انرار یود من آن را تألیف کرده یواند . می شبه آن را می یک
ها نقیل شیده اسیت. بیرای  الحامدی، دستیار . منشی مخصوص مود.دی است که در بسیاری از نوشته یلیل

طرییق »: مقالۀ راغ  السرجانی، أبیوالأعلی میود.دی عمیلاق الیدعوة الإسیلامیة، در .بسیایت: نمونه ر.ک
 ، در دسترس در:12اهتمام یالد نجار ص  ، به«لوجلست فمن سیبقی .اقفاً ؟!"». نیز مقالۀ « الإسلام

- www.alukah.net  
 رس در:ک: محل سکونت . سفرهای امام یمینی، در پرتال امام یمینی، دردست . ن.7

- Imam-khomeini.ir  
انجام شد کیه بعیداً  1954المسلمین )محمود عبداللطیف( در اکتبر  . این تر.ر توس  یکی از اعضای ایوان8
شده در اسکندریه مصر کیه محیل .قیوع تیر.ر بیود( .  معر.ف شد )ناظر به نام میدان .اق « المنشیة حادثة»به 

 .یژه سید قط  شد. المسلمین . به اصر علیه ایوانمنشأ تحوعت . اقدامات مهس بعدی حکومت ن

های بعد از اعدام سید قط  . بریی از یارانش . اعلام انحلال رسیمی آن،  المسلمین در دهه . ایوان9
گرای افراطیی  گیری از افکیار سیید قطی ، ییک نییر.ی اسیلام تلاش کرد ثابت کند با تفکیک . فاصله

کید بر جن نیست، بلکه می ناپی یری از جامعیۀ مصیر . در  بۀ ملی آن بروید که بخش جدایییواهد با تأ
 ک: . پی حل مشکلات اکثریت مردم . پویایی ر.ند دموکراتیزاسیون است. ن

Lübben, Ivesa. Die ägyptische Muslimbruderschaft: Islamische Reformbewegung 

oder politische Partei?, in: Hrsg.: Muriel, Asseburg, Moderate Islamisten als 

Reformakteuer?, bpb Verlag, 2008, Bonn, S. 111 
 سورۀ بقره، الطباطباوی، السید محمدحسین، تفسیر المیزان. 6. ن.ک به: ییل آیۀ 10

 عمران. سورۀ آل 64. اشاره به مضمون آیۀ 11
ت(، در .براه شیا قسم 3الطریق دستورالإیوان المفسدین )در معالس فی . برای مطالعۀ بیشتر ن.ک:12

 محمود عامر، در دسترس در:
- mahmodamer.wordpress.com   

های اسلامی معاصر. ترجمۀ مجیید  . نیز ن.ک: السید، رروان ، زیستراه ایدوولوژیک . سیاسی جنبش
 .17، ص 22. ش.مجله پگاه حوزهمرادی. 

می13 هُسْ جع رْضل کلُّ
ع
ی الْأ نْ فل نع مع ک لَعمع بُّ وْ شاءع رع نینع )ییون ، . . لع ی یکونُیوا مُیؤْمل تَّ اسع حع هُ النَّ نْتع تُکرل أع عاً أع فع

99.) 
هیای دیریری سیخن  . در این موروع . تفکییک مییان مشیر.عیت، حقانییت . مقبولییت در مجال14

. تهیران: دیین و بندادهیای دموکرا دیک(. 1385ک. تقیوی، سیید محمدناصیر ) ایس. برای نمونه ر. گفته
 .130-138یشۀ اسلامی. صش پژ.هشراه فرهنگ . اند

 sein populistischer)اش از قیرآن بیا تفسییر پوپولیسیتی« الطرییق معیالسٌ فی»سید قطی  در . »15
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Korankommentar)  یک نوع راهنمایی )یاصی( را برای نسل جدییدی از فعیاعن اسیلامی معرفیی
 ن.ک: «.کرد

Schulze, Reinhard (1994). Geschichte der Islamichen Welt im 20. Jahrhundert, 

Verl. C.H. Beck. München. 222. 
اند  ا. چنین اظهارنیر کرده« الطریق معالسٌ فی»بریی از علمای معاصرل سید قط ، در مورد کتار . 16

)إنسیانٌ ر.ی .رزییده اسیت  که مؤلف این کتار، کسی است که در بدبینی به دیرران، اسیراف . زییاده
فٌ فی التشاؤم(. ر. ک رییق الط سخنان شیا عبداللطیف السّبکی از علمای الأزهیر در: معیالسٌ فی :مُسرل

 دستورالإیوان المفسدین، در .براه شیا محمود عامر، دردسترس در:
mahmodamer.wordpress.com  

گفتمیان عقلانیی »توان در جیای ییود در قالی   های کسی مثل امام یمینی را می . اگرچه برداشت17
گرا هستند، تحلیل . نقید  مند از تراث اهل بیت)ع( . یردگرا، مداراگونه، . کثرت هره.یژه ب که به« تشی 

کید ما در این نوشته بر این بوده است که فهس عمیق . ر.شمند از دین بیا فهیس  کردب اما به طور یاص، تأ
تفیا.ت توانید  ای . غیرر.شمند . حداکثر ادیبانه . حماسی از دین، تیا چیه مییزان می سطحی . ر.زنامه
های کایر برآمیده  سازی ها . د. قطبی سازی های تکفیری . د.گانه که حجس برداشت داشته باشد. چنان

های .ی بر افکار . آراء  قیاس نبوده . تأثیر کتار های اییر، با هیچ کسی قابل از افکار سید قط  در دهه
بدالسلام فرج، عبدالله عیزام، داعشیل معاصر . افرادی مثل ع ی های یشن جهادی . بلکه اعمال . حرکت

.روح ملاحییه کیرد. ایین  توان به أیمن الیواهری که شخصیت محبوبشان سید قط  بوده است را می
هایی که با .جود همین سیابقۀ اییوانی، از تحصییلات  درحالی است که در میان اهل سنت، شخصیت

، نراهشان قرین با احتییاط بیوده . های اجتماعی پیچی اند، به هنرام نسخه ر.شمند دینی بریوردار بوده
انید.  ها در ارتباط است، با دقت . ملاحیۀ بیشتری ابراز نییر کرده .یژه آنجا که با جان . نفوس انسان به

 برای نمونه ن. ک: ت کرات . ملاحیات احکام تکفیر . ارتداد را در نیرات شیا یوسف قررا.ی: 
-44. بییر.ت: مؤسسیة الرسیالة. سلم الییی ننُشی هملامح المُجتمع المُ (. 1996ی قررا.ی، یوسف )

42. 
کید انقلار« انقلارل »ر. است که حتی  . ازهمین18 پژ.هان مختلف )مانند میشل فوکیو  یمینی نیز به تأ

گاهی، انقلابی با ر.یکرد فرهنری، . انقیلار نوارهیا معرفیی شیده . حرکتیی  . حامد الرار(، انقلار آ
آشکارا مخالف است. در ادبییات سیاسیی کشیورهای عربیی نییز،  است که با هرگونه یشونت . تر.ر،

 )انقلار نوار کاست( مشهور شده است.« ثورة الکاسیت»انقلار اسلامی ایران با نام 
گانه پ  از پیامبر اکیرم )ص( توسی  امیام علیی)ع(  . اینکه ر.ش فتوحاتل جهادیل مدل یلفای سه19

شکال د.ران حکومت  تیمیه به ی که کسی چون ابنا شود، یود جای تأمل داردب نکته پیریری نمی عنوان ال
کند )که در زمان حکومت ا. نه جنری با کفّار صورت پ یرفت . نه فیتی کشورشیان  علی)ع( مطرح می

ترین افتخارات اندیشه . عمل سیاسی شیعه اسیت. کیلام ابین تیمییة:  رخ داد!(ب حال آنکه این از بزر 
 «.للکفار .ع فتیٌ لبلادهس .لس یحصُل فی .عیته ع قتالٌ »
النبویة فی نقض کلام الشدعة  منهاج السنة(. 1986ن.ک: إبن تیمیة الحرّانی، أحمد ابن عبد الحلیس ) ی

 191.. ص 6. المحقق محمد رشاد سالس. ریاض: جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیة. ج الق ریة
سْ  .20 ینع لع  ل

نل العّ
هُ عع اکُسُ اللعّ نْهع یعع یع لُوکُسْ فل اتل

سْ  یُقع یْهل لع طُوا إل تُقْسل .هُسْ .ع رُّ بع نْ تع ارلکُسْ أع یع نْ دل جُوکُسْ مل سْ یُخْرل لع ینل .ع ّ
الدل

  (. 8)ممتحنه، 
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