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   Influencing others and persuasion is an active and obvious element in 

human conversations. Therefore, reasoning is one of the distinguishing 

aspects of these conversations. Chaïm Perelman is one of those who, in 

the 20th century, following Aristotle, discussed oratory, rhetoric and 

the place of reasoning. We can consider Qur'nnic text as reasoning 

discourse that seeks to provide answers to discourses centering on 

beliefs such as death, the hereafter, bodily resurrection, etc. Rhetoric 

plays a significant role in the structure of discourses because it is linked 

with the use of language and styles that are related to the situation and 

conditions of sentence creation. In the argumentative concept, rhetoric 

is closely related to persuasion, and this is the opinion of many scholars 

of Arabic rhetoric, who do not consider it confined to the aesthetic and 

decorative aspects of speech, but consider it a situation-related event, 

which attempts to make the argumentative aspect of speech as fruitful 

as possible. Is. The importance of rhetorical devices in argumentative 

discourse is in the beauty that rhetoric creates for speech, which can 

stimulate the psyche of the audience. In this descriptive-analytical 

research, we have analyzed the rhetorical structures in the Madani 

surahs of the Holy Qrr 'nn using Chaïm Perelman's reasoning theory. 

The results of the research show that rhetorical constructs such as 

simile, metaphor, metonymy, and irony have succeeded in being 

effective in the minds of the audience and in leading them to the level 

of persuasion. 
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 چکیده  واژگان کلیدی

تدلال بلاغی  ،استتت

شاییم ، سور مدنی

 برلمان

استدلال تأثیر گذاشتن بر دیگری و اقناع در گفت وگوهای انسانی یک عنصر فعال و مشهود است از این رو     

"شاییم پرلمان" یکی از کسانی است که در قرن بیستم به  .باشدها میکردن یکی از وجوه تمایز این گفت و گو

توانیم متن قرآن  کریم  را گفتمانی می پیروی از ارسطو به بحث خطابه،بلاغت وجایگاه استدلال پرداخته است.

هایی با محوریت عقائدی همچون مرگ،جهان آخرت، گفتمانکه در پی پاسخ گویی به استدلالی قلمداد کنیم 

 شاییم پرلمان یکی از کسانی است که در قرن بیستم به پیروی از ارسطو به بحث خطابه، معادجسمانی و... است.

با کاربرد  رایز ؛کندیم فایها ادر ساختار گفتمان یینقش بسزابلاغت و جایگاه استدلال پرداخته است. بلاغت 

بلاغت  ی،خورد. در تصور استدلالیم وندیپ ؛جمله هستند جادیا طیو شرا تیکه مرتبط با موقع یبیاسال زبان و

 یهااست که آن را محصور در جنبه یبلاغت عرب یاز علما یاریبس دهیعق نیبا اقناع دارد و ا یارتباط تنگاتنگ

هر چه  کردنپربار  یدانند  که در پیم  تیوابسته به موقع حادثه کیبلکه  ؛سخن ندانسته ینییو تز باشناسانهیز

است که بلاغت  ییها ییبایدر ز یابزار  بلاغت در گفتمان استدلال تیسخن است. اهم یوجه استدلال شتریب

تحلیلی و طبق -. در این جستار با روش توصیفیدینما کیتحرتواند روان مخاطب را یکه م ندیآفریسخن م یبرا

نتایج ایم. های مدنی قرآن کریم پرداختههای بلاغی در  سورهن  به تحلیل سازهنظریۀ استدلال شاییم پرلما

های بلاغی مانند تشبیه،استعاره،مجاز و کنایه در مؤثر تر واقع شدن در ذهن دهد که سازهپژوهش نشان می

 د.انمخاطب و رساندن مخاطب به درجه اقناع موفق عمل کرده

 28/05/1403تاریخ دریافت: 

 05/08/1403تاریخ پذیرش: 

 مقاله علمی پژوهشی

 

 .مقدمه1
ها تأثیر گذاشتن بر دیگری و هم رأی و هم سو نمودن مخاطب با متکلم از طریق استدلال یکی از ابعاد مختلف گفتمان

استدلال نزد فلاسفه یونان . به بیان دیگر استدلال یکی از کاربردهای زبان در جهت اقناع مخاطب است آوری است.
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ارسطو به  بسیاری از مسائل مرتبط با یک فعالیت  مانند افلاطون و ارسطو از لوازم بازپس گیری حقوق متکلم بوده است.

به نظر او استدلال کردن یک عملیات اندیشیدن است که در یک »استدلالی پرداخت و  استدلال را به اقناع پیوند زد زیرا 

ها ایفا در این میان بلاغت نقش بسزایی در ساختار گفتمان (15: 2005طروس،«)ویی ایجاد می شود.ساختار گفت و گ

بلاغت در این  می کند زیرا با کاربرد زبان و اسالیبی که مرتبط با موقعیت و شرایط ایجاد جمله هستند پیوند می خورد.

یجاد افق دید برای زبان و مسائل مختلف گفتمان است و نگاه ابزاری برای تولید متون نیست بلکه یکی از ابزارهای مهم ا

های ها با سطوح مختلف ادراک  به لایهپژوهشگر زمینه بلاغت با کنکاش در  ظواهر سبک شناسی و بررسی  ارتباط آن

بلاغت تلاشی برای  اقناع و استدلال نمودن است که از » برد.فرهنگی و اجتماعی متن پی می پنهان روان شناسی،

های خود را در فرهنگ و جامعه و کند و ریشههای نهادینه شده در وجدان جمعی زبان تغذیه میآیین رموز، ها،رزشا

شود که هنری برای اقناع یا تلذذ یا ابزار فهم و ادراک است در چاچوب یابد و وقتی اینگونه توصیف میانسان می

رها و کاربردهای زبانی و نمادی را ایجاد و روانشناسی بافتی از عادات و رفتا فرهنگی اجتماعی،

( در تصور استدلالی، بلاغت ارتباط تنگاتنگی با اقناع دارد و این عقیده بسیاری از 24: 2005عبدالسلام،«)کند.می

علمای بلاغت عربی است که آن را محصور در جنبه های زیباشناسانه و تزیینی سخن ندانسته بلکه یک حادثه وابسته به 

دانند  که در پی پربار بودن هر چه بیشتر وجه استدلالی سخن است. مانند این سخن ایشان : بلاغت سخنی می موقعیت 

از برخی از علمای بلاغت سؤال شد بلاغت چیست؟ پاسخ دادند: بلاغت این  است که عامل ایجاد فهم در دیگری شود.

و برساند و این میسر نشود مگر از طریق سخن گفتن به است که متکلم مقصود خود را با ایجاد فهم درست در مخاطب به ا

( بنابراین بلاغت هنری است که متکلم 51: 1،ج 1963)القیروانی، .اندازه فهم مخاطب و خسته نکردن خود در راه فهم او

 دارد.اذعان وا میرساند و او ار قانع نموده و به تسلیم و با توسل به آن معانی مورد نظر خود را به قلب و عقل مخاطب می

آفریند که می تواند روان مخاطب هایی است که بلاغت برای سخن میاهمیت ابزار  بلاغت در گفتمان استدلالی در زیبایی

بلاغت و جایگاه  شاییم پرلمان یکی از کسانی است که در قرن بیستم به پیروی از ارسطو به بحث خطابه، .را تحریک نماید

مصنف فی »که بعد  کار مشترک او  با آلبرت تیتکا در کتاب « الامبراطوریة الخطابیة»او در کتاب  است.استدلال پرداخته

هدف هر گفتمان استدلالی این است که عقل  های آن پرداخت.منتشر شد به مبانی استدلال و تکنیک« الحجاج

گفتمانی ،مفیدترین گفتمان استدلالی شود برساند.مخاطبان خود را به درجه اذعان نسبت به آرائی که بر آن عرضه می

یا گفتمانی  ای که آنان را به مرحله عمل به مطلوب برساند.است که در بالابردن درجه اذعان شنوندگان موفق باشد  به گونه

بنابراین بلاغت  (13: 2011)صوله، که دست کم شنوندگان را برای  پذیرش انجام آن عمل در لحظه مناسب آماده کند.

نزد این دو دانشمند بلاغت همان » "محمد العمری"ل نزد بیرلمان و تیتکاه مطابق هم هستند و به بیان دکتر و استدلا

های استدلالی ناگزیر از به کارگیری بلاغت هستند بدون اینکه لزوما این کاربست به تحریک استدلال است و همه گفتمان

ستدلالی علمی نیست که در موازات بلاغت باشد بلکه مجموعه ای در این نگاه  گفتمان ا و برانگیختن مخاطب بیانجامد.

شود و چون زمینه استدلال از اسالیب و ابزارهاست که از بلاغت و سایر علوم مانند منطق و زبان روزمره به عاریه گرفته می

تر و ی که معنی را واضحست پس برای تقویت گفتمان استدلالی باید به اسالیب بلاغی و بیانا هااحتمالات و غیر منتظره

زیبایی نهفته در وجوه بلاغی زبان قادر به برانگیختن روان مخاطب است اما  تر نشان دهد تکیه کرد.تر و تأثیر گذارروشن

به ایجاد تصدیق در مخاطب نیست و باید با ابزارهای استدلالی دیگر همراه شود تا متکلم  به  این وجوه به تنهایی قادر
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های عقلی به تنهایی ضامن موفقیت گفتمان استدلالی گفتمان برسد پس بلاغت بدون تکیه گاه استدلالهدف خود  از 

برلمان در قمست دیگری از سخنان خود  های استدلالی نیست.نیست لذا بسیاری از اسالیب بلاغی نیز خالی از جریان

به دو نوع گفتمان اقناعی و گفتمان اقتناعی  های استدلالی را  براساس نوع مخاطب در مورد استدلال انواع گفتمان

گفتمان نخست متوجه مخاطبانی مشخص است که هدفش برانگیختن عواطف  (37: 2014نماید.)بنوهاشم،تقسیم می

و تأثیر گذاری بر شنوندگان است و عرصه برای آزادی اختیار و عقلانیت تنگ است در حالی که گفتمان دوم ویژه مخاطبانی 

شود و روی سخن در آن  مخاطب عام است که در پی کسب های مختلف شنوندگان را شامل میطیف خاص نبوده و

 (297تا: باشد و لذا استدلال در این گفتمان مبتنی بر آزادی و عقلانیت است.)صمود،بیتصدیق هر انسان عاقلی می

مخاطب  باشد زیرا اولا،های اقتناعی میگفتمانهایی  از نوع دوم یعنی گفتمان ۀقرآن کریم دربردارند طبق این رویکرد،

های خود را  بی هیچ اجباری ها است ثانیا، در سراسر این کتاب آسمانی خداوند متعال پیامها در تمام زمانآن تمام انسان

 کند.بلکه با دعوت به تعقل به مخاطب عرضه می

 .پیشینه پژوهش2

در قرآن کریم  نیز در  استدلال بلاغیهای تحلیل متون، در زمینه با توجه به جدید بودن بحث استدلال در میان نظریه

 اند از:های مرتبط با جستار حاضر،عبارتمیان پژوهشگران عرب زبان، مهم ترین پژوهش

« نماذج مختارة-ن المکيآلقر و دورها الحجاجي في ا ةیانیالصور الب»(،2022ی،)فاوی،عفراء الع ماءیکزوز ش-

در این پایان نامه چهار عنصر تصویر بلاغی؛ استعاره،تشبیه،مجاز الجمهوریة الجزائریة،جامع الشهید حمه لخضر الوادي.

های مکی قرآن کریم براساس نظریۀ پرلمان و پلکان استدلالی دیکرو مورد تحلیل و بررسی قرار گرفته و کنایه در سوره

 است.

حجاجیة المشهد و بلاغة التصویر في القرآن الکریم قراءة في آلیات الحجاج و (»2022ة،أوزیر،سمیة، )کاسی،حبیب-

نویسندگان این پایان نامه با تمرکز ة ابن خلدون. ، جامعالجمهوریة الجزائریة« آفاق التلقي في الخطاب سورة طه انموذجا.

است تحلیل خود را در دو بخش در سوره طه بیان شدهبر تصاویر استدلالی موجود در داستان حضرت موسی)ع( که 

 اند.های حامل گفتمان استدلالی انجام دادهتصویر هنری و صحنه

این مقاله  در الصورة في الخطاب القرآني بین الترغیب و الترهیب ةی( حجاج2021) ،یمحمد نعم هشام، یخالد -

 یمورد بررس میقرآن کر یهارا در سوره اندبوده بیو تره بیترغ یدوگانگ یکه دارا یریتصاو یابعاد استدلال  سندگانینو

 اند.قرار داده

 های پژوهشپرسش .1. 2

 های بلاغی به کار رفته در آیات چه تأثیری در موفقیت استدلال موجود در آیه داشته است؟هر یک از سازه.

 ها در ایجاد اقناع بیشتر بوده است و چرا ؟.تأثیر کدام یک از سازه

 تحلیل وبررسی .3

 یهابلکه علاوه بر نقش شودنمیخلاصه  نییو تب هیتوج ایشناسانه  ییبایز یهادر نقش گرید یبلاغ یهانقش سازه

ها با سازه نیا به نام قدرت اقناع قرار دارند. یدر خدمت هدف والاتر انیعلم ب گرید انیها و به بسازه نیمذکور همه ا
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در اذهان و   رایز آورند. یارتباط محور را در خود بوجود م فیوظا یادا یتحول معناشناسانه  برا تیابتکار خاص کی جادیا

مانند  یاقناع مانند حروف ربط و عوامل استدلال یزبان یبعد از ابزارها گریبه عبارت د » گذارند. یم ریروان مخاطب تأث

ها استدلال نشیدر چ یفکر اتیکه متصل به عمل یمنطقشبه  یصرف نظر از ابزارها زیو ن یو افعال کلام لیکلمات تعل

است که  یاستدلال یهاگفتمان یریگشکل  بیکه متمرکز بر اسال میمواجه هست ییما با ابزارها یاست در استدلال بلاغ

وظیفه استدلالی زبان به معنای ایجاد یک تغییر  (2020زهر کرشو،«)شوند.یم میو مجاز تقس هیتشب ه،یبه :استعاره، کنا

 کی جادیدر فراخواندن مخاطب به ا یبلاغ یهاسازه یاستدلال فهیوظ»و  در موضع فکری و عاطفی مخاطب است

مختلف  یهاو استدلال بیآن با اسال تیگوناگون و تقو یهاو تبادل نقطه نظر دینهفته است که در آن تول یمشارکت ضمن

( بنابراین در این نگاه این دو وظیفه هم سو و در طول 159 :2012،العشراوی«).شود یگفتمان  انجام م اقیبر اساس س

خود را  یاستدلال فهیدر اشکال گوناگون  وظ یبلاغ یهاسازه اند زیرا هر دو در پی ایجاد یک تغییر هستند.هم قرار گرفته

 است. یداخل یگریو د ینقش خارج یکیدارند که  یاستدلال اتیدر عمل یها دو نقش اساسسازه نیا». کنندیم فایا

و در ذهن مخاطب  دینمایخرق عادت جلب توجه م قیو از طر دینمایرا آسان م یگفتمان استدلال اتیعمل ی،نقش خارج

خود وارد  های، این سازهداخل ای یدرونو درنقش  کندیم جادیا یافکار و شنونده آن هماهنگ انیم زیو ن گذاردیاثر م

های بلاغی ( بنابراین این سازه22-24،ص 2012،یالعمر)«.دونقش مکمل هم هستند نیا شوند.یاستدلال م انیجر

از  یگفتمان  در خدمت استدلال نباشند گونه ا یجوه بلاغو اگراز ابزارهای استدلال یک گفتمان اند و به عقیدۀ پرلمان 

ارزتر کردن ب»خدمت استدلال بودن این است که این وجوه بلاغی موجب .منظور از در شوندیمحسوب م هیو آرا نییتز

از آن قابل فهم  شیکه پ ندینمایهمگان برجسته م یرا برا یزیچ ی.گاهشوندیکمرنگ کردن آن م ای  دیتأک، موضوع کی

سخن  کیحد  را برعهده نداشته باشند فقط در فیوظا نیا یبلاغ یهااگر سازه است.شدهینم یتلق دینبوده و مف

( وجه استدلالی وجوه بلاغی،در معنای مضمری نهفته است که با خود دارند 397تا،صمود،بی«)مانند.یمباقی   دهیفایب

شود ها به پرده برداشتن از این معانی پنهان دعوت میشود. مخاطب با خواندن آنها محسوب میو کانون استدلالگری آن

آن به  رشیپذ ای انیاست که ب یدیحکم جد ای یمضمر اطلاعات و آگاه یآن معناعلت این نوع بیان این است که  » 

مخاطب همراه کردن مخاطب با خود  یآن برا غیو تبل دیجد یمعان نی. لذا راه عرضه کردن استیو آشکارا ممکن ن یآسان

کند که در یم یمعان رهیکار به نوبه خود مخاطب را مجبور به وارد شدن به دا نیاست و ا یضمن یکشف معنا ریدر مس

برنامه خود  ییایو پو یواقع نگر تیجهت رعا میقرآن کر ( 5556: 2001صولة،)«.رسدیممقصود  یقطه معنبه ن تینها

متناسب با زمان  یو رهنمودها حاتیدو بخش توض نیاز ا کیاست که هر  یو قرآن مدن یمشتمل بر دو بخش :قرآن مک

مشخصات  یاست دارادهیآغاز گرد نهی)ص( به مد امبریکه نزول آن از هجرت پ یقرآن مدن .باشندیخود را دارا م طیو شرا

 دنینمودن و استوار گردان دار شهیپس از ر میقطب خداوند حک دیبه اعتقاد س مخصوص به خود است. یانیو ب یموضوع

و  ها،احکامدر صدد ارائه برنامه یدندوران رسالت م ،دریو ابعاد مختلف آن در جان و دل مسلمانان در سور مک دهیامر عق

سید «).استبرآمده دهیبر آن عق یمبتن ینظام  و جامعه اسلام ییلازم جهت برپا یها و رهنمودها،ارزش نیقوان

ها تلاشی برای دعوت مخاطب (با توجه به موضوع سور مدنی کاربست وجوه بلاغی زبان در آن1010: 2،ج 1425قطب،

ین وجوه بلاغی به کار رفته در آیات قرآن است که  در این مقاله تربه اوامر دینی است.تشبیه،استعاره،مجاز و کنایه از مهم 

های مدنی قرآن کریم  به اندازه های بلاغی را  در برخی از سورهبرآنیم تا براساس نظریه استدلال پرلمان، نقش سازه
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 گنجایش مقاله مورد تحلیل و بررسی قرار دهیم.

 تشبیه.3.1

ویژه  و مؤثری دارد به گونه ای که در متمایل نمودن مخاطب و همراه کردن او با در گفتمان استدلالی زبان  فعالیت 

هایی که متکلم برای توصیف یک حادثه به کار می گیرد از طریق گیرد؛واژگان و ترکیبمتکلم نقش بسزایی به دوش می

ن مخاطب تأثیر گذار است. کند که در ذهسازه تشبیه حقیقت موضع او را نسبت به این حادثه  به گونه ای بیان می

همانطور که  از نام این سازۀ بلاغی پیداست اساس آن بر شباهت استوار است و وجه استدلالی آن در گفتمانی که قصد 

شباهت پذیرش امر نخست را آسان  ۀاثبات یک عقیده یا دعوت مردم به پذیرفتن آن را دارد این است که از طریق اقام

ح ایجاد پیوند میان دو شی یا جمعی از اشیاء به دلیل اشتراک  آنها در یک معنا است. این تشبیه در اصطلا نماید.می

در واقع تشبیه ایجاد  (35: 1998شود.)لاشین،پیوند از طریق ادات لفظی یا معنوی برای یک هدف مشخص ایجاد می

این صفت مشترک میان آن  است.یک مقایسه میان دو شی یا دو مفهوم است که یکی از آن دو در صفات دیگری شریک 

کند که  به اثبات دهد زیرا یک ساختار واقعی  ایجاد میدلیلی است که به این ترکیب ارزش استدلالی می ۀدو بمثاب

 دهد.حقیقتی از طریق تشابه در روابط  اجازه می

مْآنُ م .
َّ

هُمْ کَسَرابٍ بِقِیعَةٍ یَحْسَبُهُ الظ
ُ
عْمال

َ
ذِینَ کَفَرُوا أ

َّ
اهُ حِسابَهُ وَ وَ ال

َّ
وَف

َ
هَ عِنْدَهُ ف

َّ
 وَ وَجَدَ الل

ً
یْئا

َ
مْ یَجِدْهُ ش

َ
ی إِذا جاءَهُ ل اءً حَتَّ

حِسابِ )
ْ
هُ سَرِیعُ ال

َّ
 نور(/39الل

و آن  » حاصل بودن اعمال کافران با کاربست یک تشبیه تمثیل مواجه هستیم.در این آیه برای نشان دادن پوچ و بی

ها حسی باشند چه غیر چه آن چیز در آن صفت انتزاع شده از چند چیز باشد،تشبیهی است که وجه شبه 

( در یک گفتمان استدلالی تمثیل از جمله عوامل اقناع است زیرا متکلم  بر اساس 1389:44الهاشمی،«)حسی.

های تمانبه همین دلیل بسیاری از گف» کند.آفریند که عقل و قلب مخاطب را تسخیر میمشابهت تصاویر جدیدی  می

استدلالی که موضوع آن شباهت میان دو تفکر یا دو ایده و اعتقاد است بر اساس تکنیک تمثیل شکل 

دهند و نتیجه حاصل در این آیه خداوند اعمالی که کافران با ولع و اصرار انجام می (119عبدالمجید،جمیل،«)گیرد.می

صفت مشترک  رسد.ی آب است اما در نهایت به یک سراب مینماید که در پای تشبیه میبه تلاش شخص تشنه از آن را،

گردد  تر مییا وجه شبه حاصل از این ترکیب بی فایده و عبث بودن تلاش کافران است که با این تشبیه برای مخاطب روشن

حسوس حالت مشبه ترکیبی از محسوس و معقول است و حالت مشبه به کاملا م»گذارد زیرا وتأثیر بیشتری در او می

تشبیه معقول به محسوس موجب آشکار » ( و از میان انواع طرفین تشبیه و اغراض تشبیه 201: 18ابن عاشور،ج«)است.

شدن معانی معقول در صور محسوس است که انسان در زندگی روزمره با آن انس و الفت بیشتری دارد و این امر اوج 

 داند. کیه گاه استدلالی است که اعمال کافران را باطل میاین وجه شبه ت (36: 2004العجالین،«)وضوح اشیا است.

يْ  .
َ

هُمْ بِش
َ
ذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا یَسْتَجِیبُونَ ل

َّ
حَقِّ وَ ال

ْ
هُ دَعْوَةُ ال

َ
غَ فاهُ وَ ما هُوَ بِبالِغِهِ وَ ما ل

ُ
ماءِ لِیَبْل

ْ
ی ال

َ
یْهِ إِل  کَباسِطِ کَفَّ

َّ
ءٍ إِلا

کافِرِینَ إِ 
ْ
 فِي ضَلالٍ )رعد/دُعاءُ ال

َّ
 (14لا

ها به نیاز مشرکان مطلقا منتفی در این آیه خداوند برای اثبات اینکه پرستش حقیقی از آن اوست و پاسخ گویی بت

است که  در جای است یک تشبیه تمثیل  نیز آوردهاست، علاوه بر ایراد سخن با اسلوب حصر که در تقدیم خبر نمود یافته
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 »است.خاطب و تأثیر گذاری بیشتر برای قبول ادعای مطرح شده در ابتدای آیه موفق عمل کردهگیری معنا در ذهن م

هایی که مشرکان به جای خداوند عبادت تنها عبادت و تضرعی که سود بخش است تضرع به درگاه خداوند است و بت

شنه ای  از دور دستش را به سوی آن دهد مگر مانند آبی که شخص تها را نمیهای آنکنند پاسخ هیچ یک از خواستهمی

است تا آب  به دهانش برسد بی آنکه به سوی آب نزدیک شود و این آب هرگز به دهان او نخواهد دراز کرده

تشبیه معقولات به محسوسات پذیرش  همانطور که در تحلیل آیه قبلی بیان شد، (459: 7: ج1997طنطاوی،«)رسید.

سوی دیگر "پرلمان" معتقد است اگر مقدمات استدلال از اموری باشد که از مشترکات  نماید.ازرا برای مخاطب آسان می

این آیه مبنای  (در91: 2020است.)پرلمان،فرهنگی متکلم ومخاطب باشد، متکلم در قانع ساختن مخاطب عمل کرده

عرب درمورد  »اند؛ نا بودهاستدلال بر مشابهتی بنا شده که در فرهنگ مردمان عرب آن روزگار وجود داشته و با آن آش

است مانند سخن شاعر رود ضرب المثل گرفتن آب با دست را به کار بردهکسی که بیهوده دنبال چیزی دست نیافتنی می

 (73: 3: ج 1414الشوکانی،) «: و من یأمن الدنیا یکن مثل قابض علی الماء خانته فروج الأصابع.

سُوا وَ لا یَغْتَبْ  . مٌ وَ لا تَجَسَّ
ْ
نِّ إِث

َّ
نِّ إِنَّ بَعْضَ الظ

َّ
 مِنَ الظ

ً
ذِینَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا کَثِیرا

َّ
هَا ال یُّ

َ
نْ یا أ

َ
حَدُکُمْ أ

َ
 یُحِبُّ أ

َ
 أ

ً
مْ بَعْضا

ُ
 بَعْضُک

هَ 
َّ
هَ إِنَّ الل

َّ
قُوا الل رِهْتُمُوهُ وَ اتَّ

َ
ک

َ
 ف

ً
خِیهِ مَیْتا

َ
حْمَ أ

َ
 ل

َ
کُل

ْ
ابٌ رَحِیمٌ )حجرات/یَأ  (12تَوَّ

تشبیهی است که در »در این آیه برای نهی مؤمنان از رذیله اخلاقی غیبت کردن  یک تشبیه ضمنی به کار رفته است.

یابیم و این گونه از شوند بلکه به صورت اشاره آن را از مضمون کلام در میآن ارکان اصلی تشبیه به شکل صریح بیان نمی

در این تشبیه مشبه به در حکم یک برهان برای  (242 : 1389الهاشمی،«)امکان وجود مشبه است. تشبیه برای بیان

گذارد که از مرتکب شدن به رذیله غیبت خودداری خواهد برهانی که چنان در مخاطب تأثیر می امکان وجود مشبه است.

ت جسد برادر خود را بخورد.اگر خداوند به شکل ضمنی شخص غیبت کننده را  به کسی تشبیه کرده که گوش»کرد.

مخاطبان این آیه در زشتی و قباحت مشبه به این آیه شکی ندارند باید به زشتی و قباحت مشبه نیز اقرار کنند و ار آن 

شدند و تأثیری که این اگر مخاطبان آیه،به شکل ساده از غیبت کردن نهی می (57: 1983أبوحمده،«) اجتناب کنند.

 بردند.کردند هرگز به قبح این عمل به این صورت پی نمیکند را دریافت نمیانسان ایجاد می تشبیه ضمنی در جان

هُمْ لا
َ
مٌ عُمْيٌ ف

ْ
 دُعاءً وَ نِداءً صُمٌّ بُک

َّ
ذِي یَنْعِقُ بِما لا یَسْمَعُ إِلا

َّ
ذِینَ کَفَرُوا کَمَثَلِ ال

َّ
 ال

ُ
ونَ ).وَ مَثَل

ُ
 (171بقره/ یَعْقِل

بعد اینکه در آیات پیشین  خداوند در مورد اعراض کافران از دین اسلام و فساد عقیده آنان سخن گفت در این آیه با  

دهد تا تمامی اوصاف یک تشبیه تمثیل که طرفین تشبیه از محسوسات هستند به طور کلی حالت کافران را توضیح می

پیامبر به هنگام دعوت کافرانی که تعقل ندارند به سوی دین و مشبه مشبه این تشبیه، برگرفته از حالت »آنان روشن گردد.

هر یک از حالت مشبه و مشبه به شامل مواردی است  زند.به آن حالت چوپانی است که بر سر چارپایان لا یعقل نهیب می

 (110: 2: ج1420ابن عاشور،«)که به این ترتیب است: داعی و مدعو و دعوت و طرف مقابل فهم و اعراض و تصمیم.

است به جهت عدم تعقل و فهم از دعوت پیامبر روی گردانند و لذا کافرانی که برای بیان حالت آن ها این تشبیه آورده شده

تواند مخاطب را در فهم حالت نفسانی کافران و علت عدم پذیرش دعوت پیامبر به اسلام را از این تشبیه به خوبی می

ها پیامبر باشد به راه حقیقت آن ۀهایی حتی اگر دعوت کنندقناع برساند که چنین انسانسوی آنان کمک کند و به مرحله ا
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کند اما اگر از همان ابتدا  بدون توضیح حالت نفسانی آنان  گفته ادامه آیه نیز این مفهوم را تأکید می نخواهد پیوست.

 ه را بسیار ملموس و محسوس و قابل درک نمود.ها کر و لال و کورند فهمی که تشبیه ایجاد کرد این مسألشد که آنمی

حَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا وَ إِنْ .
ْ
مَسْجِدَ ال

ْ
لا یَقْرَبُوا ال

َ
رِکُونَ نَجَسٌ ف

ْ
مُش

ْ
مَا ال ذِینَ آمَنُوا إِنَّ

َّ
هَا ال یُّ

َ
هُ یا أ

َّ
مُ الل

ُ
سَوْفَ یُغْنِیک

َ
ةً ف

َ
 خِفْتُمْ عَیْل

هَ عَ 
َّ
ضْلِهِ إِنْ شاءَ إِنَّ الل

َ
 (28توبه/لِیمٌ حَکِیمٌ )مِنْ ف

به این صورت که مشبه)مشرکان( به مشبه به)نجس( اسناد داده  در این آیه یک تشبیه بلیغ به کار رفته است.

های کی از فرمانی»ند.کاست را مشخص میشأن نزول آیه موقعیتی که تشبیه برای اقناع مخاطب به کار رفته است.شده

ها از سال آینده، السلام در حج سال نهم هجری به مشرکان ابلاغ کرد این بود که آنای که حضرت علی علیه چهارگانه

های کسب از طرفی با این منع مسلمانان یکی از راه( »403، 3ج  :1388قرائتی، «)حقّ ورود به مسجدالحرام را ندارند.

رس از فقر در وجود ایشان و واهمه از این امر دادند  و لذا تو معاش خود را که داد و ستد با مشرکان تاجر بود  از دست می

 ای باشد که مخاطب را قانع سازد.در این حالت باید بیان علت این امر به گونه (400: 2: ج 1414الشوکانی،«)ایجاد شد.

بلاغت  اگر ادات یا وجه شبه از یک تشبیه حذف شود درجۀ تشبیه در»زیرا اولا  ؛استتشبیه بلیغ از عهده این کار بر آمده

کند.لذا ابلغ انواع رود ؛برای اینکه حذف یکی از این دو ادعای اتحاد مشبه و مشبه به را تا حدی تقویت میاندکی بالا می

شود: رجل نجس،رجلان نجس مصدر است تثنیه و جمع ندارد و گفته می»( و ثانیا 100جواهر،«)تشبیه تشبیه بلیغ است.

مبتدا و نجس خبر است و کاربرد آن برای مبالغه در وصف پلیدی مشرکان  در این آیه مشرکون نجس و رجال نجس.

بنابراین نقش تشبیه بلیغ آن هم به این شکل در اقناع مخاطب و تأثیر گذاشتن بر  (398: 2: ج 1414الشوکانی،«)است.

 شود.احساس فکر او و عملی شدن اوامر بعدی که مترتب بر پذیرش محتوای تشبیه است مشخص می

ذی یا.
َ ْ
مَنِّ وَ الأ

ْ
مْ بِال

ُ
وا صَدَقاتِک

ُ
ذِینَ آمَنُوا لا تُبْطِل

َّ
هَا ال یُّ

َ
هُ  أ

ُ
مَثَل

َ
یَوْمِ الْخِْرِ ف

ْ
هِ وَ ال

َّ
اسِ وَ لا یُؤْمِنُ بِالل هُ رِئاءَ النَّ

َ
ذِي یُنْفِقُ مال

َّ
کَال

 لا یَقْ 
ً
دا

ْ
تَرَکَهُ صَل

َ
 ف

ٌ
صابَهُ وابِل

َ
أ
َ
یْهِ تُرابٌ ف

َ
يْ  دِرُونَ عَلیکَمَثَلِ صَفْوانٍ عَل

َ
کافِرِینَ ش

ْ
قَوْمَ ال

ْ
هُ لا یَهْدِي ال

َّ
ا کَسَبُوا وَ الل ءٍ مِمَّ

 (264بقره/)

در مرحله » ها نیت است کند اما این انفاق دارای شرایطی است که اولین آنآیات مورد بحث، مردم را دعوت به انفاق می

فرماید: هدف از این کار باید خدا باشد نه مردم و در می اول، جهت این دعوت و غرضی را که در آن است بیان نموده و

مرحله دوم صورت عمل و کیفیت آن را تبیین کرده که باید منت و اذیت به دنبال نداشته باشد، و در مرحله سوم وضع آن 

در راه خدا فقیر کند که باید طیب باشد نه خبیث، و در مرحله چهارم مورد آن را که باید فقیری باشد که مال را بیان می

تشبیه تمثیل به کار  (587: 2المیزان، ج («است.شده و در مرحله پنجم اجر عظیمی که در دنیا و آخرت دارد بیان نموده

است رفته در آیه با تشبیه امر عقلی انفاق به امر حسی رویش و رشد که در میان جامعه بدوی کاملا مشهود و ملموس بوده

وجه شبه حالتی است که ظاهر چیزی زیبا و جذاب باشد اما باطن  نماید.برای مخاطب مفهوم میبه خوبی استدلال آیه را 

انسانی که مردم ظاهرا از او  آن پوچ و بی فایده است. خداوند این مثال را برای بیان عمل  انسان ریاکار بیان نموده است.

بینند اما به هنگام روز قیامت و همگان آن را می بینند همانگونه که خاک بر سنگ مرمری صاف نشستهکار نیکی را می

شوید است و همانگونه که باران آنچه بر این سنگ مرمر بود را میاعمال او باطل است زیرا برای کسب رضایت خداوند نبوده

حسوب و کسی قادر به جمع کردن و دسترسی به آن نخواهد بود اعمال شخص ریاکار نیز همانگونه از دست رفته و هیچ م

(گفتمان آیه مخاطب را به انفاق در راه خدا و اجتناب از انفاق ریایی دعوت 376: 1:ج1997شود.)طنطاوی،می
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نماید،برای تقویت این استدلال و برانگیختن ذهن و عاطفه مخاطب یافتن وجه شبه در  تشبیه تمثیل مؤثر عمل می

زندگی مخاطب است و از سوی دیگر در بافت معنایی آیه که کند زیرا از یک سو ارکان این تشبیه برگرفته از محیط می

 .استدرمورد انفاق است کاملا به جا ذکر شده

ةٍ بِرَبْوَ  نْفُسِهِمْ کَمَثَلِ جَنَّ
َ
 مِنْ أ

ً
هِ وَ تَثْبِیتا

َّ
هُمُ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ الل

َ
مْوال

َ
ذِینَ یُنْفِقُونَ أ

َّ
 ال

ُ
ها .مثَل

َ
کُل

ُ
آتَتْ أ

َ
 ف

ٌ
صابَها وابِل

َ
إِنْ ةٍ أ

َ
ضِعْفَیْنِ ف

ونَ بَصِیرٌ )
ُ
هُ بِما تَعْمَل

َّ
 وَ الل

ٌّ
طَل

َ
 ف

ٌ
مْ یُصِبْها وابِل

َ
 (265بقره/ل

در مقابل این آیه که از نتایج رفتاری عقیده کفار است، آیه بعدی انفاق کسانی که عملشان برگرفته از ایمان است را 

بل میان این آیه و آیه قبلی، علاوه بر ملموس نمودن موضوع است.تشبیه تمثیل در آیه بعدی، با ایجاد یک تقامطرح نموده

است: مطرح نمودن به زیبایی انفاقی که برخاسته از نیت طلب رضایت الهی باشد را بیان کرده و استدلال مورد نظر آیه،

الت برای توضیح های آن در هر دو حبارش شدید و بارش نم نم در بیان حالت به بار نشستن یک باغ و دو برابر شدن میوه

کند خداوند متعال ثواب صدقه این مطلب است که همانگونه که این باغ همیشه پربار است و صاحب خود را مأیوس نمی

و انفاق شخص مؤمن را به جهت نیت صادقانۀ عمل، پاداش دو برابر خواهد داد چه مقدار آن صدقه کم باشد چه 

یر نکردن پاداش انسان مؤمن چه در صورت عمل اندک و چه در صورت ( بیان تشبیهی موضوع تغی377: 1زیاد.)همان،ج

عمل بسیار به جهت نیت خالص این شخص و نیز  بیان تقابل این آیه با آیۀ قبلی به خوبی مخاطب را نسبت به این استدلال 

 ند.کرساند؛ تضاد این دو حالت این تأثیر را ایجاد میبه درجه اقناع می

مَا نَّ
َ
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َ
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َ ْ
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ُ
ک

ْ
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ُ
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ْ
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َّ
فِرَةٌ مِنَ الل

 (20حدید/)

بعد از دعوت به انفاق آیات قرآن  ها  دعوت به انفاق و صدقه است.است که موضوع آناین آیه در سیاق آیاتی ذکر شده

سپس  مال دنیا برای بهره برداری بیشتر است پرداخته است.در این سوره به رد کردن علت بخل در انفاق که جمع آوری 

اند و به همین دلیل از انفاق در راه خدا روی ای به آن دل بستهدر آیۀ مورد بحث، حقیقت ماهیت زندگی دنیایی که عده

تاری،آیه در بیان به لحاظ ساخ سازد.گردان هستند و عوامل بازدارندۀ از انفاق  را با سازه بلاغی تشبیه تمثیل روشن می

است؛احوال مردم در زندگانی دنیا را در این امور شش گانه محصور احوال زندگانی دنیا از اسلوب حصر استفاده کرده

زندگانی دنیا را با تمام مراحل کودکی،جوانی و کهن سالی که دارای شادابی،سرزندگی و سستی است به  نموده است.

دوران کودکی و نوجوانی، مشغول لهو و لعب است، دوره » است.ن تشبیه کردهمراحل رشد و سپس پژمرده شدن گیاها

به عبارت  (477: 9:ج1388قرائتی،)«جوانی، در فکر زینت و زیبایی و دوره میانسالی و پیری، گرفتار تفاخر و تکاثر است.

د گیاهی است که باران مفیدی دیگر احوال غالب بر زندگی مردم در دنیا که برایشان خوشایند است در سرعت زوال مانن

شود.)ابن پاید که خشک و زرد میآورد اما دیری نمیاست و بینندگان را به وجد میبر آن باریده و سرسبز شده و رشد کرده

بنابراین استدلال آیه این است که چنین زندگانی زودگذری شایسته دل بستن و امساک از  (361: 27: ج1420عاشور،

برداری بیشتر از آن نیست و برای تبیین سرعت زوال دنیا تشبیه مراحل زندگی انسان به مراحل رشد یک انفاق برای بهره 
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در پایان آیه نیز یک بیان  رساند.تر او را به مرحله اقناع میگیاه این موضوع را برای مخاطب ملموس تر نموده و سریع

زیرا   ؛شودریک مخاطب نسبت به عمل انفاق  دوچندان میکند و  تحتشبیهی بار دیگر بر حقیقت زندگی دنیا تأکید می

به لحاظ ساختاری برای بار دوم از اسلوب حصر استفاده شده و به لحاظ بیانی، دنیا به یک کالای فریبنده تشبیه شده 

ب ای که بیننده به آن راغغرور به معنای نیرنگ و نشان دادن امری مضر به شکل یک امر مفید است به گونه است.

( وجه شبه این تشبیه بلیغ با تشبیه تمثیل ابتدای آیه در فریبندگی و زوال سریع زندگی دنیا 366: 27شود.)همان،ج 

 نماید.تر میمشترک است و بیان آن مخاطب را قانع

 مجاز.3.2

غیر حقیقی مجاز کاربرد کلمه در معنای » مجاز فرع حقیقت است.زیرا حقیقت کاربرد کلمه در معنای وضعی آن است.

اما کاربرد مجاز، با توجه کارکرد  (49: 1999عبد السلام،«)آن با اضافه یا کم کردن یک کلمه،تقدیم یا تأخیر آن است.

ها مقدم است خیالی و ایجاد تصویر در ذهن مخاطب و تأثیر گذاری بر ذهن او بر استعمال کلمات در معنای حقیقی آن

 کند.دهد وزمینه اقناع را فراهم میب قدرت تأثیر کلام را افزایش میبرانگیختن خیال مخاط  با زیرا مجاز 

یَتامی .
ْ
 ال

َ
مْوال

َ
ونَ أ

ُ
کُل

ْ
ذِینَ یَأ

َّ
 ) إِنَّ ال

ً
وْنَ سَعِیرا

َ
 وَ سَیَصْل

ً
ونَ فِي بُطُونِهِمْ نارا

ُ
کُل

ْ
ما یَأ  إِنَّ

ً
ما

ْ
 (10نساء/ظُل

پیشین درمورد رعایت عدالت در تقسیم اموال میت  ۀچند آی بافت موضوعی این آیه در راستای آیات قبلی می باشد.

برای بیان این مطلب که چنین عملی  دارد.است این آیه از خوردن حق  ورثه ای که یتیم است برحذر میسخن گفته

مراد از آتش در این آیه،آتش » است.ناپسند است کاربرد یک بیان بلاغی این عمل را برای مخاطب به خوبی مجسم کرده

باشد یعنی کسانی که اموال است و علاقۀ مجاز سببیت میاست و آیه این کلمه را به شکل مجاز مرسل به کار بردهجهنم 

ها منجر به عذاب جهنم خواهد بود. یعنی این عمل فی نفسه کاری است ستانند عمل آنیتیمان را از روی ظلم و ستم می

ها نند که آنککنند از چیزی ارتزاق میوال یتیمان را غصب میکه عذاب جهنم را در پیش خواهد داشت و اشخاصی که ام

آتش در ایجاد ترس و هراس در مخاطب دارد بی  ۀ( تأثیری که واژ43: 4: ج1420ابن عاشور،«)رساند.را به جهنم می

 شک بیشتر از بیان این مطلب است که خوردن مال یتیم عذاب دوزخ را به دنبال خواهد داشت.

 
َّ
ا ال مَّ

َ
هِ هُمْ فِیها خالِدُون.وَ أ

َّ
فِي رَحْمَتِ الل

َ
تْ وُجُوهُهُمْ ف  (107)آل عمران/ذِینَ ابْیَضَّ

خداوند متعال برای  در این آیه  با توجه سبک و سیاق مجموعه آیات پیش از آن، سخن از ارتداد بعد از ایمان است.

کرده است و این مجاز تأثیر سخن را دو چندان نموده نهی از کفر بعد از ایمان عاقبت هر دو گروه را به شکلی مجازی بیان 

جایگاه آنان را خلود  در این آیه برای بیان نتیجه ثبات قدم مؤمنانی که بعد از ایمان خود به وادی کفر وارد نشده اند، است.

ایجاد رحمت در مقابل کلمه غضب الهی نوعی بشارت و خشنودی را در مخاطب  ۀاست.کلمدر رحمت خود بیان نموده

این کلمه در این آیه مجاز  کند.کند زیرا رحمت خداوند بسیار گسترده است و ذکر آن نوعی آرامش و سکون را القا میمی

این  بدین گونه است که چیزی جا گرفته و وارد شده در چیز دیگری باشد.»علاقه حالیه  مرسل به علاقیه حالیه است.

مراد از رحمت  زیرا میان محل و حال ملازمه است. ؛ن شده و محل اراده گرددمجاز در جایی است که لفظ جای گرفته بیا

رحمت در کنار سفید رویی و  در تقابل  ۀ( ذکر  واژ119: جواهر«)شود.بهشتی است که رحمت الهی در آن جلوه گر می
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 کند.با نقمت و سیه رویی کفار  مخاطب را در جو یک مقایسه به سمت خود مایل می

 .استعاره3.3

های استدلالی نقش پررنگی در اقناع مخاطب دارد استعاره های بلاغی که در جریان گفتمانترین سازهیکی از قوی

استعاره در اصطلاح به کار بردن لفظی است در غیر آنچه برای آن وضع شده است،به جهت شباهتی که بین معنی »است.

عنای مجازی(وجود دارد،همراه با قرینه بازدارندۀ از ارادۀ معنی اصلی منقول عنه )معنای حقیقی( و معنی مستعمل فیه)م

گردد (حذف وجه شبه  و ادات تشبیه در این سازه بلاغی منجر به ادعای این همانی و تناسی تشبیه می139همان: «)آن.

یرش مطلب عرضه شده کشف چرایی این ادعا علاوه بر تأثیر دو چندان برای مخاطب تلذذ روحی به همراه دارد و امر پذ

توان در گفتمان استدلالی جملات استعاری از جملات عادی قوی ترند و بعد از این جملات نمی» نماید.تر میرا آسان

توانیم جمله توان گفت زید شجاع لکنه متهور اما اگر بگوییم زید اسد نمیجملۀ نقیض نتیجه آن را آورد به عبارت دیگر می

ادامه دهیم زیرا در جمله نخست ادعای دخول زید در جنس اسد را به علت مشابهت قبول با عبارت لکنه متهور 

 (115-116: 2010العزاوی،«)ایم.کرده

هُدی .
ْ
ةَ بِال

َ
لال تَرَوُا الضَّ

ْ
ذِینَ اش

َّ
ولئِكَ ال

ُ
ما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ.)بقره/ أ

َ
 (16ف

اند،از یک اند اما در باطن همچنان بر عقیده خود باقیفرانی که به ظاهر ایمان آوردهدر این آیه برای توضیح حال کا

 است.استعاره تصریحیه استفاده شده

است سپس )اشتراء(  به معنای خریدن  برای )استبدال( به معنای عوض کردن یا برگزیدن استعاره آورده شده ۀکلم»

برای  (181جواهر،«)است.شتراء است به عنوان فرع برای آن استعاره آمدهسود و تجارت که متناسب با مستعارمنه یعنی ا

و چون در استعاره میان دو »اینکه سرانجام کافران به مخاطب نشان داده شود استعاره تأثیر بیشتری از کلام عادی دارد 

استعاره  "جرجانی"شود،می کنیم و ناممکن از طریق خیال ممکنعالم متفاوت مستعار له و مستعار منه پیوند ایجاد می

های بلاغی استعاره بیشترین تأثیر را در مخاطب توان گفت از میان سازهداند و حتی میرا یکی از ابزارهای اقناع می

گمراهی و هدایت امور انتزاعی هستند با ورود این دو مفهوم به عالم خرید و فروش و سود  (7: 2000المحاقری،«)دارد.

اند، درک خسران کفر برای مخاطب و پذیرش تر است و در زندگی روزمره با آن مواجهها ملموسانسانو زیان که برای 

 شود.تر و گیراتر میاینکه کافران هرگز از هدایت بهره ای ندارند آسان

هُ عَلی .
َّ
وبِهِمْ وَ عَلی خَتَمَ الل

ُ
ل

ُ
هُمْ عَذ سَمْعِهِمْ وَ عَلی ق

َ
بْصارِهِمْ غِشاوَةٌ وَ ل

َ
 (7ابٌ عَظِیمٌ )بقره/أ

در این آیه خداوند در توضیح علت مساوی بودن انذار و عدم انذار در مورد کافران با یک بیان استعاری مخاطب خود 

ها یا همان عقول کافران را در عدم نفوذ خداوند قلب» کند.که پیامبر اکرم)ص( است  را نسبت به حقیقت موضوع آگاه می

هایشان را در عدم بهره هایشان را در عدم شنیدن آیات قرآن و هشدارها و چشمبه آن و نیز گوشحقیقت ایمان و راهیابی 

ابن «)است.نماید که گویا بر آن مهر زده شده و پوششی روی آن قرار گرفتهجویی از دیدن معجزات اینگونه توصیف می

ها و چشم و گوش کافران جاب داشتن قلبدر واقع این عدم بهره مندی را به مهر زدن و ح (251: 1: ج1420عاشور،

تصریحیه مشبه به را ذکر نموده و درک مشبه را از سیاق سخن به عهده مخاطب  ۀاست و سپس بر روش استعار تشبیه کرده

تصریحیه تبعیه است و  در لفظ غشاوة که یک  ۀاست و چون لفظ مشبه به در عبارت ختم الله فعل است استعار گزارده
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زمانی که لفظ مستعار فعل یا اسم فعل یا اسم مشتق یا اسم مبهم یا حرف »تصریحیه اصلیه است زیرا  ۀعار کلمه است است

در این مثال  هایم خفت( به معنای )زایل شد(.ن استعاره،تصریحیه تبعیه است مانند :نامت همومی)اندوهآباشد 

یه شده و سپس )زالت( به نامت تشبیه شده و نخست )زوال( به )نوم( تشب فعل)نامت( استعاره تصریحیه تبعیه است.

هایی که ( در قرآن کریم چندین بار به سختی151و 152جواهر،«)است.)نامت( که مشبه به است بر )زالت( اطلاق شده

است بنابراین اند اشاره شدهاند و تا پای جان در این مسیر تلاش کردهپیامبر اکرم)ص( برای هدایت مردم متحمل شده

است تا تأکید سخن در باب عدم نمودهاین بیان استعاری برای اقناع پیامبری که شیفته هدایت مردم است لازم می کاربرد

به عبارت دیگر مفهوم قدرت و پتانسیل استدلالی جملات و عبارا ت که با هدف اقناع  هدایت یابی کافران روشن گردد.

 توان در مورد آن قضاوتی کرد.ارج از این چارچوب نمیاست، اساسا با سیاق و اهداف متکلمین مرتبط است و خ

قَوْمِ ا .
ْ
 ال

ُ
 بِئْسَ مَثَل

ً
سْفارا

َ
 أ

ُ
حِمارِ یَحْمِل

ْ
وها کَمَثَلِ ال

ُ
مْ یَحْمِل

َ
مَّ ل

ُ
وْراةَ ث وا التَّ

ُ
ل ذِینَ حُمِّ

َّ
 ال

ُ
هُ لا مَثَل

َّ
هِ وَ الل

َّ
بُوا بِآیاتِ الل

َّ
ذِینَ کَذ

َّ
ل

الِمِینَ 
َّ

قَوْمَ الظ
ْ
 (5.)جمعه/یَهْدِي ال

ترکیبی است که در غیر  مجاز مرکب به شیوۀ استعارۀ تمثیلیه،» است.رده شدهدر این آیه  یک استعاره تمثیلیه  به کار ب

از ارادۀ معنای وضعی  ۀای که بازدارنداست به کار رفته به جهت علاقۀ مشابهت و همراه با قرینهآنچه بر آن وضع شده

در این آیه مشبه عالمان  (186جواهر،«)هیأت برگرفته از چند چیز است. بدین سان که هر یک از مشبه و مشبه به، است.

وجه تشابه این دو رکن،عدم انتفاع و بی حاصل بودن  کند.بی عمل یهود و مشبه به چارپایی است که کتبی را حمل می

بعد از اینکه خداوند متعال در آیات قبلی سوره جمعه فضل خود را با ارسال پیامبر در میان قومی بی سواد  عمل است.

ها فقط به حمل اما آن ؛استکند که چنین فضلی را در مورد اهل کتاب نیز داشتهکند اشاره میبرای همگان بیان می

ها اکتفا کردند در واقع منظور خداوند یهودیانی هستند که در برابر  دعوت پیامبر تورات بدون فهم معانی آن و عمل به آن

محصور در یک  ( از آن جا که خطاب قرآنی،191 :28: ج1420مقاومت کرده و از مشرکین حمایت کردند.)ابن عاشور،

اما در  ؛کندگرچه قرآن در این آیه، از یهودیان انتقاد می»ها هستند؛ها در همه زمانانسان ۀزمان نیست و مخاطب آن هم

تند و ای است به مسلمانان که مبادا شما نیز قرآن را بشنوید، ولی به آن عمل نکنید. در این آیه تمثیلیواقع کنایه

وجه استدلالی این تمثیل در آیه   (30: 10تفسیر نور،ج «)است.عمل دینی مطرح شدههشداردهنده در مورد عالمانِ بی

ل سودی نخواهد داشت و برای ایجاد پذیرش در مخاطب از یک مثل محسوس در بیان این ادعا است که علم بدون عم

 است.استفاده کرده

تِیلًا ) .
َ
مُونَ ف

َ
ل

ْ
ي مَنْ یَشاءُ وَ لا یُظ هُ یُزَکِّ

َّ
نْفُسَهُمْ بَلِ الل

َ
ونَ أ ذِینَ یُزَکُّ

َّ
ی ال

َ
مْ تَرَ إِل

َ
 ل

َ
 (49نساء/أ

یهودیان » آیه ابتدا باید فضای حاکم بر کل آیه را بررسی کنیم.برای آشکار شدن نقش استعاره در اقناع مخاطب در این 

خداوند دراین  دانستند.ادعا داشتند که از  فرزندان و نزدیکان خداوند هستند و لذا خود را پاک و مبرا از گناه و آلودگی می

کند که یهودیان جز یز بیان میکند و نتزکیه را امری از جانب خود اعلام می ها،آیه ضمن ابطال این اعتقاد اشتباه آن

( ممکن است بعد از این بیان 154: 4:  ج 1420ابن عاشور،«)است نیستند.ها را کردهکسانی که خداوند اراده تزکیه آن

اند لذا ها مورد ظلم واقع شدهاست  و آناین توهم پیش آید که خداوند افراد دیگری را برای تزکیه بر یهودیان ترجیح داده

کلمه فتیل نخ میانی هسته خرما است که » کند.مه آیه با یک بیان استعاری هر گونه ظلمی را از جانب خود نفی میدر ادا
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به این ترتیب  با بیان  این کلمه صدور هر گونه  (155)همان،« است.برای بیان یک مقدار ناچیز به شکل استعاره ذکر شده

کند قلیل بهتر عمل می ۀشود. کلمه فتیل، برای نفی کثرت از کلمم میظلمی از جانب خداوند در مورد یهود منتفی اعلا

آید انجام گذارد و کاری را که حقیقت از عهدۀ انجام آن بر نمیزیرا استعاره بیش از حقیقت در روان مخاطب اثر می

برای پذیرش این امر پس نقش استعاره در این بیان در جهت اقناع مخاطب  (5: 2022دهد.)دانشفر و بشیر آبادی،می

 است.شود بسیار پررنگ و ضروری بودهکه  هیچ گونه ظلمی از جانب خداوند صادر نمی

 کنایه .3.4

های موجود در تعریف جرجانی برای کنایه با وجه استدلالی آن هم سو مؤلفه یکی از وجوه بلاغی زبان،کنایه است.

یی را نماید اما آن را با لفظ وضعی آن بیان نکند بلکه به معنای ملازم کنایه این است که متکلم ارادۀ اثبات معنا»باشد؛می

یکی از وجوه بلاغی زبان،کنایه  (52: 2005جرجانی،«)آن اشاره نماید و آن را دلیلی بر معنای مورد نظرش قرار دهد.

این تعریف کنایه یک باشد؛طبق مؤلفۀهای موجود در تعریف جرجانی برای کنایه با وجه استدلالی آن هم سو می است.

توان به آن پی برد و تلاش برای دست یابی به این معنی درجه اقناع را معنای ضمنی دارد که با تکیه بر سیاق جمله می

 نماید.نزد مخاطب تقویت می

یْتَهُمْ 
َ
وْا رُؤُسَهُمْ وَ رَأ وَّ

َ
هِ ل

َّ
 الل

ُ
مْ رَسُول

ُ
ک

َ
وْا یَسْتَغْفِرْ ل

َ
هُمْ تَعال

َ
 ل

َ
بِرُونَ ) .وَ إِذا قِیل

ْ
ونَ وَ هُمْ مُسْتَک  آل عمران (/5یَصُدُّ

کنند یکی  از مواقف ایمان نداشته و همواره بر عناد و تکبر خود پافشاری می در این آیه برای بیان اینکه منافقان،

آیه اول  ۀجمل است ازآیات پیش از این آیه چندین ویژگی از منافقان را بیان کرده است.ایشان را با پیامبر)ص( مطرح کرده

ها از مسیر هدایت و توبه که با چندین حرف تأکیدی بر دروغ گو بودن منافقان تأکید دارد در این آیه نیز روی گردانی آن

دهد و فعل )لوّوا( یک فعل حرکتی است که حالت روانی ویژه منافقان را نشان می»است.ۀرا با یک بیان کنایی ذکر کرد

تکثیر است و در این کنایه به این معنی  ۀها از دعوت پیامبربرای طلب آمرزش است و تشدید نشانکنایه از تکبر و اعراض آن

است زیرا مشدد کردن عین الفعل هر فعلی نشان دهندۀ تشدید آن عمل نیز ها این بودهاست که عادت همیشگی آن

رسد که  امید هدایت شدن منافقان با چنین تعبیری مخاطب به این درجه از اقناع می (180: 2014الحیانی،«)هست.

 توان داشت.ها  نمیو شنیدن سخن صادقانه از آن

ا  وا آمَنَّ
ُ
قُوکُمْ قال

َ
هِ وَ إِذا ل

ِّ
کِتابِ کُل

ْ
مْ وَ تُؤْمِنُونَ بِال

ُ
ونَک ونَهُمْ وَ لا یُحِبُّ ولاءِ تُحِبُّ

ُ
نْتُمْ أ

َ
 مِنَ .ها أ

َ
نامِل

َ ْ
مُ الأ

ُ
یْک

َ
وا عَل وْا عَضُّ

َ
وَ إِذا خَل

 
ْ
دُورِ )ال هَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّ

َّ
مْ إِنَّ الل

ُ
 مُوتُوا بِغَیْظِک

ْ
ل

ُ
 (119آل عمران/غَیْظِ ق

ها هرگز صادق نبوده و اهل مکر و حیله اند از یک معنای کنایی پر در این آیه برای بیان سوء نیت منافقان  و اینکه آن

بودند ها نهی شدهبا کسانی  که پیش از این از دوستی با آنزند که چرا خداوند به مؤمنین نهیب می»است.بار استفاده شده

دهند در حالی که آن منافقان ایشان را دوست نداشته و پیوسته درحال مکر و دسیسه برای مؤمنان دست دوستی می

ک این معنا کاملا با سبک و سیاق شروع آیه هماهنگ است و کنایه در کنار این سب (42: 4: ج1412الطبری،«)هستند.

گذارد. تعجب از محبت مؤمنان نسبت به منافقانی است که نسبت به مؤمنان بیانی تعجب آمیز تأثیر خود را در مخاطب می
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( عبارت کنایی )عضو علیکم الأنامل( یک حرکت ظاهری است که از 201: 3: ج 1420بغض و کینه دارند.)ابن عاشور،

 ها نسبت به مؤمنان است.ونی بازتاب بیرونی دارد و این نشان خشم آنهای در دارد زیرا انگیزهامیال نفسانی پرده بر می

خشم  ۀآیه آمده مؤکد این معناست که آنقدر خشمتان افزون گردد که هلاک شوید و این نشان دهند ۀنفرینی که در ادام

ه هلاکت می و کینه بزرگی است که در جان آنان نسبت به پیشرفت اسلام و عزت مؤمنان خانه کرده و آنان را ب

 بنابراین چنین افرادی شایسته محبت مؤمنان نیستند.؛ (141: 2014رساند)الحیانی،

مَعْرُوفِ وَ یَقْبِضُ 
ْ
رِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ ال

َ
مُنْک

ْ
مُرُونَ بِال

ْ
مُنافِقاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ یَأ

ْ
مُنافِقُونَ وَ ال

ْ
نَسِیَهُمْ .ال

َ
هَ ف

َّ
یْدِیَهُمْ نَسُوا الل

َ
إِنَّ ونَ أ

فاسِقُونَ )
ْ
مُنافِقِینَ هُمُ ال

ْ
 (67توبه/ال

در  این آیه خداوند برای بر حذر داشتن مؤمنان از منافقان و بیان این مطلب که باید از این گروه فاصله بگیرند با یک 

را منتقل سبک بیان که به شیوه کنایه است حالت روانی  است.ها را بیان نمودهکنایه یکی دیگر از رذایل اخلاقی آن

قبض و جمع کردن دست » کند که تأثیر سخن را بیشتر نموده و مخاطب را  نسبت به محتوای دعوت  قانع می نماید.می

دهد و لذا کسی که بخل کنایه از نداشتن دست بخشنده و بخل است  زیرا هر شخصی با دستش چیزی را به دیگری می

( سبک بیان که به شیوه کنایه است 167: 1981)ابن قتیبه، «ده.گویند :قد قبض یورزد و از بخشش امتناع کند می

گرفتن  نماید.کند که تأثیر سخن را بیشتر نموده و مخاطب را  نسبت به محتوای دعوت  قانع میحالت روانی را منتقل می

ن که جز منافع وجدان منافقا  یک چیز در دست و فشردن دست بر آن اشاره ای به شدت امساک منافقان از بخشش دارد و

کاربرد »شناسد و اصلا بخل یکی از ارکان وجودی آنان است.خواهد بذل و بخشش و فداکاری را نمیشخصی چیزی نمی

ها اشاره دارد و معنای کنایه را تقویت فعل مضارع در ساختار این کنایه بر استمرار این صفت در همه زمان

ان آیه نیز که بر فاسق بودن منافقان اشاره دارد نیز در راستای صحه ( جمله تأکیدی پای174، 2014الحیانی،)«.کندمی

گذاشتن بر مطلب پیشین خود یعنی بخل منافقان بار دیگر بر لزوم اجتناب از این گروه تأکید کرده و استدلال آیه را تقویت 

 .نمایدمی
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کند شوند دعوت میخداوند در این آیه مؤمنان به یاری دین خود در مقابل کسانی که مانع ورود مردم به دین اسلام می

خطاب ای اهل ایمان، برای اشاره به این »دهد.نصرت خود را به آن می ۀو برای ترغیب مومنان به پذیرش این دعوت وعد

از دیگر موارد ترغیب برای اقناع مخاطب به انجام محتوای  کند.می ها اقتضای چنین عملی راه ایمان آنمطلب است ک

دعوت الهی، وعده ثبات قدم است که کنایه از عدم سستی کسی است که پایش محکم روی زمین است زیرا لغزش پا 

: 26: ج 1420ابن عاشور،«)کنند.ان میافکند لذا شکست و اشتباه را با تعبیر لغزش پا بیشخص را بر زمین می

(کاربرد این کنایه در اقناع مخاطب برای پذیرش دعوت الهی اینگونه است که خداوند متعال ابتدا نصرت دین را مایه 72

ها کند و بعد از این استدلال برای ترغیب مؤمنان وعده ثبات قدم را به آنارزانی داشتن نصرت خود به مؤمنان معرفی می

های زندگی را شامل معنای این کنایه محصور در نصرت و ثبات قدم در میدان جنگ نیست بلکه تمام صحنه» هد.دمی

بنابراین  (186: 2014)الحیانی، «یاری آن و مواجه با دشمنان. شود مگر از طریق ثبات در دین،شود و این میسر نمیمی

 ده و جنبه استدلالی آن به جهت اقناعی است  که در پی دارد.جایگاه این کنایه در این قسمت از جمله کاملا به جا بو
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 نتیجه گیری .4

شناس و فیلسوف بلژیکی شایم پرلمان آن را در این مقاله به معرفی مفهوم جدیدی از استدلال پرداختیم که زبان

استدلال یک مسأله فلسفی از نظر"پرلمان"  دو مفهوم جدید در این رویکرد وجود دارد. است.و تقسیم بندی کردهمعرفی 

گنجد و از سوی دیگر بلاغت جدید تکرار بلاغت ارسطو نیست بلکه یک طرح های آماده منطقی نمیاست که در قالب

رویکرد پرلمان به بلاغت رویکردی مخالف با نگاه کلاسیک به  کند.فکری است که پیوند میان فلسفه و بلاغت را اعلام می

به اعتقاد پرلمان  شدند که جبنه تزیینی دارند.های بلاغی صرفا یگ پوسته بیرونی محسوب میبلاغت است که در آن سازه

ای در اقناع مخاطب داشته باشند.از بررسی آیاتی توانند نقش تعیین کنندهها میهر یک از مجاز،استعاره و دیگر سازه

 پژوهش به ترتیب این نتایج حاصل شد:های ها بودند در راستای پاسخ گویی به پرسشکه دربردارندۀ این سازه

 ،با ایجاد شباهت  میان دو حالت بویژه در تشبیه تمثیل، با تشبیه مورد عقلی به شیء حسی ،هایی مانند تشبیهسازه-

در سازۀ استعاره یک  شود.موجب ملموس شدن مطلب برای مخاطب و جای گیری بهتر موضوع در ذهن مخاطب می

شود و این باعث درگیر شدن ذهن ادعای عینیت میان مشبه و مشبه به برقرار می ،اسی تشبیهتر رفته و با تنقدم پیش

اقناع بعد از ۀ گذارد و درجلذا تأثیر بیشتری بر مخاطب می ؛گرددمخاطب برای کشف تناسب میان طرفین شباهت می

تکاپوی ذهن برای  ؛ارجحیت داشته است در سازۀ بلاغی کنایه که سخن گفتن با اشاره بر تصریح رود.این کشف بالاتر می

که مربوط به دعوت ینها در موفقیت استدلال علاوه بر  اتأثیر این سازه یافتن ارتباط میان کلمات مؤثر واقع شده است.

 گردد.آید نیز بر میبه کاربرد مواردی که از بطن فرهنگ مخاطبان قرآنی برمی مخاطب به کندوکاو در مورد معنی است،

های مشبه به کاملا برگرفته از فرهنگ جامعه جاهلی مانند طبیعت اطراف انسان وان مثال در مورد تشبیه حالتبه عن

جاهلی و عناصر آن شامل درخت و آتش و .. است و این خود در کنار بافت زبانی آیات موجب موفق عمل کردن استدلال 

 شده است.

کشف چرایی  .گرددمنجر به ادعای این همانی و تناسی تشبیه میحذف وجه شبه  و ادات تشبیه در این سازه بلاغی -

تر تلذذ روحی به همراه دارد و امر پذیرش مطلب عرضه شده را آسان ،این ادعا علاوه بر تأثیر دو چندان برای مخاطب

کنیم و ناممکن می به عبارت دیگر چون در استعاره میان دو عالم متفاوت مستعار له و مستعار منه پیوند ایجاد نماید.می

اند اما در برای توضیح حال کافرانی که به ظاهر ایمان آوردهسوره بقره  16مثلا در آیه  از طریق خیال ممکن می شود.

است. گمراهی و هدایت امور انتزاعی تصریحیه استفاده شده ۀاز یک استعار  اند،باطن همچنان بر عقیده خود باقی

تر است و در زندگی روزمره با ها ملموسه عالم خرید و فروش و سود و زیان که برای انسانهستند با ورود این دو مفهوم ب

تر و گیراتر آسان ،اند، درک خسران کفر برای مخاطب و پذیرش اینکه کافران هرگز از هدایت بهره ای ندارندآن مواجه

 شود.می
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