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Abstract 

Reincarnation is the foundation of ethics and eschatology of Hindu religion. Bidel 

Dehlavi, a famous Persian poet, has repeatedly mentioned the issue of reincarnation 

in his Masnavis. This study investigated the concept of reincarnation in Bidel's 

Masnavis. In Hindu religion, man is reborn according to the law of karma (action 

and reaction) to achieve the results of his actions. This birth and reincarnation that is 

called "Samsara" continues until a person discovers the ultimate truth within himself. 

According to the Upanishads, the purpose of reincarnation is to recognize the true 

Atman or soul. This soul is oblivious to its truth due to mixing with material and 

physical screens. The material and elemental soul undergoes reincarnation until it 
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can remove the material and physical veils and come to know its truth and become 

unified with it. Accordingly, the heaven and hell of man is in this world. Heaven is 

enjoying the blessings of this world, and hell is rebirth and distance of man from 

Atman or his truth. In Bidel's Masnavis, reincarnation, both theoretically and in 

mystical stories, is a concept documented in the ontological concepts of Hindu 

religion. 

Keywords: Bidel, Reincarnation, Hindu Religion, Atman 

Extended Abstract 

1. Introduction 

Reincarnation is considered a fundamental philosophical and mystical concept in 

Hinduism. Reincarnation, or the cycle of rebirth, states that an immortal soul 

undergoes repeated births in various forms (mineral, plant, animal, or human), Here 

the soul of human being does not perished but transmitted. The Vedas and 

Upanishads are among the oldest sacred texts of Hinduism. They extensively discuss 

reincarnation through the lenses of Brahman and Atman. Hindus interprets the 

concepts of monotheism, the afterlife, and heaven and hell through the lens of 

reincarnation. They believe that the true essence of the human soul is identical to the 

impersonal, universal spirit (Brahman). This soul, though present in all beings, is 

obscured by material existence. The goal of human life, therefore, is to realize this 

unity and transcend the cycle of birth and death. While the material body undergoes 

change, the true self remains constant. That is, human is god. But material aspect of 

human beings obstacle the truth. They call this aspect of the true human soul “Nirgun�
Brahman” or “Nothingness”. The true nature and principle of monotheism is also to 
reach this state. 

Hindu philosophy states that while the material body undergoes change, the 

Atman, or the true self, remains constant. It is this material aspect that is subject to 

reincarnation. The law of karma determines the nature of one's rebirth, based on the 

deeds performed in previous lives. Liberation from this cycle, known as moksha, is 

achieved when the individual soul realizes its identity with the universal soul. People 

after death may be born again as a body, a plant, an animal, or in a certain social 

class among humans. It depends on their actions in the next birth. Reincarnation 

make people to experience heaven and hell in this world. Reincarnation that is called 

"samsara" continues until the individual can understand the truth within himself (the 
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Atman or true soul). In this case, he becomes one with nothingness and non-existence 

and achieves liberation (moksha). 

A cursory examination of Bidel's poems reveals the presence of the concept of 

reincarnation. Some scholars have debated whether Bidel's understanding of 

reincarnation was primarily influenced by Islamic mysticism or if he also drew upon 

Hindu concepts. Accordingly, a comprehensive study is needed to determine the 

exact sources and influences shaping Bidel's views on this complex topic. 

2. Method 

For doing this research, at first, the doctrine of reincarnation in Bidel’s Masnavis are 
explained. Then, the concept of reincarnation in the oldest mystical sources of 

Hinduism, including the Upanishads and the thoughts and ideas of prominent 

philosophers of Hinduism are discussed. Finally, through exploring the mystical 

concepts of Hinduism and Bidel’s Masnavis, the epistemologicalesimilarities of the 
concept of reincarnation according to the teachings of these sources are discussed. 

3. Results 

Bidel drew upon Hindu mystical sources, particularly the Upanishads, to expound 

on the philosophy of life, the return of the soul, and the concept of the afterlife. 

Influenced by the beliefs prevalent in his society, he presented his own interpretation 

of reincarnation. Bidel believes that the true essence of the human soul is identical 

to the absolute void or non-existence (Nirgun Brahman). This soul exists in all beings 

in the universe, but remains unrecognized by most. Only humans have the capacity 

to realize this ultimate truth. The truth is that the sole absolute reality is "non-

existence". Those who achieve this realization will perceive all manifestations of the 

universe as illusory and will identify themselves with the void, or ultimate reality. 

This void, in essence, is the absolute existence from which all beings originate and 

to which they return after repeated births and deaths. However, not all humans attain 

this realization. Only those who endure hardships and transcend their material and 

physical aspects can achieve this understanding. 

4. Discussion and Conclusion 

Bidel believes that the purpose of creation is to manifest as a human being. To 

facilitate this, all elements and beings in the universe undergo constant cycles of 

reincarnation. This continuous process of rebirth, termed samsara in Hinduism, 

occurs repeatedly until the human form is attained. The specific form or social status 

assumed in each rebirth is determined by one's past actions. Individuals who are 

distant from realizing the ultimate truth (non-existence or Nirgun Brahman) 



New Literary Studies, Vol 57, No. 2, Summer 2024 78 

 

experience a more solidified state of existence in subsequent births, often 

manifesting as inanimate objects. Conversely, those who are closer to realizing the 

truth may undergo a transformation and be reborn into a higher social class among 

humans. 

He believes that reincarnation occurs at the aspect of the material and physical 

aspects of the soul. The true essence of the human soul (Paramatman), which is 

identical to the void or non-existence (Nirgun Brahman) and constitutes one's true 

identity, remains constant and unaffected by the change. The consequence of 

people’s actions, whether good or bad, do not impact the true essence. In reality, 
heaven and hell are experienced in this very world. When an individual successfully 

comprehends their true nature, they achieve unity with this essential soul. 
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 هندو یند یشناختیهست یهابر اساس انگاره یدلب هایمثنویمفهوم تناسخ در 

 1403ن09ن30انتشار برخط:  � 1403ن08ن21: رشیپذ � 1403ن07ن08: یبازنگر � 1403ن05ن02: ارسال

 3نیامریم صالحی، 2یئ، فیاض قرا1یرسالاریگلناز م

 

 چکیده
روف دهد. بیدل دهلوی شاعر معشناسی دین هندو را تشکیل میزیربنای اخلاقیات و آخرتتناسخ  

اشاره کرده است. در این پژوهش به بررسی مفهوم  هایشمثنویتناسخ در  زبان، بارها به مسئلۀفارسی
العمل( پردازیم. در دین هندو انسان بر اساس قانون کرمه )عمل و عک بیدل می هایمثنویتناسخ در 

گویند، می« سمساره»شود تا به نتایج اعمال خود برسد. این توالد و تناسخ که به آن دوباره متولد می
پیوسته ادامه دارد تا زمانی که انسان به کشف حقیقت غایی در درون و ذات خود برسد. بر اساس 

های آمیختن با پرده نیشدها هدف از تناسخ، شناخت آتمن یا روح حقیقی است. این روح به علتاوپه
شود تا زمانی که مادی و جسمانی از حقیقت خود غافل شده. روح مادی و عنصری دچار تناسخ می

های مادی و جسمانی به شناخت حقیقت خود برسد و با آن یکی شود. بر این بتواند با کنار زدن پرده

                                                           
 ،دهشم ،مشهد یدانشگاه فردوس ،یناسنا مولع و اتیبدا ۀدکشناد ،یسراف تایبدا و نابز هورگ ،یعرفان یشگرا یفارس یاتزبان وادب یدکتر. 1
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های این جهان، و جهنم تاساس بهشت و جهنم انسان در همین جهان است. بهشت برخورداری از نعم
دل، تناسخ هم در وجه یب هایمثنویتولد مجدد و دوری انسان نسبت به آتمن یا حقیقت خود است. در 

 ن هندو است.ید یشناختیهست یهامستند به انگاره ی، مفهومیرمز هایداستاندر  و هم ینظر
 .ن هندو، آتمنی: بیدل، تناسخ، دهاواژهکلید

 درآمد. 1

قرار دادن چیزی به جای چیز »و « باطل کردن»عرفانی دین هندوست. نسخ به معنی  -تناسخ یکی از مفاهیم فلسفی 
که بر  هاستانساناست و تناسخ عبارت از چرخۀ تولد مکرر انسان در قالب جمادات، نباتات، حیوانات و « دیگر

مکرر در این  صورتبهاعمال و کردارش  برحسب رود؛ بلکهاساس آن روح فناناپذیر انسان با مرگ تن از بین نمی
تناسخ مفهومی فلسفی یا مذهبی است؛ جوهر غیر »دینی جهان آمده است:  المعارفدائرهشود. در ها متولد میقالب

فیزیکی موجود زنده پ  از مرگ زندگی جدیدی را در شکل یا بدن فیزیکی متفاوت )اعم از گیاه، حیوان یا انسان( 
  (.Reincamation ,2011) «کند.آغاز می

سپری کرده است.  هندرا در  اشیزندگ سراسراو  است.بیدل دهلوی یکی از شاعران بزرگ قرن یازدهم هجری  
نیز مانند ساکنان وی که آیا بیدل دهل است این ان هند روا  داشته است. حال مسئلهبحث تناسخ از دیرباز در بین ادی

های روحانی و از جنبه کیکدامتناسخ را چگونه و در او تناسخ و بازگشت مجدد روح باور داشته است؟  این دیار به
کند. نظر بیدل در مورد معاد و مسئلۀ بهشت و جهنم چیست؟ آیا بیدل در بحث تناسخ از منابع مادی انسان بیان می

 نیشدها تأثیر پذیرفته است؟اوپه ازجملهعرفانی فلسفی دین هندو 

 پیشینۀ پژوهش. 2
بررسی جایگاه تناسخ در فرهنگ هندوئیزم و نقد آن در »: مقالۀ ازجملهدر مورد تناسخ مقالات گوناگونی نوشته شده  

کردها و اثرات اعتقاد به تناسخ را سندگان کاری. نو(1397) ندا بهرامی و عباس گوهری،از « صدرا ملامکتب فلسفی 
نگاهی تطبیقی به آموزۀ تناسخ »پردازند. مقالۀ کنند و با براهین ملاصدرا به ابطال آن میدر میان مردم هند بررسی می

های ها و تفاوتبیان شباهت کند و به. در این مقاله تناسخ را تعریف می(1391نیازی، ) یاحمدعلاز « در ادیان هندی
پریا الیاسی، از « زندگی پ  از مرگ و تناسخ در متون مقدس هندو»پردازد. مقالۀ آن با رجعت در دین اسلام می

کند. در یان میرا برای اندیشۀ تناسخ و زندگی پ  از مرگ در دین هندو ب یمتفاوت یهاخاستگاهاین مقاله  (8138)
 ای نوشته نشده است. نامه یا مقالهبیدل تا کنون هیچ کتاف، پایان هایمثنویمورد مفهوم تناسخ در 
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 ضرورت تحقیق. 3
برخی از پژوهشگران  خوریم.برمی یبیدل به بحث تناسخ در میان اشعار و حکایات و هایمثنویتورقی چند در با  

بهره برده است. دریافتن این مسئله که  هایشمثنویاز مفاهیم عرفان اسلامی در شعر فارسی بر این باورند که بیدل 
آبشخور عرفانی بیدل در بحث تناسخ چیست و آیا او علاوه بر شناخت مفاهیم عرفان اسلامی در بحث تناسخ از 

 کند.ر، ضرورت تحقیقی جامع را فراهم مییا خیمفاهیم عرفان هندو نیز بهره جسته است 

 تحقیق روش .4
ترین منابع عرفانی دین مفهوم تناسخ در کهن یبه بررسکنیم، سپ  بیدل بیان می هایمثنویآموزۀ تناسخ را در ابتدا  

در مفاهیم عرفانی  یاوکبا وا پردازیم.می لسوفان برجستۀ دین هندویهای فافکار و اندیشه ونیشدها اوپه ازجملههندو 
 م. ینکین مییهای این منابع تبمفهوم تناسخ را بر طبق آموزه یبیدل تشابهات معرفت هایمثنویدین هندو و 

 دلیب هایمثنوی. مفهوم تناسخ در 5
گوید علم اسرار الهی فقط در در مثنوی عرفان می صراحتبهبه بحث تناسخ پرداخته است. او  هایشمثنویبیدل در  

هندوان این عقیده وجود دارد که روح پ  از انتقال از این جسم وارد جسم شود. در میان دانش من و تو خلاصه نمی
شود؛ حال ممکن است این روح وارد پیکر انسانی، یا پیکر حیوانی شود. این حلول در اصل جزای اعمال دیگری می

 گوید:گذشتۀ انسان است. او می
 ای بوووه علوووم تناسوووخت انکوووار

 علووم اسوورار عشووق و قوودرت او 
 یافتووه اسووت قوورارآنچووه در خلووق 

 از خووووواص وجووووود انسووووانی 
 ای هووم اگوور تووو دریووابیشوومه 

 هنوووودوان را بووووه عووووالم ایجوووواد
 کووه پوو  از انتقووال ایوون پیکوور 
 خوووواه از آن انتقوووال بووور حیووووان 
 هوم در آن جسووم صوورت حووالش 

 از دموواغ خووود ایوون بخووار بوورآر 
 مون و توو  درهموینمنحصر نیست 

 ره بووورد دشووووار بوووه موووزا  توووو
 کووه بووه جووز علووم نیسووتش بووانی
 از همووه وهووم و ظوون خبوور یووابی
 طبووع مقلوووف ایوون خیووال افتوواد 
 روح دارد حلووووول جسووووم دگوووور
 مایووول افتووواد خوووواه بووور انسوووان

 رسوود بوور جووزای اعمووالشمووی



  (1403 تابستان) دوم هٔ ، شمارپنجاه و هفتمسال ، جستارهای نوین ادبی 82

 

 عمرها شود کوه علوم از ایون آیوات
 

 داده بوور ذهنشوووان رسووووخ ثبوووات
 (270، ص.3   ،1389بیدل، ) 

 شود:ای نسبت به حقیقت آگاهی داشته باشد، منکر تناسخ نمیدل اگر انسان ذرهیاز نظر ب 
 هوووش اگوور رمووز حقیقووت شوونود

  
 منکوووور سوووواز تناسووووخ نشووووود 

 (27، ص. 3   ،1389بیدل، ) 

حقیقت ذات خود )آتمن( برسد. او در شود تا زمانی که به بیدل انسان در این جهان بارها دچار تناسخ می به عقیدۀ 
کند فطرت تحقیق لگنن شمع اسرار تناسخ روشن( اسرار تناسخ را بر اساس مفاهیم عرفان ذیل عنوان )می یمثنو

 (. 270-266 ص.ص ،3.  ،1389بیدل، کند )عرفانی دین هندو تشریح می
است. راز تناسخ در شناخت همین حقیقت است. روح  موردتوجه« روح حقیقی انسان»بیدل  هایمثنویدر 

حقیقی در نف  تمام موجودات جهان هستی وجود دارد؛ اما شناخت آن فقط در قالب و پیکر انسان میسر است. تمام 
نی که با تبدیل شدن به غذا شوند تا زمااجسام از جماد و نبات تا حیوان در طول زمان دچار تناسخ و تولد مجدد می

 رسند.جسم انسان را تشکیل دهند. وقتی تبدیل به جسم انسان شدند به شناخت ذات درون خود می

 ای محرم حقیقت راز ور نه
 غبار گمانکه در این شکل بی

 نغمه اینجاست تار را دریاف

 نظری کن به شکل انسان باز 
 کرده طوفان به هم زمین و زمان

 بهار را دریافسیر گل کن 
 (265، ص.همان) 

بازگشت -2بازگشت روح در جمادات -1دهد: در دین هندو بازگشت مجدد روح به چهار حالت رخ می طورکلیبه 
 .هاانسانبازگشت روح در -4بازگشت روح در حیوانات -3روح در نباتات 

موجودات اعم از جماد و نبات و حیوان این است که تبدیل به جسم انسان  گوید: هدف و آرزوی همۀبیدل می 
مانند جمادات تا  هاآناما بعضی از ؛ تواند از حقیقت خود که عدم و نیستی است باخبر شودشوند؛ زیرا تنها انسان می

 ترند.ها نزدیکتبدیل شدن به جسم انسان فاصلۀ دوری دارند و بعضی
 هموهوصل انسوان گول موراد 

 تووا کجووا صووبح موودعا خنوودد
 

مه  ه حاد  ت فرق و ا عث   با
 کاین چمن نقش رنگ و بو بندد
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 بعضی آورده رو به قرف وصال
 

ضی از دور مانده محو خیال   بع
 (226، ص. همان) 

 شود موجودات دیگر تبدیل به انسان شوند. فقط تناسخ باعث می
 شانرسد پیتا به انسان نمی

  به حصول مرادشان که رسد
  

 انوشیوواده در رگ و پوتوش افوآت 
 خ به دادشان که رسدوواسوونوجز ت

 (269ص.  ،3،  .1389 ،بیدل)

تبدیل به جسم  زیرا باید دچار صدها تناسخ شوند تااز این میان، جمادات بیشترین فاصله را نسبت به انسان دارند  
 انسان شوند.

 صد تناسخ زند مزا  حجر
  عمرها باید این فسرده شیَم

 اش به نام بشرهورعوود قووتوه فووک 
 …آدم ورتوصهوبد وزایوووه بوووک
 (267ص.  ،3،  .1389 ،بیدل)

دور هستند و تا تبدیل شدن به انسان باید دچار چندین تناسخ بعد از جمادات، نباتات، و بعد حیوانات نسبت به انسان  
 شوند.

 تعداد وگاه اسووتووور دسوودرخ
 بعضی آورده رو به قرف وصال

  

 مت جنون ارشادوک از هوور یووه 
 بعضی از دور مانده محو خیال

 (267. ص ،3،  .1389 ،بیدل)

رسند ای بالاتر یعنی نباتات میشوند به مرحلهجمادات وقتی دچار تناسخ می مثلاً تناسخ در واقع نفی و اثبات است.  
ای بالاتر، یعنی به مرحلۀ حیوانی مانند. زمان طولانی باید سپری شود تا دوباره دچار تناسخ شده به مرحلهو در آن می

 نسان تبدیل شوند. برسند. تا سرانجام در مرتبۀ بعد به جسم ا
 جز به نفی خود و وداع نمود 
 هر یک از خود گذشتنی دارد

  

مال گشوووود  ک قع  بر توان   …ن
نی دارد بات روشووو ث فی و ا  ن

 (269ص.  ،3،  .1389 ،بیدل)

اند. در و تکامل خود رسیدهگوید: وقتی دیگر موجودات تبدیل به جسم انسان شدند به آخرین مرحلۀ رشد بیدل می 
کند. اگر به شناخت ذات یا حقیقت این مرحله انسان بر حسب اعمال و کردار خود زندگی بعدی خود را تعیین می
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اگر  ؛ وشودشود و در ذات جهان هستی داخل میدرون خود )آتمن( برسد، با عدم و نیستی )نیرگون برهمن( یکی می
های آن شود و حقیقت خود را فراموش کند، با مرگ جسم زندگی او در و نعمتبا جهل و غفلت مشغول لذات دنیا 

یابد؛ بلکه بر حسب اعمال و کردار خود در یکی از مراتب جمادات، نباتات و حیوانات متولد این دنیا پایان نمی
 شود. شود. این جهنم و دوزخ اوست که باید دچار صدها تناسخ شود تا دوباره تبدیل به جسم انسان می

« نسخ»، و «مسخ»، «فسخ»، «رسخ»علمای اسلامی دربارۀ تناسخ و بازگشت مجدد روح از اصطلاحات  
فسخ )بازگشت روح در -2رسخ )بازگشت روح در جمادات( -1گویند تناسخ به شکل: می ؛ وکننداستفاده می

بیدل نیز از این  [1]دهد.می( رخ هاانساننسخ )بازگشت روح در -4مسخ )بازگشت روح در حیوانات( -3نباتات( 
، 3   ،1389بیدل، کند. )ر.ک. اصطلاحات برای بیان تناسخ در بعد مادی و عنصری انسان استفاده می

 (.245-266.صص

 رسخ. 5-1

سنگ بخواهد شود که مزا  سنگ درشت است. تا یک رسخ سرنوشت جمادات است. برای این سنگ دچار رسخ می 
تبدیل به شکل انسان شود باید رنج تغییر و انقلاف زیادی را تحمل کند. مزا  سنگ باید دچار صدها تناسخ شود تا 

 د:یگویدل میبخواهد به شکل انسان برسد. ب
 رسخ از آن است اعتبار جماد 
 سنگ تا آدمی حجاف بسیست

  صد تناسخ زند مزا  حجر 

 که درستیش داد غفلت داد 
 انقلاف و تغییر بسیسترنج 

  …اش به نام بشرکه فتد قرعه
 (367، ص.3 . ،1389 ،بیدل) 

مرده  هاآنگوید بعضی از مردم که جاهل هستند و انسانیت و اخلاق در های جمادات میبیدل پ  از بیان ویژگی 
 سرنوشت آنان است.« رسخ»شوند و است به شکل جمادات متولد می

 جمعی اینجا فسرده اطوارند 
 جهل ایشان مرکب افتاده است
 عقل اینجا به حکم دانش فرد

 کآدمیت فسرده است آنجا 
  

 که ز طبع درشت کوهسارند 
 روزشان در دل شب افتاده است
 نسبت سنگ با درشتان کرد
 شخص اخلاق مرده است آنجا

 (268، ص. 3 . ،1389 ،بیدل) 
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 فسخ. 5-2 
پا در گِل هستند. رنگ و  هاآنابتر است و جان ندارند.  هاآناز نظر بیدل سرنوشت نباتات فسخ است؛ چون اجزای  

سنبل همین است که در دل به سراغ  وتافچیپگل و  یچاکنهیسبو دارند؛ اما شکل انسان ندارند و کامل نیستند. علت 
 گردند، اما از انسان شدن دورند.انسان می

گهی درجات   همچنان عقل آ
گاهی   که ز عزم عرو  آ

 رنگ اگر یافت صورت جان کو؟ 
 نف  تحقیق شبهه عنوان نیست 

 گل چاکیسینهزین عذاف است 
 گر چه دل مایل سراغش کرد 

 

 فسخ فهمید سرنوشت نبات 
 زد کمندش به چین کوتاهی
 بو اگر داد خلق انسان کو؟

 آدم کشیدن آسان نیستشکل 
 خورد سنبلزین اَلَم تاف می

 لیک بعد مقام داغش کرد
 (268، ص. 3 . ،1389 ،بیدل) 

گوید: بعضی از مردم برای رسیدن به حقیقت ان علت فسخ گیاهان، مییهای نباتات و ببیدل پ  از برشمردن ویژگی 
گردند. تا رسیدن به حقیقت راه دوری شوند و برمیدر راه طلب ناامید می هاآنای سست هستند. خود دارای عزم و اراده

 شوند. در پیش دارند. چنین افرادی دچار فسخ شده و به شکل نباتات متولد می
  هر که دارد به عزم واماندن

 عالمی زین نسق به همت سست 
 لیک افسون عجز یأس سبب 
 استقامت نگشت رهبرشان  

  عالم از اینیک عدم دور ماند 

 صاحب فسخ بایدش خواندن 
 کرد عزم جهان قرف درست
 بازگرداندنشان از راه طلب
 پیش پا خورد از هوا سرشان
 فرقشان تا به منزل آدم

 (268، ص. همان)  

 بازگشت روح در حیوانات« مسخ». 5-3
گوید: حیوانات از می سرنوشت حیوانات مسخ است. گوید که چراکند و میحیوانات را بیان میهای بیدل ویژگی 

دهند یا آوازی دارند پوچ است. چشم و گوش ای سر میمندند اما علم و آگاهی ندارند. اگر نالهقوای سمع و بصر بهره
دل  هاآنت. مغز دارند اما آگاهی ندارند. گویند سخنشان بیهوده اسدارند اما از درک حقیقت عاجزند. اگر سخنی می
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گوید: بعضی از مردم هم که ظاهر ( سپ  در ادامه می289 . ص.3 . ،1389 ،بیدلدرد. )ر.ک. دارند، اما دل بی
شکل یکی از حیوانات متولد  های رفتاری صفات حیوانات را دارند، در تولد بعدی بهاما از نظر ویژگی ،انسان را دارند

برند. با اینکه حقیقت در خلق شده برای یافتن حقیقت بهره نمی هاآناز قوای سمع و بصری که برای  هاآنشوند. می
 شوند.با آن نامحرمند و دچار وهم و خیال می هاستآندرون 

گهیست به جهل  مسخ تبدیل آ
  هم بر این وضع جمعی از مردم 

  از آدافساز اطوار خار  
 عین اسرار لیک وهم اندیش 
  

 صفت راست جن  حیوان اهل کاین 
 کرده منزل درون منزل گم
 وضع نامحرم خطا و صواف
 با همه قرف دورگرد از خویش

 (268-269ص. ص ،3،  .1389 ،بیدل)

 مثلاً دهد اند را نشان مییک حیوان زنده شده صورتبههایش نیز سرنوشت کسانی که در تولد بعدی بیدل در داستان
دهد که بدهکار بوده و بدهی خود را پرداخت نکرده، پ  از مرگ به شکل یک سرنوشت کسی را نشان می یدر داستان

 (270-272 ، صص.1389 ،بیدلشود. )ر.ک. کلاغ متولد می

 هاانساننسخ بازگشت روح در  .5-4 
دهد. او با بیان کردن حکایات و را با توجه به طبقات اجتماعی نشان می هاانسان یا بازگشت روح در« نسخ»بیدل 

شوند و در تولد چگونه بر حسب اعمال و رفتار خود دچار تناسخ می هاانساندهد که گوناگون نشان می هایداستان
بر اساس نظام طبقاتی رایج  هاانسانبازگشت روح در  شوند.اسب اعمال خود متولد میبعدی در طبقۀ اجتماعی من

در هند است که یکی از عوامل اعتقاد به تناسخ در میان مردم هندو است. مردم این سرزمین از روزگاران کهن دارای 
 از اعضای این طبقات وظایفی را بر عهده داشتند.  هرکداماند. نظام طبقاتی بوده

کند. در را توصیف می هاآنطبقات اجتماعی رایج در هند و هدف از خلقت  یو حکایات هاداستاناو در ضمن  
برهمن صاحب »در داستان  مثلاً دهد؛ مسئلۀ تناسخ و متولد شدن در طبقۀ اجتماعی دیگر را نیز نشان می هاداستاناین 
 شود.تر متولد میالش در طبقۀ اجتماعی پایینگوید که انسان چگونه در زندگی بعدی بر حسب اعممی« دید

 ذکوووور آن بوووورهمن طالووووب دیوووود
 

 کووووه تناسووووخ زد و کنوووواس دمیوووود 
 (368ص.  ،3 . ،1389 ،بیدل) 

کند، وقتی از دهد چگونه شخصی که برهمن است و در بالاترین طبقۀ اجتماعی زندگی میدر این داستان نشان می 
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ترین طبقۀ اجتماعی غافل شده، در تولد بعدی به شکل یک کناس )خاکروف( که در ردیف پایین خود یقیروح حق
شود و کند دوباره به شکل یک برهمن متولد میاین شخص وقتی تعلقات را از خود دور می شود.است متولد می

 (.368-382 .صص ،3،  .1389 ،بیدلگردد )به حقیقت انسان آگاه می درنهایت
گوید یک پادشاه که در بالاترین طبقۀ اجتماعی بوده به علت وابستگی به هایش میبیدل در یکی دیگر از داستان 

شود. او برای به دست آوردن خوراک مجبور تعلقات دنیوی دچار تناسخ شده و به صوت یک شخص فقیر متولد می
یک شخص فقیر  صورتبهشود گاهی های او باعث میکناس ازدوا  کند. تعلقات و وابستگیشود با یک دختر می

(. در یکی دیگر از 724-740 .. صص3   ،1389 ،بیدلیک پادشاه متولد شود. )ر.ک.  صورتبهو گاهی 
شود و با یک تناسخ شده و به شکل یک زن متولد میگوید کسی که منکر معرا  پیامبر بوده دچار هایش میداستان

 (.382-389 .. صص3   ،1389 ،بیدلکند. )ر.ک. گازر )رختشوی( ازدوا  می
 ذات انسان است. جهان دیگری غیر از ذات انسان وجود ندارد.نور و نف  آنچه حقیقت دارد  دلیدر نظر ب 

 ود واکنچشم بر دستگاه خ
  این دو کیفیت از جهان قدیم 

 ها چه در نظر داریزین جنون
 وهم اندکی واشکاف پردۀ 
  زل منتها دویدن تومن 

 جز تو عشرت کجا؟ ندامت کو؟
  از این دوزخ و بهشت غنیست حق 
 آباد استنیازی تنزهبی 
  

 حیرت کار خود تماشا کن 
 ای به خُلد و جحیمتو برآورده

 دگر داریحسرت عالم 
 ای وقف لفظ توست بفهممعنی

 نیست الا به خود رسیدن تو
 تو بلای خودی قیامت کو؟ 
 آن سوی زو  و فرد ما و منیست
 زین خیالات وهم آزاد است

 (220، ص. 3   ،1389بیدل، ) 

  یبهشت و جهنم در جهان ماد ی. تجل5-5
افتد. دوزخ و جهنم بهشت و جهنم در بعد مادی و جسمانی روح انسان در فضای جهان هستی اتفاق می دلیدر باور ب

های تولد و تناسخ مجدد در این جهان است. هرچه موجودات جهان هستی از نور انسان کامل گرفتار شدن در چرخه
ر انسان نسبت به نور عدم و نیستی غفلت شوند که برای آنان درکات جهنم است. اگدور باشند، دچار تولد و تناسخ می

دور  ۀدربار عرفانگردد. بیدل در مثنوی کند، در ظلمت و تاریکی بیشتری به سر برده، سبب گناه و دور شدن از نور می
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 گوید:شدن از نور انسان و درکات جهنم می
 ایووون جمووواد و نبوووات توووا حیووووان

گهوووی دورنووود   بووو  کوووه از بوووزم آ
 دوزخووووووی در قلموووووورو امکووووووان 
 ر جهوووان تووولاش عشوووق و هووووسد
  از زبووووووان نوووووووای حیوانووووووات 

  شوان نیسوتایجز به ایون یوأس نوحوه
 بعوووود ادراک دوزخ اسووووت اینجووووا

 

 هوومووه مووحووروم نشووووئووۀ عوورفووان 
 …بووا بوولای عووقوواف مووحشووووورنوود

بت انسوووان عد نسوو  نیسوووت چون ب
 نووه هووموویوون کوووه نووالووه دارد و بوو 
بات نگ ن  تا صووودای شووکسوووت ر
نات انسوووان نیسوووت؟ کائ  که چرا 

جاجای افسوووس   و آوخ اسوووت این
 (269-270، ص.3   ،1389بیدل، ) 

بیدل حضور جسمانی خودش را در این جهان پر از آفات نتیجۀ مکافات اعمال خود و ناتوانی از شناخت حقیقت  
 گوید:داند و میدرون خود در زندگی گذشته می

 من بیدل در این بنگاه آفات
 تسلیم تدبیری ندارمکه جز 

 

 نبودم قابل چندین مکافات 
 به غیر از عجز تقصیری ندارم

 (527، ص. همان)  

هایی که در جهان هستی هایی است که بر روی زمین وجود دارد. حسن و زیباییبیدل بهشت همین نعمتنزد 
 هاآنبهشت تجلی کرده است. کسانی که هنوز نور درون  صورتبههای نور مطلق است که بینیم، حسن و زیباییمی

کنند. بیدل ر خورشید استفاده میهای نوبا نور مطلق یکی نشده و در دنیای مادی و جسمانی هستند، از نعمت
های بهشتی از تو خود را های نور استفاده کن. جلوهجسمانی جلوه داری از نعمت صورتبهگوید: تا زمانی که می

ای برای ها را برای تو آشکار کرده بیندیش تا به حقیقت نور پی ببری و توشهپنهان نکرده است. به نوری که این جلوه
 گوید:های آن میدر مورد بهشت و نعمت عرفان . او در مثنویخودت داشته باشی

ناز مت و  هان نع نت؟ ج  چیسوووت ج
 گور نوفوهومود کسوووی حوقویوقوت راز 
قاف اسوووت حُسووون جلوه کمینبی    ن

 ای تووموواشووووا کوونچشووووم واکوورده

 …کووه عوویووان گشوووتووه از سووورادق راز 
می حق  نع  به صووو هم و  ف ب  نازتو 

 عوولوویوویووناز تووو تووا آن مووقووام 
 هووم در امووروز کووار فووردا کوون
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 یووقوویوون صووووافوویسووووت ۀاگوور آیوویوونوو 
  

ین فیسوووتا کا فت  عر م یر   قدر سووو
 (48، ص. همان)  

آرامش  هاآنبرند. در نظر بیدل افرادی که به دنبال یافتن بهشت در دنیای دیگری هستند در غفلت و گمراهی به سر می
بیدل منظور از بهشت سعادت، سرور و آرامش مطلق است که جزو  هایمثنویدهند. در این جهان را نیز از دست می

 گوید:صفات و ذات نور است. او می
 بافیسوووووت ذوق جنوووووت و حوووووورپوچ

  هوووای اضوووطراف فسوووونزیووون هوس 
 گووور دویووودی چوووه بوووود حاصووول توووو؟
 هووور قووودم دوزخیوووت بایووود کشوووت
  رائوووووی و مرئوووووی جهوووووان خیوووووال
 آن هووووایی کوووه ایووون غبوووار انگیخوووت

  قووووودر جنوووووون آوردکاینای معنوووووی
 باخووووت سووووودای فطوووورت خامووووت
 بوووور خیووووالات موووورده ریووووگ مپوووویچ

  

بهشوووت سووورور  فل از  غا لت   ای د
 عووافوویووت چوونوود پووایوومووال جوونووون؟
تو؟ نزل  م جاسوووت  ک یدی   ور رسووو

بهشوووت هم  ف به  هم رسووود  تو  …تا 
 …حووکووم آیوویوونووه دارد و توومووثووال

خت هد بی چه خوا به سوور  کت  خا  غیر 
هد کرد؟ چه خوا لت  با د  …صووورتش 

 …قوود آرامووتجوونووت یووعوونووی نوو
 موودعوواسوووت جوونووت و هوویووچدل بووی

 (201، ص. همان)  

 نیشدها و وداهاتناسخ در اوپه .6
گردد. قبایل خاستگاه انگاره تناسخ مبهم است. بحث در این موضوع به اواسط هزارۀ اول پیش از میلاد در هند برمی 

یکی از منابع اولیۀ تناسخ مطرح شده است. در وداهای اولیه ایدۀ  عنوانبههای دراویدی جنوف هند درۀ گنگ یا سنت
( ودایی باستانی Risiهای )ریشی حالنیبااکردند. تناسخ وجود نداشت بلکه اعتقاد به زندگی پ  از مرگ را ذکر می

 یراخلاقیغتند مردم به یک اندازه زندگی اخلاقی یا گفمی هاآنلوحانه انگاشته و به چالش کشیدند. این ایده را ساده
نیز درجاتی دارد. ناعادلانه است که  شر کهدرحالیتر هستند آمیز، برخی با فضیلتهای فضیلتندارند. بین زندگی

ایدۀ زندگی پ  از مرگ را بر اساس  هاآنمردم با درجات مختلف فضیلت یا رذیلت به بهشت یا جهنم بروند. 
 Pherecydes ofهای فرد مطرح کردند. سپ  یکی از متفکران اولیه یونان به نام فرسیدس از سیروس )شایستگی

syros)[2] [3]یگاترکند. ویلیام بحث تناسخ و تولد دوباره را مطرح می (173p ,1978Guthrie,  )گوید: می
فرسیدس از سیروس بحث تولد دوباره را مطرح کرد و فیثاغورث شاگرد معاصر او جوامعی را برای انتشار آن تأسی  »
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 « کرد.
نیشدها فلسفۀ زندگی انسان گردد. در اوپهنیشدهای دوران ودایی برمیاولین ارجاعات متنی دربارۀ تناسخ به اوپه 

 کنند.ساسی برهمن و آتمن بیان میو سعادت و شقاوت او را با دو بحث ا
آمده است. فرزانگان « بزرگ»و « رشد کردن»، «گسترش دادن»، «متورم کردن»به معنی « brh»برهمن از ریشۀ  
معتقدند در جهان  هاآناند. کردهاستفاده  [4](Brahmanاز واژۀ برهمن )« حقیقت غایی»نیشدی برای اشاره به اوپه

دانند و نیرگون برهمن را عدم و نیستی می هاآنسگون برهمن.  -2نیرگون برهمن -1دو نوع از برهمن وجود دارد: 
و آفرینش است و نجات و رهایی انسان در گرو رسیدن به مقام عدم و  از خلقتمعتقدند عدم یا نیستی هدف غایی 

حقیقت انسان است و هر ک  بتواند به این حقیقت برسد رستگار شده  نیرگون برهمن() یستیننیستی است. عدم یا 
بالقوه در  صورتبهاز عدم و نیستی، نیستی مطلق نیست بلکه منظور نیستی است که تمام هستی  هاآناست. منظور 

شید باید آن موجود است. در ابتدا تنها چیزی که وجود داشت عدم و نیستی بود سپ  احساس تنهایی کرد با خود اندی
یا مظاهر جهان هستی نمایان « سگون برهمن» صورتبهشناخته شوم و جهان هستی را در ذهن خود آفرید و خود را 

شود ما را فریب دهد تا مظاهر جهان انجام داد. این نیرو باعث می« Maya»کرد. او این کار را با نیروی مخیلیۀ مایا 
ان که عدم و نیستی است غافل شویم. انسان بر حسب کارمای خود هستی را حقیقت بدانیم و از اصل و ذات خودم

شود این تولد و تناسخ ادامه دارد تا زمانی که انسان پی به ( یا چرخۀ تولد میSamsaraبارها و بارها گرفتار سمساره )
هستی در  حقیقت و ذات خود که نور و نف  عدم و نیستی است، ببرد. زمانی که به این شناخت رسید مظاهر جهان

عدم و نیستی به معنی ذاتی آمده است که  [5] شدینشود. در تایتریه اوپهنظر او ناپدید شده، تبدیل به عدم و نیستی می
آنچه از این ذات »شوند. زیند و پ  از مرگ وارد آن میشوند و در درون آن میجهان هستی و مخلوقات از آن زاده می

( Taittirya Upanisad :3, 1« )شوند.زیند و پ  از مرگ در آن وارد مین میشوند، و پ  از زادن با آزاده می
محقق و  [6]کلاسیننیشدی مرجع و مبدأ تمام موجودات جهان هستی عدم و نیستی است. بر اساس این مفهوم اوپه

ای از فضا، زمین اولیه، ادراک نامعین، یا مجموعه عنوانبه( Asatعدم و نیستی )»گوید: آمریکایی می نویسنده
 (. ,2003Nicolas :105« )آید.از آن بیرون می هاانسانها، خدایان و یافته است که جهانادراکات سازمان

هستی یکی است. نف  یا روح ثابت و لایتغیّر شود که با نف  و روح جهان آتمن به نف  یا روح انسان گفته می 
کند و است و در طول تمام دوران حیات انسان از تولد، کودکی، نوجوانی، جوانی، پیری و مرگ انسان تغییر نمی

دهد. آتمن در واقع همان ذات یا عدم و نیستی )نیرگون برهمن( است که در تمام هستی شخصیت انسان را تشکیل می
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فیلسوف برجستۀ قرن بیستم   [7]شنانیکرک  به اندازۀ ظرفیت و استعدادش از آن برخوردار است. رادا  وجود دارد و هر
« نف  و روح»به کار رفته است. « جوهر انسان»و « نف »آتمن نخستین بار در ریگ ودا به معنی »گوید: می

(. انسان دارای دو بعد جسمانی و روحانی ,p. 919 Radhakrishnan,151 (« ترین معنای آن استمتداول
های مادی و شود. انسان وقتی لایهاست. بعد جسمانی انسان و جهان مانع از شناخت بعد روحانی یا آتمن درون می

رگون برهمن( یکی ماند آتمن است که با نور و نف  عدم و نیستی )نیجسمانی وجودش را کنار بزند آنچه که از او می
نیشدها هر ک  به شناخت آتمن در درون خودش برسد وجود او در نیشد و سایر اوپهاست. بر اساس ماندوکیه اوپه
گردد. آنچه که باعث رهایی انسان از چرخه سمساره یا تولد و عدم و نیستی( محو می–وجود متعال )نیرگون برهمن 

یابد حقیقت درونش ن است. هر ک  به این شناخت برسد درمیشود شناخت آتمن یا روح درون انسامرگ می
شود. آتمن )روح( او در تمام اشیای خداست و ذات او با ذات عالم یعنی عدم و نیستی )نیرگون برهمن( یکی می

و هر که همۀ عناصر و همۀ عالم را در خود ببیند، »است:  آمده [8]شدینجان عالم وجود دارد. در ایشه اوپهجاندار و بی
در نظر او بد  زیچچیه ؛ ونفرت نکند زیچچیهمکروه ننماید و از  زیچچیهو خود را در همۀ عناصر و همۀ عوالم، او را 

روح در عالم وجود دارد؛ یکی ثابت و بدون تغییر  دو طورکلیبهنیشدها (. بر اساس اوپهIsa Up :1« )نماید.نمی
گویند، و دیگری روح عنصری و جزئی که در این ( یا روح کیهانی هم میParamatmanاست که به آن پراماتمن )

پرماتمن به معنی روح »گوید:( می ,p.1198Mahony,39(  [9]یماهونشود. دنیا دچار تناسخ شده و متولد می
ی موجودات است اشاره های بسیاری به این نیروی زایا که منشأ همهکیهانی در مقابل روح فردی است. سروده

 «.کند.می

  حقیقت انسان یا پراماتمن بدون مرگ است.. 6-1
م و نیستی یکی است. نور و نفسی است که در ذات انسان است و با نور و نف  عد (،Paramatman« )پراماتمن» 

دهد و با نیرگون برهمن )عدم و نیستی( یکی است. این ذات و حقیقت پراماتمن حقیقت انسان و جهان را تشکیل می
در درون خود بشناسد و به آن برسد. این روح منشأ همۀ موجودات است. این جنبه از  آن راانسان است و انسان باید 

شود. در واقع بدون مرگ است. در پراماتمن یا روح حقیقی انسان تولد و مرگی یانسان لایتغیر است و دچار زوال نم
شده، در این  ی( روح فناناپذیر انسان لایتغیّر معرفBahagavad Gitaوجود ندارد. در کتاف مقدس بَهَگَود گیتا )

حدود است. پ  ای فرزند بهاراتا اما جان لایزال، تغییرناپذیر، فناناپذیر و نام؛ یابدتن را مرگ درمی»کتاف آمده است: 
بهاگاوادا )« است.بهره جان را کشنده یا کشته شده پندارد، از معرفت بی کهآنبجنگ، جان نه کشته شود و نه بکشد. 
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یر با تولد و مرگ انسان تغی نیشدها هم آمده است که نف  انسان )آتمن((. در اوپه18: 1385، که هست هگونهمان یتاگ
شود. در اعمال انسان تأثیری بر آن ندارد. هر ک  به نف  یا آتمن برسد از تمام تأثرات دنیوی آزاد می ؛ وکندنمی

 است:  آمده [10]شدینچاندوگیه اوپه
گذرد، نه اکنون نف  یا آتمن سدی است برای حفظ فاصلۀ این عوالم، روی این سد نه روز می»

زیرا ؛ گردداز آن برمی هایبدشب، نه سالخوردگی، نه مرگ، نه غم، نه نیکوکاری، نه بدکاری. همۀ 
با گذشتن از روی آن سد اگر کسی کور باشد  یراستبهبنابراین ؛ آن جهان برهمایی از زشتی آزاد است

در عبور از آن  یراستبه دیگر کور نخواهد بود، و اگر کسی بیمار است دیگر بیمار نخواهد بود. پ 
3Up:  Chandugiya ,)« زیرا آن جهان برهمایی روشن است.؛ شودسه شب مانند روز دیده می

5, 8 .) 

مرگ، هیچ تغییری  ازجملهنیشد آمده است که این آتمن با تحولات جسمانی انسان در جای دیگر در همین اوپه
 کند. نمی

او را  ظاهربهشود، و با این همه گویی شود، با لنگی کسی لنگ نمیاو با قتل کسی کشته نمی»
است، گویی  ندیناخوشابیند که کنند، گویی او آزمایش سخت میاش میکشند. گویی برهنهمی

  (.Ibid :11, 8« )بینمنمی ندیناخوشا زیچچیهگوید من در این حتی او می

 شوددچار تناسخ مییا جیوآتمن نفس جزئی و عنصری  .6-2

گویند. ( میJīvātmanشود روح مادی و جسمانی است که به آن جیوآتمن )آنچه در انسان و جهان دچار تناسخ می 
روح عنصری انسان از ثمرۀ  شود.های مادی و جسمانی آمیخته میانسان است که با پرده یجزئجیوآتمن نور یا نف  

نیشدها گفته شده این روح عنصری انسان است گیرد. در اوپهگردد و راه صعود و نزول را در پیش میاعمال متأثر می
بارۀ این روح در شِوِتاشوَتَره گردد. درشود و مقهور صفات میکه داخل رحم خوف یا بد شده و دوباره متولد می

 آمده است:  گونهاین [11]شدیناوپه
بدن همان ذات باطنی  یآنکه فاعل فعل است روح عنصریست و علت عمل بواسطۀ اعضا یراستبه»

که قطعه آهنی که در آتش گذاشته شده و بواسطۀ کارگر کوبیده شده و تغییر  طورهماناست. اکنون 
صفات کوبیده  واسطۀبهشود، روح عنصری مقهور شخص باطنی می طورهماندهد، به شکل می

شود مقهور که قطعه آهن که در آتش گذاشته شده و کوبیده می طورهماندهد. شده و تغییر شکل می
گردد؛ زیرا گردد. ولی روح عنصری مغلوف میگردد، ذات باطنی هم مقهور این تحولات نمینمی

 (.2Up:  Shvetashvatara ,10« )با صفات ارتبا  دارد.
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  تناسخ و بازگشت مجدد این روح چنین آمده: ۀدربار [12]شدیندر کوشیتکی اوپه 
رود. مند است، در واقع به ماه میکند و هنوز به این جهان علاقهکسی که از این جهان رحلت می»

دهند. ولی هر که کسی که جواف او را بگوید او را برای ارتقا راه میاین ماه دروازۀ آسمان است. 
، و آنگاه هر ک  مطابق کردار و آیدشود و به زمین فرود میجواف او را نگوید، او مبدل به باران می

معلومات خود به شکل کرم یا ماهی یا مرغ یا بشر یا گراز وحشی یا مار یا ببر یا آدم یا موجود دیگر 
 ). 4Up:  Kaushitaki ,1,1« )یابد.کلی از اشکال بار دیگر تولد میو در ش

نور جیوآتمن که در بدن انسان  ۀدربار نیشدکته اوپهچنین در گویند. هممی« روح مادی و عنصری»به جیوآتمن، 
 پوشیده شده آمده است: 

های مادی و جسمانی پوشیده شده جیوآتمن نوری است که در بدن انسان است. این نور با لایه»
شود و از غم است. وقتی انسان آن را با آف معرفت و سلوک بشوید، آن نور ذات روشن و ظاهر می

 (.Katha Upanishad ,1 ,14)« شودآزاد می

های مادی انسان پوشیده شده، نفَ  مادی و جسمانی انسان نیز هست. تا وه بر نوری که در زیر لایهجیوآتمن علا
رود بدن اوست را نداند، از مرگی به مرگی می ۀکند و گردانندزمانی که انسان حقیقت نفسی که در جسم او حرکت می

های مادی و جسمانی برداشته زمانی که لایه های جسمانی او گردان است.شود. این نف  در صورتو دچار تناسخ می
همچنین آمده است:  نیشداوپه کته گردد. درشود و تبدیل به نف  مطلق عدم و نیستی میزوال میشود، نف  بی

جیوآتمن هَنَ  )نف ( نام دارد در بدن گردان است. جیوآتمن تا زمانی در بدن گردان است که خود را از آتمن که »
 (.Ibid ,1 ,6)« شود.زوال میآتمن یکی شد، بیست جدا بداند. وقتی که جیوآتمن با پرماو ۀحرکت دهند

 بهشت و جهنم. 6-3
در دین هندو، بهشت و جهنم در بعد مادی و جسمانی نور مطلق وجود دارد. نور مطلق عدم و نیستی در ذات خود 

اعمالی  گونهچیهای تماشاگر است و از لذت و شادی و غم مبراست. از نیاز از اعمال است. این ذات بینندهغنی و بی
افتد. دوزخ برای انسان دور شدن ی جهان هستی اتفاق میشود. نتایج اعمال و بهشت و جهنم در همین فضامتأثر نمی

از نور مطلق و نزدیک شدن به ظلمت و تاریکی است. کسی که دارای اعمال بدی است، روح او از طریق آفتاف 
گردد. این روح در بدی اعمالش پراکنده گشته در دورترین رود و دوباره به زمین برمیرود؛ بلکه به طرف ماه مینمی
شود. تا زمانی که انسان نتواند خود را از بعد مادی و جسمانی رها کند، روح نسبت به نور مطلق دوباره متولد می طبقه

هایی است که بعد جسمانی نور مطلق یعنی نور او در دوزخ گرفتار خواهد شد. بهشت نیز استفاده کردن از نعمت
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هایی که در گذشته به نور درونشان کرده است. انسان در فضای محیط خلق هاانسانهای جسمانی آفتاف برای صورت
رسد و تن کنند. وقتی انسان به رستگاری میهای بیشتری از نور استفاده میاند، در زندگی بعدی از نعمتنزدیک بوده

تبدیل به شود؛ بلکه جیوآتمن )نور پنهان( او اعمال و رفتار او نیست که وارد دوزخ یا بهشت می ۀکند، نتیجرا رها می
 (،Julius Lipner( ،)1946لیپنر ) جولیوس جیگذرد. شود و از محیط جهان هستی )پلن آتمن( میآتمن میپرم

 گوید: تطبیقی دین در دانشگاه کمبریج، می ۀاستاد هندوئیسم و مطالع
های هندوئیسم، بهشت و جهنم دائمی وجود ندارد. در زندگی پ  از مرگ، براساس در بیشتر فرقه»

موجود دیگری در بهشت، جهنم یا موجودی زنده روی زمین )انسان یا حیوان(  عنوانبهکارما، روح 
یابد تا زمانی که فرد به تعقیب معنوی دست ها ادامه میشود. این تناسخ در چرخهدوباره متولد می

خ را به دست های تناسبرد و در نتیجه، رهایی نهایی )موکشه( از چرخهزند، به خودشناسی پی میمی
 (. ,2012Lipner :263-265« )آوردمی

 گوید: (، فیلسوف برجسته دربارۀ رهایی از چرخۀ تناسخ می1951) [13]پِرِت 
رهایی از چرخۀ تناسخ حالتی از سعادت کامل است و آن یکی شدن با نور عدم و نیستی است. »

وجود دارد و پ  از پایان  همچنانواقعیت تغییرناپذیری که قبل از خلقت جهان وجود داشته است، 
  (.Perrett, 1998: 53-54« )جهان نیز وجود خواهد داشت

 تاریکی جسمانی و بهشت نزدیک شدن به مقام نور و آگاهی مطلق است.جهنم برای روح، گرفتار شدن در ظلمت و 

 نتیجه. 7
نیشدها بهره اوپه ازجملهبیدل برای بیان فلسفۀ زندگی و مسئلۀ بازگشت روح و بیان معاد از منابع عرفانی دین هندو 

ند. از نظر بیدل نیز روح کیم نییگرفته است. او با توجه به معتقداتی که جامعۀ پیرامونش داشته، مسئلۀ تناسخ را تب
حقیقی انسان همان عدم یا نیستی )نیرگون برهمن( است. این روح در نف  تمام موجودات جهان هستی وجود دارد؛ 

توانند به این حقیقت پی ببرند که تنها حقیقت می هاانساناز این موجودات قادر به شناخت آن نیست. تنها  کدامچیهاما 
است. هر ک  بتواند این حقیقت را در درون خود بیابد تمام مظاهر جهان هستی در نظر او « عدم و نیستی»غایی 

بیند. این عدم در واقع هستی مطلقی است که تمام موجودات جهان شود و خود را با عدم یا حقیقت یکی میناپدید می
شوند و در و با آن یکی می گردندیبازمبه آنجا  درنهایتشوند و پ  از مرگ و تولدهای مکرر هستی از آن زاده می

برند، تنها کسانی به به شناخت این حقیقت در درون خود پی نمی هاانسانکنند. البته تمام متصرفات عالم شرکت می
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  های مادی و جسمانی را از خود دور کنند.را تحمل کرده و بتوانند جنبه هایسخترسند که این شناخت می
تبدیل شدن به جسم انسان است. برای این منظور تمام اجزا و موجودات جهان هستی  راز خلقت جهان هستی

گویند، بارها و بارها در حال تناسخ و تولد دوباره هستند. این تناسخ و تولد دوباره که هندوها به آن سمساره می دائماً 
دات جهان هستی اعم از جمادات، ای از موجوافتد تا جسم انسان تشکیل شود. قرار گرفتن در هر طبقهاتفاق می

، نتیجۀ اعمال و رفتار گذشتۀ انسان هاانسانمتولد شدن در هر طبقۀ اجتماعی در بین  نیچنهمنباتات، و حیوانات و 
به نسبت دوری یا نزدیکی به شناخت حقیقت )عدم و نیستی یا نیرگون برهمن( دچار تناسخ و تولد  هاانساناست. 

شده و « رسخ»از شناخت حقیقت دور بوده در تولد بعدی دچار  هاآنزندگی گذشته فاصلۀ شوند. اگر در مجدد می
اند با توجه به اعمال و رفتارشان فاصلۀ نزدیکی با حقیقت داشته هاآنشوند؛ اما اگر به شکل یکی از جمادات متولد می

 شوند.متولد می هاانساندچار مسخ شده و در یکی از طبقات اجتماعی میان 
افتد. بعد حقیقی روح انسان )پراماتمن( های بیدل تناسخ در بعد مادی و جسمانی روح اتفاق میبا توجه به گفته

ثابت است و دچار تغییر  دهدکه با عدم و نیستی )نیرگون برهمن( یکی است و شخصیت واقعی انسان را تشکیل می
بهشت در این روح حقیقی تأثیری ندارد. در واقع بهشت شود. ثمرۀ اعمال انسان از نیک و بد یا دوزخ و و تحول نمی

انسان توانست ذات خود را بشناسد، به شناخت این روح حقیقی  کهیهنگامافتد. و جهنم در همین جهان اتفاق می
 شود. نائل شده و با آن یکی می

برای بیان مفاهیم تناسخ بر  آید که او از منابع عرفان اسلامی و اصطلاحات عرفانیهای بیدل چنین برمیاز گفته 
 نیشدها بهره گرفته است.اوپه ازجملهاساس منابع دین هندو 
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