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Abstract 

Accurate recognition of the works and thoughts of Islamic mystics is not possible without knowledge of their 

specific mystical traditions and methods, as their thought system is derived from the principles of the mystical 

tradition and the customs of their mystic school. This descriptive-analytical research, focusing on Love and 

Reason by Najm al-Din Razi, and Reason and Love (Monazerat Khams) by Ali Ibn Turke Esfahani, aims to 

specify the traditions and mystical schools related to these mystics based on the criteria of the first and second 

mystical traditions. The findings reveal that these two mystics are influenced by the first mystical tradition in 

their goal and approach. However, in other works of Najm al-Din Razi, signs of his inclination towards the 

second tradition can be seen. Najm al-Din Razi does not believe in the efficiency of reason in attaining 

knowledge, but Ali Ibn Turke’s opinion is the opposite. Regarding the means of knowing and discovering 
knowledge, Najm al-Din Razi belongs to the first tradition, and Ali Ibn Turke to the second tradition. Love is a 

significant and widely used concept in Love and Reason, whose intended meaning is close to the first mystical 

tradition. “Inebriety” and “Ecstatic Expression”, in Reason and Love, are concepts that share the same wording 

and meaning in both traditions. Mystical language, in Najm al-Din Razi’s work is phrasal. However, in Ibn 

Turke’s book, it is a combination of phrases and allusion. 
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Introduction 

The various branches of thought that have emerged within Islamic mysticism, from the early days in the 2nd 

century to the onset of the 7th century, only differ in minor issues and mystical practices, with no variations in the 

core principles and foundations of mysticism. Therefore, all mystical schools and approaches that arose during 

this period fall under the umbrella of the first mystical tradition. However, at the beginning of the 7 th century, 

there were significant changes in the principles and foundations of Islamic mysticism. As a result, the mystical 

schools that emerged after this time were fundamentally distinct from those that came before and are therefore 

associated with the second mystical tradition. This classification is based on the theory of the first and second 

traditions of mysticism, which divides the evolution of Islamic mysticism from its inception to the 7th century 

into two distinct traditions based on various criteria such as goals, methods, approaches, concepts, topics, and 

language. By considering this theory in the study of Islamic mysticism, we can gain a deeper understanding of 

the intellectual currents within Islamic mysticism, as mystics’ thoughts, beliefs, and works are shaped by their 

mystical school and, on a broader scale, their mystical tradition. 

The current study is based on the theory of the first and second mystical traditions. Therefore, Najm al-Din 

Razi and Ali Bin Turke Esfahani’s mystical schools are compared in their two treatises Love and Reason and 

Reason and Love. Based on the mentioned criteria, the connection between these two mystics is revealed by the 

dual mystical traditions. 

 

Review of Literature 

In studies related to the history and evolution of Islamic mysticism, the theory of the first and second mystical 

traditions is a novel concept proposed by Mirbaghri Fard (2012). This theory criticizes and analyzes practical and 

theoretical mysticism, a conventional category in Islamic mysticism, deeming it non-scientific and invalid for 

various reasons. Instead, a scientific model is presented that divides Islamic mysticism into the first and second 

traditions. This division is based on a significant transformation that occurred in the principles and foundations 

of Islamic mysticism at the beginning of the 7th century, leading to a revolution in the mystical schools that 

followed. This scientifically grounded theory can play a crucial role in validating studies on the history and 

evolution of Islamic mysticism. Therefore, this study serves as a model for investigating and analyzing the 

mystical works of Najm al-Din Razi in his treatise Love and Reason and Ali Ibn Turke Esfahani in his treatise 

Reason and Love. 

Razi’s Love and Reason and Ibn Turke Esfahani's Reason and Love are significant and well-known works in 

Islamic mysticism with research potential. However, they have been largely overlooked, with only one study 

exploring Najm al-Din Razi’s views on the categories of ‘reason’ and ‘love’ in his work Love and Reason. 

Movahedi (2009) demonstrated that in Love and Reason, reason is indeed valid, but its scope of perception is 

narrower compared to love. 

The present study aims to shed light on the importance of these two works, in addition to recognizing the 

insights of Najm al-Din Razi and Ali Ibn Turke Esfahani based on Love and Reason and Reason and Love. 

 

 Methodology 

This study uses a descriptive-analytical method and its data are taken from library documents and sources. The 

statistical community includes two treatises, Razi’s Love and Reason, edited by Tafazoli (1988), and Ibn Turke 

Esfahani’s Reason and Love, edited by Jodi Nemati (1996). The entire text of these two works is considered as 

the research sample. It should be noted that, in addition to the two mentioned treatises, other works by Najm al-

Din Razi and Ali Bin Turke Esfahani have been used in the deeper analysis of some parts of the study. The study 

aims to assess the relationship between the mystical schools of Najm al-Din Razi and Ali Ibn Turke Esfahani, 

with dual mystical traditions, through their treatises. Accordingly, the research question is: 1) In the treatises 

Love and Reason and Reason and Love, which mystical tradition is consistent with the principles and 

foundations of the mysticism of Najm al-Din Razi and Ali Ibn Turke Esfahani? 
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Results 

Knowing God and seeking perfection are the goals that can be seen in both Najm al-Din Razi’s Love and Reason 

and Ali Ibn Turke Esfahani’s Reason and Love. Such goals are based on the two pillars of man and God, 

understanding the relationship between them, which is related to the first mystical tradition. Obviously, these 

two treatises indirectly raise the issue of self-knowledge as a prelude to theology. Moreover, in addition to these 

two works, Najm al-Din Razi’s “Foundation of the Universe” has been added. In Najm al-Din Razi’s intellectual 

system, as presented in Love and Reason and his other works, the intellect is not portrayed as having the ability 

to know. However, Ali Ibn Turke Esfahani, in Reason and Love and his other works, considers the intellect an 

efficient tool for acquiring knowledge. The treatise Love and Reason leans towards the first mystical tradition in 

the field of cognition and knowledge. 

While intellectual and narrative tools are mentioned, the reasons showcasing Najm al-Din Razi’s inclination 

towards discovery and intuition as the sole means of knowledge are more convincing. On the other hand, in 

Reason and Love and other works of Ali Bin Turke Esfahani, evidence suggests that in addition to discovery and 

intuition, one should also utilize intellectual and narrative tools in cognition and knowledge. Therefore, Ali Ibn 

Turke Esfahani, in this regard, aligns more with the second mystical tradition. The approach of the studied 

treatises, in line with their goals, follows the first mystical tradition where knowledge is derived from the 

interactions between man and God, and the quality of mystical perceptions and discoveries. In some other works 

of Najm al-Din Razi, the mystical approach includes another pillar, called “Ontology”. Love is a significant 

mystical concept in Love and Reason. The definition of this term in the treatise aligns with the common 

understanding of love in the first mystical tradition. The terms “Sukar” and “Shatah” are also important mystical 
concepts in Reason and Love, common in both the first and second mystical traditions in word and meaning. The 

language used in Love and Reason is phrasal due to its didactic aspect and the use of intellectual and narrative 

proofs. Conversely, the language in Reason and Love has features of the symbolic-allegorical parts of the work, 

despite also being phrasal because of the frequent use of intellectual and narrative methods. 
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 چکیده
پذیر نیستت  زیترا نمتام اندیشتگانی هتر عتار        های عارفان اسلامی، بدون آگاهی از سنت و مشرب عرفانی خاص آنان امکانشناخت دقیق آثار و اندیشه

و وحلیلتی و بتا هتد  ونیتین ستنت       -مشربِ مربوط به اوست. این پژوهش با رویکترد ووصتیفی   ورسومآداببرآمده از اصول و مبانی سنت عرفانی و نیز 

علی بن ورکه اصفهانی، بتر پایتۀ منیارهتای دو ستنت      (مناظرات خمس« )عقل و عشق»الدین رازی و نجم« عشق و عقل»مشرب عرفانی حاکم بر دو رسالۀ 

، متتثثر از  دهد که هتر دو عتار ، ازنمتر تایتت و هتد  و رویکترد      پردازد. نتایج این پژوهش نشان میعرفانی اول و دوم، به مطالنۀ وطبیقی این دو اثر می

التدین رازی بته   شتود. نجتم  هایی از ومایل او، در این دو زمینه، به سنت دوم، دیده میالدین رازی، نشانهسنت اول عرفانی هستند  هرچند در دیگر آثار نجم

التدین رازی  کشف منرفتت، نجتم  لحاظ ابزارهای شناخت و کارآمدی عقل در دستیابی به منرفت، اعتقادی ندارد  اما نمر علی بن ورکه، عکس اوست. به

است کته مننتای متدنمر آن در ایتن رستاله، بته        رسالۀ عشق و عقل، مفهوم مهم و پرُکاربرد در «عشق»به سنت اول و علی بن ورکه به سنت دوم ونلق دارد. 

، اشتترا  لفمتی و مننتایی دارد.    نیز، از مفاهیمی استت کته در هتر دو ستنت     عقل و عشق، در رسالۀ «شطح»و « سکر»سنت نخست عرفانی نزدیک است. 

 الدین رازی، از نوع عبارت  اما در رسالۀ علی بن ورکه ورکیبی از عبارت و اشارت است.زبان عرفانی در رسالۀ نجم
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 . مقدمه1
از هر نوع منشث و خاستگاه آن، جریانی خداشناسانه است کته در دورة استلامی شتکل     نمرعرفان و وصو  اسلامی، صر 

هتا و منتار  مختلتف و نیتز متتثثر از رختدادهای فرهنگتی،        گرفته است. این جریان در طول زمان، براثر آمیزش با اندیشته 

ورستوم  هتای متنتوع و آداب  بتا شتاخه  ای گستترده  حتوزه  اجتماعی، سیاسی و...، از حالت سادة زاهدانه و متنبدانۀ خود، بته 

ورین مشخصات عرفان و وصو ، طریقۀ وصول (. یکی از مهم54-3/04، ج. 3188مروضوی، گوناگون وبدیل شده است )

بیشتتر  بینی و جریان ووحیدی، برخلا  اهل برهتان، کشتف حقیقتت    به حقیقت و منرفت است. به اعتقاد پیروان این جهان

ای، در نزد عرفتا  (. وجود چنین اندیشه4، ص. 3184کوب، زرینآید )ازطریق ذوق و کشف و شهود و اشراق به دست می

های آن را مردود بشتمارند و بیشتتر آنهتا از پتذیرش دلایتل      ورزیو متصوفه، موجب شده که این گروه، عقل و فلسفه و استدلال

اعتنتایی  (. در واقع، اعتباری که عرفا و صوفیه برای شهود و مکاشفه قائل هستند و بتی 2/31، ج. 3184تنی، تناع بورزند )نقلی نیز ام

های عقلی و فلسفی، یکی از مبانی و باورهای بنیادین عرفان و وصتو  استلامی استت کته در آثتار      آمیز آنان به روشو نگاه طننه

(. در متون منموم و منثور عرفتا و صتوفیه، متتثثر    201، ص. 3184راستگو، از شنر و نثر، بازواب بسیار دارد ) و صوفیانه، اعم عارفانه

و  وگتو همواره با عقل روبروست  بتا او گفتت  »عیار کشف و شهود، عنوان نمایندة وماماز این باور بنیادین، عشق عرفانی و الهی، به

، ص. 3141ستجادی،  « )دهتد کند و در این مناظره و مبارزه همیشه عشق پیروز استت و عقتل را شکستت متی    مناظره و برابری می

انتد، گروهتی از آنتان در    هتای عقلتی و نقلتی اظهتار داشتته     (. البته، باوجود مخالفتی که عرفا و صوفیه، نسبت بته شتیوه  242 -245

های منطقی و فلسفی مفاهیم خود را طرح کننتد و بته مخاطبانشتان بقبولاننتد. نیتز بترای اثبتات        اند وا به شیوهخود کوشیده وثلیفات

(. این دوگانگی ریشته در آن دارد کته در دو ستنت اول و دوم    2/31، ج. 3184تنی، اند )عقاید خود از ادلۀ نقلی، بهرة بسیار برده

وجوی حقیقت، با هم متفاوت است. در سنت نخستت عرفتانی، یگانته ابتزاری کته شتناخت را بترای        انی، روش و ابزار جستعرف

بتر کشتف و   شتود و افتزون  سازد، کشف و شهود است  اما در سنت دوم عرفتانی، ابزارهتای شتناخت بیشتتر متی     سالک میسر می

 (.31 -2/31، ج. 3140فرد، میرباقریگیرد )های عقلی و نقلی را نیز در بر میشهود، شیوه

ای برای آفرینش رسالات و مقالات متنددی، با همتین نتام، در   مایهگوهای میان عشق و عقل، دستومناظرات و گفت

عرفانی که بر مبنای وقابل میان عشتق  (. ازجمله رسالات 242 -245، ص. 3141سجادی، عرصۀ ادبیات عرفانی بوده است )

علتی بتن   « مناظرات خمتس »یا « عقل و عشق»الدین رازی و نجم« عشق و عقل»های و عقل به نگارش درآمده است، رساله

شتوند.  ورکه اصفهانی است. در این پژوهش، این دو رساله ازنمر مشرب عرفانی نویسندگان آنها با هم مقایسه و وحلیل متی 

بتار در  است که بترای نخستتین  « سنت اول و دوم عرفانی»ای این بررسی استفاده شده است، برگرفته از نمریۀ الگویی که بر

ووان ذیتل  های عرفانی را میها و مشربپژوهشی انتشار یافت. طبق این نمریه، مکتب -ای علمی، در قالب مقاله3143سال 

ای دارد و بتازة زمتانی خاصتی از وتاری      ت، اصول و مبانی ویتژه دو سنت اول و دوم عرفانی قرار داد. هریک از این دو سن

 (.81 -11، ص. 3143فرد، ن. : میرباقریگیرد )عرفان اسلامی را در بر می

 

 . بیان مسئله1-1
ژگی همتزاد عرفتان   های فکری و عقیدوی آن است. این ویهای عرفان اسلامی، وکثر و ونوع شاخهورین ویژگییکی از مهم

اسلامی است  زیرا از همان آتاز عرفان اسلامی، یننی نیمۀ دوم سدة دوم، اختلا  آراء و وفاوت دیدگاهی که میتان عرفتا   
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های عرفتانی متنتوعی کته در    ها و جریانهای عرفانی گوناگون شد. نحلهها و مکتبساز رویش مشربوجود داشت، زمینه

کته   آنچته نمر داشتند  اما آتاز وا سدة هفتم هجری در اصول و مبانی عرفانی با هم اشترا  ذیل عرفان اسلامی پیدا شد، از

شد، اختلافی بود که پیروانشان در فروع و آداب عرفتان و وصتو    های عرفانی از هم میها و جریانموجب ومایز این نحله

ای عرفانی موجود در این دوره، نیمتۀ دوم ستدة دوم   هها و مکتببه همانندی اصول و مبانی مشربداشتند. بنابراین، باووجه

شود  امتا در  گیرند که از آن به عنوان سنت اول عرفانی ونبیر میوا آتاز سدة هفتم، آنها در ذیل یک سنت عرفانی قرار می

فتان  ای در حوزة اصول و مبانی عرفانی پدید آمتد و بسترستاز ستنتی نتوین در عرصتۀ عر     سدة هفتم هجری، وحولاوی ریشه

شود. بدیهی است که وفاوت این دو سنت عرفانی، مربوط بته اصتول و مبتانی    اسلامی شد که سنت دوم عرفانی خوانده می

آنها، ازجمله تایت و هد ، روش، رویکرد و... است. ووجته بته ایتن دو ستنت عرفتانی و اصتول و مبتانی آنهتا، در زمینتۀ          

هتای  هتا و مکتتب  به اختلافات متندد و متنوعی که مشربزیرا باووجهناپذیر است  پژوهی عارفانه، ضروروی اجتنابمشرب

ها که بتوان با آن بته شتناخت   عرفانی در فروع و آداب وصو  با هم دارند، دستیابی به الگویی جامع از خلال این اختلا 

ر ونلتق بته   هتای عرفتانی ازنمت   های مختلف پرداخت، امری دشوار استت. بنتابراین، بهتتر استت کته نخستت مشترب       مشرب

 پرداخته شود. هاهای دوگانۀ عرفانی بررسی شود و سپس به شناخت و وحلیل جزئیات آن مشربسنت

علتی بتن ورکته     عقتل و عشتق  التدین رازی و  نجم عشق و عقلهای وا با بررسی و وحلیل رساله آن استاین پژوهش بر 

رفانی را ونیین کند. در مواردی کته ایتن دو رستاله    اصفهانی، وابستگی مشرب عرفانی این دو عار ، به سنت اول یا دوم ع

التدین رازی و علتی بتن ورکته اصتفهانی، بته وبیتین و        گویای مسائل مورد نمر نبوده، با استفاده از برخی دیگر از آثار نجتم 

 وحلیل آنها پرداخته شده است.

 

 . شیوه و پرسش پژوهش2-1

ای انجام شده است. جامنتۀ آمتاری و حجتم نمونتۀ     بر اسناد و منابع کتابخانهوحلیلی و مبتنی -این پژوهش با روش ووصیفی

عقل ۀ رسالو نیز همۀ متن  (3121الدین رازی، وصحیح وقی وفضلی )چاپ سوم: نجم رسالۀ عشق و عقلپژوهش، ومام متن 

استت  امتا بترای اعتبتارافزایی آن، در      (3115علی بن ورکه اصتفهانی، وصتحیح اکترم جتودی ننمتتی )چتاپ اول:        و عشق

 ورین پرسش پژوهش اینکه:اصلیمواردی از برخی از آثار دیگر این دو نویسنده نیز استفاده شده است. 

 ازنمتر  اصفهانی، ورکه بن علی عشق و عقل و رازی الدیننجم عقل و عشق هایرساله نویسندگان عرفانی مشرب .3

 است؟ عرفانی سنت کدام به متنلق عرفانی، زبان و موضوعات و مفاهیم رویکرد، روش، هد ، و تایت

 

 . ضرورت و اهمیت پژوهش3-1

مند، راه را بر هرگونه قضتاوت ستطحی و ناصتواب در حتوزة     های علمی و نمریهپژوهش در متون عرفانی با پشتوانۀ ملا 

ها و مشرب عرفانی عرفای مختلف، جایگاه و نقش آنها در نمتام  عرفان، خواهد بست و منجر به شناخت دقیق آراء، اندیشه

که بتر رویکتردی    آن استلامی خواهد شد. اهمیت پژوهش حاضر در عرفان اسلامی و فهم درستی از سیر وطور عرفان اس

 مدار، در حوزة عرفان اسلامی، اوکا دارد.علمی و نمریه
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 . پیشینه پژوهش4-1

الدین رازی و علی بتن ورکته اصتفهانی دارد،    ، در میان آثار نجمعقل و عشق، و عشق و عقلهای اهمیتی که رساله باوجود

 رستالۀ عشتق و عقتل   اما واکنون ازنمر پژوهشی ووجه شایانی به این دو اثر عرفانی نشتده و ونهتا یتک پتژوهش بته بررستی       

 الدین رازی اختصاص داشته است:نجم

او بررستی کترده    رسالۀ عشق و عقلازی را دربارة عقل و عشق، با وثکید بر الدین ر، دیدگاه شی  نجم(3188موحدی )

التدین  نمایتد. زیترا نجتم   اند، نادرست متی و به این نتیجه رسیده است که این پندار رایج که تالب عرفا در ستیز با عقل بوده

ته باشتد، اشتاره کترده استت. ایتن      وواند داش، به اهمیتی که عقل در جایگاه واقنی خودش میرسالۀ عشق و عقلرازی، در 

جایگاه واقنی، پیش از ورود عقل به ساحت عشق است. بنابراین، اگر عقل قلمترو ادراکتات ختود را دریابتد و از آن حتد      

 ای که برای او ونریف شده است، راهگشای سالکان باشد.وواند وا محدودهفراور نرود، می

التدین  نجتم  رستالۀ عشتق و عقتل   وحلیل وطبیقی مشترب عرفتانی در   » لازم به ذکر است که واکنون پژوهشی در راستای

 ، صورت نگرفته است.«علی بن ورکه اصفهانی عقل و عشقرازی و 

 

 . مبانی نظری2

نمریۀ سنت اول و دوم عرفانی بر پایۀ پنج اصل پدید آمده است. این اصول تایت و هد ، روش، رویکرد، موضتوعات و  

ر این نمریه، هر مشرب و مکتب عرفانی که در طول واری  عرفتان استلامی بته وجتود آمتده      مفاهیم و زبان عرفانی است. د

پذیر است و از این رهیافت امکان ونیین وابستگی آن به یکی از دو ستنت اول و دوم  باشد، بر مبنای اصول نامبرده، سنجش

 .شودشود. در ذیل، هریک از این اصول، به اختصار، وبیین میعرفانی فراهم می

. تایت و هد : منرفت و کمال، منتهای مقصودی است که در هر دو سنت عرفانی اول و دوم برای ستالک در نمتر   3

یابد و از ایتن نمتر بتا ستنت دوم وفتاوت      گرفته شده است  اما این هد  در سنت یکم، در قالب چهارچوبی خاص مننا می

لۀ انسان و خدا و آنچه که بین آنهتا در جریتان استت، بنیتان     دارد. در سنت نخست عرفانی، منرفت و کمال، بر پایۀ دو مقو

خواهد به منرفت و کمال دستت بیابتد، از شتناخت انستان و ختدا و روابطتی کته        نهاده شده است. بدین مننا که هر سالکی که می

ن عر  نفسته فقتد عتر     م»وواند وجود داشته باشد، ناگزیر است. این نوع فرایند منرفت، در مفهوم حدیث میان انسان و خدا می

شدن عنصر هستی به آنها، عناصر کسب کمال و روابط میانشان نیتز بیشتتر   شود  اما در سنت دوم عرفانی با افزوده، خلاصه می«ربهّ

بر شناخت خود، بته در  حقیقتت دیگتر عناصتر هستتی نیتز، نیازمنتد        شود. در این حالت، عار  برای منرفت حقیقی، افزونمی

کوشد وا در متاورای عناصتر هستتی، وجتود     ، می«اللهم ارنی الاشیاء کما هی»بب، متناسب با مفهوم حدیث نبوی است. به همین س

 -گانتۀ انستان  گانۀ انسان، هستی و خدا و نیز روابط سته خدا را دریابد. بنابراین در سنت دوم، منرفت و کمال، براساس مقولات سه

 (.34-2/4، ج. 3140فرد، میرباقریه است )ریزی شدخدا، پایه -خدا و انسان -هستی، هستی

. روش: ازجمله وجوه ومایز دو سنت عرفانی، ابزارهای شناخت آنهاست. در سنت نخستت عرفتانی، منرفتت حقیقتی، صترفا  بتا       2

از آن، فاقتد اعتبتار استت. ستنت     آید و هر نوع ابزار دیگری تیر از آن، ناکارآمد و شناخت حاصتل  ابزار کشف و شهود به دست می

دوم عرفانی، با وندد و ونوع ابزارهای شناخت همراه است. در این سنت، کشف و شتهود همچنتان ابتزاری اصتیل و مطمت ن بته شتمار        
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 (.31 -2/31، ج. 3140فرد، میرباقریشود )آید، ضمن آنکه از دو ابزار دیگر، یننی براهین عقلی و نقلی نیز استفاده میمی

شتده در  های استتفاده های عرفانی، تایت و هد ، دستیابی به منرفت است. بدیهی است که روش. رویکرد: در سنت1

محوری ستنتین عرفتانی در   ای باشد، که امکان کسب منرفت را برای سالک فراهم آورد. منرفتگونهاین دو سنت، باید به

شتود، از نتوع منرفتتی    د این دو سنت نیز که در پیوند بتا هتد  و روش ونریتف متی    هد  و روش، موجب شده وا رویکر

هتا را نیتز از هتم متمتایز کترده      باشد  اما اختلا  در ارکان و ابزار منرفتی، در سنت اول و دوم عرفانی، رویکرد این ستنت 

و خدا و کمیتت و کیفیتت    است. مطابق رویکرد سنت نخست عرفانی، حصول منرفت بر چگونگی وناملات عرفانی انسان

ستبب ووستنۀ عناصتر    ادراکات عرفانی انسان در این رابطه، استوار است. این در حالی است کته در ستنت دوم عرفتانی، بته    

شناستانه و  منرفتی و روابط آنها، عار  با رویکردی متفاوت روبروست که بر طبق آن، شناخت منرفتت از رهیتافتی انستان   

 (.14، ص. 3143فرد، میرباقرید )آیشناسانه به دست میهستی

. موضوعات و مفاهیم: وفاووی کته در سته اصتل تایتت و هتد ، روش و رویکترد، در دو ستنت اول و دوم عرفتانی         0

ستاز ناهماننتدی در موضتوعات و مفتاهیم ایتن دو ستنت شتده استت. البتته منمتور آن نیستت کته همتۀ              وجود دارد، زمینته 

ای از موضوعات و مفاهیم سنت اول و دوم عرفانی مشتتر   و مفاهیم دو سنت با هم متفاوت هستند  بلکه پاره موضوعات

ای دیگر صرفا  به سنت دوم اختصاص دارد. ناگفته نماند که موضوعات و مفاهیم مشتتر ، ختود بتر دو گونته     است و پاره

دوم موضوعات و مفاهیمی کته در دو ستنت، در لفتظ     است  نخست آنهایی که در دو سنت لفظ و مننای مشتر  دارند و

 (.24-2/31، ج. 3140فرد، میرباقریمشتر ، اما در مننا و مفهوم متفاوت است )

ستازد، زبتان عرفتانی و    های عرفانی را فراهم میها و مکتب. زبان عرفانی: یکی از منیارهایی که شناخت دقیق مشرب5

مربوط به آن است. حوزة عرفان، همانند هر حوزة منرفتی دیگر، با زبتانی ویتژه و انحصتاری بته طترح و وشتریح       مطالنات 

هتای  ای عوامتل، زبتان عرفتانی، پیوستته دارای وحتولات و پیچیتدگی      پردازد  اما متثثر از پارههای خود میونالیم و آموخته

 (.22-2/24، ج. 3140فرد، قریمیربامختص به خود بوده است )

 

 . بحث و بررسی3

، از مشتاهیر  «نجتم »و متتخلص بته   « دایته »الدین ابوبکر عبدالله بن محمد بن شاهاور الاسدی الرّازی، منترو  بته   نجم

رود که در کشتف حقتایق و شترح    متصوفۀ نیمۀ نخست قرن هفتم و ازجمله نویسندگان منرو  آن عهد به شمار می

 مرصاد النباد من المبداء الی المنادورین اثر این نویسنده، کتابی عرفانی با عنوان یی ومام داشته است. مهمدقایق ووانا

است  رسالۀ عشق و عقل، منرو  به منیار الصدق فی مصداق النشق الدین رازی، رسالۀاست. اثر منرو  دیگر نجم

جتامی،    3342 -2/3384، ج. 3144صتفا،  ته است )های دوگانۀ یکی از دوستانش نگاشکه آن را در پاس  به پرسش

الدین علی بن محمد ورکۀ اصتفهانی، از دانشتمندان قترن هشتتم و نهتم هجتری و از       (. خواجه صاین011، ص. 3144

ورین خاندان مشهور ورکه اصفهان است که از او وثلیفات عرفانی متنددی به فارسی و عربی بر جای مانده است. مهم

منتاظرات  یتا   عقتل و عشتق  رستالۀ   است. از دیگر آثار علی بن ورکه اصتفهانی،  شرح فصوص الحکم ابن عربیاثر او 

( و نیتز  وابستال سلامانو  الطیررساله، یقمانبنحیسینا )های رمزی ابناست که در نگارش آن متثثر از داستان خمس
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ن. : صتفا،  ، بتوده استت )  الرربیته قصتۀ الرربته  و  عقل سرخ، آواز پر جبرییل، النشاقمونسآثار سهروردی همچون 

 (.240 -2/242، ج. 3140فرد، میرباقری  043-0/084، ج. 3142

علی بن ورکته اصتفهانی، ازنمتر مشترب      عقل و عشقالدین رازی و نجم عشق و عقلپس از بررسی و مقایسۀ دو رسالۀ 

در  آمتده دستت بته ن عرفتانی، نتتایج   عرفانی و بر پایۀ منیارهای تایت و هد ، روش، رویکرد، مفاهیم و موضوعات و زبتا 

 شود.ادامۀ پژوهش، ارائه و وحلیل می

 

 . غایت و هدف1-3
کتردن در علتم   ی و ختو  ونتال حتق الدین رازی، تایت و هد  سالک، منرفتت  نجم رسالۀ عشق و عقلهایی از در بخش

حال، اشارة مستقیمی دربتارة ارکتان آن نشتده    (. بااین52، 01، ص. 3121الدین رازی، ن. : نجمالهی خوانده شده است )

الدین رازی، بر خلقت خاص انسان و جایگاه و اهمیت او در نمام آفرینش داشتته  به وثکید بسیاری که نجماست  اما باووجه

قتام وجتودی   صورت تیرمستقیم مخاطتب ختود را متوجته ارزش و م   رسد که این عار ، خواسته است بهاست، به نمر می

انسان سازد وا با شناخت خود و نیز شناخت خداوندی که چنین مقامی به او بخشیده است، مسیر کمال و منرفت را بپیماید. 

 یادآوری ماجرای خلقت خاص انسان و بروری او بر دیگر خلایق، بارها در این کتاب مطرح شده است:

بود، چه بیضه به حقیقت خلیفۀ مرغ باشد. بنگتر کته چته    « هخلیف الار یفانی جاعل »همچنین وجود آدم بیضه صفت »

« خمّرت طینه آدم بیدی اربنین صتباحا  »شریف مرتی بود که پوست بیضه آن را این عزت بخشیده و این خلنت فرمود که 

 و هنوز این مرغ در بیضه بود که به جملگی ملائکته مقترب خطتاب رستید    « و نفخت فیه من روحی.»و زردة وی را گفت: 

، امتا  «و نحن نستبّح بحمتد  و نقتدّس لتک    »نوای که اگرچه شما طاوسان حمایر قدسید و بر شاخسار سدرة بلبلان خوش

استجدوا  »آدم بیضۀ سیمرغ قا  عزوست و آن سیمرغ خلیفۀ من و سلطان شماست پیش بیضۀ گل مهرة او سجده کنید که: 

 (.80 -81ص. ،3121الدین رازی، نجم «« )لآدم

کنتد، موجتب ونبیته او و    مقام واقنی انسان را برای مخاطب وداعی میکه  رسالۀ عشق و عقلگونه مباحث، در طرح این

 وثمل در راستای شناخت خویش برای وحصیل منرفت خواهد بود. 

، شتناخت  ات داودیمرمتوزات استدی در مزمتور   و  مرصتادالنباد الدین رازی، ازجملته  مطالنۀ برخی دیگر از آثار نجم

الدین رازی نسبت به ارکان منرفت و کمال، رویکتردی دوگانته   دهد. در این آثار، نجموری در این زمینه به دست میدقیق

دانتد. ازجملته، در   های منرفت و کمال را منحصر به دو رکن انسان و خدا و پیوند میان این دو متی دارد. او در مواردی پایه

خود رسد ظهتور جملگتی    به کمالچون نفس انسان که مستندّ آینگی است وربیت یابد و »گوید: میکه  مرصادالنبادآتاز 

متن عتر  نفسته فقتد     »اند. آنگه حقیقت صفات حق در خود مشاهده کند، نفس خود را بشناسد که او را از بهر چه آفریده

 (.1، ص. 3143الدین رازی، نجم« )محقق او گردد« عر  ربهّ

عنتوان لتوازم منرفتت و    گانۀ بین آنها، بههایی از این دو کتاب، بر سه عنصر انسان، هستی، خدا و روابط سهاما در بخش

و گاه بود که صفای دل »، آمده است: مرصادالنبادکند. برای نمونه، در فصل هفدهم از باب سوم کتاب کمال، وصریح می

پدید آید. اگر در خود نگرد همه حتق  « الافاقِ و فی اَنفُسهِمِسنَریهم آیاونِا فی»و ارائت به کمال رسد و حجب شفّا  شود، 

ما نَمَرتُ فی شیءٍ الّتا و رَََیتت   »بیند و اگر در موجودات نگرد در هرچه نگرد در آن حق را بیند. چنانک آن بزرگ گفت 
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«« ما نمترتُ فتی شتیءٍ الّتا و رَیتتُ الله قبلته      »شود، گوید  واسطه میسّرو چون حجب برخیزد بکلّی و مقام شهود بی«. الله فیه

، وکترار شتده   مرموزات اسدی در مزمتورات داودی (. این عبارت، با وفاووی جزیی، در 145، ص. 3143الدین رازی، نجم)

 (.12 -13، ص. 3152الدین رازی، ن. : نجماست )

، از هستی و شناخت آن در راستتای خداشناستی، ستخنی بته     رسالۀ عشق و عقلمطالب یادشده، باید گفت در  بهوجهباو

اساس بایتد تایتت و هتدفی را کته متورد      میان نیامده و منرفت منوط به دو رکن انسان و خدا و پیوند میان آنهاست و براین

ور و بر پایۀ برخی دیگر از آثتار  دانست  اما در سطحی وسیعنمر صاحب این رساله بوده است، مطابق سنت نخست عرفانی 

ختدا، بته ارکتان منرفتت و پیونتدهای میتان آنهتا،         -هستی و هستتی  -الدین رازی، گاهی رکن هستی و دو پیوند انساننجم

رایش او بته  هتایی از گت  الدین رازی درمجموع به سنت نخست عرفانی ونلق دارد  اما نشانهحیث، نجمشود. ازاینافزوده می

التدین رازی باشتد کته    رسد که این دوگانگی، مربتوط بته دورة حیتات نجتم    شود. به نمر میسنت دوم عرفانی نیز دیده می

مقارن با دورة گذار از سنت نخست عرفانی به سنت دوم عرفانی بوده است. به همین دلیل، در آثار ایتن عتار ، در برختی    

 شود.هایی از سنت دوم نیز مشاهده می، نشانهاز منیارها، ضمن پایبندی به سنت نخست

التدین رازی، تایتت و هتدفی کته بترای      نجتم  رسالۀ عشق و عقلعلی بن ورکه اصفهانی، همانند  عقل و عشقدر رسالۀ 

سالک متصور شده است، منرفت و کمال انسان و گتذار وی از مراوتب پتایین بته درجتات والای عرفتانی و درختور شتثن         

، این مس له را به مخاطب خود خاطرنشان کترده استت.   عقل و عشقهایی از رسالۀ ه اصفهانی در گوشهاوست. علی بن ورک

 خوانیم که:، می«ووجه نمودن سلطان عشق و فرستادن برید الهام»در قسمتی از کتاب با عنوان 

پای طلب بایستی بلکه بر   ینزن« ثَنّوا بهِاوَ اطمَ»ننشینی و پشت بر متّکای « رَضوا بِالحیوهِ الدُّنیا»آبادِ باید که در تفلتمی»

 کنتی  و کمر خدمت سلطان عشق در میان جان بندی وا به میامن التفاتِ اقبال آیاتِ او از حضیض نقص به اوج کمال ورقتی 

 (.01، ص. 3115علی بن ورکه اصفهانی، « )و از درکات بُند به درجات قرب فایز گردی

 نشیآفتر یننتی   ،یعرفتان  نیادیت بن یاز باورهتا  یکت یبارهتا   ،یراز نیالتد نجم عقل و عشق ۀرسالرساله، همچون  نیا در

ضتمن   قرار داده، ذکر شده استت وتا   نیخودش در زم نیکه خدا از انسان داشته و او را با اعزاز و اکرام ومام، جانش یاژهیو

 منرفتت  ستاحت  و کمتال  ریمست  بته  ورود و ختود  شناخت به را او رهگذر نیا از خلقت، در خود ممتاز مقام بهانسان  ووجه

 گونه بیان شده است:. این موضوع در صفحات آتازین کتاب، اینسازد رهنمون

آنکه منشیانِ دیتوانِ ازل بته پروانتۀ قضتا نفتاذِ بارگتاهِ جتلال، مثتالِ          باوجوداین، حضرت قدسی شنارِ بزرگی است که »

موشَّتح  « إنّی جاعِلٌ فی الأر ِ خَلیفهًَ»وفویض خلافت ربع مسکون به اسمِ حقایق رسمِ او نوشته منشور ایالتش را به طررای 

متزّین  « إنتا مکََّنّتا لَتهُ فتی الأر ِ    »ساختند و مسند سیادت خطۀّ عالم را به شر  ومکین و جلوس او آراسته به چهتار بتالش   

گردانیدند طباق افلا  را به اعزاز مقَدم و اکرام مَوردِ همایونش به نیّرات نجوم و ثواقتب ستیّارات آذیتن بستتند و عرصتۀ      

خا  را به بساط اخضر زواهر و فرش ملوّن ریا  وزیین دادند و مواکب ملأ اعلتی و وفتود ملائکتۀ مطهّتره را بتا وواضتع       

وصول او فرستادند. چهل صباحِ ظهور، ایادی جمال و جلال بته اصتابعِ کتونین احاطتتِ عقتول و       و به استقبال قدوم سجود

فقََنتوا لَتهُ   »گشتت و مستتندّ دولتت    « وَ نفَخَتُ فیهِ منِ روحی»طبایع، در وخمیر طینت حقیقت دفینۀ او بود وا مستثهل خلنتِ 

نتوردش بته گَترد    هرگتز گتردِ دامتنِ گتردون    « انِ وَ نبَاههَِ َمرِهِ فی َقطارِ حُدودِ الإمکانمَعَ جَلالهَِ هذا الشَّ»آمد. و « ساجِدین
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دعوی سلطنت و استقلال آلوده نگشت  بلکه ابدالدهّر در مقتام عبودیّتت استتاده گتردن انقیتاد و طواعیتت از حَمتلِ اعَبتاء         

 (.11، ص. 3115ی، علی بن ورکه اصفهان« )وکالیف و مُؤن نکشید

شناستی و خداشناستی،   شناسی و اروباط آن بتا انستان  ، نشانی از هستیرسالۀ عشق و عقل، در این رساله همانند حالنیباا

شود. بنابراین، منرفت و کمال از بطن همان دو رکن انسان و خدا و روابط آنها که در سنت نخست ونریف شده یافت نمی

پذیر است. در سایر آثار علتی بتن   موضوع با وثمل در دیگر آثار علی بن ورکه اصفهانی نیز، اثباتآید. این است، بیرون می

آیتد و  ورکه اصفهانی، همانند رسالۀ عقل و عشق، منرفت از بطن دو رکن انسان و خدا و ونامل دوطرفۀ آنها بته دستت متی   

 (.285، ص. 3153نمونه، ن. : علی بن ورکه اصفهانی،  برایعنصر هستی در این رابطه، دخیل نیست )

عشق های الدین رازی و علی بن ورکه اصفهانی، نسبت به مقولۀ تایت و هد ، در سطح رسالهدرمجموع، دیدگاه نجم
، هم در کلیت تایت و هد  و هم در ارکان که منحصر به دو رکن خدا و انستان و ونامتل میانشتان    عقل و عشقو  و عقل،

التدین رازی،  است، مشتر  است و با سنت نخست عرفانی همخوانی دارد  اما در سطح دیگر آثتار ایتن دو عتار ، نجتم    

دانتد کته   گانۀ بتین آنهتا متی   برخلا  علی بن ورکه اصفهانی، گاه ارکان تایت و هد  را، انسان، هستی، خدا و روابط سه

 مربوط به سنت دوم عرفانی است.

در دو سنت عرفانی، در مبحث منرفت و شناخت، جایگاه و ارزشی که برای عقتل در نمتر گرفتته شتده، مرتایر بتا هتم        

ووان بررسی الدین رازی و علی بن ورکه اصفهانی میاست. این موضوع را در دو رسالۀ مورد پژوهش و نیز دیگر آثار نجم

اختی که دستاورد عقل باشد، نمری منفی دارد، به این مننا کته او  ، نسبت به شنرسالۀ عشق و عقلالدین رازی در کرد. نجم

، منرفت حقیقی فراور از این محدوده است و به ابتزاری دیگتر   کهیدرحالای مشخص قائل شده است  برای ادرا  عقل محدوده

، 10-28، 25 -23، 50 -53، 08 -02، ص. 3121زی، التدین را بترای نمونته، ن. : نجتم   درستی شتناخته شتود )  نیازمند است وا به

، خواننتده  مرصتادالنباد های گوناگون کتاب که در بخشنحویالدین رازی، هم نمود دارد. به(. این موضوع در دیگر آثار نجم48

 کفایتی عقل در شناخت و منرفت الهی روبرو است. در فصل دوم از باب دوم این کتاب، آمده است:با بی

اما عقل، روح را همچون حوا آمد آدم را، که از پهلوی چپ او گرفتند. درین مننی اشاروی لطیف است. آنجتا چتون   »

با زنتان در کارهتا مشتورت کنیتد و     « شاوروهن و خالفوهن»الصلوه و السلام فرمود: زنان از پهلوی چپ بودند خواجه علیه 

اند کژ باشتند، هتر رَی   شد، زیرا که زنان از استخوان پهلوی چپی راست آن بارَهرچه ایشان گویند خلا  آن کنید که 

 جلالته جتل که زنند رَی راست ضدّ آن باشد. اینجا نیز عقل از پهلوی چپ روح است با او در منرفت ذات و صفای بتاری  

ت عتزّت  جلاله، بتدانک حضتر  مشورت باید کرد و هرچه ادرا  او بدان رسد و فهم او دریابد از ذات و صفات باری جل

از آن منزهّ است و به خلا  آن است که عقل ادرا  کنته ذات و صتفات او کنتد بلتک ذات او هتم بتدو وتوان دانستت،         

 (.53، ص. 3143الدین رازی، نجم«« )عرفتُ ربّی بربّی و لو لا فضلُ ربّی ما عرفتُ ربّی»چنانک فرمود: 

الدین رازی، برای منرفت عقلی، اعتبار قائل است. اعتقاد بته شتناخت از مجترای    جمعلی بن ورکه اصفهانی، برخلا  ن

( و 14 -18، ص. 3115برای نمونه، علی بن ورکه اصتفهانی،  ) عقل و عشقهایی از رسالۀ عقل و دلایل عقلی، هم در بخش

 (.2 -0، ص. 3153برای نمونه، ن. : علی بن ورکه اصفهانی، هم در دیگر آثار علی بن ورکه اصفهانی مشهود است )
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، دربارة روش دستیابی به منرفت، سخن گفته است  اما ستخنان  رسالۀ عشق و عقلالدین رازی در چند قسمت از شی  نجم

باره است. این عار  گاهی کشف و شهود را ابزار اصیل شناخت منرفی کرده و گاهی نیتز  او متضمن نوعی وناقض دراین

 ۀ عشق و عقتل رسالبر این، با وثمل در متن در کنار آن، از وجود دیگر ابزارها، یننی عقل و نقل، صحبت کرده است. افزون

التدین رازی، بته ذهتن    نجتم  متوردنمر یتابی  ای ناهمتاهنگی در روش منرفتت  و وحلیل آن براساس قراینی تیرصریح، گونته 

بندی نهایی، ابتتدا متواردی از متتن رستاله کته      شود. برای وشریح این موضوع و البته رسیدن به یک جمعخواننده متبادر می

هتایی تیرصتریح   شتود. در ادامته نیتز نشتانه    نرفت مورد نمر اوست، آورده میبیانگر صراحت کلام شی  در روش کسب م

رستالۀ  التدین رازی، در آتتاز   ، وبیین و وحلیتل خواهتد شتد. نجتم    رسالۀ عشق و عقلمربوط به روش دستیابی به منرفت، از 
این دو و وقستیمات  های دوستش، دربارة شرح کمال عشق و عقل و وجود وضاد میان ، پیش از آنکه به پرسشعشق و عقل

 کند که:عقل، پاس  دهد، وصریح می

نمر عقل و دلائل عقلی، این مشکلات را حل نتوان کرد. نمری باید که بند از نتور   مجردبهبه حقیقت بباید دانست که »

ایّتدیهم  کتب فتی قلتوبهم الایمتان و    »ایمان مؤیدّ باشد به وثیید خصوصیت روح خاص که نص کلام باری بدان مسطور است که 

از مکاشفات و مشاهدات حضروی مشرّ  باشتد وتا حقیقتت    « سنریهم آیاونا فی لآفاق و فی انفسهم»و به وشریف ارائت « بروح منه

همچنتان کته مبتینّ ایتن کلمتات و مجیتب ایتن        « حتتی یتبتینّ لهتم انّته الحتق     »حقیتّ هریک از عقل و عشق را بیان وواند کرد که 

بایتد کته از ایتن عتالم     مند باشد وا بیان این حقایق وواند کرد. مستمع نیز میطوری ورای عقل بهره باید که از طوری بهسؤالات می

 (.18 -11، ص. 3121الدین رازی، نجم« )بهره دارد وا نور ایمانی که بدان مصدقّ و مدر  این حقایق وواند شد

دانتد  و مشکلاوی را که از او پرسیده شده است، فراور از حد عقل و دلائل عقلی متی  سؤالاتشی  در این عبارت، حل 

کنتد بترای آنکته فراینتد پرستمان      دانتد. او همچنتین، وثکیتد متی    پذیر میو پاس  آنها را ونها به شیوة کشف و شهود امکان

دهنتده و نیتز شتنونده، از    ننی پرستنده، پاست   جانبه انجام پذیرد، باید ومامی افراد مروبط با پرسمان، یصورت کامل و همهبه

التدین رازی،  مند باشند. این دیدگاه نجتم سازد، بهرهابزار کشف و شهود، که در  حقایق مربوط به سؤالات را ممکن می

، همسو با روش عارفان سنت اول عرفانی است کته در آن، صترفا  بترای ابتزار کشتف و      رسالۀ عشق و عقلدر این بخش از 

 (.30-2/31، ج. 3140فرد، میرباقریزش و اعتبار قائل بودند و دیگر ابزارها در نزد آنان جایگاهی نداشت )شهود ار

با وثمل در بیتت آتتازین آن   که  الدین رازی، ابیاوی از خود نقل کرده است، شی  نجمرسالۀ عشق و عقلدر فصل سوم 

 بوده که این ابیات از رهاورد کشف و شهود بوده است:ووان فهمید که شی  مدعی آن می
 ی حتتق بتته جتتان رستتید    ادوشتتم ستتحرگهی نتتد   

 وتتتتو نتتتتازنین عتتتتالم عصتتتتمت بتتتتدی کنتتتتون   

 پتتتتروردة حمتتتتائر قدستتتتی، بتتتته نتتتتاز وصتتتتل    

 ای بتتتته زقتتتتۀ الطتتتتا  حضتتتتروی ختتتتو کتتتترده

 ایوتتتتتو صتتتتتافی الستتتتتت بربتتتتتک چشتتتتتیده   

 زنتتتتتدان روح، وتتتتتن بتتتتتود ار هتتتتتی  عتتتتتاقلی  

 ایگرفتتتتتهوتتتتو انتتتتس بتتتتا جمتتتتال و جلالتتتتم    

 ایدر وستتتتتتنت هتتتتتتوای هویّتتتتتتت پریتتتتتتده   

 بَتتتتر پَتتتتر ستتتتوی نشتتتتیمن اول چتتتتو بتتتتاز شتتتتاه 

 کنتتتی؟کتتتای روح پتتتا ، مروتتتع حیتتتوان چتتته متتتی 

 کنتتتی؟بتتتا ختتتواری و متتتذّلت عصتتتیان چتتته متتتی   

 کنتتتی؟جتتتا استتتیر محنتتتت هجتتتران چتتته متتتی  ایتتتن

 کنتتتتی؟سرگشتتتتته در وصتتتترّ  دوران چتتتته متتتتی  

 کنتتتتی؟بتتتتا دردی وستتتتاوس شتتتتیطان چتتتته متتتتی  

 کنتتتی؟ه زنتتتدان چتتته متتتیتافتتتل چنتتتین نشستتتته بتتت

 کنتتتی؟ستتترای عتتتالم انستتتان چتتته متتتی    وحشتتتت

 کنتتتی؟در ونگنتتتای عرصتتتۀ دو جهتتتان چتتته متتتی    

 کنتی؟ ای، وتو بته ویتران چته متی     چون بتوم ختس نته   
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 (58 -51، ص. 3121الدین رازی، نجم)                    

تیرصریح بر ووجه شی  به روش کشف و شهود باشد، بروری عشق بتر  وواند دلیلی ، میرسالۀ عشق و عقلدر متن  آنچه

ورین مماهر روش کشف و شتهود  هایی متندد از متن این رساله نمود یافته است  زیرا عشق از عالیعقل است که در بخش

جاست وری عشق بر عقل در رسالۀ یادشده آن(. ازجمله موارد وقابل عشق و عقل و بر2/30، ج. 3140فرد، میرباقریاست )

 گوید:الدین رازی میکه شی  نجم

قتل ان کنتتم وحبتون الله    »در این مقام رونده جز به زمام کشتی عشتق و قتدم ذکتر و بدرقتۀ متابنتت نتوانتد رفتت کته         »

نیستتی محتض استت و عقتل را      بتر عتبۀ عالم فناست و راهکه  رایز ست ینعقل را اینجا مجال جولان «. فاوبّنونی یحببکم الله

 (.23، ص. 3121الدین رازی، نجم« )سیر در عالم بقاست

، از فلاسفه و حکما کترده استت، دلیلتی دیگتر     رسالۀ عشق و عقلالدین رازی در چند جای از نقد و نکوهشی که نجم

وربیت مرغ خواهد کته طیتران کنتد چتون فلاستفه      بیکه  ایهر بیضه»بر گرایش این عار  به روش کشف و شهود است: 

 (.41، ص. 3121الدین رازی، نجم« )اندازد و بخیالات فاسد خود را هلا  کند اسفل سافلین شبهاتخود را در 

کشتف و   صتورت صتریح و تیرصتریح، ونهتا    ، بته رسالۀ عشق و عقلالدین رازی در مواردی از آنکه شی  نجم باوجود

شتود. شتی  در فصتل    هایی از رسالۀ او، ختلا  ایتن مست له مشتاهده متی     داند  اما در بخششهود را برای شناخت منتبر می

و »دانتد:  های عقلی و نقلی را در کنار کشف و شهود، از ضروریات شناخت متی وضوح وجود روشچهارم کتاب خود، به

است فساد اقاویل فاسد بنضی در اصطلاح لفظ عقل نه به محتل ختویش   چون ما را به براهین عقلی و نقلی و کشفی محقق 

 (.14، ص. 3121الدین رازی، نجم« )نهیمآن مقالات محالات را اعتباری نمی

ی های عقلی و نقلی برای وبیتین، وشتریح و وفهتیم مطالتب عرفتان     الدین رازی در این رساله، عملا  از روشهمچنین نجم

های منطقتی و آیتات و   به استدلال رسالۀ عشق و عقلهای بسیاری از گونه که در بخشخود، سود برده است. آن موردنمر

 رستالۀ عشتق و عقتل   ای از متتن  احادیث و اخبار برای استحکام و اثبات کلام خود، ومسک جسته است. عبارت زیر، نمونه

 عقلی و نقلی، به اظهارنمر خود پرداخته است:الدین رازی، با ورکیب دو روش است که در آن نجم

که شخص انسانی منُبی است از ذات روح محلّ هر صفتی از شخص انسان منُبی استت از آن صتفت روح را   پس چنان»

روح موصو  است به صفت بینایی دل به حقیقت محل ظهور عقتل آمتد و منبتی     آنکهکه چشم محلّ بینایی است از چنان

وصو  است به صفت عقل چه عقل دانش محض است و دانش را دانایی بایتد کته صتفت دانتش بته      است از آنکه روح م

انتی جاعتل فتی    »که حق ونالی عالم است و علم صفت اوست و به ذات او قتائم اشتارت   ذات آن موصو  قائم باشد چنان

کند و بته نیابتت و خلافتت     ارکه قالب خلیفۀ روح است وا صفات روح را آشکابدین مننی است. یننی: چنان« ار  خلیفهً

کند و به نیابت و خلافت وی در عالم تیتب   اروح در عالم شهادت بر کار شود روح خلیفۀ حق است وا صفات حق آشکار

 (.54، ص. 3121الدین رازی، نجم« )و شهادت به روح و قالب بر کار باشد

هتای عقلتی و   بته روش  رسالۀ عشق و عقتل الدین رازی گاه در متن د اگرچه نجمرسارائه شد، به نمر می آنچهبر مبنای 

ور از آن، در عمل این دو شیوه را در متن رستالۀ ختود بته کتار بستته      عنوان ابزارهای شناخت، اشاره کرده و نیز مهمنقلی به

از آثار این عار ، که بتر اهمیتت   و برخی دیگر  رسالۀ عشق و عقلاست  وجود قراین مستقیم و تیرمستقیم متندد در متن 
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الدین رازی در ایتن زمینته،   عنوان ونها ابزار شناخت، وصریح دارد، گواهی بر آن است که نجمو انحصار کشف و شهود، به

 در شمار عارفان سنت نخست عرفانی است.

شود. در بختش  دیده مییابی، اشاراوی علی بن ورکه اصفهانی نیز دربارة روش شناخت و منرفت عقل و عشقدر رسالۀ 

گیرد  خیال، نرمته  آتازین کتاب، هنگامی که نخستین مناظره میان نمایندگان عشق و عقل، یننی نرمه و خیال، صورت می

هتای او را صتنو  اکاذیتب و    کنتد و گفتته  گی از براهین عقلی و نقلی نکوهش میبهردلیل بیرا که نمایندة عشق است، به

 خواند:فنون اباطیل می

وو در چنین حضروی، زبان جسارت کشیدی بدون مستندی از قوانین نقلی و براهین عقلی، به صنو  اکاذیتب و فنتون   »

از وو تریب نیستت  »ی، شیمۀ قوم شماست رَاباطیل، خود را هد  ویر ونییر فضلای عصر ساختی  اما خفّت مزاج و سستی 

 (.10، ص. 3115علی بن ورکه اصفهانی، «« )ها وو کنیچنینها ز وو آید ایناین»، «این

بار یکی از اعیان اهل کمال خود، یننتی کتلام را   گردد و عشق اینها، به نزد عشق بازمینرمه، پس از شنیدن این حر 

شتود  دهد، منلوم میفرستد. از ووصیفی که علی بن ورکه اصفهانی، دربارة کلام، ارائه میبه مناظره با عقل و اطرافیان او می

 بر کشف و شهود، از قابلیت براهین عقلی و نقلی نیز برخوردار بوده است:که این فرستادة عشق، افزون

نتوردِ مطالتب   ستجاّدة کرامتت بتر هتوا انتداختی و آن را مطیّتۀ ستالک       که  در حال، یکی از اعیان اهل کمال، کلام نام»

ذوقی به وقریترات ستحرآفرین پرداختتی، بته رستالت نصتب کترده طلتب         ساختی و حقایق نقلی و عقلی و دقایق کشفی و 

باید گذاشت و در زیّ اهل قلم و اربابِ کتابت درآمد داشتند که یک چند رفع عمامۀ ونینّ کرده سجّادة وجرد و انفراد می

علتی  « )ریت دعتوت کترد  آباد تیاهب بری به دارالسلّام هدایت و بِاند از ضلالتو جمنی که در پیرولۀ توایت متمرّد گشته

 (.10، ص. 3115بن ورکه اصفهانی، 

وواند بیانگر روش متورد نمتر علتی بتن ورکته اصتفهانی، در شتناخت و        ، میعقل و عشقها در متن رسالۀ گونه نشانهاین

هتای عقلتی   کشف و شهود، روش، ضمن پایبندی به روش عقل و عشقکسب منرفت باشد. به این مننی که نویسندة رسالۀ 

عیتار روش کشتف و شتهود در نمتر گرفتته شتود       و نقلی را برای شناخت لازم دانسته است. البته، اگر عشق، نماینتدة ومتام  

، ص. 3115ورکته اصتفهانی،    ن. : علتی بتن  (، باوجود تلبۀ عشق بر عقل در ایتن کتتاب )  2/30، ج. 3140فرد، میرباقری)

هتا  شود که علی بن ورکه اصفهانی ونها به روش کشف و شهود اعتقاد داشته و دیگتر روش گونه برداشت می(  این21 -52

شتود کته نویستندة آن، متتثثر از     ازنمر او مردود بوده است  امتا بتا کنتدوکاو در شتیوة نگتارش ایتن رستاله، مشتخص متی         

های عقلی و نقلی در کنار کشف و شهود، باور داشته است. مناظراوی که نی، به استفاده از روشهای سنت دوم عرفااندیشه

هتای نقلتی، از ستوی    ای برای استفاده از براهین عقلی و منطقی و حجتیابد، عرصهمیان نمایندگان عشق و عقل جریان می

خواهتد بته ونمتیم    ای نمونه، هنگامی که باصتره متی  شود. برای که در ومام متن کتاب مشاهده مینویسنده بوده است  رویه

 کند:مند، او را وحقیر میگونه دلیلشثن خود و وحقیر سمع بپردازد، این

آیتد، گفتت: مایتۀ مفتاخرت وتو بتر متن نتدانم چیستت و ایتن           باصره چون دید که سخنانِ سمع از سر وجبّر و وکبّر می»

هتر کتس را   « َحَسَتنِ وقَتویم   »انسانی که به اشارتِ منترّ ِ   بنیاناعتدالنِ سری و عمومت از کجاست. اولا ، درین ایوازیاده

جایی و جاهی منینّ گشته، پیشگاه صفۀّ ظهور که جای اعیان مجلس و صتدور باشتد متکّتای متن استت و مطالنتۀ لطتایف        
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فرت و انتهتاج طریقتۀ   کار من. و ثانیا  آنکه، اختیتار مشتاقّ مستا    آن استجمال که قصارای مطالب و مآرب ارباب کیاست 

سیر و سلو  که راه مسترشدان مراقی فضل و افضال و نشان وایافتگان جواهر کمتال استت، دَب ایتن سرگشتته استت. و      

انگیتز  نهد، هتر آینته بته امثتال ایتن کلمتات رعونتت       چون خدمت سمع هرگز پای ارادت از گوشۀ انزوا بیرون ننهاده و نمی

ای کته حتوزة ادرا  وتو بتدان رستد و      میز ازو عجب ننماید. و ثالثا  آنکه، تایتت مروبته  آهای عجُبمنذور بُوَد و این لا 

الافلا ، میتدان ویتو و   مجال قوّت وصر  وو گردد، یک دو فرس  بیش نخواهد بود و از مرکز کرة خا  وا محیط فلک

وتو همته از مطتب  بُنتد و دیت       قلم من است. و رابنا  آنکه، نصیب من همیشه از خوانچۀ قرب و مائدة حضور است و قسم 

 (.83 -84، ص. 3115علی بن ورکه اصفهانی، « )تیبت

کند که با آوردن دلایلی متقن، به او پاس  دهد و دیتدگاه ختود را   سمع نیز، پس از شنیدن این سخنان باصره، سنی می

(. گذشته از براهین، استفاده از شواهد و دلایل نقلتی  81 -82، ص. 3115ورکه اصفهانی،  ن. : علی بنبه او ولقین نماید )

کتم یتک برهتان نقلتی بترای      گونته کته در هتر صتفحه از کتتاب، دستت      شتود. آن وفور یافت می، بهعقل و عشقدر رسالۀ 

هتای ستبکی   ان آن را از ویژگتی وتو شود و برحسب بسامد بستیار ایتن ویژگتی، متی    بخشیدن به سخن نویسنده دیده میقوام

وگتوی وقتابلی خیتال و کتلام، خیتال در ضتمن ستخنان ختود         ، قلمداد کرد. در بخش کوواهی از گفتعقل و عشقرسالۀ 

 جوید:خطاب به کلام، بارها از ادلۀ نقلی بهره می

و « کُم إن کنتم صتادقین قُل هاوو برهانَ»اگر وضع والی شما به قانون شرایع منطبق است و بر منهج قویم عدالت راست، »

شتوند، هتر آینته بتر متا      آیند و منکر شرایعِ هدایت آیات و حکمَ بتراهین مبینّتات متی   اگر به طریق وسلّط و ونسّف پیش می

هرچند شما را وصورّ تلبته  و  واجب و لازم گردد که سپر جهاد بر سر کشیده کمر کارزار دربندیم و در مقام مقابله بایستیم

کمَ متن ف تهٍ   »از رایات « نصرٌ من اللهِ»واثق است که آیات « إنّ عبادی لیسَ لکَ علیهم سلطانٌ»ا امید بر فحوای باشد، اما ما ر

 (.14، ص. 3115علی بن ورکه اصفهانی، « )لایح گردد« قلیلهٍ تَلبََت ف هً کثیرهً

خت، در شمار عارفان ستنت دوم عرفتانی استت  زیترا ایتن      کوواه سخن آنکه، علی بن ورکه اصفهانی، ازنمر روش شنا

عار  از سویی با وسلط بر منابع نقلی شرینت، بر آن بوده وا در هر فرصتی از متن رسالۀ ختود، آیته و حتدیثی متناستب بتا      

نمتری بتا    بینی و انصافی که در ارزیابی عقل و روش فیلستوفان داشتته، از عقتل   کلام خود بگنجاند و از سویی دیگر با واقع

های رسیدن انسان به ووحید استفاده کرده است. البتته او منتقتد استت    عنوان یکی از راهمقدمات یقینی و طریق استدلال، به

وتری  هتای مطمت ن  سازد و بهتر آن استت کته از راه  که در این راه شبهات فراوانی وجود دارد که نیل به مقصد را دشوار می

داند که قرین با امداد الهی و این عار ، عقل محض و فلسفۀ مشاء را زمانی قابل اعتماد میاستفاده کرد. از این روست که 

 (.31 -32، ص. 3115جودی ننمتی، نورافشانی وحی باشد )

 

 . رویکرد3-3
تایت و هدفشان همسو با ستنت نخستت   که  علی بن ورکه اصفهانی عقل و عشقالدین رازی و نجم عشق و عقلهای رساله

ستمت  الدین رازی در دیگتر آثتار او، گتاهی بته    عرفانی است، رویکردشان نیز متناسب با این سنت است. البته رویکرد نجم

یابتد. بترای نمونته در فصتل     شناستانه متی  شناسانه و هستتی زعم او منرفت الهی، مبنایی انسانشود و بهسنت دوم گراییده می

چتون روح از لبتاس بشتریت بیترون آمتد، و آفتت       »... ، این موضوع مشتهود استت:   مرصادالنبادباب سوم کتاب هشتم، از 
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وصر  وهم و خیال ازو منقطع شد، هرچِ در ملک و ملکوت است برو عرضه دارند، وا در ذرات آفاق و آینۀ انفس جملتۀ  

 (.231، ص. 3143الدین رازی، نجم« )بینات حق مطالنه کند

 

 . موضوعات و مفاهیم4-3
 (رسالۀ عشق و عقل. عشق )در 1-4-3

( در اصتطلاح صتوفیان،   528، ص. 3184عزّالدین کاشانی، محبت، که جملۀ احوال عالیه عرفانی بر آن بنا نهاد شده است )

ای کته بتر طبتق آن، خداونتد بنتدگان      گونهبندگان خاص اوست  بهداشتن، بین خدا و نوعی رابطۀ دوجانبه، از نوع دوست

دارنتد. محبتت در درجتات عالیتۀ     دارد و بندگان خاص خدا نیز، متقابلا  ذات حق را دوستت متی  خاص خود را دوست می

خوانند، گرایش روح است به جانب مبدَ و مصدر خود یتا بته ونبیتری دیگتر، کوشتش      می« عشق»خود، که صوفیان آن را 

(. در باور عرفا، اساس خلقتت انستان، بتا    543، 584، ص. 3144رجایی بخارایی، دهی به کشش حق است )بنده برای پاس 

ورین جلوة محبت الهی نصیب انسان شده است و بروری انسان بتر ستایر مخلوقتات، ریشته در     محبت حق همراه بوده و قوی

محبت موجود در وجود انسان، به نهایت کمال خود، یننی عشق بینجامد، انسان را به کمتال و  همین موضوع دارد. اگر این 

 (.232، ص. 3144رجایی بخارایی،   385 -380، ص. 3184پور، یوسفمنشث محبت خواهد رساند )

ات، به باورداشت عرفانی آفرینش انسان که ووَم بتا محبتت الهتی بتوده، اشتاره      الدین رازی، به دفننجم رسالۀ عشق و عقلدر 

، پس از آنکته عشتق را   رسالۀ عشق و عقلالدین رازی، در (. نجم52، ص. 3121الدین رازی، برای نمونه، ن. : نجمشده است )

ردازد و از بتالاورین درجتۀ آن، کته مخصتوص آدمتی استت، یتاد        پت بندی درجات محبتت متی  داند، به دستهنتیجۀ محبت حق می

الدین رازی استت و تالبتا    نجم رسالۀ عشق و عقلورین واژه در (. عشق مهم15 -10، ص. 3121الدین رازی، ن. : نجمکند )می

 (.20، ص. 3121الدین رازی، جمنن. : برندة سالک در سیر منازل سلو ، ونبیر شده است )عنوان پیشاز آن به

، در نمر گرفته، بته ستنت اول عرفتانی،    رسالۀ عشق و عقلالدین رازی، برای اصطلاح عشق، در کارکرد تالبی که نجم

بترد،  بالا می کشد وور است  زیرا عشق در مننای محر  اصلی و کششی که سالک را از وبتل وا مقامات فنا، برمینزدیک

 (.320 -321، ص. 3043کیانی و همکاران، بیشتر در سنت اول عرفانی مطرح بوده است )

 

 (عقل و عشق. سکر و شطح )در رسالۀ 2-4-3

علی بن ورکه اصفهانی، نمتر مخاطتب را بته ختود منطتو        عقل و عشقازجمله موضوعات و مفاهیم عرفانی که در رسالۀ 

اش، عبارت از ور  قیود ظتاهری  دهد  اما در ونبیر صوفیانهاست. سکر در واژه، مننی مستی می« شطح»و « سکر»دارد، می

انگیتز عرفتان استلامی    اختتلا   (. این اصطلاح، از مفتاهیم مهتم و  221، ص. 3122سجادی، و باطنی و ووجه به حق است )

ای که خط مترزی میتان دو مکتتب عرفتانی عمتده در قترن ستوم، یننتی         گونه(  به285 -214، ص. 3142هجویری، است )

 شود. پیروان مکتب خراستان، ستکر را مبنتای رستیدن بته کمتال و      خراسان و برداد، با التزام یا عدم التزام بدان مشخص می

دانستند و در نمر آنان هوشیاری و اعتدال سبب کندی و مایۀ ملال بود  امتا در ستوی مقابتل، برتدادیان بتر ایتن       حقیقت می

، ص. 3184پتور،  یوستف   3/14، ج. 3140فترد،  دهباشی و میربتاقری شود مسیر کمال را پیمود )باور بودند که با صحو می

 (. 254، ص. 3144رجایی بخارایی،   201 -202
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حرکتت و   منزلتۀ بته شطح نیز از اصطلاحات خاص عرفاست که در لرت به مننی حرکت و در اصطلاح عرفتانی ختود،   

کته  حتدی نماید. واقراری دل است، هنگام تلبۀ وجد و بیان آن حالت به عباراوی که در نمر تیراهل تریب و نامفهوم میبی

رو، (. ازایتن 121، ص. 3144رجتایی بختارایی،   آیتد ) گاه ظاهر آن عبارات ناپسندیده و خلا  ادب و شرینت به نمتر متی  

استیلای نشوات سکر بر حقیقتت عاشتق و شتطحیدن    »با عنوان  عقل و عشقسکر است. در بخشی از رسالۀ  شطح، محصول

گرایتد و  گذارد و به سکر متی آمده است که عاشق پایبندی به آداب و اصول و مبانی را که طریقۀ صحو است کنار می« او

 گشاید:زبان به بیان شطح می

ذلّ و محنت، به اوج درجات عزّ و دولتت صتاعد دیتد و قامتت احتوال      عاشق چون مروبۀ خویش از حضیض درکات »

خود را به خِلَع اوصا  حمیده و استقامت اوضاع پسندیده آراسته یافت و ابواب مراقی مقاربت و مخاطبت گشتاده، وتَتالیِ   

رهً صتدماتِ طلایتعِ ستکر،    واو  اقداح افراح و وتابع نشآتِ نشوات، ارکانِ ومکنّ و اصول و مبانی آدابش را متزلزل گردانید

و اجنادِ آداب اوراد را منهزم گردانیده به صنو  شطحیّات و انواع افتخاریّات، واج مفاخرت بر ستر مباهتات   « صبر»قهرمانِ 

 (.40 -41، ص. 3115علی بن ورکه اصفهانی، « )نهادمی

ورکه اصتفهانی آمتده استت، از مفتاهیم عمتومی بتا اشتترا         علی بن  عقل و عشقاصطلاح سکر و شطح که در رسالۀ 

 لفمی و مننایی، میان دو سنت اول و دوم عرفانی است.

 

 . زبان عرفانی5-3

محور است  زیرا نویسنده، بنابر وصریح خود، در آتاز کتاب، این رساله الدین رازی، اثری مخاطبنجم رسالۀ عشق و عقل

(. بنابراین، نمتر بته اینکته    11 -12، ص. 3121الدین رازی، نجمهای یکی از دوستانش نگاشته است )را در پاس  به پرسش

های سائل است، متن رسالۀ یادشده بیشتر جنبۀ آموزشتی و ونلیمتی دارد   کردن ندانستهر هد  او از وقریر این رساله، برط

وتوان فهمیتد کته زبتان     کاررفته در آن، از گونۀ عبارت است. دلیلی دیگر که براساس آن میو به این اعتبار، زبان عرفانی به

های عقلی و نقلتی در ارائته و انتقتال مفتاهیم و     هان، از نوع عبارت است، استفاده از استدلال و بررسالۀ عشق و عقلعرفانی 

 (.241، ص. 3145فرد و محمدی، ن. : میرباقریمبانی عرفانی است )

هتای نرتز بتا آن، در بختش پایتانی      پتردازی بارز زبان این رساله، استفاده از ومثیل مرغ و بیضه و مضمون هایاز ویژگی

موضوع مهم عرفانی هبوط آدم از عالم علوی به عالم سفلی و صنود دوبتارة او بته جایگتاه اصتلی ختود       رساله، برای وبیین

 (.344 -81، ص. 3121الدین رازی، نجماست )

گونته نثتر، زبتان بتر محتتوای آن بروتری دارد و       سبک نثری رسالۀ علی بن ورکته اصتفهانی از نتوع فنتی استت. در ایتن      

گیترد و  صوروی مستقیم است، فاصله میرو، این نوع نثر از رسالت اصلی کلام منثور که وفهیم و وفاهم و انتقال پیام بهایناز

ن. : گرایتد ) ای از صنایع ادبی، بته شتنرگونگی متی   نحوی تیرمستقیم، با زبانی مخیل و وصویری و در هالهبا طرح پیام به

(. به بیانی دیگر، در نثر فنی، نویسنده خبتری مختصتر را بتا    353 -302، ص. 3142رستگار فسایی،   42، ص. 3144شمیسا، 

رو، روش کلام در نثر فنی، اطناب استت کته در آن   کند. ازاینبیانی مفصل و ازطریق وصفی طولانی به خواننده عرضه می

ای بترای  شود و در عمل، نثر فنی به عرصته یر بسیار برای بیان مفاهیم و منانی اند  آورده میالفاظ، لرات، ورکیبات و وناب
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، 42، ص. 3144ن. : شمیستا،  شتود ) نمایش وبحر و اقتدار نویسنده در انتخاب واژگان و ولفیق و ونمتیم آنهتا وبتدیل متی    

وثثیر همین ویژگی نیز، وحت عقل و عشق(. نثر رسالۀ 308، ص. 3142رستگار فسایی،   24 -51، ص. 3144خطیبی،   342

های گوناگون ادبی ازجملته جنتاس،   های صور خیال همچون وشبیه، استناره، کنایه، مجاز و صننتنثر فنی، سرشار از گونه

موازنه است. آمیزش نثر این رستاله بتا آیتات و احادیتث و امثتال و اشتنار فارستی و         وناسب، وضاد، ولمیح، ورصیع، سجع و

 30آیۀ قرآن،  12شکلی که در متن این اثر، (  به240 -2/241، ج. 3140فرد، میرباقریعربی، از دیگر خصایص آن است )

ختود بته پیونتد     عقتل و عشتق  ت. البته این مختصات نثتر رستالۀ   بیت عربی استفاده شده اس 328بیت فارسی و  280حدیث، 

هتای تیرضتروری   خواننده با آن آسیب زده است  زیرا در آن منانی عرفانی نه به صراحت، که در زیتر پوششتی از لفتاظی   

نیتز از  الدین رازی نجم رسالۀ عشق و عقلپنهان شده است و فهم آن از سوی مخاطب دشوارور شده است. ناگفته نماند که 

 رن  دارد، مانع اروباط مخاطب با متن اثر نیست.مختصات نثر فنی به دور نمانده است  اما چون این مختصات نمودی کم

دلیتل کتاربرد ادلته و بتراهین و     ی است. زبان عرفانی این اثر، ازطرفی بهدووجه، ازنمر زبان عرفانی، عقل و عشقرسالۀ 

ام متن این رساله، مشهود است، از نوع عبتارت استت  امتا ازطتر  دیگتر، چتون بته        ارجاع به مبانی عقلی و نقلی که در وم

هتایی از رستاله،   گونه که در بختش های زبان اشارات نیز هست. آنومثیلی نوشته شده است، دارای ویژگی -ای رمزیشیوه

د و پادشتاه و کتار نرمته    هتا، هنگتامی استت کته عقتل از مولتو      صوروی رمزی بیان شده است. ازجمله این بخشمفاهیمی به

 کند:گونه رمزآمیز منرفی میپرسد و نرمه در جواب، نژاد خود، یننی صوت را اینمی

ای نشین باشیم صاحب حطّ و ورَحال و برداشت و فروداشت. هر جا که هوایی دلکتش آیتد و گوشته   گفت: ما گروهی حشم»

ازة سترودی، منتزل متا. قتوم متا از نجُتار صتوت باشتند. متا دوازده          نزه باشد، محلّ ماست و هر مجلسی که زمزمۀ رودی روَدَ و آو

برادریم از یک مادر و پدر  همه به هم مانیم الاّ هریک زبانی دانیم و جمله در یک خانته بته ستر بتریم الاّ هریتک راهتی ستپریم.        

آوازیتم. و اگرچته در دیتر    جتدّ هتم   هرچند خراباوی نامیم الاّ مناجاوی سرانجامیم. اگر ساز مجلس لهو ما ستازیم بتا ذاکتران حلقتۀ    

 (.13 -14، ص. 3115علی بن ورکه اصفهانی، « )رهُبان به ناقوس قسیّس برآییم، در مساجد اسلام بر منابر اعلان هم ماییم...

 

 گیری. نتیجه4

علتی بتن    عقل و عشتق الدین رازی و نجم عشق و عقلدهد که در هر دو رسالۀ از این پژوهش نشان می آمدهدستبهنتایج 

ورکه اصفهانی، تایت و هد ، شناخت و منرفت الهی و کسب کمال است  اما این مهم بر پایۀ ووجه به خویشتتن و ختدا،   

رو، مشتی دو رستالۀ متورد پتژوهش، وتابع ستنت نخستت        یابد. ازاینشناخت این دو عنصر و در  وناملات بینشان مننا می

صتورت مستتقیم بیتان نشتده     هتا، بته  ه مقولۀ خودشناسی، برای خداشناسی و وحصیل منرفت، در این رسالهعرفانی است. البت

و علتی بتن    رستالۀ عشتق و عقتل   التدین رازی، در  است  اما براساس قراین موجود در متن دو رساله، قابل در  است. نجم

وضوع عرفانی که انسان خلیفۀ خدا در زمین و اشتر   اند وا با طرح این م، بر آن بودهعقل و عشقورکه اصفهانی، در رسالۀ 

مخلوقات است، جایگاه ارجمند انسان را در نمام آفرینش، به مخاطب متذکر شوند و از ایتن طریتق، انگیتزة لازم را بترای     

پیونتد آن  الدین رازی، هستتی و  وبع آن خداشناسی، در او ایجاد نمایند. ناگفته نماند که در دیگر آثار نجمخودشناسی و به

با انسان و خدا، نیز از ضروریات تایت و هد  در نمر گرفته شده است. ستنجش کتارکرد عقتل در حصتول منرفتت، در      
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التدین رازی  الدین رازی و علی بن ورکه اصفهانی، با دیدگاه متضاد این دو عار  در این زمینه همراه است. نجتم آثار نجم

علی بن ورکه اصفهانی به نقش مؤثر عقتل در دریافتت منرفتت، منتقتد استت.       داند  اماعقل را در در  منرفت ناووان می

التدین رازی  ، باید گفت کته اگرچته نجتم   عقل و عشقو  عشق و عقل،ازنمر ابزار کارآمد شناخت و منرفت، در دو رسالۀ 

مطالتب ختود، در    سخن به میان آورده و نیز در عمتل بترای وقریتر    رسالۀ عشق و عقلگاهی از شگردهای عقلی و نقلی در 

هتای عقلتی و   این رساله، از ادلۀ عقلی و نقلی سود جسته است  اما یادکرد متنتدد کشتف و شتهود و رجحتان آن بتر روش     

الدین رازی، گویای آن استت کته در نمتر ایتن عتار ، منرفتت و       و برخی دیگر از آثار نجم رسالۀ عشق و عقلنقلی، در 

رسالۀ آید. بروری نمایندة کشف و شهود، یننی عشق، در متن د به دست میشناخت مطم ن، صرفا  از مجرای کشف و شهو

کند. بنابراین، این عار  در الدین رازی را به کشف و شهود وثیید مینیز از شواهدی است که باورمندی نجم عشق و عقل

علتی بتن    عقل و عشقرسالۀ شناسی، بیشتر به جانب سنت اول عرفانی گرایش دارد  اما در ، ازنمر روشرسالۀ عشق و عقل

شود. در این رساله نیز درنهایت عشق است که بر عقل چیتره  مشاهده می رسالۀ عشق و عقلورکه اصفهانی، وضنیتی تیر از 

شود  اما در ضمن مناظراوی که میان نمایندگان عشق و عقل در جریتان استت، بته ستخنان نماینتدگان عشتق کته صترفا          می

های عقلی و شود. کاربست حجتی از دلایل عقلی و نقلی است، انتقادهای اساسی وارد میمتکی به کشف و شهود و عار

، نشانگر ووجه این نویسنده بته  عقل و عشقمند و البته استفادة پُرشمار علی بن ورکه اصفهانی از شواهد نقلی، در رسالۀ دلیل

گر آثتار علتی بتن ورکته اصتفهانی هتم مصتداق        های عقلی و نقلی، در کنار کشف و شهود است. این موضوع در دیبرهان

، ابزار شناختی و منرفتی خود را از مبتانی ستنت   عقل و عشقدارد. بر پایۀ آنچه گفته شد، علی بن ورکه اصفهانی، در رسالۀ 

نیتز، متتثثر از تایتت و هتد       عقتل و عشتق  و  عشتق و عقتل،  هتای  دوم عرفانی برگرفته است. رویکرد موردنمر در رستاله 

در هر دو رساله، تایت و هد  به سنت اول عرفانی متمایل است. بنابراین، رویکرد آنهتا نیتز پیترو اصتول ستنت      آنهاست. 

اول عرفانی است که در آن منرفت، محصول وناملات دوجانبه میان انسان و خدا و چندی و چونی حالات عرفتانی استت.   

شناستی بته چرختۀ رویکترد عرفتانی ایتن عتار ، اضتافه         الدین رازی، مقولتۀ هستتی  البته بر حسب برخی دیگر از آثار نجم

التدین رازی، در  است. نجم« عشق»، اصطلاح عرفانی خاصی که مورد وثکید نویسنده باشد، رسالۀ عشق و عقلشود. در می

کنتد. او در رستالۀ   این رساله، مکررا  از کیفیت آفرینش انسان که از امتیاز ویژة محبت الهی برخوردار بوده استت، یتاد متی   

داند کته بته انستان اختصتاص داده شتده      مانی میکند، برورین نوع آن را هخود، پس از آنکه محبت را به مراوبی وقسیم می

، عشتق جاذبته و کششتی استت کته انستان بتا اوکتا بته آن          رسالۀ عشق و عقلالدین رازی، در است. در اندیشۀ عرفانی نجم

التدین رازی بتا مشخصتات و    نجتم  رسالۀ عشق و عقلوواند منازل سیر و سلو  را از آتاز وا انتها بپیماید. عشقی که در می

علتی بتن    عقتل و عشتق  گیرد. در رسالۀ گونه به کار رفته است، بیشتر در ذیل مفاهیم سنت اول عرفانی قرار میفی ایناوصا

رستد کته ایتن دو    کند، دو مفهوم سکر و شتطح استت. بته نمتر متی     ورکه اصفهانی نیز، اصطلاحی عرفانی که جلب نمر می

، بتا  رستالۀ عشتق و عقتل     لفمی و مننایی دارد. زبان عرفانی اصطلاح، ازجمله مفاهیمی است که در سنتین عرفانی، اشترا

الدین رازی ایراد شتده و متضتمن   های یکی از دوستان نجمدر نمر گرفتن این مفروضات که این رساله در پاس  به پرسش

ابل، زبتان در  نوعی ونلیم و آموزش است و نیز استفاده از براهین عقلی و نقلی در متن آن، از نوع عبارت است. در سوی مق

 نکته یا بتاوجود  ،رستاله  نیت ا درعلی بن ورکه اصفهانی، ورکیبی از هر دو گونۀ عبارت و اشتارت استت.    عقل و عشقرسالۀ 
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 لحتاظ زبان آن را از نتوع عبتارت دانستت  امتا بته      دیاعتبار با نیفراوان است و به ا ینقل لیو دلا یعقل یهااستفاده از روش

دارد، زبان آن از نتوع   نینماد یوجه زیاز آن ن ییهااست و بخش شده ریوحر یلیومث -یرمز یشکلبه ادشده،ی ۀرسال نکهیا

 .دینمایاشارت م
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https://jpll.ui.ac.ir/article_16417.html 

 (. سمت.2)ج.  واری  وصو : سیر وطور عرفان اسلامی از قرن هفتم وا دهم هجری(. 3140اصرر )فرد، سید علیمیرباقری
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341-232 .http://erfanmag.ir/article-1-418-fa.html 

)محمدرضتتا شتتفینی کتتدکنی،   مرمتتوزات استتدی در مزمتتورات داودی (. 3152التتدین رازی، عبتتدالله بتتن محمتتد ) نجتتم

 گیل.گردآورنده(. موسسۀ مطالنات اسلامی دانشگاه مک
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