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Abstract 

The horizontal axis of Mansour Hallaj's life represents the passage of time, while the vertical axis illustrates 

the key events of his life. Hallaj's ideas are reflected in numerous works, including those of Fakhr al-Din 

Iraqi. This research demonstrated that Iraqi, through the coherence and strength of his words, captured the 

depth of Hallaj's mystical thought by intertwining these two axes in a convergent manner within his poetry. 

The influence of Hallaj's teachings on the Iraqi lexicon was profound, revealing two central themes of 

mystical discourse: "the unity of existence" and "the descent and ascent of secrets". These themes were 

expressed boldly and evocatively, embodying the dynamic relationship between the lover and the beloved. 
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Introduction 
The 3rd and 4th centuries were tumultuous periods for the spread of philosophical thought, diverse religious 

beliefs, and pure mystical ideas in Iran, particularly in Basra. Among the prominent figures of this era, 
Mansour Hallaj stood out for his courageous articulation of truth, ultimately facing a death sentence 
from those opposed to his beliefs. Despite this, he remained steadfast in his convictions. In Hallaj's 
perspective, the "I" emerges from within, while "He" becomes the active essence of existence. Hallaj's 
mystical fervor, beliefs, and faith have profoundly influenced subsequent mystics, manifesting in 
prose, poetry, and oratory. His story of rebellion continues to resonate among Persian speakers from 
the third lunar century to the present. One notable contemporary voice is Fakhr al-Din Ebrahim Iraqi 
whose reflections on Hallaj’s teachings were the focus of this article. 

 
Materials & Methods 
The need for a comprehensive personality analysis of Hallaj, along with mapping the trajectory of his 
life and assessing the assimilation of his thoughts in the works of others, facilitates the exploration of 
Mashreb and his philosophy. Given that Hallaj's influence is evident in Iraqi's poetry and prose, yet 
certain dimensions of Hallaj's ideas remain unaddressed in Iraqi's writings, this research employed a 
descriptive-analytical and testimonial approach to examine this subject. 

 
Research Findings 
The three primary categories—realism, mystical love, and practical behaviors—represented the most 
significant shared principles between the thoughts of Iraqi and Hallaj. The converging axes of 
expression illustrated the profound influence of Hallaj's teachings on the fabric of Iraqi's language, 
particularly in relation to "the unity of existence" and "the descent and ascent of secrets". The fluidity 
of Iraqi's love and mysticism mirrored Hallaj's approach, aiming to illuminate the concept of 
anthropology. Through this perspective, Iraqi sought to cultivate Hallaj's ideas, including "the spirit of 
revelation and intuition", " heritage of Islamic thought and culture", " greatness of man", "awakening 
of conscience", and "unity of existence". 

 
Discussion of Results & Conclusion 
Hallaj was born in 224 A.H. in a village near Baida Fars. During his childhood, he moved to Wasit 
(now in Iraq) with his father became a student of the renowned Sufi, Sahl Tostri, in his youth. At the 
age of 20, eager to attend Hassan Basri's school, he traveled to Basra, embraced Sufism, and attained 
the rank of elder in the Tariqat. Throughout his life, Hallaj faced imprisonment 3 times at the behest of 
the Abbasid caliphs, spending a total of 8 years in jail. Ultimately, after a tumultuous trial influenced 
by Hamid bin Abbas, the powerful vizier of Ballah Abbasi, and the fatwa of Qazi Abu Umar Hanafi, 
his execution was deemed obligatory. Hallaj was martyred in a painful manner over 3 days and nights 
in Baghdad's new prison square. Ebrahim bin Bozorgmehr Namur, known as Fakhr al-Din al-Iraqi 
(610-688 A.H.), emerged from the "World of Qal" at the age of 17 and entered the "Alam Hal", 
joining the ranks of seekers in the Tariqat. Drawing inspiration from mystics, such as Bayezid, Hallaj, 
and Ghazali, Iraqi frequently echoed the words of these three esteemed lovers. Rather than merely 
adhering to their teachings, he aspired to embody the spirit of the present intoxicated by love. 

In this way, Iraqi captured Hallaj's multifaceted personality characterized by stability, resurrection, 
revolutionary fervor, and revival byusing phrases, such as "break the front", "build with love", and 
"love is the first step". He illustrated Hallaj's philosophy, which emphasized the companionship of the 
animal soul with the divine spirit, embodiment of the divine path in human thought, and unity with 
God achieved through surrender to suffering and practice of pious deeds in place of mere worship. 
Iraqi elucidated the revelations of mystics for his audience by modeling their thoughts and establishing 
situational connections. This aligned with Hallaj's emphasis on Mashrab, while also demonstrating 
loyalty to Qur'anic principles. Iraqi asserted that the truth of existence was singular, with the material 
world serving as a manifestation of that truth. He viewed the emergence of plurality as a result of this 
singular unity. In his approach, Iraqi maintained a focus on mystical terminology while integrating 
insights from Qur'anic discourse. He did not shy away from these pivotal points, which represented the 
advancement of inner civilization, ultimately declaring that mystical unity was indeed authentic. Like 
Hallaj, Iraqi experienced profound pain—specifically, the pain of love. The joy he derived was akin to 
Hallaj's admiration for Jamal upon encountering his beloved, intensifying with each moment. Iraqi not 
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only posited that love was transformative, but also attributed a sense of tumult to it, suggesting a 
connection to chaos. For both poets, love was not a lateral experience, but a self-directed force, 
serving as a pathway to divine knowledge. They viewed love as transcending time and space, 
expressing it as one of the attributes of the Almighty. Consequently, Hallaj and Iraqi regarded love as 
the foundation of the universe and the source of human peace and perfection. 



 

 

 

 

 

 
 مقاله پژوهشی
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 چکیده
شیود  محیور اف یی    تحلیلیی و استشیهادی، بررسیی میی     -های افکار حلّاج در کلام عراقی، به روش توصیییی  جویی جلوهاین جستار با هدف پی

های حلّاج در بسییاری از آایار ازجملیه    زندگی منصور حلّاج، نمایشگر سیر زمان و محور عمودی آن، نمودار حوادث زندگی وی است  اندیشه

های عرفانی حلّاج را بیا  های پژوهش حاکی از آن است که عراقی با انسجام و استواری کلام، ژرفای اندیشهکند  یافتهگری میاار عراقی جلوهآ

کشید  نییوت تعیا یل حلیّاج و صیورت معیانی و ح یایم در کیلام عراقیی          شکل مت ارب و همگرا به تصویر میی پیوند این دو محور در اشعارش به

باکی و ابراز آن در کسوت عاشیم و معشیو    با بی« سیر نزول و صعود اسرار»و « وحدت وجود»ست که دو رأس سخن عرفانی یعنی؛ ای انهگوبه

کند و با آمدن و رفتن انسان )قوس نزول و صعود(، م ام فنیا )ن طیو وحیدت( را بیرای     شود  عراقی جهان را نوعی دایرۀ هستی تل ی مینمایان می

کند؛ اما در این وادی با ا گوبرداری از اندیشو حلاج و دیگر عارفان )توجه بیه عشیم عرفیانی و گرییز از مینی شخصیی( و قا ی         یل میانسان ترس

 دهد های اصلی عرفان نشان میعنوان یکی از آموزهبر عرفان عاش انه، وحدت وجود را بهرمزی و مبتنی

 

  های کلیدی:واژه
 عراقی و صعود، منصورحلّاج، فخرا دینعرفان، وحدت وجود، قوس نزول 
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 مقدمه و بیان مسئله -1
هیای نیاب عرفیانی در    قرن سوم و چهارم هجری قمری از حاظ گسترش افکار فلسیی، ع اید مختلف مذهبی و اندیشیه 

نظیر، شجاعتی کل است  در میان فرازنگان مبارز این دوران، منصور حلّاج با ویژه در بصره، دورانی پرتلاطل بودهایران و به

ح ایم را بیان کرد و با وجود محکومیت به مرگ، از باور خود دست برنداشت  وی مرگی عارفانه و عاش انه را برگزیید و  

ضیرورتا  از جیدایی و   »بخش بسیاری از عارفان و شاعران زمانو خود شد که در ستایش وی شعرها سرودند  عارفی که ا هام

گییرد و  و به برکت عشم و شوریدگی، نیروهای وجود خویشیتن را از اریراگ گونیاگون برمیی     انیراد و تکثّر به رنج است

یابد؛ بخش معشو  بار می(  بدین شیوه، عارف به آستان وحدت35، ص  3184 ماسینیون،« )سازدمتوجهّ معشوقی یگانه می

علامت عارف آن اسیت  »شود  ازآنجاکه رهد و با جانی جهان یگانه میم ید میشود و از تنگنایی هستیی جامع و مجموع می

شیود   فعالی مایشاء می« او»خیزد و از میانو حلّاج برمی« من»(، پس 282، ص  3138 قشیری،« )که از دنیا و آخرت فارغ شود

گیذارد؛ یکیی در قا ی  نثیر و     ری بس شگرف بر عارفان پیس از خیود میی   به شور عارفانه و ایمان راسخ حلّاج، تأایباتوجه

سیوی کشیف ح ی یت    کلام، دیگری در قا   شعر و برخی هل بر فراز منبر خطابه در توصیف این جانبازی و راهبیری، بیه  

جری قمری زبان است که از سدۀ سوم هرو،کمتر سخنور فارسیشوند تا همگان  ذت ح ی ت را دریابند  ازاینرهنمون می

حیال، فخرا یدین   ای به داستان شوریدگی حلّاج نداشته باشید  یکیی از ایین سیخنوران شیوریده     تاکنون در کلام خود اشاره

هیایی از ایین جینس    ابراهیل عراقی است که در این م ا ه به بررسی یادکردهای حلّیاج در کیلام وی پرداختیه و بیه پرسیش     

 شود:پاسخ داده می

  از اندیشه و دیدگاه عرفانی حلاج چگونه بوده است؟تأایرپذیری عراقی  -3

عراقیی بیه چیه شیکلی بییان      فخرا یدین  کیلام  در وحدت وجود و سییر نیزول و صیعود اسیرار     میاهیل عرفان حلاج، -5

 اند؟شده

 

 پیشینۀ پژوهش -1-1
 سیوا  یاچیا  یناتا از  «حلّیاج از نگیاه عطّیار   » و (3138ریسینر )  مارینیا از  «معانی قصّیو حلّیاج در رز یّیات عطّیار    »در دو م ا و 

هیای عطیار   در بسیاری از رزل« پیرما»های حلّاج و رویدادهای همانند با مطلعی تأایرپذیری رز یّات عطّار از اندیشه، (3138)

بر بررسیی زنیدگی و   ، افزونحلّاجدر کتاب  (3131) رفطروسیم یعلکشف و رابطو هر رزل با قصو حلاج بیان شده است  

 احمید های ملّی و مترقیّ پرداخته است  ع اید حلّاج به شرح و تحلیل اوضاع اجتماعی زمان حلّاج و حتیّ تأایر او بر نهضت

هیای  به بررسی شخصییّت عرفیانی و اندیشیه   « در اندیشه شاعران بزرگ صیّت حلّاجشخبازتاب »در م ا و  (ب3133) یشوق

های حیلاج  ، اندیشه(3143) مهرآوران محموداز « عطار ا طیرمنطم در حلاج هایاندیشه»در م ا و عرفانی او پرداخته است  

ا طییر عطیار بررسیی شیده اسیت و دییدگاه عطیار را در        جای منطمدر جای« أناا حم، محو و فنا، درد و طل  و   »همچون 

 احمید داند  ها میوار و تحمل سختیلازمو عشم به حم و درک ح ی ت مطلم، همچون دیدگاه حلاج، در داشتن د ی آینه

و  ایرپیذیری حیافظ از حیلاج   أوجیوه ت به بررسی « جایرپذیری حافظ از طواسین و دیوان حلاأت»در م ا و نیز  (3144) یشوق

میهیوم أنیاا حم حیلاج و جایگیاه آن ازنظیر      »در م ا یو    پرداخته اسیت « دایره، ن طه و پرگار»تحلیل ابیات مرتبط با میاهیل 

کند  به نظر وجو میوجودی حلاج جست را در میهوم وحدت« أناا حم»ریشو  (3113) زادهیو ودود  ،«مواف ان و مخا یان
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در م ا یو   (3112) یمیابراه آرزووی، اگر فرد به پختگی درونی لازم دست یابد، دیگر نباید آن را جزء شطحیات دانست  

های زبیانی سیخنان عیارف را    داند و رمز، مهمترین شاخص و باورهای عارف را تأمل در زبان می«حلاج آاار در رمز زبان»

هیای  کند که همین امر باعث ارتباط مسیت یل زبیان رمیزی عیارف بیا تجربیه      سب  تمایز زبان وی از زبان معمول معرفی می

 (3112ابویسیانی )  حسیین ، «کیدکنی شناسی تصویر حلاج در شیعر ادونییس و شیییعی   سبک»  در م ا و شوداش میروحانی

سیب  دارا بیودن ویژگیی چنید     سازد و مییراث صیوفیه را بیه   را آشکار می تصویر و خوانش متیاوت این دو شاعر از حلاج

در م ا یو   (3111کیرد و حسیین فاملییان )   حمیید عیا ی  دانید   معنایی، یکی از توانمندترین ابزار برای آفیرینش تصیویر شیعری میی    

های عرفانی ایین سیه   بیه بیررسی دیدگاه« ا محجوب از منظر عرفانیالاو یا و کشفبی ی چهرۀ منصور حلاّج در تذکرهبررسی تط»

کنید، و یی عطیار    که، هجویری با اعت اد به صحو، تنها دیندار بودن و کرامات حلاج را تأیید میی طوریاند؛ بهعارف نامی پرداخته

مهیرانگیس گشتاسیبی و  یلیی جمشییدی     کنید   تصوف، چهرۀ م دسیی از حیلاج ترسییل میی    د یل تمایل قوی خود به عرفان و به

شناسیی و جایگیاه   ، به تیاوت نگاه عرفا بیه هسیتی  «رشناسی در شعر حلاّج و عطاّهای هستییهبررسی تطبی ی مؤ ّ»در م ا و  (3844)

شناسی را موضوع اصلی عرفان این دو شیاعر قیرار داده اسیت کیه بیه      ره کرده و هستیوالای انسان فراتر از جسمیت مادی آن اشا

های افکار عرفانی حلّیاج در کیلام عراقیی    پژوهش حاضر به بررسی ژرفای جلوه اما شود؛سه بخش خدا، جهان و انسان ت سیل می

طیور جیامع در   کند  ایین موضیوع تیاکنون بیه    می های عرفانی حلاج را آشکارهای تأایرپذیری عراقی از اندیشهپردازد و شیوهمی

  ای محسوب شود   تواند موضوع بکر و تازههای پیشین انجام نشده و از این منظر، این پژوهش میپژوهش

 

 ضرورت و روش پژوهش -2-1
میین  اسیت؛ از ه  کشف زیر و بل ژرفای شخصیّت و سنجش افکار و عواطف افراد، از دیربیاز میورد توجیو متیکیران بیوده     

سازی افکار وی و وجوه اشتراک افکارش در آایار  شناسی و ترسیل منحنی زندگی حلّاج و درجو هلروی،  زوم شخصیّت

به اینکه مشرب حلاج در اشعار و کلام عراقی نمایان اسیت و  شود  باتوجهدیگران، منجر به کشف مشرب و اندیشو وی می

تحلیلیی و استشیهادی بیه     -است، در این پژوهش با روش توصیییی  مانده های حلاج در کلام عراقی ناگیته زوایای اندیشه

 شود این مهل پرداخته می

 

   مبانی نظری پژوهش -3-1
فاش ساخت، سرحل و عارفیان جانبیاز   « اناا حم»حلاج که سرّ ناگیتنی عشم و راز بزرگ اتحاد عاشم و معشو  را در قا   

دواوین شعرا و ادبیات عرفانی، مظهر عا ی عشم آتشین و اتحیاد تیام عاشیم     و سرخیل رندان مسندبرانداز است و در اورا 

(  وی به عکس ادّعای بعضی از دشمنانش، صوفی متیکری است کیه  31 ، ص 3148 مرتضوی،رود )با معشو  به شمار می

را « ترکیبیی حلاجیی  »ها، سرانجام نظریو دن همو مکت کرخوبی هضل کرده بود  او با گلچینتیکر و فرهنگ اسلامی را به

گراییی تهنیی را بیه    مطرح کرد  وی با اساس قراردادن تیکر صوفیانه، فعا یت خود را شروع کرد و با روش تجربیی، درون 

سیه  پیش برد  نظام اندیشه، افم دید، دل و زندگی او قرآنی و محمدی است؛ مینی فعیال آزاد، ازنظیر دنییای درونیی دارای      

این سه مرکز، انسیان را بیه وحیدت وجیود و سییر نیزول و صیعود اسیرار هیدایت          «  نیَس، ضمیر و سرّ»مرکز تودرتوست: 

سان لاهوتیّت در او تجلیّ پیدا رسد و بدینا سرّ( میکردن ربارها به جاودانگی )سرّها و پاککند  حلاج با زدودن پردهمی
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 (  312-313 ، ص 3145 اوزترک،نوری کند )می

بر این فکر است که وجود، ح ی تیی  وحدت وجود که اساس تعا یل عرفانی امثال حلاج و فخرا دین عراقی است، مبنی

گونه عا ل، خود، وجودِ مست لی ح ی یی نیدارد، وهیل و    این وجود واحد از ی هل ا بته خداست و بدین»واحد و از ی است  

هیای کاننیات آن   وجود ح ی ی یک چیز بیش نیست  عا ل با تمام اختلافاتی که در اشیکال و صیورت   خیال صرف است و

تیوان بیه دو وجیود    گون ح ی تی واحید کیه همیان وجیود ا هیی اسیت  بنیابراین، نمیی        هست، چیزی نیست الاّ مظاهر گونه

وجود واحدی بود که آن را چیون از ییک   جداگانه قانل بود که یکی خا م باشد و دیگری مخلو ؛ بلکه ف ط باید قانل به 

 کوب،زرین« )وجه بنگرند، خَلم است و چون از وجه دیگر بنگرند، حم است و بین آن دو وجه، تباین و تغایر تاتی نیست

سییاری از دیگیر   سیت کیه ب  هیای عرفیانی ا  تیرین نگیرش  یکیی از بنییادی  »(  بنابراین، وحدت وجود 334-331، ص  3135

هیا، تکییرهیا و   ها، بیدبینی باورهای عارفان دربارۀ خدا، انسان، جهان و آفرینش بر آن پای گرفته است؛ نیز بسیاری از ستیزه

هایی را که در طول تاریخ دربارۀ عارفان و صیوفیان انجیام گرفتیه اسیت، از پیی آورده اسیت؛       از اینها بالاتر، زدن و کشتن

« ایمکاشییه »، «شیهودی »، «گیتنی»، «بافتنی»است تا « دیدنی»و « دریافتنی»دیشه و باور عرفانی، بیشتر بدیهی است که این ان

 (  33 ، ص 3141 راستگو،« )استدلا ی»و 

می جایگیاه  عربیی در عرفیان اسیلا   های پایه در عرفان اسلامی است که بعد از ابنازنظریه« صعود»و « نزول»نظریو قوس 

است  این نظریه در واقع به تبیین و چینش نظیام هسیتی و   های مختلف تیسیر شده خود را پیدا کرده است و تاکنون به گونه

گییرد کیه   پردازد و موجوادات عا ل را در دو قوس نزو ی و صعودی در نظر میارتباط آن با وجود حضرت حم )خدا( می

وار به منبع اصیلی  صورت دایرهنشأت گرفته و در یک قوس صعودی با طی مرات  و بهاز یگانه وجود ح ی ی و منبع اصلی 

ای اسیت کیه براسیاس آن فیی      دیگر، قوس نزول و صعود حیاکی از نظرییه  عبارتگردند  بهوجود )حضرت حم( باز می

رده و در قوس صیعودی بیه   تر فیضان پیدا کشکل دفعی یا تدریجی در قوس نزول به مرات  پایینا هی به همو موجودات به

های بنیادین عرفیان، بیه نظیر    گردد  با در نظر گرفتن پیشینو این نظریه در عرفان عملی و نظریهمبدأ او یه و منبع فی  باز می

، نظرییو  «مسیللو فراینید خل یت و ع بیو تیاریخی آن در فلسییه      »انید:  رسد سه عامل در پیدایی این نظریه ن ش اییا کیرده می

سیان کیه   کند؛ بدینتری اییا می، ن ش مهل«تکامل»در این بین «  گرایش به تکامل سیروسلوک انسانی»و  «وحدت وجود»

عنیوان ن طیو هیدف در سیروسیلوک دارنید و      عرفا برای طی مرات  سیروسلوک، نیاز به در نظر گرفتن کمال مشخصی بیه 

 (  53-51، ص  3843 قدم،اابتد )دهقوس صعودی مسیری را برای طی مرات  کمال در اختیار عرفا قرار می

 

 بحث -2

 دورنمایی از زندگی حلاج و عراقی -1-2
ه   در روستایی نزدیک بیضای فارس دیده به دنییا گشیود  او در کیودکی، همیراه پیدرش بیه واسیط         558حلاج در سال 

زمان، سهل تُستری، شد  در بیست سا گی به شو  حضیور در  )عرا  کنونی( رفت و در نوجوانی شاگرد صوفی نامدار آن 

 -548هیای  جا پوشید و به م ام پیر طری ت رسید  وی در سالمکت  حسن بَصری، راهی بَصره شد و خرقو تصوّف را همان

آنیان  زانیوی ادب زد؛ سی س از   « مکّیی و جننیید   عثمانتستری، عمروبن»ه  ، نزد بزرگان متصوّفو آن روزگار همچون 534

دوری جسته و به عزم آشکار نمودن راه و روش خود، جهان را در نوردیید و حتّیی بیه خیاور دور نییز رسیید  وی پیس از        
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م  به درجو شهادت نانل شد 155سا گی در سال  38سال از هجرت، آنچه را در درونش بود، عیان کرد و در  511گذشت 

(  وی به فرمان خلیای عبّاسی سه بار به زندان افتاد و هشت سال اسیارت کشیید  درنهاییت پیس از     52، ص  3181 حلاج،)

عبّاس، وزیری ا م تدر بالله عبّاسی و به فتوای قاضی ابوعمر حنییی، قیتلش را   کوشش حامدبنطیّ دادگاهی پنرفراز و نشی  به

ر میدان زندان جدید بغداد به شهادت رسیاندند؛ نخسیت   روز و به وضعی دردناک دواج  دانستند و حلاج را در سه شبانه

بدنش را آماج هزار تازیانه کردند و س س دست و زبانش را بریدند و بیه دارش آویختنید و بعید کاسیو چشیمش را خیا ی       

جیانش را در بورییا پیچیدنید و بیه نییت آرشیته و       رسیند، پیکیر بیی   کردند و سرش را بریدند؛ چون دیدند به م صیود نمیی  

های خروشیان دجلیه سی ردند  بنیابراین، حیلاج      ه   خاکسترش را به آب 141تی عدۀ سال  58ندند و سرانجام به روز سوزا

اسیت  ای همچنان لاینحل باقی مانیده  های عرصو عرفان است که بیان شطحیات او برای عدهترین شخصیتیکی از برجسته

 (  24-33 ، ص 3184 ماسینیون،)

عیا ل  »بیرون آمید و وارد  « دنیای قال»( در هیده سا گی از ه   344- 334عراقی )بزرگمهر نامور به فخرا دّینبنابراهیل

شد و در حل و سا کان طری ت درآمد  در آراز سرگرم تعلیل و تعللّ علوم بود و سی س رخیت از مدرسیه بیه خان یاه      « حال

در وادی عرفان او را تا به سرحدّ هندوستان و به شهر مو تان کشاند، به خان اه شییخ   کشید  پس از آنکه شور و سرس ردگی

ا یدّین عمیر   ا دّین زکریّیای مو تیانی، مؤسّیس سلسیلو سیهروردیان مو تیان درآمید  بهاءاّ یدین از پییروان شییخ شیهاب           بهاء

کیه در  طیوری ک و بلنیدپرواز بیود؛ بیه   بیا سهروردی بود  فخرا دّین عراقی در بیان عشم )خواه مجازی، خواه ح ی یی( بیی  

اسیت و شیییتگی و آشییتگی عاشی انو وی در     های دیگر تا این اندازه بلنیدپروازی در بییان عشیم دییده نشیده      ادبیّات زبان

و از شیاعران   الله صییا، او را از مشیایخ بیزرگ   (  دکتیر تبییح  14-84ص   ،3132 نییسیی، )اشعارش صریح و آشکار اسیت  

ای است که بیا سیخنانش از سیوز درون و شیو  بیاطن و کمیال       عراقی عاشم سوخته»داند: مرتبو ایران در قرن هیتل میبلند

کند  این شو  گیاه بیا تأمّیل در معیارف و ح یایم عرفیانی همیراه و گیاه بیا توضییحات بیدیع و            نیس خویش حکایت می

(  وی در سنّ کمال و نیز در کمال معنوی 1/233، ج  3134 صیا،« )یخته استای از حالات سا کان و واصلان آمساب هکل

باغ عاش انی همچون حلّاج و بایزید کشانده و بر مسند تعلیل نشانده بود، با مهارت عربی از کوچهخویش، عرفانی را که ابن

آمییزد و در ژرفیای سیخن    د اوسیت بیا شیراب عشیم سیوانح میی      و استادی شاعرانه، نیز با تو  و شوری کیه سرشیتو وجیو   

نهادن و تکیه بر عارفیانی همچیون بایزیید،    (  عراقی با ارج14، ص  3135 محتشل،)کند پیچید و نوعروس بزم عارفانش میمی

خواهید از  خواهد خود را پایبند قال کند، بلکیه میی  نمیکند  گویا حلاّج و رزاّ ی، بارها کلام این سه عاشم پاکباز را تکرار می

تر کنید  بنیابراین عراقیی بیا ایین شییوه، شخصییت چنیدمعنایی حیلاج )پاییداری،           حال باشد و مستانه، کیوّ عشم را سنگیناهل

بیه تصیویر    « جبه بیرکن، بیا بیلا سیاختن، اول قیدم عشیم و        »رستاخیزی، خوی ان لابی، تجدید حیات و   ( را با واژگانی مثل 

کیردن طرییم خیدا در فکیر و هیوش      کردن روح حیوانی بیا روح ا هیی، مجسیل   انیس و همدم-کشد تا آیین منصور حلاج می

 را تجلیّ سازد  -جای عبادتگیری اعمال پرهیزکارانه بهانسانی، وحدت با خدا تنها از راه تسلیل رنج و درد و جای
 چیییون کیییه بیییر کنییید جنبّیییه را وارسیییت     

       

 بّییییه بییییر کیییین کییییه پییییات بردارسییییت    جن 

 (134، ص  3143عراقی، )                              

 اوّل قییییدم از عشییییم، سییییرانداختن اسییییت 

 اوّل اییین اسییت و آخییرش دانییی چیسییت؟    

 جییان بییاختن اسییت و بییا بییلا سییاختن اسییت      

 را ز خیییودیی خیییود، ب یییرداختن اسیییت  خیییود
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 ای یافیت یک جرعیه ز جیام  ی  او میی زده    

          

 (144، ص  3143عراقی، )                              

 سرمسییییت و خرامییییان بییییه سییییر دار برآمیییید

 (344، ص  3143عراقی، )                              

دییوان عراقیی کیه     -3اسیت:  جای مانده است؛ ا بته آاار منسوب در این م ال نیامده از فخرا دّین عراقی آااری چند بر 

ه  ،  3152نامه است  از این دییوان، چهارگونیه چیاگ )گیان ور در     نامه، رباعیّات و عشّا مشتمل بر قصاید، رز یّات، ساقی

کوشیش دکتیر   هسیت، چیاگ بیه    چاگ لاهور، تصحیح سعید نییسی که شامل دیوان و  معیات و اصیطلاحات تصیوّف نییز    

احمید رزّا یی نوشیته اسیت   معیات      « ا عشیم معانی فی ا سوانح »که به پیروی از «  معات»رسا و عرفانی  -5نسرین محتشل( 

ضیمن  »نوشته شده است که  3هشت  معه است که بر آن هشت شرح معروفومشتمل بر یک دیباچه و یک م دمه و بیست

اصیطلاحات  »(  رسیا و  53، ص  3135 )محتشیل، « ا حکل، آن را تدوین کیرده اسیت  فصوحضور در مجا س بحث و تیسیر 

، که شرح اصطلاحات عراقی در آاارش است  سیعید نییسیی حیدس زده، شیاید ایین کتیاب از آن عراقیی نباشید         «تصوّف

نسیخو خطّیی کتابخانیو مدرسیو سیریزدی ییزد؛ دکتیر محتشیل         « ا عیارفین فیردوس »و (  رسیا  14، ص  3143عراقی، )ر ک: 

های خطّی فارسی احمد منزوی درج است؛ امّا منزوی انتسیاب ایین کتیاب را بیه     نویسد، شرحی از آن در فهرست نسخهمی

 ( 38-32، ص  3143عراقی، کند )ر ک: عراقی رد می

ا بررسی آاار موجود و در دسترس عراقی، به تکر شواهدی از عراقیی در زمینیو تأایرپیذیری افکیار حلّیاج      نگارندگان ب

 پردازند می

 

 سیمای اندیشه و عقاید حلّاج در کلام عراقی -2-2

 وحی بر عارفان در پرتو عشق و وحدت وجود -1-2-2
بینیی  جا خود را برخوردار از یک جهیان همه داند وحلاج، مستی عشم را موج  دگرگونی حال عارف و سیروسلوک می

صراحت زییری عنیوان انسیان خیدایی     هایش بهدهد  أنا حم او تجلّی ح ی ت است و اندیشهدینی و عاشم آفریدگار نشان می

وی بیر  سیازد   آورد و عشم شورانگیز را با فنا و نیستی قرین میی باکانه به مرحلو اجرا درمیشود  او این ع یده را بیبیان می

چون بنده به م ام معرفت رسد، به خاطر او وحی فرستند و سرّ او را نگاه دارند تا هیچ خاطر در نیایید او  »این باور است که 

آورد و آنچیه در  (  در چنین حا تی، عارف حا ی دارد که آن را به بییان نمیی  282، ص  3138 قشیری،« )را مگر خاطر حم

آنکیه ملتییت ح ی یتِ حیال     بعضیی از کسیان بیی   »یر اوست، اندیشه نیست و مجرد احساس است  از همین روست کیه  ضم

(  با این همیه، عیارف در آن حا یت، اسیتعداد     34، ص  3135 کوب،زرین« )کنندعارف باشند، دربارۀ او قضاوت ناروا می

گیذرد، نیزد او ادراک و معرفیت جلیوه     کند و آنچه در آن حال در درونیش میی  یاء پیدا میخاصی برای رور و نیوت در اش

کند و حاکی از ح ایم و واقعاتی است که ورای ع ل و استدلال است  اندیشو حلاج این بود کیه دریچیو روح و دل را   می

ود کیه دنییایی درون عیارف بایید بیه      شود و معت د بگاه ح ی ت با تمام وجود درک میباید به روی فرشتو عشم گشود، آن

وحدت و رهبریش به حوزۀ جاتبو مغناطیسی عشم مبدل شود و احساس و شور عرفانی، جنبشی است که از ژرفای فطیرت  

گیرد و یک رریزۀ اصلی است؛ اما برای تح م این امر، خیلاف بسییاری   و س س از اعما  دل عارف مخلص سرچشمه می

                                                           
 .استآمده  نیز غیره و شطاری، سهروردی دهلوی، تهانیری، گنگوهی از دیگر للمعات شرح چندین عراقی آثار مجموعة در -3 
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ریشه در فرجام کیار  »برد  این ع یده گیت و اصطلاحات نمادین صوفیانه را به کار نمیخن میاز عرفا به زبان تودۀ مردم س

 ا یف، ص  3133 نیوبر، شیوقی « )بسیت از آن ن یش میی  « الله»ریخیت، کلمیو   حلّاج دارد که هر قطرۀ خونش که بر زمین می

« بیرد های متحدا مرکز را به کیار میی  ها، روش دایرهکردن ترکی  اندیشهو روشنحلّاج برای اابات »به آنکه (  باتوجه343

پندارد؛ کنندۀ درون میداند و عشم را متحول(  حلاج، عشم تاتی را در چیزی جز خودش نمی358ص   3133 ماسینیون،)

 گونی و تحوّل است که او خود آن را تجربه کرده است  ست و تات عشم، دگریعنی عاشم و معشو  و عشم یکی ا
 مَیییییین اَحیییییی َ ا حبییییییی  طییییییارَ ا یییییییه 

 

 اشییییییییتیاقا  اِ ییییییییی   ییییییییاء ا حبییییییییی   

 (531، ص  3181حلاج، )                             

سیادگی بییان   عارفیان را بیرای مخاطی  بیه    عراقی نیز با ا گوبرداری از این اندیشه و با برقراری روابط وضعی، وحی بر 

تیصییل شیرح داده اسیت و ازطرفیی بیه نکیات مسیلّمه        ست که حلّاج بر آن اصرار ورزیده و بیه کند  این همان مشربی امی

دهد  عراقی معت د است که ح ی ت وجود، واحد اسیت و ن یش جهیان، نتیجیو تجلیّیات همیان       قرآنی نیز وفاداری نشان می

داند  عراقی با این شگرد، مصطلحات عارفان پییش از  طریم تجلّی میو پیدایش کثرت از وحدت را بهح ی ت واحد است 

گیذاری کیه مییزان پیشیرفت     هیای نشیانه  کند؛ و ی بر سر این ن طیه دارد و نکات مح ّ و قرآنی را حیظ میخود را نگاه می

تمیایز و تییاوت   »د عرفیانی، ح ی یت دارد؛ زییرا    دارد کیه اتحیا  کند و در پایان اعیلام میی  تهذی  درون است، درنگ نمی

شود، حاصل یک سلسله متون معتبر است که در آنها گاهی زندگی دل )جنبو عظیمی که حلّاج بین حم و ح ی ت قانل می

، 3138 ماسیینیون، « )ناسوتی( مطرح است و حم ت دّم دارد و زمانی م صود حیات درونی است، یعنی؛ خدا )جنبو لاهیوتی( 

گیذاری  مند به توصیف وجه خارجی امور و اشییاء اسیت و ایواهر پدییدارها را نشیانه     (  شاعر در این روش، علاقه33 ص 

سازد تا اابت کند که قدرت ا هی فعا یتی ساده و عادی اسیت و  کند و خود را در حدود آداب دینی، سخت محدود میمی

دهندۀ همان مشرب حلّیاج  کند، تیاوت دارد که این امر، نشانه بر  وح ضمیر ما ابت و ن ش میاز اصل با آاار محسوسی ک

(  بیه همیین   32-53 ، ص 3133 ماسیینیون، اسیت ) « جنیید »تیر  تر و معتدلتر و سهلاست که حاصلی م ایسه با تعاریف اابت

شیده بیرای   بندد و م دار معرفت به تناس  وصال حاصلز عشم و وصال صورت میدر میاهیل عرفانی، معرفت پس ا»د یل 

(  سیخنان عراقیی در بییان سیوز     33، ص  3143 حیانری، « )یافتو وادی طلی  اسیت  عاشم است و وادی عشم، شکلی تکامل

جیای  و گاه آمیزشی از عرفیان و فلسییه را در جیای   دهد تأایر حلّاج و دیگر عارفان، بوی وحدت و اتحاد میمحبت، تحت

وحدت وجود شهودی بینش دل و خاص صاحبدلانی است که با پای عشیم ا هیی از دنییای    »کشد؛ زیرا کلام به تصویر می

اندیشو عراقی مانند اعت یاد سیایر      این(34 ، ص 3148  ویزُن،« )نگرندگیرند و با دیدۀ خدا، خدای را میمن و ما فاصله می

« الله    بیه هرکجیا نگیاه کنییل روی او را خیواهیل دیید      فَأینَمیا تُوَ ویوا فَیثلََ وَجیهَ    »عرفای وحیدت وجیودی و بیه اسیتناد آییو      

حلاج، مسأ و وحدت وجیود  سازد و همچون (، نوعی ت ابل میان عناصر ان لابی و دستگاه حکومتی را نمایان می332ب ره/)

های جمادی، حییوانی و نبیاتی بیه    دهد تا اابت کند که ان لاب و تحولاتی که در زمانرا کانون و شاخص کلامش قرار می

فرما هست که حلاج نهاییت درجیو آن عشیم را بیه جیان و دل خرییده       حکل« عشم»آید، ف ط به یک قوۀ عمل آمده و می

گیرد تا تصدیم ایجابی ا وهیّت را در نهاد ما رسیو  دهید   نوال، راه نیی و سل  در پیش میعبارتی، حلاج بر این ماست  به

محدود کند  وی مییاهیل خیاص وحیدت وجیودی را همیراه بیا       « وحدت»و وجوه مختلف حال و ح و  عنایت از ی را به 

دهد؛ زیرا به قیول حیلاج   رار میکند و زیربنا و اساس مکتبش بر وحدت وجود قوری بیشتر در آنها خلم میآزادی اندیشه
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 ( 535، ص  3134حلاج، « )ای از بندگانش که بخواهد، خویش را توحید کندخداوند بر زبان هر بنده»
 انییدآنییان کییه گییوی عشییم ز میییدان ربییوده

 اندخود را چو گوی، در خل چوگان فکنده

 انییدکِشییتِ امییید را ز دو چشییل آب داده  

 انیید چیییو پیییا در ره طلییی  سیییر نهیییادهتییا  

 اند عیان عکس روی دوستهر  حظه دیده

 انیید                 در وسییع آدمییی نبییود، آنچییه کییرده    

 خیودی ز بیی « أنیاا حم »اند آن دم که گیته 

 انید خودی، نیه کنیون پیا نهیاده    در کوی بی

 

 ور عکییس جییام بییاده ناگییه بییر تییو تابیید    

 در بیخودی و مستی جایی رسیی کیه آنجیا   

 

 انید بنگر که وقت کیار چیه جیولان نمیوده     

 انییدگییوی مییراد از خییل چوگییان ربییوده    

 انیییدبنگیییر بیییرش چگونیییه فیییراوان دروده

 انیید بییس مرحبییا کییه از  یی  جانییان شیینوده 

 انیییییییدآیینیییییییو دل از قِبیییییییل آن زدوده

 انیید؟ایشییان مگییر ز طینییت انسییان نبییوده   

 انیید آن دم بییدانک ایشییان، ایشییان نبییوده   

 انییدسییت زادهکییز مییادر عییدم همییه خییود م

 (54، ص  3143عراقی، )                           

 نز خویش گردی آگه، نز جام، نز شعاعات

 درهل شود عبادات، پی گیل کنید اشیارات   

 (544 ص  ،3143عراقی، )                       

دهد کیه مراتی  وجیودی، اهیور ییک اصیل       گیرد و نشان میوضوع نیز از تمثیل آب بهره میعراقی برای تبیین این م

 واحد است و ف ط در مظاهر تیاوت دارد   
 بییییییرف خواننیییییید آب را چییییییو ببسییییییت

 آب چییییو رنییییگ و بییییوی گییییل گیییییرد   

 

 بیییاز چیییو حیییل شیییود چیییه گوینییید؟ آب      

 لاجیییییییرم نیییییییام او کننییییییید گیییییییلاب   

 (551 ص  ،3143عراقی، )                              

مثابیو تصیویری   در واقع، عراقی برای گریز از هرگونه شانبو اتحاد مخلو  با خا م و اابات وحدت وجیود، جهیان را بیه   

شود، در ح ی ت یک تصیویر ح ی یی وجیود    نگرد؛ اگرچه در نگاه او دو ن ش دیده میداند که شخص احول بدان میمی

صیورت روشین بییان    خیا ی بیش نیست  شیخ عراقی مسأ و وحدت وجود را بارها در تماایل و حکایات، بیه  دارد و دیگری

 کند ، معرفی می«همه اوست»کند و آن را با عنوان می
 در فضییییایی کییییه هسییییت در دو جهییییان  

 

 ن ییییییییییید وجیییییییییییود اوسیییییییییییت روان   

 (133 ص ، 3143عراقی، )                               

 زند همان عش یعراقی نیز همانند حلاج دردمند است و این درد، همان درد عشم است؛ شوقی که عراقی دم از آن می

گویید عشیم   بیر اینکیه میی   شود؛ عراقی افزوناست که حلاج به جمال دیدار معشو  دارد که هر  حظه این شو  افزون می

که این عشم با نوعی آشیتگی نییز همیراه اسیت     طوریدهد؛ بههل به آن نسبت میکننده است، صیت روراگری را متحوّل

ای برای رسیدن به معرفت ا هی اسیت کیه ایین    پس عشم در نظر این دو شاعر، عرضی نیست و قانل به خود است و واسطه

عنوان صیتی از صیات حم تعیا ی  اند و بهاند  آنها، عشم را محدود به زمان و مکان ندانستهدو عارف بدین م ام دست یافته

پندارنید  بیه   دانند و آن را مایو آرامش و کمال انسان میی اند؛ از همین رو، حلاج و عراقی بنیاد جهان را عشم میبیان کرده

 ( 581، ص  3143قی، عرا« )عشم، راز و رمز خل ت است و میثا  نوع انسان مراسل و آداب و اصطیاء است»همین د یل، 
 شییوقی کییه چییو گییل دل شییکیاند عشییم اسییت 

 مهییری کییه تییو را از تییو رهانیید عشییم اسییت     

 تهنییی کییه رمییوز عشییم دانیید عشییم اسییت    

  طیییی کییه تییو را بییدو رسییاند عشییم اسییت   



 22 و همکاران/  یاردانییرضاالله فضل/  عراقیبازتاب افم افکار و مشرب حلّاج در طیف کلام و اشعار فخرا دین 

 

 

 گیییییر نبینییییید جمیییییا ش نیسیییییی مشیییییتاقان 

 

 (131، ص  3143)عراقییییییییی،                   

 ش دل خیییود درهیییل و دروا بینیییدز اشیییتیاق

 (25، ص  3143عراقی، )                             

 نبییییییود عاشییییییم آنکییییییه جوییییییید کییییییام 

 

 عشییییم را بییییا عَییییرَگ چییییه کییییار بییییود  

 (14، ص  3143عراقی، )                            

ه اقسام عشم )عشم طبیعی، روحانی، ع لی، ا هی و بهیمی(، عشم ا هی و عشم طبیعی در اشیعار هیر دو   ببنابراین باتوجه 

عارف بیشتر مشهود است؛ اما در عشم عرفانی هر دو عارف دو نکته حانز اهمیت است یک: عارف تا زنده اسیت، وصیال   

میراه بیا بیلا و سیختی اسیت  در ایین مییان        ست و برترین عشم هریرممکن است  دوم اینکه همیشه حزنی بر عاشم مستو ی

شیود  از  تیر از معرفیت میی   شود و در اینجا است که محبت، خیاص محبتِ زیاد به معشو ، ابزاری برای رسیدن به عشم می

خوانید، نیدای شیو  بیه شیعف      ندای عشم بیه شیو  میی   »همین رو حلاج از ندای درون، ندای عشم هل سخن گیته است 

  (535، ص  3181حلاج، « )خواندف به خدا میکند و ندای شعدعوت می

  

 بودن ریشۀ همۀ ادیان و تکامل انسانیکی -2-2-2
داند  وی با عیزم جیزم،  غیات و    های بسیار میحلاج دربارۀ همو ادیان، مجدّانه اندیشیده است و همو آنها را اصلی با شاخه

تیرین مکاتی  ا هیی معاصیر     او یه، که از متنیوع « علل قلوب»برد که نه ف ط از منابع سنتی میاصطلاحاتی بسیار رنی به کار 

بیه عکیس ادّعیای بعضیی از دشیمنانش، صیوفی       »بیرون آورده است و این کار او برای سان و روحی تبلیغ دیین بیود  حلّیاج    

« هیای تیکیر را گلچیین کیرده بیود      و همیو مکتی   خوبی هضل کیرده متیکری بود که میراث تیکر و فرهنگ اسلامی را به

گزار در مذه  یا مدعی سیاسی نبود؛ بلکیه پییش از هرچییز، عیارفی     (  وی یک بدعت311 ، ص 3145 اوزترک،نوری )

بیو  توانسیت توصییف کنید  ازطرفیی بایید در نظیر داشیت کیه کع        ترین رازهیا را میی  باور و مؤمن واقعی بود که مخییدین

ست که باطن او به دریای تجارب عرفیانی در حیوزۀ توحیید و معرفیت ا هیی دسیت یافتیه اسیت؛         وجودی حلاج، درونی ا

کننید و  روم که در من مأوا دارد؛ آنها برای حجش، گوسییند قربیانی میی   من به زیارت دوستی می»چراکه به گیتو خودش 

(  به تعبیر دیگر، حلاج وحدت وجود را در مبحث عشیم تبییین   154، ص  3134حلاج، « )کنلمن خون و جانل را اهدا می

شدن عشم، عاشم و معشو  و برملا شدن راز انسان خدایی برای محرم و نیامحرم شیدن   کرد که نتیجو آن منجر به یکیمی

ار وجود ح ی ی کامل بیه حیم اسیت را    است  حلاج با این نگاه، معنای وحدت وجود را در معنای عا ی آن که همانا انحص

ای پاک خدای مهربان، تمامی وجیود  »کرد: ساخت و درنهایت چنین با معشو  خود مناجات میبه بهترین وجه متجلّی می

« ای که گویی تنها این تویی که در نیس و وجیود منیی     تو را با تمامی وجودم در برگرفتل و تو آنچنان بر من نمایان شده

شناسی است و در ایین مسییر نیاگزیر از سلسیله       بنابراین، راه و اندیشو حلاج، راه خلاقیت و انسان(12، ص  3134حلاج، )

 کند تا انسان خدایی در رأس آن قرار گیرد قواعدی پیروی می
 یییا عَییین عَییین وجییودی منتَهییی هممییی   

 یییا کُییلو کُلّییی و یییا سَییمعی و یییا بَصَییری  

 

 

 

 ییییییا منط یییییی و اِشیییییاراتی و اَنبیییییایی   

 ییییییا جنملتیییییی و تبیییییاعیظی و اجزاییییییی 

 (115، ص  3181حلاج، )               
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 یَکَّیییرتن فیییی ا دییییانی جییییدّا  منحَ ّ یییا    تَ

 فیییییلا تَطلُیییییبَنَّ  لِمَیییییرءِ دینیییییا  فَ ینَّیییییهن 

 ینطا ِبنیییییییهن اَصیییییییلُ ینعب یییییییرُ عِنیییییییدهَن 

 

  َیییییهن شُیییییعَ   جَمّیییییا   فأَ یَیتُهیییییا أَصیییییلا 

 یَصنییییدن عَیییینی الاَصییییلی ا وایییییم وَ انَّمییییا   

 جَمیییییعن ا مَعییییا ی وَ اَ معییییانی فَیَضییییهمَا   

 (24 ، ص 3181)حلاج،                        

عشیم عراقیی در    بر تعا یل قرآن، حدیث و موازین شریعت است؛ گیویی پشتوانو مکت  عراقی نیز همچون حلاج مبتنی 

(  11-14، ص  3135محتشل، « )عشم مطل ا  عرفانی، عشم مطل ا  انسانی و عشم عرفانی و انسانی»سه دستو کلّی جای دارد: 

بیان  گرداند و با تسلسلکند، ما را شاهد سیر حجت و د یل میتعارییی کوتاهی که اندیشو او را در خود فشرده و جمع می

عرفیان حلّیاج، همیو آراء و ع ایید وی را هماهنیگ و هیدایت       »دهد؛ چراکه کند و مانند حلّاج، شکلی پیکارجویانه میمی

« 5نظّام»«نیسانیّات حلّاج، مانند منحاسبی به ااهر سخت از فلسیو اصا ت روح »(  اگرچه 32، ص  3133 ماسینیون،« )کندمی

هییای روشیینیکرانه و ، مبنییای پنیید و انییدرزهای عراقییی را افکییار و اندیشییه  (51، ص  3133 ماسییینیون،« )باشییدتییأاّر میییم

کنید  عراقیی در نظیر دارد    دار بییان میی  دهد که او در خلال کلام ساده و آهنگین، اما نییش دوستانو حلّاج تشکیل میانسان

ست و سراسر جهش اندیشو وی از تیکر در عیا ل خلیوت، تیکیری خیاص،     روش اندیشیدن حلاج، تجربی ااابت کند که 

عمیم، پرشور و عملی است  هدف تربیت در نزد او مانند حلاج، انسیان کامیل اسیت و در ورای توحیید ایمیانی و توحیید       

ی عیوا ل نیزد او و پییدایش علیل     جامعیت انسان کامل سیب  حضیور تمیام   »علمی در جستجوی توحید حا ی است؛ چراکه 

سب ، کلام عراقی یادآور وفاداری حلاج به نکیات مسیلمّو قرآنیی،    (  بدین344، ص  3843 اصل،صیانی« )شودحضوری می

سیوی دیین خیدای    تیسیر عرفانی وی از آن و هماهنگی حالات عارفانه با تحولات محسوس است تا بدون انحیراف از راه، بیه  

یگانه سیر کنند  عراقی مانند حلاج تصدیم کرده است که کسی که جسل خیود را ازطرییم طاعیت بیا مناسیک دینیی تربییت        

یابید و بیین خیا م و    ها به م ام م رب ارت اء میی کند و با تحریل امیال و خواستهکند، دل خود را مشغول اعمال دینی و زهد می

 کند   دهد و در این بین، یکی دیگر از انواع وحدت را وحدت ادیان معرفی میمیمخلو  تعارگ و تباینی قرار ن

 دلا در بزم عشم یار، هیان، تیا جیان برافشیانی    

 نه از حد و نه از قید و نه از وصل و نه از هجیران 

 تو را چون از تو بستاند، نمانی، جمله او مانید 

 ز یف ییار  بیه دریا،گرآویز  عج  نبود در این

 

 د در چنان خلوت نگنجیی، گیر همیه جیانی    که با خو 

 نییه از درد و نییه از درمییان، نییه از دشییوار و آسییانی    

 «1سیبحانی »گویخواهیگوی و«أناا حم»توآنگه خواه

 رریییییم بحییییر در هییییر چیییییز، آویییییزد ز حیرانییییی

 (14، ص  3143)عراقی،                                        

 باده مست گشتل چیه کلیسیا چیه کعبیه    چو ز 

 

 مَکانُیییکَ مِیییین قَلبییییی هنیییوَ ا  َلیییی ن کُلوییییهن  

 وَ حَطَّتییکَ روحییی بییین جیلییدی و اَعظُمییی    

 چو به ترک خود بگییتل چیه وصیال و چیه جیدایی       

 (   513، ص  3143عراقییییی، )                                   

 فیییییییه رَیییییییرُکَ مَوضِییییییعن  فَلَیییییییسَ  ِشَیییییییء   

 أَصیییییینَعن؟ -اِن فَ َییییییدتکَُ-فَکَیییییییفَ ترُانییییییی  

                                                           
 . نخستین کسی که به معتزله تعلیم کرد.5
 شانی اعظم ما سبحانی: گوید . بایزید1
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 (554، ص  3181 حلاج،)                                    

 قوس نزول و صعود اسرار اتحاد با حق تعالی با همیاری -3

کردن ارادۀ خدا با احکام شیرع، دیگیر چییزی    ط هماهنگگوید و از فرپروا به نام خدای یکتا و متحد سخن میحلاج، بی

« علت دعیاوی تنید حیلاج، جایگیاهی بیرای او قانیل نبودنید       معلمان تصوف به»کند  هرچند را احساس نمی« کن»جز عین 

دهید   صیل تمیییز، قیرار میی    عنوان ا(؛ حلاج، خدا را در محکمو ضمیر و هریک از حالاتش، به114، ص  3844 مشهدی،)

راند، جایز نیست که بگوید: من آن یکتیا خیدایی را   بیند یا نامش را بر زبان میبرای کسی که یکی را می»گوید: حلاج می

و روز میثیا   (؛ وی عیا ل قِیدم را در عهید ا سیت     33، ص  3134حلاج، « )امها از او اهور یافته است، شناختهکه همو یک

کند  در واقیع، اندیشیو حیلاج،    کلاب و محاسبی( را با هل تلییم میکند و در این باب دو ع یدۀ حِکمی )ع یدۀ ابنبیان می

ها است و راه رسیدن به این اهداف را افزودن اعمیال  دعوت به پرستش خدای یگانه با تأکید بر تح م تدریجی خدا در دل

داند با این شرط که وجهو بیرونی یک زاهد را برای خیودش حییظ   ویژه زهد و توبه، می، بهمستحبهّ بر آداب شرعی واجبه

بیودن  یابد و میهوم تهنی ح ی ت در کیش حلاج بیا عیام و جهیانی   کند  در چنین حا تی، این ح ی ت است که او ویت می

دهد، متکی اسیت   ی که به نیکی فرمان میشود؛ اما در این مسیر بر ترک و توکلّی عاش انه به امر ا هدعوت وی مربوط می

کنید،  تری بییان میی  سازد و گاه با  حن ملایلوار گاه کلام را با همان جوشش نمایان میبه این مهل، عراقی نیز حلّاجباتوجه

ددادن دهید و در کنیار پنی   کننده نشیان میی  اما مانند حلاج، مسأ و اتحاد عرفانی، معرفت خدا و سیر حجّت را با جنبشی قانع

توجهی شاعر به اواهر، سیب   کند  بیخلاصه می« قاعدۀ زندگی»آداب زندگانی، ن طو آراز و عزیمت هر فرد را در یک 

نمای طری یت  آیینو سراپا ح ی ت کاننات و جام گیتی»است تا مرات  عشم ا هی به زیبایی بیان شود؛ چراکه حلّاج نیز  شده

(  قطعو اخیریعراقی، ما را ییاری  1، ص  3134 تدینّ،« )هیچ م امی عجز نشان نداده بود اش، در برابربود و با بلندنظری ویژه

ایین فردگراییی   »ها و فریادهای وجد و شور حلّاج را درک کنیل، زییرا حلّیاج،   ، پژواک«ا حمأنا»دهد تا فریاد معروف می

یابید  و مسامحو تصوف را به دور انداخته است، اوج بیان خود را در أناا حم میمخصوص به خود که معیارهای ت یهّ، تسلیل 

 (  313، ص  3145 اوزترک،نوری « )کندآزاد و پرقدرت در شا ودۀ هستی به فعا یت مجبور می« منی»عنوان و انسان را به

 بییر سییر بییازار وصییلش جییان نییدارد قیمتییی      

 زدییل تجویش دست و پیایی میی  سال ها در جس

 هرچییه مییا خییواهیل کییردن او نخواهیید ریییر آن 

 ور عراقی هیچ خواهد گیت: أناا حم این زمیان 

 

 مییا نظییر در روی خییوبش رایگییان خییواهیل کییرد 

 نشان خیواهیل کیرد  چون نشان دیدیل، خود را بی

 آنچه آن د بر کند، ما خود همیان خیواهیل کیرد   

 بییر سییر دارش ز ریییرت ناگهییان خییواهیل کییرد   

 (342، ص  3143عراقی، )                               

 أنییییا مَیییین أهییییوی و میییین أهییییوی أنییییا    

 فَییییییییییی تا اَبصَیییییییییییرتنی ابصَیییییییییییرتَهن 

 

 نحیییییییین روحییییییییانی حَلَلنییییییییا بَییییییییدَنا    

 و إتا اَبصَیییییییییییییییییرتَه ابصَیییییییییییییییییرتَنا  

 (318، ص  3181حلاج، )                               

(، عراقی بر این ع یده است که حلّاج، مست از بادۀ 13، ص  3188 رضوی،« )ح ی ت معرفت، حیرت است»ازآنجاکه 
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را فیاش  « أنیاا حم »، راز مطلیم  اجازۀ معشیو  ازل رو، بیعشم شده و طاقت تحمل شور و رلبات عشم نداشته است و ازاین

تعا ی و نییی رییر اوسیت  در ح ی یت، شیاعر بیا       ساخته است؛ به همین د یل، شاعر با تلمیح به جرم حلّاج در پیی اابات حم

و حلّاج ازنظر او مظهر عشم و رندی است  ایین سیخنان    های عاش ان کردهپروا، وصف جانبازیاستیاده از زبان عاش ی بی

( کیه اشیاره بیه    54 ، ص 3131 میرآخوندی،« )حَسَ ن ا واحدِ افراد ا واحد  هَِ»گیت: فریاد حلّاج است که می عراقی یادآور

ایین  »تی عبیار ( دارد  بیه 34)شیوری،  « یَستَجیلُ بیهاا ذین لایؤمنون بیها، وا ذینَ آمنوا منشی ونَ منِهیا وَ یَعلَمیونَ اَنَّهیا ا حَیمو    »آیو 

حال اساس دنیای اندیشو او، عنصر حاکل بر شخصیّت او و نشانیی جایگیاه در تیاریخ را بیه دسیت     عبارت )أناا حم(، درعین

(  بنابراین، سیر نزول و صعود اسرار و قط  مکت  وحدت وجیودی حیلاج بیر    311، ص  3145 اوزترک،)نوری « دهدمی

تدریج حلاج را به موجیودی وارسیته   چرخد و این عشم و آزادگی بهگی صوفیانه، عشم، شهادت و فنا میروی محور زند

بینید  در واقیع، در عرفیانی وحیدت وجیودی حیلاج، جاتبیه و        کند که ن ش م صود را در شهادت میی باز تبدیل میو پاک

کنید و عظمیت میاورای امیور     آن را درک میی بَیرد، بلافاصیله   کششی هست که هر سا کی به عصاره و شیرۀ گیتار او پیی  

کند و ی از دیدگاه حلاج کتمان و اخیای حال با پویایی عشم هماهنیگ نیسیت و قصید دارد    خوبی حس میها را بهپدیده

 که سرّ عشم را افشا کند وگرنه جذبه و عشم وجود نخواهد داشت 

 دان مگییییو: میییین او و او میییین   نیییییک مییییی 

 و کیییییییف تبییییییین فییییییی ایییییییار بحییییییر  

 هیییا همچیییو حلّیییاجن فیییاش ایییین سیییخنمکییی

            

 کییییه او را خییییود نباشیییید جنیییییت و طییییاقی  

 قطییییییییرات جیییییییرین مییییییین ا سیییییییوا   

 بیاویزنییییییییییییدت از دار، ای عراقییییییییییییی 

 (35، ص  3143عراقی، )                                

 فمییییییییا ی بنعیییییییید بَعییییییییدک بعییییییییدما 

 حبی و إنّییییی و إن اهجییییرتن فییییا هجرُ صییییا  

 

 تی َّنییییییتن أنَّ ا  ییییییرب و ا بعیییییید واحیییییید  

 و کیییییف یصییییحن ا هجییییر و ا حیییی ن واحیییید

 (524، ص  3181حلاج، )                               

ایین   دهید  همراه اندیشو حلاج و عارفان پیرو او، صورت تبلیغ روحانی و عام میی سب  عراقی، روحیو تعاون را بهبدین 

کاربسیتن  است؛ در نزد او، جانبازی در راه امت اسلام، نه ف ط با بیه آیین در نزد حلاج، گویا به تعادل نضج و کمال رسیده 

شیود  در  گیر میی  هیا و زییارت بینواییان هیل، جلیوه     شود،که در پرتو تبلیغ و رسا ت دلمصرّانه دستورهای شرع، نمایان می

ای توجه به عرفان تا انیدازه »کند؛ زیرا در پرتو زهد و ریاضت معرفی می« تحاد پایندها»صورت ح ی ت حلاج، ولایت را به

 ( 81، ص  3135 کوب،زرین« )از عنایت به زهد و پرهیزگاری آراز شده است

 اوّل قیییدم از عشیییم سیییرانداختن اسیییت    

 اوّل اییین اسییت و آخییرش دانییی چیسییت   

 

 بیییا بیییلا سیییاختن اسیییتجیییان بیییاختن اسیییت و  

 خیییود را ز خییییودی خیییود ب ییییرداختن اسییییت  

 (144، ص  3143عراقی، )                                  

 منزیجَییییت روحنییییکَ فییییی روحییییی کَمییییا

 فَیییییییاتا مَسَیییییییکَ شییییییییء  مَسَییییییینی  

 

 ا مییییییاءِ ا ییییییزولالتُمییییییزَجن ا حَمییییییزَه فییییییی 

 فَیییییی تا اَنییییییتَ إنییییییا فییییییی کُییییییلی حییییییال  

 (15، ص  3181حلاج، )                                    

 شود:  به این کلام عراقی، در اندیشه و افکار حلاج نکات تیل ملاحظه میباتوجه 
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 های پیاپی و تعمیل ارتباط منط ی ع ل و خدا؛صورت و ااهر: عرضو منظل نیی -3

 دفاع بودن ع ل سرآمدی جمعی صیات و اسماء ا هی و نشان بیازنظر معنی و میهوم:  -5

 عشیییییم معنیییییی صیییییراط عشّیییییا  اسیییییت 

 تیییییا از ایییییین راه بیییییر کیییییران نشیییییوی    

 بییییییه ح ی ییییییت منرییییییید عشییییییم بییییییود  

               

 عشیییییم صیییییورت ربیییییاط عشّیییییا  اسیییییت   

 در خیییییییور خییییییییل صیییییییادقان نشیییییییوی  

 چییییییون بمیییییییرد شییییییهید عشییییییم بییییییود   

 (111، ص  3143عراقی، )                                 

وَ  َیییسَ یعَلَییلن نییا لاقَیییتن مِیین اَحیید  تاک تاک  

 ا عَلیییییییلن بنمییییییا لاقَیییییییتن مِیییییین دَنییییییف   

               

 اِلاَّ ا یییییذی حَیییییلَّ مِنّیییییی فیییییی سیییییویدانی    

 وَفیییییییی مَشییییییییلَتهِ مَیییییییوتی وَ إحییییییییانی   

 (33، ص  3181حلاج، )                                     

 الجمع و مشاهدۀ کثرت در وحدت و وحدت در کثرتاعتقاد به عین -4
است که دستاویز مخا یانش بود؛ وقتی در دادگاه مراد و میاد این قبیل سیخنان  ن ل شده « أناا حم»از حلاج سخنانی از قبیل 

نیوبر،  شیوقی « )خیوانیل ا جمیع میی  ییزی اسیت کیه میا آن را عیین     ایین مطلی ، چ  »گییت:  پرسیدند، در پاسخ میرا از او می

مهل این نیست که شخص از حیالات عارفانیه ییا از تحیولات محسیوس دور      »(  بنابراین، در نظر حلّاج 11ا ف، ص  3133

« سیوی خیدای یگانیه سییر کنید     ه، بیه بماند؛ بلکه آن است که او بیا آنهیا هماهنیگ شیود و بیدون درنیگ و انحیراف از را       

داند و انسیان و هیر موجیودی را متجلّیای     طورکلّی در حمّ می(  وی استهلاک صیات عبد را به11، ص  3131 نوربخش،)

 کند صیات حمّ معرفی می

شیود؛ بافیت کیلام    پرده نماییان میی  شعر عراقی نیز، سیمای شکوهمند همین مشارب حلّاج است که به زیبایی در پشت 

گیردد کیه بیه رییر میادی و      روح ا هی وقتی که با روح حیوانی انیس و همیدم میی  »عراقی یادآور این آیین حلّاج است که 

دانید، گیاهی   ی(  عراقی در بعضی از صیات که حلّاج را بالاترین مظهر م52، ص  3181 حلّاج،« )شودجاودانی محدود می

وقتیی محبیت   »یابید؛ زییرا   داند و او را از هر  حاظ برتیر میی  سنگ او نمیکند و بالاخره خود را هلخود را با او م ایسه می

 (  13، ص  3143 رراب،« )شودطبیعی سببش دیدن و شنیدن است، در خیال بیننده صورتی از آنچه دیده است، حادث می

رسد که را با  از مرزهای شیهود  بنابراین درونگرایی حلاج، نمایشگر وجد و شور و هیجان ا هامی اوست و به جایی می

هایی از دیدار یار را توصیف کند و دوگانگی عشم و روح از مییان  شد تا جلوهسوی دنیای ری  منتهی میگذشت و بهمی

بایست فیدای راه عشیم   دیگر، وجود عاشم میعبارتشود  بهرد میبرخیزد و فرجام عشم، شهادت و واجد و واحد، یک ف

ای بیر وحیدت وجیود او    شد تا اندیشو وحدت شهود حلاج، م دمیه شود که این امر، اصل وحدت وجود است و سب  می

 ابراهیمیی، « )بر درک وحدت شهود به ح ی ت وحدت وجود نیز دست یافته استحلاج، علاوه»قرار گیرد  به همین د یل، 

داند که این همان وحدت است و این امر زمانی بیند و یک وجود می(  بنابراین، حلاج همو وجود را حم می2، ص  3141

پنیدارد و  کشد که وحدت و عشم را یکی میی افتد که به آگاهی دست یافته است  عراقی نیز سخن را به جایی میاتیا  می

انید، تجلّیی حیم در همیو مخلوقیات      بیند  پس وحدت شهودی که این دو از آن سیخن گیتیه  ود را در حم میکل وجود خ

 اند  های خویش است که بارها حلاج و عراقی آن را تکرار کردهشدن و نمود حم در آفریدهاست و یکی
 بینیییییایی هیییییر دییییییده بینیییییا همیییییه او بیییییین     

 زده پنهییییان همییییه او بییییین در سییییینه هییییر رییییل 

 زیبیییییایی هیییییر چهیییییره زیبیییییا همیییییه او دان 

 شییییده پیییییدا همییییه او داندر دیییییده هییییر دل
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 دانییی جییز او، دان کییه همییه اوسییت   هییر چیییز کییه 

 

 یییا هیییچ مییدان در دو جهییان یییا همییه او دان     

 (344، ص  3143عراقی، )                              

 وحییییییییدنی واجییییییییدی بتوحییییییییید صیییییییید 

 م حییییییییییمفأنییییییییییاا حم حنییییییییییمَّ  لحیییییییییی

 قییییییییید تجلَّیییییییییت طوا یییییییییع زاهیییییییییرات   

 

 کآشیییییییییکارا و نهیییییییییان همیییییییییه میییییییییانیل

 ای کیییییییه جمیییییییع شیییییییودهیییییییر پراکنیییییییده

 کیییییه همیییییه اوسیییییت هرچیییییه هسیییییت ی یییییین

 

 مییییییا ا یییییییه میییییین ا مسییییییا ک طییییییر      

 لابیییییییس تاتیییییییه فمیییییییا ایییییییلَ فیییییییر   

 یتشعشیییییییییییعن و ا طوا یییییییییییع بیییییییییییر 

 (143، ص  3181حلاج، )                               

 « یییییییییس فییییییییی دار ریرنییییییییا دیییییییییار  »

 بیییییییر زبیییییییانش چنیییییییین رود گیتیییییییار   

 جییییییان و جانییییییان و د بییییییر و دل و دییییییین

 (558، ص  3143عراقی، )                                

ج گوید همین سخن گیتن از توحید و وحدت وجود بود کیه حیلا  زند و میعراقی در اینجا از منصور حلاج حرف می

 را بر سر دار کرد 
 کل زند تیا لاف توحیید تیو هیر کیس، ریرتیت      

 

 بیییر سیییر دار ملامیییت ریسیییمان انداختیییه    

 (4، ص  3143عراقی،  )                            

(؛ حیلاج، سییر   538 ، ص 3843 پور،مهدوی« )ای استسبک زندگی عارفانه مشتمل بر اصول و مبانی»به اینکه باتوجه 

کند؛ در اینجا است که مرید بیه  نزول و صعود اسرار را در پرتو استهلاک از ناسوتیّت و یا فنای اوصاف بشریّت معرفی می

مت ابیل از نییاز    شود  این ارتبیاط رسد و منی آفریننده )مراد( هل با مرید در سعادت این قیام سهیل میموقعیت ب اء با حم می

(  313-314 ، ص 3143 اوزتیرک، نیوری  گیرد )هایی است ناشی از جوشش هستی که از عشم سرچشمه مینیست، صحنه

(  افکیار حلّیاج بیا    33ص   ا یف، 3133 نیوبر، شیوقی « )م امی است بالاتر از سکر و صحو»به همین د یل، فنا در چشل حلّاج 

کند و او عشم را بیا توجییه عرفیانی بیه جمیال لاهیوتی       های عراقی نیوت میبابی از عشم میتوح و زیبایی قرابت، در اندیشه

سیب  نبیوغ، بلنیدپروازی و    حلّاج را باید حلّاج اسرار و معارف وجود بیه شیمار آورد و روش او بیه   »کند؛ چراکه وصل می

(  در واقیع، همیو ا ییاظ کیلام از ییک      13 ، ص 3131 نوربخش،« )ی برخلاف سنت صوفیان معاصر بودافراط در عشم ا ه

بهتر از هر کلمو دیگری بییانگر صییت و   « عشم حم»کنند و اگر بنا باشد که یک تعبیر به کار ببریل، شاید چیز حکایت می

اند و این عشیم و آتیش حاصیل از آن ازطرییم     ود و هل حلّاج بارها به کار بردهای که هل خحا ت روحی وی باشد؛ کلمه

ها وابسته نیست؛ بلکه به چگونگی ابراز و افادۀ قدرت هنر، به اندیشه»رولان، شوند  به قول رومنکلام به خواننده منت ل می

« اش وابسیته اسیت  زند و بیه رایحیو زنیدگی   ای که بر آنها میآن از سوی شاعر، به چگونگی ادای خاص او، به مهر و نشانه

کند، ارلی  تصیاویر خیاص عرفیان ح ی یی      (  جایی که عراقی از تصویر و افکار حلّاج استیاده می33، ص  3133 رولان،)

بیه آسیتانو حصیول     های مأنوس تهن خوانندگان شعر عرفان نظیر دارد  در واقیع کیلام عراقیی میا را     است؛ گویی به تداعی

کشاند و ارل  ازطریم تشبیه کلی، شخصییّت ضیعیف و عیاجز    ا جمع( در مشرب حلّاج میدهنده )عیناتحاد تغییری صورت

زنید  تصیویرهایی   مخلو ی و ی را با حجت عشم و اشتیا  محبت که در تصوّر حلّاج بوده، در پرتو محبوب به هل پیوند می

صیورت اضیافو   که همگی با ساخت اضافی و به« منزل دنیا، راهداران جادۀ سیلی و   جگرسوختگان درد، رریبان »همچون 

شیوند کیه در وصییت عشّیا  و بیا تلمیحیی بیه شیطحیاّت حلّیاج و بایزیید نماییان            تشبیهی یا استعاری یا مجازی ساخته می



 33 و همکاران/  یاردانییرضاالله فضل/  عراقیبازتاب افم افکار و مشرب حلّاج در طیف کلام و اشعار فخرا دین 

 

ازد؛ بلکیه در آن اسیت کیه    به این مهل، هنر عراقی در آن نیست که تصیویر جدییدی از عشیم عرفیان بسی     شوند  باتوجهمی

داند تصویرهای عرفان را در کجیا و چگونیه بیه کیار ببیرد و چگونیه بیشیترین بیار عرفیانی را بیه تصیویر ترزییم کنید؛              می

عرفانی داشیته باشید و او را ییه ییاد      -ای بیافریند که رنگ عاطیی که در تهن خواننده حرکتی ایجاد کند و صحنهطوریبه

 زد های حلاج بیندااندیشه
 از عراقیییییییی سیییییییلام بیییییییر عشّیییییییا    

 آن رریبیییییییییییان منیییییییییییزل دنییییییییییییا 

 محرمییییییییییان سییییییییییراچو قُدسییییییییییی  

 علییییییییییییا سیییییییییییا گان طری یییییییییییت 

 زنیییییده جانیییییان میییییرده در ریییییل ییییییار   

 پادشیییییییییاهان تخیییییییییت روحیییییییییانی  

 

 آن جگرخسییییییییییییتگان درد فییییییییییییرا   

 آن عزییییییییییزان جنّیییییییییت ا میییییییییاوی  

 خوانییییییان سییییییرّ نُییییییه کرسییییییی  ییییییوح

 راهیییییییییییداران جیییییییییییادۀ سییییییییییییلی 

 حیییییالان جیییییان و دل هوشییییییار  مسیییییت

 بحیییییییر نیییییییورانی  خیییییییوارانروطیییییییه

 (111، ص  3143عراقی، )                            

جمال معشیوقی خیود مطا عیه     دید، خواست که در آیینوعشم هرچند خود را دایل به خود می»اگر در این  معو عراقی  

در « یحیبهّل و یحبّونیه  »ورت خود شد و دبدبیو  کند، نظر در آینو عین عاش ی کرد، صورت خودش در نظر آمد    عاشم ص

گییتن حلّیاج و   ( نظر کنیل؛ دو ویژگی اصلی در کلام نمایان است؛ یکی أنیاا حم 131، ص  3132نییسی، « )جهان انداخت

عراقیی  « ا حیم أنیا »نی حلّیاج عییان و   گیت«ا حمأنا»ا جمعی عرفانی شاعر است، امّا سرایی عینبودن با عشم و دیگری نغمهیکی

شیود کیه ایین همیان مضیمونی اسیت کیه        نهان است  تنوع  حن عراقی در عشم و عرفان چنان است که خواننده متوجه می

« کنید انیدازد و مشیکل را دشیوارتر میی    های محکیل حلّیاج، عیدا ت را بیه تنگنیا میی      پاسخ»بارها از حلّاج شنیده است؛ اما 

وَ صیورّکل فَاحسینَ   »نوعی یادآور حلّیاج و تیسییر ایین آییو شیرییه      (  در واقع کلام عراقی، به83 ، ص 3134 فریدرری ،)

صورت درخشان و دقیم در تیسیری که بر قیرآن دارد، تبلیور   روش تعلیماتی حلّاج به»( است؛ زیرا 33)رافر، آیو« صنورََکل

دهید:  عبارتی، کلام شاعر از دو گذرگاه، خواننده را با زندگی پیونید میی  (  به33، ص  3131 سرور،عبدا باقی« )استیافته 

که وقتی طوری؛ به«نخست از گذرگاه عرفان و از دریچو عاطیه و س س از گذرگاه خردورزی عاش انه و از دریچو عرفان»

کند و بیا او  های مشترکش سو  پیدا میسمت منصور حلّاج و جنبهعواطف و احساساتش بهخواند، مخاط  کلام او را می

 یابد  سویی روانی میهل
 شیییییییییییاهبازان در قییییییییییییس مانیییییییییییده 

 از حییییییییدود ی وجییییییییود گییییییییل گشییییییییته

 بییییه کسییییی شییییان، ز دوسییییت پییییروا، نییییه   

 همچیییییییو پروانیییییییه ز اشیییییییتیا  رنخیییییییش 

 در ره دوسیییییییت، پیییییییا ز سیییییییر کیییییییرده  

 چییییییون ز کتییییییاب دهییییییر جییییییییه شییییییده

 د دیییییییده در پییییییس پییییییرده یییییییار خییییییو 

 مییییی نخییییورده شییییده بییییه بییییویی مسییییت    

 پیییییییش بینییییییان بییییییاز پییییییس مانییییییده    

 نییییییییییوس بگذشیییییییییته و ز ع یییییییییول و

 شیییییییمع، پروانیییییییه سیییییییوخته چیییییییون ز

 خویشیییییییییتن را فگنیییییییییده در آتیییییییییش

 ابجیییییییید عشییییییییم را زبییییییییر کییییییییرده 

 بییییییر سییییییریر صیییییییا خلییییییییه شییییییده   

 تییین بیییه جیییان مانیییده، جیییان فیییدا کیییرده     

 دوسیییییت نادییییییده دل بیییییداده ز دسیییییت  
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 ره یییییییییییار منتظیییییییییر مانییییییییییده  بیییییییییر 

 بیییییار محنیییییت کشییییییده، چیییییون ایّیییییوب   

 بگسسییییییییته نظییییییییر جییییییییان ز جسییییییییل 

 کیییییرده از جیییییان و دل بیییییه کیییییویش روی          

 زنیییییان و تییییین بیییییر دار « أنیییییاا حم»جیییییان 

 علیییییییییییییل اتّحییییییییییییییاد، بربسییییییییییییییته 

 بییییییییین و بییییییییییخ خییییییییییال برکنیییییییییده 

 

 نمیییییییک شیییییییو  بیییییییر دل افشیییییییانده  

 زهییییر فرقییییت چشیییییده چییییون یع ییییوب    

 بییییییییاز دانسییییییییته« میعییییییییاد»صیییییییید  

 ویگیییی 8« یییییس فییییی جبتّییییی سییییوی الله  »

 فییییییارغ از جنّییییییت و گذشییییییته ز نییییییار   

  شیییییییییکر خشیییییییییل و آز بشکسیییییییییته   

 «گشیییییییییته آزاد و همچنیییییییییان بنیییییییییده 

 (111، ص  3143عراقی، )                               

اعمیال  بیاطن شیریعت،   »آورد؛ زییرا  کند و دل را به شور و هیجان میی پرده اقرار میعراقی همچون حلّاج، راست و بی 

ای برای طری یت و  شریعت وسیله»عبارتی، عارف معت د است که (  به42 ، ص 3131 رازی،« )قلبی و سرّی و روحی است

(  صیا و رضا، یک نیاز روحانی در هر دو عارف است کیه  43، ص  3124 )مطهری،« ای برای ح ی ت استطری ت پوسته

دهید؛ هیل تسیلیل و    کند و بدی در آن راه ندارد و شکوه فریاد آنها بوی دل میی آمادۀ تسلیل و فنا می دانل دل و جانشان را

 نصیاری، ا« )یافتگیان بیه ح ی یت شیادند    ح ی یت »گذشت و هل عش شان، سوز محبت دارند، به همین د یل، تو  است که 

جوسییت و آنکییه شییودکه حییلاج در نظییر عراقییی، ح ی ییت چنییین اسییتنباط میییبییه اییین مطا یی ، باتوجییه ( 34 ، ص 3134

هیای  گوست و اندیشو او در پی ی انسانی کامل است؛ امیا هیرکس متناسی  بیا ملاطییت و ارفییت      جوست، ح ی تح ی ت

زمیانی بیه    برد  بنابراین، ح ی ت فنا در نظر این دو عارف، رسیدن به آرامش ح ی ی است و انسانای میفردی، حظ و بهره

 یابد که از صیات بشری رها شده باشد    این ح ی ت دست می

 یکیییییییی از عاشییییییی ان جمیییییییال تیییییییو را

    و ز جمیییییییا ش جمیییییییال روی نمیییییییود 

 وز محبّیییییییییت محبّیییییییییتش بشیییییییییناخت

 زییین صیییت هیییا چییو بیییوی دوسییت شییینید        

 مظهیییییییر نیییییییام دوسیییییییت را بنهییییییییت  

 چییییون کییییه بییییر کنیییید جبییییو را وارسییییت 

 

 بییییییییود نجییییییییل از اکییییییییابر کبییییییییرا  

  یییییا سیییییرّ عشیییییم فیییییزود وز ب یییییایش ب

 وز تجلّیییییی عشیییییم عشییییی ش باخیییییت   

 خویشییییییییتن را بدییییییییید و او را دییییییییید

 گیییییت«  یییییس فییییی جبتّییییی سییییوی الله »

 جبّییییه بییییر کیییین کییییه بابییییت دارسییییت   

 (854 ص ، 3134 انصاری،)                        

با هیل و در کنیار هیل،    « جود و سیرصعود و نزول اسراروحدت و»ا تیات شاعر به اندیشو حلّاج و نظر به نوری دو تصویر  

کند  تمام هنر شاعر در پیداکردن اشتراک معنایی اندیشو حلّاج و تصویر عشم احساس شاعر را از دیرپایی عرفان منت ل می

هییچ  تنهیایی  بیه « خرامیان »و « مَسیت »ا هی است که تصویری قوی از احساس شاعر به دسیت دهنید  بیرای نمونیه، دو واژۀ     

کنند؛ اما با کنار هل نهادن این دو عبارت و تشدید آن با اندیشو حلّاج، اندیشو عشیم عرفیانی   ای را ا  ا نمیاحساس شاعرانه

افتید و منشیأ اصیلی و تکییو ارافیت و      عبارتی، بار تمام صنایع بدیعی به دوش کیلام و اندیشیو عرفیانی میی    شود  بهآباد می

جوهر اندیشه و حکت باطنی حلّاج، بر پایو عشم استوار است، عش ی که جیوهر خیدا   »ه شود؛ چراکهای آن میکاریریزه

                                                           
 بسطامی بایزید کلام از معروف است . شطحی0



 31 و همکاران/  یاردانییرضاالله فضل/  عراقیبازتاب افم افکار و مشرب حلّاج در طیف کلام و اشعار فخرا دین 

 

  (53 ، ص 3134 میرآخوندی،« )و راز آفرینش هستی است

 ناگییییه بنییییتِ میییین مسییییت بییییه بییییازار برآمیییید 

 ای یافییت    یییک جرعییه ز جییام  یی  او مییی زده   

    

 ار برآمییدشییور از سییر بییازار بییه یییک بیی      

 سرمسیییت و خرامیییان بیییه سیییر دار برآمییید 

 (344، ص  3143عراقی، )                         

شیود و تنهیا بیه او توجیه     اعتنیا میی  کس بیی چیز و همهدر مشرب عرفانی حلّاج، عارف در جستجوی خداست و به همه

 میرآخونیدی، آیید ) درونی است و ازطرییم کشیف و شیهود بیه دسیت میی       دارد؛ معرفت در ع یدۀ حلّاج، اول یک تجربو

ای از تیکیرات خیود و بیار    کند؛ یک بیار بیا کییه   سب ، عراقی نیز این ع اید را به دو شکل بیان می(  بدین51، ص  3134

ه اندیشو اصلی و اساسی حلّاج یعنی طری ت، اتحیاد عرفیانی   ای از اندیشه و تیکر حلّاج  شاعر با این ترفند، سدیگر در کیه

کنید و  وار انسان را جلوۀ خیدا تیسییر میی   سان، کلام عراقی، حلّاجکند  بدینلای سخنانش برملا میا جمع را در لابهو عین

جیودات مشیاهده   سیا ک، حیمّ را در جمییع مو   »ا جمیع  داند، چون در عینرابطو خدا و انسان را بر پایو  طف و بخشش می

نماید و هرجا به صیتی دیگر ااهر شود، م ام ب اء بالله است و صاح  این م ام، وحدت در کثرت و کثرت در وحیدت  می

کلامش، کیلام خیودش نبیود؛ خیدا همیو وجیودش را       »(  وی همانند حلّاج که 58، ص  3133 لاهیجی،)« کندمشاهده می

(؛ 31 ، ص 3133 کیوب، زریین « )کیرد، بیر زبیان نییاورد    توانست آنچه را خدا بر زبان او جاری میبود و نمیتسخیر کرده 

پذیرنید  ترتی ، حیلاج و عراقیی میی   بَرَد  بدیناشعارش را در راستای معرفی یک قهرمان و یک قربانیی ح ی ت به پیش می

نظییر عشیم، ایین    گیته است و ن یش بیی  « أناا حم»است که « من»طلبد، همان د خود گواهی میکه برای وجو« منی حیّ»که 

 ضرورت را پدید آورده است که عشم هرگز پایانی نداشته باشد و پیوسته زنده باشد 

 یَخلییییییییعن فیییییییییک ا عِییییییییذارَ قَییییییییوم    

     

 فَکَییییییییفَ مَییییییین لا  َیییییییهن عِیییییییذارن   

 (531، ص  3181حلاج، )                       

 خیییوش بلاییییی اسیییت عشیییم، از آن دارنییید  

 

     

 دل و جیییییان را دریییییین بیییییلا عشّیییییا  

 (113، ص  3143عراقی، )                      

 
 عراقی فخرالدین عرفانی آثار در منصوریّات بسامدکاربرد

  

 گیرینتیجه -5
ترین اصول مشیترک اندیشیو عراقیی و حلّیاج اسیت       بینی، عشم عرفانی و رفتارهای عملی، مهلی یعنی؛ واقعسه م و و مثلث
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وحیدت  »شکل مت ارب و همگرا، نیوت تعا یل حلّاج را در تاروپود کیلام عراقیی در راسیتای    محور عمودی و اف ی کلام به

ل عشیم و عرفیان عراقیی همچیون حیلاج در راسیتای       سیازند  جرییان سییا   نماییان میی  « سیر نزول و صعود اسرار»و « وجود

ترین عاطیو طبیعی و عشم میان انسیان و هسیتی مطلیم را بیه     که وی عمیمشناسی قرار دارد؛ چنانآشکارسازی میهوم انسان

د کند  عراقی با این نظر درصددوش با ع یدۀ حلاج و عارفان دیگر بیان میرساترین زبان عرفان و در کسوتی شاعرانه، هل

روح مکاشیه و شهود، میراث تیکر و فرهنگ اسلامی، عظمت انسان، بیداری وجیدان،  »های حلاج همچون است تا اندیشه

را ب روراند  طغیان آیینی منصور حلاج در کلام عراقی از وحدت وجود که ن طو اتکیای اهیرم اندیشیو    « وحدت وجود و   

اسییت و مییدار « لاموجییود الاالله»رفییان وحییدت وجییودی، گیییرد  نظییر عراقییی همچییون حییلاج و عااوسییت، سرچشییمه مییی

عنوان ابزاری برای رسیدن ن طیو  داند که در این مسیر، قوس نزول و صعود اسرار بهبخش و ح ی ت هستی را خدا میهستی

ابراین، گیرد  بنی عنوان مخلو  نسبت به خدا نادیده نمیاوج وحدت وجود است؛ ا بته عراقی در این مسیر جایگاه خود را به

در اندیشیو  « وحیدت وجیود  »نتیجه مؤید این مطل  است که کلید اصلی وحدت وجیود در تجلیی و اهیور اسیت و ن طیو      

توانید ایین   عراقی و حلاج در بالای دایرۀ هستی قرار دارد و با آمدن انسان )قوس نزول( و بازگشت وی )قوس صعود( میی 

هیای أنیاا حم او در اشیعار عراقیی، دال بیر وجیود       ار حلاج و اندیشهمسیر را برای رسیدن به م ام فنا طی کند  حضور آشک

 ای تاریخی میان این دو عارف است    رابطه

 

  منابع

 کریل قرآن

   88-2(، 33) ،عرفانی مطا عات  عربیابن یا حلاج وجود، وحدت بنیانگذار(  3141) یدالله جلا ی، و آرزو، ابراهیمی،

https://ensani.ir/fa/article/311036  
 ،(5)34 عرفیانی،  ادب هیای پیژوهش (  زبان رمز در آاار حیلاج   3112محمدکاال ) ،پوروسفی ، وآرزو ی،نانید یمیابراه

81-38  https://doi.org/10.22108/jpll.2016.21080   

 نامیو کیاووش   کیدکنی شیییعی  و ادونییس  شهر در حلاج تصویر شناسیسبک(  3112) امید پورحسن، و حسین، ابویسانی،
  https://journals.razi.ac.ir/article_598.html  53-3 (،58)3 تطبی ی، ادبیات

  طهوری  تصوف و عرفان مبانی(  3134) قاسل انصاری،

  تهران نشر  اناا حم راز حلّاج(  3134) عطاالله تدینّ،

 عرفیان  در نیزول  و صیعود  و قیوس  نظرییو  مختلف هایگونه و تبارشناسی(  3843) اصغرعلی محمدزاده،  یلا، و قدم،اابت

  http://dx.doi.org/10.52547/pje.13.26.23  11-51 (،53)31 عرفان، پژوهشنامو  اسلامی

   12-18(، 354، )فرهنگی کیهان(  حلاج از نگاه عطار  3138چا یسوا، ناتا یا )

https://ensani.ir/fa/article/239752  
    علل  پارسی ادب و تصوف و عرفان مبانی(  3143) محمدحسن حانری،

  سنایی  شیرازی، مصحح( )داود حلّاج دیوان(  3181) منصور حلاج،

و سیودابه  د محم، مح م؛ ونینیاسم یون )نصرآبادی، گردآورنده؛  اههطابخ و ارهبخ: لاجحا  ارباخ(  3134حلاج، منصور )

 مان(  نشر پرسش مترج ،یلیاضف

https://ensani.ir/fa/article/311036
https://doi.org/10.22108/jpll.2016.21080
https://journals.razi.ac.ir/article_598.html
http://dx.doi.org/10.52547/pje.13.26.23
https://ensani.ir/fa/article/239752
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  جامی  ناصح، مترجل( )محمدمهدی مرصادا عباد گزیدۀ(  3131) ا دیننجل رازی،

  فرهنگی و علمی نشر فارسی  رزل در عرفان(  3141) سیدمحمد راستگو،

   علمی  ا ح ی هحدی ه تعلی ات(  3188) مدرس رضوی،

  تیراژه  مترجل(زاده، خبره اصغر)علی تو ستوی زندگی(  3133) رومن رولان،

   11-15(، 354، )فرهنگی کیهان  عطار اتیدر رز « قصه حلاج» یمعان(  3138ریسنر، مارینا )

https://www.noormags.ir/view/ar/articlepage/15596  
  امیرکبیر  صوفیه میراث ارزش(  3135) عبدا حسین کوب،زرین

    سخن  (حلّاج اندیشو و زندگی دربارۀ)طور  شعلو(  3133) عبدا حسین کوب،زرین

 شایسته نشر  یار آن گیت(  ا ف3133) احمد نوبر،شوقی

   333-334(  43) اندیشه، کیهان  در اندیشه شاعران بزرگ شخصیّت حلّاجبازتاب ب(  3133نوبر، احمد )شوقی

https://ensani.ir/fa/article/107457  
   15-41(، 3)3فارسی،  ادب شناسیمتن  حلاج وانیو د نیحافظ از طواس یریپذریتأا(  3144نوبر، احمد )شوقی

https://rpll.ui.ac.ir/article_19273.html?lang=fa  
 (  فردوس 3)چ   ایران ادبیات تاریخ(  3134) اللهتبیح صیا،

 پژوهشینامو   عربیی ابن منظر از اعمال تجسل آموزۀ گیریشکل در کامل انسان جایگاه بررسی(  3843) مهدی اصل،صیانی

  http://dx.doi.org/10.22034.14.27.99  334-11 (،53)38عرفان، 

و  اءیی الاو همنصیور حیلاج در تیذکر    ۀچهیر  ی ی یتطب یبررسی (  3111) نیحس ،یسورک انیلیفام کرد کلایی، حمید، و عا ی

  https://ensani.ir/fa/article/548888  332-343(، 31، )اسلامی عرفانی  ا محجوب از منظر عرفانکشف

  اساطیر  اسلامی تصوف شهید حلّاج(  3131) طه سرور،عبدا باقی

   زوّار  عراقی فخرا دین آاار مجموعه(  3143  )بزرگمهر بنابراهیل عراقی،

  میجا  رادمنش، مترجل( )سیدمحمد عربیابن دیدگاه از عرفان و عشم(  3143) محمود محمود رراب،

  اساطیر  رازانی، مترجل( )بهمن (حلّاج زندگی در سیری)خون  وضوی(  3134) میشل فریدرری ،

   فرهنگیو  علمی  فروزانیر، مصحح( ا زمان)بدیع قشریه رسا و ترجمو(  3138) ابوا  اسل قشیری،

 مطا عیات   ر شعر حلاج و عطیار د یشناسیهست یهامؤ یه ی یتطب یبررس(  3844گشتاسبی، مهرانگیس، و جمشیدی،  یلا )

  https://doi.org/10.30495/clq.2021.681925  118-141(، 23)32 تطبی ی، ادبیات

  زوّار مصحح(  برزگر، )محمد رازگلشن شرح(  3133) محمدا دینشمس لاهیجی،

  مرکز  کیوانی، مترجل( )مجدا دین تصوف اثمیر(  3148)  لونارد  ویزُن،

   ایران فرهنگ  فرهادی، مترجل(روان )عبدا غیور منصورحلّاج زندگی قوس(  3184)  ویی ماسینیون،

  اسلامی علوم بنیاد  دهشیری، مترجل( ضیاءا دّین )سید حلّاج عرفان(  3133)یی  و ون،ینیماس

  جامی  دهشیری، مترجل( )سیدضیاءا دین حلّاج فانعر و أناا حم سخن(  3138)یی  و ون،ینیماس

  زوّار  عراقی فخرا دّین آاار مجموعه(  3135) نسرین محتشل،

  ستوده  «شناسیحافظ بر ایم دمه»حافظ  مکت (  3148) منوچهر مرتضوی،

https://www.noormags.ir/view/ar/articlepage/15596
https://ensani.ir/fa/article/107457
https://rpll.ui.ac.ir/article_19273.html?lang=fa
http://dx.doi.org/10.22034.14.27.99
https://ensani.ir/fa/article/548888
https://doi.org/10.30495/clq.2021.681925
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 چهیارم  تیا  دوم سیدۀ  عرفیانیی  موضیوعات  تیرین مهیل  و صیوفیان  تأایرگیذاری (  3844) حکیمه بهجت، و محمد، مشهدی،

  https://s-erfani.kashanu.ac.ir/article_113238.html  188-131 (،3)33، عرفانی مطا عات  هجری

   صدرا  اسلامی علوم با آشنایی(  3124) مرتضی مطهری،

   524-511(، 15-13، )کلامی و فلسیی هایپژوهش  عطار ریا طج در منطمحلا یهاشهیاند(  3143مهرآوران، محمود )

https://ensani.ir/fa/article/91248  
  یادآوران نشر  حلّاج آاار مجموعه(  3134) قاسل میرآخوندی،

  یشییع نشر  حلّاج تراژدی(  3131) قاسل ،یرآخوندیم

 فرهنگ   حلاج(  3131میرفطروس، علی )

  سنایی ( 8)چ   عراقی ابراهیل فخرا دّین شیخ کلیّات(  3132) سعید نییسی،

  مهرآیین  ا هی عشم شهید حلّاج(  3131) جواد نوربخش،

  روزنه  حلّاج منصوربنحسین عشم و حم راه شهید(  3145) یاشار نوری اوزترک،

  آن ازنظیر مواف یان و مخا ییان    گیاه یحیلاّج و جا « انیا ا حیمّ  »میهیوم  (  3113)زاده، فاضل عبّاس ، وساربان، ودود زادهیو 

  https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1459457  533-311(، 13، )سخن بهارستان
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