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ABSTRACT Article Info 

The Hadith of Kumayl is narrated from Imam Ali and has drawn the attention 

of many Shiʿi theologists, amongst whom are the leaders of Shaykhi School, 
Ahsaʾi and Rashti. The propagation of the Shaykhism is to be considered a 

major reason that paved the way for the Babi belief. The frequent usage of 

this narration can also be posited in Babi works. This paper aims to explain 

the reason of the frequent Babis’ reference to this hadith and is to validate it. 

In doing so and by using an analytical method, it is found out that the Bab’s 
interpretative approach to this hadith ended up allowing Babis to take 

advantage of that narration by distorting its meaning. The results of such 

distortion are observable, but, inside the Babi paradigm, played a great role in 

proving the legitimacy of Subh-i-Azal as the true successor of the Bab, and in 

refuting Bahaʾullah’s claims about founding the Bahaʾi Faith. 
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Extended Abstract 

Introduction 

One of the incorrect approaches of Sayyid Ali-Muhammad Shirazi (the Bab) and his followers in dealing 

with the well-established narratives about the Twelfth Imam was the semantic distortion of some of those 

narratives and their unjustified and unfounded interpretation to align them with the Bab's claims (Nabavi 

Razavi and Sheikh al-Islami, 2022, pp. 22-33). The Bab declared himself to be the ‘Qaʾim’, yet positioned 
himself as the abrogator of Islam and the one who would transform it into the ‘Religion of Bayan’ (Sheikh 
al-Mamalek Qomi, 2020, pp. 309-329). Thus, it becomes evident that Bab's most fundamental claim (the 

foundation of the Babi Faith and subsequently the Bahaʾi Faith) was based on a semantic distortion of Shiite 
concepts. By examining Babi and Bahaʾi works, it becomes clear that one of the Shiite narratives that faced 
the Bab's reinterpretations and not only played a role in shaping Babi beliefs but also became significant in 

their conflicts with the Bahaʾis, was the ‘Hadith of Kumayl’ (the five-part response of Imam Ali to Kumayl 

about the nature of truth). This article aims to answer the question of how interpretive perspectives on this 

narrative influenced the spread and establishment of the Bab's mission, and how it was used in the 

confrontations between the Babis and the Bahaʾis, and seeks to evaluate the extent to which such 

applications were legitimate by conducting a historical and content analysis of the relevant works. 

 

Discussion 

The Hadith of Kumayl, which contains Imam Ali's five-part response to Kumayl regarding the nature of 

truth, has been extensively commented upon by Shiite theologians, including Sheikh Ahmad Ahsaʾi and 
Sayyid Kazem Rashti. These two leaders of the Sheikhi School have interpreted the truth mentioned in this 

narrative as ‘the light of God's oneness’ (al-Ahsaʾi, 2008, vol. 1, pp. 205-207; al-Rashti, 2010, vol. 1, pp. 

79-80). An important point is that Rashti considered himself and his teacher to be endowed with that truth 

(al-Rashti, 2010, vol. 1, pp. 428-429; al-Rashti, n.d., p. 188). He also, considering that narrative, referred 

to his teacher as the ‘Gate of Imam’ (al-Rashti, 2010, vol. 1, pp. 428-429), and naturally viewed himself in 

that position as well. Thus, it becomes evident that by utilizing this narrative, the position of the Gate 

attained a foundational status in the beliefs of the Sheikhis. 

After the passing of Rashti, a significant number of his followers joined Sayyid Ali-Muhammad Shirazi, 

who referred to himself as the ‘Gate of Imam.’ It can be said that the widespread presence of Sheikhi 
followers who became Babis in various places contributed significantly to raising awareness about the 

teachings of the Bab and led to rapid growth of his movement among the Shia community. However, it is 

noteworthy that some of the staunchest opponents of the Babis were also Sheikhis. 

Bab, over the course of four years on the familiar path for Sheikhis, referred to himself as the Gate of the 

Twelfth Imam (Nuri et al, 2015, pp. 371-363). However, in the fourth year of his proclamation, Bab called 

himself ‘Mahdi’ and ‘Qaʾim’ (Shiykh al-Mamalik Qumi, 2020, pp. 322-309), and with an unfounded 

interpretation, he referred to the position of Qaʾim as the abrogator of Islam, considering himself the 
founder of the Babi faith (Bab, n.d.a, pp. 12, 15, and 32). Hereafter, the Hadith of Kumayl found a new 

significance and deeper meaning in the works of the Bab and his followers. Bab, referring to this narrative, 

interpreted each of its five parts as symbols of the initial five years until the manifestation of his role as the 

Mahdi (Bab, n.d.b, p. 58). This statement formed the basis of the interpretative perspective adopted by his 

followers towards that narrative.  

Mirza Jani Kashani (one of the close companions of the Bab) has mentioned the second part of this narrative 

as indicative of the second year of the Bab's proclamation and his pragmatic advocacy in introducing 

himself as the Gate of Imam. He also mentioned the third part of this narrative as indicative of the third 

year of the Bab's proclamation and the revolutionary actions of Qurat al-ʿAyn regarding the issue of hijab, 
relationships between men and women and abrogation of Islam in the wilderness of Badshah, considering 

them the revelation of divine secrets (Kashani, 1910, pp. 144-145). Meanwhile, the followers of Mirza 

Yahya Subh-i Azal turned to this narrative to establish his legitimacy as the successor to the Bab, 

considering the fifth part as indicative of that succession (Qazvini, 1948, pp. 81). They also referred to this 

narrative in the refutations written against Mirza Hosein-Ali Bahaʾullah and his followers (Naraqi, n.d., pp. 
184-182; Qahir, n.d. p. 44; Dowlatabadi, 2021, pp. 364-365; Nuri et al., 2015, p. 178). 
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Conclusion 

Among the numerous explanations written about the Hadith of Kumayl, what Sheikh Ahmad Ahsaʾi and 
Sayyid Kazem Rashti have written about the truth questioned therein ultimately refers to the attainment of 

the divine monotheistic light. This perspective played a fundamental role in shaping the beliefs of the 

Sheykhis regarding the station of these two figures as the Gate of the Tewelfth Imam, leading to a significant 

number of Sheykhis joining Sayyid Ali-Muhammad Shirazi after the passing of Rashti and becoming 

Babists. After claiming the station of the Qaʾim (Mahdi), each of the five sections of this narrative came to 
represent events or occurrences during one of the initial five years of the appearance of the Qaʾim (Bab). 
This interpretation also found justification among the followers of the Bab: the second section of narrative 

was used to justify the transition of Bab's claim from the station of the Gate of the Twelfth Imam to the 

station of Mahdi and the abrogator of Islam. The immoral innovations of Qurrat al-ʿAyn and the declaration 
of the abrogation of Islam by her were understood to symbolize the hidden meaning of the third part of that 

narrative. The fifth part of it was also mentioned as one of the legitimate justifications for Mirza Yahya 

Subh-i Azal's succession to the Bab. It can be said that the initial interpretation, apart from its lack of 

foundational rationalization, takes a practical justification from the Bab which challenges the basis of his 

call in the view of Muslims. This is because it diverges inconsistently from the divine tradition of prophets 

in steadfastness to their call. The second interpretation, both in terms of meaning and ethics, is clearly 

inconsistent with the lofty themes of this narrative. However, the third interpretation, within the framework 

of Bab's teachings (solely as an intellectual construct and irrespective of its incorrectness), is acceptable. 

This is because Subh-I Azal, indeed, became interested in the fifth year and subsequently was chosen as 

Bab’s successor. Therefore, it can be said that the improper interpretation of the Hadith of Kumayl has been 

a significant factor in the formation, expansion, and establishment of the Babi movement.  
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شده، همواره مورد توجه دانشمندان   ت ی )ع( روا   طالب ی بن اب   ی که از امام عل   ل ی کم   ث ی حد 

کاظم   د ی و س   ی احمد احسائ   خ ی به ش   شان ی ا   ان ی که در م است  بوده    مذهب   ی ع ی و متألهان ش 

ش   ان ی شوا ی )پ   ی رشت  ن ی خ ی مکتب  ش   توان ی م   ز ی (  مکتب  گسترش  از   ی ک ی   ی خ ی پرداخت. 

 ث ی حد   ن ی از ا   ی جد   ی ر ی گ محمد باب بود. بهره ی عل   د ی گسترش دعوت س   ی بسترها   ن ی تر مهم 

 ی ر ی گ به بهره   ان ی . پرسش آن است که چرا باب د ی د   توان ی م   ز ی ن   ان ی و ازل   ان ی را در آثار باب و باب 

پرسش،   ن ی از آن چگونه عمل کردند؟ در پاسخ به ا   ی ر ی گ آوردند و در بهره   ی رو   ث ی حد   ن ی از ا 

  ن ی باب به ا   ی ل ی که نگاه تأو   شود ی دانسته م   ی خ ی ار ت   کرد ی با رو   ی ل ی و تحل   ی ف ی توص   وة ی به ش 

باب،   ی ها اما در محدودة آموزه   ، د ی به آن انجام   ان ی باب  انة ی جو جا و منفعت نابه  به نگاه   ، ث ی حد 

 رزا ی م   ی ها صبح ازل نسبت به باب و رد آموزه  یی ح ی  رزا ی م   ی ن ی اثبات جانش   ی مهم برا   ی ابزار 

 بود.   ی بهائ  ن یی آ  ی گذار ان ی باب و بن   ن یی بهاءالله در نسخ آ  ی نعل ی حس 

 . ی دعوت باب، دعوت بهائ   ، ی خ ی مکتب ش  ل، ی کم   ث ی حد  ، ی ل ی نگاه تأو  ها: واژه   د ی کل 
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 مقدمه
و    تیمهدو  ی)ع(« آغاز شد و سپس به ادعا  انیعیمقام »باب امام دوازدهم ش   یباب که با ادعا  محمدیعل  دیدعوت س

 ی نور  ینعلیحس  رزایم  یبه رهبر  «یبهائ  نییو بعدها بروز »آ  د یانجام  ان«یب  نیی»آ  سیاسلام و تأس   انتی در نسخ د  تیقائم

پ  در  را  چالش  ی کیداشت،    ی )بهاءالله(  انحراز  و  تار  ی فکر  یهاافها  در  تش  خ یمهم  مذهب  بررس  عی معاصر  با   یاست. 

پ   یهانگاشته و  ا  روانیباب  نادرست  مواجهة  مهدو  شانیاو،  باورداشت  رو  یعیش  تیبا  پنج  در    د، ید  توانیم  کردیرا 

 . (Nabavi Razavi, et al., 2022: 22-33)گرفته شد   یپ یگستردگبه زین انی که بعدها در آثار بهائ یی کردهایرو

 و سست وانمودن آن؛  ی عیش تیباورداشت مهدو ییمحکم روا ادیگذاشتن بنناگفته .1

 ؛ ی عیش تیمهدو یهاتیروا یبرخ لیگفتن بدون دلخرافه .2

 (؛ لینادرست و بدون دل  لی)تأو ی عیش تیمهدو یها تیروا یبرخ ییمعنا فیتحر .3

 مخل(؛  عی)تقط یعیش ت یمهدو یهاتیروا یبرخ یلفظ فیتحر .4

 و سپس نقد آن. یعیش تیبه باورداشت مهدو  یرواقعیغ   یاعتقاد یهامؤلفه  یکردن نادرست برخمنسوب .5

ناهمسان با دعوت باب به    ی عیش  ی هاتیآشکار روا  ی معان  رییتغ  انیو بهائ  انیباب  ی هاآموزه  نیادیبن  یهایژگ یاز و  ی کی  

  « ییمعنا  فی»تحربه  شان  منتقدان   ینام گرفته و از سو  ل«ی»تأو  شانیا  ینییآ  اتیاوست که در ادب  همسان با دعوت  ی معان

 یدو مقام برا  نیا  یکامل معنا   یآل محمد« خواند، با وجود آشکار  قائمو »  «یکه باب خود را »مهد  ی. هنگامشودیم   ادی

قائم آل    امیخود را »ق  ی(، تکاپوal-Safi al-Gulpaygani, 1982: 15-279)  انیعیش  اتیامام دوازدهم )ع( در روا

برپا پرداخت، که معنا  ییمعنا  فیتنها به تحرگفت و نه  امت« ی»روز ق  ییمحمد« در  از   ز یرا ن  امت«ی»ق  ی واژة »قائم« 

 :Shiykh al-Mamalik Qumi, 2020)داد  ریی تغ انیب نییآن به آ د«یبه »زمان نسخ اسلام« و »تجد ز«ی »رستاخ

  فی( بر تحریبهائ  نییو سپس آ  انیب  نییآ  ةیباب )پا  یدعو  نیتریادیکه بن  شودیم  دهمشاه   ب،یترت  نیبا ا  .(309-329

 .تاستوار بوده اس یعیو ش یاسلام  میمفاه یی معنا

ش  ییهانمونه     باب  یقم  الممالکخیش  یمهد  خیکه  تأو  ی)مورخ  از  پ   یهالیآگاه(  و  گاه    روانشیباب  از آورده،  حاکی 

  313شدن  ها پس از ظهور قائم آل محمد، کشتهرجعت  بودنیو نه شخص  یمانند صفت  ، است  یجد  یی معنا   ی هاف یتحر

 یروزیبا قائم آل محمد در مسجدالحرام مکه و پ   شانیا  عتیب  ادشدنیقائم آل محمد در جنگ مازندران با وجود    ارانیتن  

برجسته    ینی)عالم د  یمازندران  دالعلماءیبودن سع  دارشیزن ر  ،ی عیش  اتیدر روا  نیاو در زم  یشان از سوو حکومت  شانیا

حاج    بودنیانی( و سفرانی)صدراعظم وقت ا  یآقاس  رزای بودن حاج مدر جنگ مازندران(، دجال  انیساز شکست بابو سبب

 :Shiykh al-Mamalik Qumi, 2020)مخالف دعوت باب(    مذهبیخیعالم ش  نی تر)بزرگ  یکرمان   خانمیمحمدکر

( ـ با اشاره  Nabavi Razavi, 2022: 205-262تراز اول بود )  انیـ که خود از باب  زین  یآباددولت  ییحی  رزایم  .(71

به    زیاز روز رستاخ  امت«ی»روز ق  ییمعنا  ریی(، تغDawlatabadi, 2021: 207 and 258)  لیباب از تأو   یبه ناچار

  رییو تغ  انیب  نییاسلام به آ  نییاز آ  نید  رییتغ  ی»پل صراط« به سخت  ییمعنا  رییتغ  د، یجد   نیدورة دعوت صاحب د

  لت رسا  ی از مدع   افتهیبا آثار بروز  سهیبودن آن در مقابه کم  ی از فقدان هرگونه دانش اکتساب  «بودنی»ام  یژگ یو  یی معنا

)داماد صبح ازل(   نی ام  یمهد  رزای(. مDawlatabadi, 2021: 120 and 121را به عنوان نمونه آورده است )  یاله

نه به    ی، ولاست  اند ظاهر شده که گفته  یم یپرداخته و نوشته که »تمام علا  یظهور مهد  م یعلا  لیهم به ضرورت تأو

 («Amin, 1-4نمود )  لیآنها را تأو د یکه مردم معتقدند« و »با یقسم

 نیدر ا  یاگسترده  قاتی( که تحق1310)د.    یاحمد شاهرود  خیش  ،ی و بهائ  ی باب  یهامنتقدان مسلمان آموزه  انیم  در   
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و  زند  پرداب  ینیدر نصوص د  ییگرالیتوانستند به تأومیکه    یی تا جا  انیو بهائ  انیداشت، بر آن بود که باب  یحوزة مطالعات

پس از ظهور،   یمهد  یرجعت، کارها  ،یظهور مهد  م یمعجزات، علا  وضوع.« او شش منمایندخود تصرف    لیآنها را »به م

ق و  برزخ  و  ن  امتیقبر  تأو  امبریپ   تیخاتم  زیو  مورد  را  ا  ییگرالیاسلام )ص(  و گستردة  رد    ده ید  شانینادرست  به  و 

 (.Shahrudi, 1964, Part 2: 55, 78-89; 2019:146-230پرداخته است ) شانیلیتأو یهادگاهید

تنها  رو شد و نهروبه  روانشیباب و پ   یهالیکه با تأو  یعیش  ی هاتیاز روا  یکیکه    شودیم   دهی د  یو بهائ   یآثار باب   یبررس  با  

  ل«یکم  ثی»حد  افت،ی  تیاهم  زین  انیو بهائ  ان یباب  یها کرد، که در کشاکش  ینقش باز  شانیا  ی باورها  یریگدر شکل

  نیبه ا ی لیپرسش پاسخ دهد که نگاه تأو  نیآن آثار، به ا ییو محتوا ی خیتار ل یمقاله بر آن است تا با تحل ن یبوده است. ا

چگونه به کار   گری کدیبا    انی و بهائ  انیدعوت باب اثر داشت و در مواجهات باب  تیتا چه اندازه در گسترش و تثب  تیروا

 داشت؟ تیگرفته شد و کاربردش تا چه اندازه مشروع 

آگاه   در    اهم  نیا  یهایمحدودة  با وجود  بهائ  یباب  یهادر آموزه  ل یتأو  گاهیجا   نیادیبن  تیپژوهش،  به   ،یو  تا کنون 

با وجود   ، یاحمد شاهرود  خ یپرداخته نشده است. ش  یاسلام   یهابر آموزه  انیو بهائ  ان یباب  یهالیجامع به تأو  یاگونه

ا  ادیرا نتوانسته است    شانیا  یل یوتأ   یهااز نمونه   یاریبس  اش،ادشدهیمناسب    لیتحل ارائة گستردة    یناتوان  نیکند.  در 

  دید  توانیدعوت باب و بهاءالله نگاشته شده است م  یو فکر  ی خیو نقد تار  یکه در بررس  یاز آثار  یاریها را در بسنمونه 

به چاپ محدود    یحت  ان،یعکس آثار بهائآثار، به  نیاز ا  یاریاست، چرا که بس  انیبه آثار باب و باب  یو سببش عدم دسترس

نادرست بهاءالله   یریگبه بهره  ،قانیادر نقد مبسوطش بر کتاب    یبیحب  یاست. به عنوان مثال، مهد  یو خط  دهیهم نرس

  ،او قرار گرفته فهرست کرده  لیرا که مورد تأو  تیروا  25و    قرآن  اتیاز آ  هیآ  64اثبات دعوت باب پرداخته و    یبرا  لیاز تأو

(. محمدحسن  Habibi, 2015: 63,91, 175-183, 333-341نپرداخته است )  انیباب  ان یسنت م  نیا  یریاما به فراگ

  نییپس از نسخ آ  یهابهاءالله در سال  یاز سو  لیتأو  م یاقدس، به تحر  ، یبهائ  نییاحکام آدر نقد خود بر کتاب    یبروشک

خود بهاءالله را ناگفته گذاشته است   ی باب و دعاو  نییگستردة آن در آ  نةیشیآن پرداخته، اما پ   یی و نقد چرا  یباب و بررس

(Burushaki, 2010: 80هم .)با    زی. او ندید  توانیم  انی در نقد بهائ  یمحمدباقر نجف  یلیرا در کتاب تفص  یژگیو  نی

باب  یبه برخ  یوجود دسترس ن  انیآثار  برا  یدادن شواهدبا وجود نشان  زیو  بهاءالله  باب و  آثار  تأو   یاز  ر  لیمنع   ی وبر 

نپرداخته است    شانروانیپ   انی در م  ی عیسنت نادرست نسبت به متون ش  نیدادن مستند رواج گستردة اآثارشان، به نشان

(Najafi, 285-287 and 484-486 .) 

صبح ازل(   ینیدر رد دعوت بهاءالله و اثبات جانش  یآباد دولت یهاد  رزای)نوشتة م  رسالة فصل الکلام  یدر بررس نگارنده    

مستبصرو   م  رسالة  نمونه  یآباددولت  ییحی  رزای)نوشتة  باب(،  دعوت  اثبات  تأو  ییها در  ا  یهالیاز  از   شانینادرست 

)   ی عیش  ی هات یروا داده  نشان  و  Nabavi Razavi, 2022: 106, 107,276-280, 298, 395-311 etcرا   ).

آورده    یو بهائ   یباب   یهارا از کتاب  یعیش  تیمهدو  ی هاتیبر روا  انیو بهائ  انیباب  یهالیتأو  یاز برخ  یفهرست  ن،یهمچن

آن   ن یادیبن  یژگی و  ن یجامع ا  ی( اما هنوز به بررسNabavi Razavi, et al., 2022: 25-30 and 38-41است )

 ها نپرداخته است. آموزه 

که    ییهااستدلال  نیتراز مهم  یدر آن است که برخ  نیهمچن  ،یعیش  یهاتیبه روا  انی و بهائ  انی باب  یلینگاه تأو  تیاهم  

درستنشان  یبرا  شانیا خو  ی دادن  م  شیدعوت  تأو  کردند، یارائه  واقع  غ   یی ادعا  یی هالیدر  بر    رمستدلیو  که  است 

  ی هالیاز تأو  یکی پژوهش، چنان که گفته شد،    نی ا.  اند داده  نگونه به آاستدلال  یبار کرده و صورت  یعیش  ی هات یروا

 مهم در دعوت باب بوده است.   یها لیاز تأو ل یخواهد شد که آن تأو ده ی و د  کندیم یرا بررس شانیا
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(Shahrudi, 1964, Part 1: 171-181, Part 2: 57-95 and Part 3: 70, 71 and 93-107).   

 

 ل ی کم ثیحد
  ، ی نخع  ادیبن ز  لیکم   کش،ینزد  رویو پ   اری)ع( در پاسخ به پرسش    طالبیبن اب   یامام عل  نیرالمؤمنی منسوب به ام  یگفتار

  اد ی  قت«یحق  ثیو گاه با نام »حد  ل«یکم  ثیآمده که گاه با نام »حد  یعیمکتوبات ش  یدر برخ  قتیحق  یستیدربارة چ

را در پنج عبارت    قتی(. امام )ع(، در آن گفتار، حقFiyz KaShani, 2008 and 2009, 2: 42 and 43)  شودیم

(، عبارت دوم:  ةإشار  ری)کشف سبحات الجلال من غ   «یبرداشتن از انوار جلال الهکرده است؛ عبارت نخست: »پرده  فیتوص

آشکار  ی»نابود و  م  یموهوم  »از  عبارت سوم:  المعلوم(،  الموهوم مع کشف  برابرداشتن حجاب  انیمعلوم« )محو   ی ها 

لغلب  یرگیچ الستر  الأحد  ت«یاحد  یاز سو  دیالسر(، عبارت چهارم: »جذب صفت توح  ةـسر« )هتک    ةـلصف  ةـی)جذب 
  شرق ی)نور    شود«یم   داریپد  د یتوح  یهاکرهیبر پ   شی و پرتوها  تابد یکه از بامداد ازل م  ی( و عبارت پنجم: »نوردیالتوح 

 (. Tahiri, 2013: 5 and 6آثاره( ) دیالتوح   اکلیه ی عل لوحیمن صبح الأزل ف

زمان    ن یبه ا  کینزد  یهانشده و در آثار سده  افتیدردسترس    یع یمتقدم ش  یهادر کتاب  ث یحد  ن یکه ا  ی آن رو  از   

شرح گفت که در کتاب    دیاما با  .Qazvini, 1948: 81)دارند)  دیدر اصالت آن ترد  پژوهشگران  ی، برخاست  نقل شده

  ن یبه ا  یاق زنده بود ـ اشاره  589در سال    اشسندهی( ـ که نویلم ید)نوشتة محمد بن عبدالملک    ةـیالأنفاس الروحان

مرسل و    یتیروا  ث یحد  نین، گرچه اپژوهشگرااز    گری د  یدر نگاه برخ  ن،ی(. همچنTahiri, 2013: 6هست )  ثیحد

  اشد شده ب  ادی  تواندیخداوند و حجت او نم  یآن چنان است که جز از ول  یمعرفت  یبلندا  یاست ول  انیبدون سلسلة راو

(Tahiri, 2013: 21 .) 

اند. در  پرداخته   تیروا  نیبه شرح ا  مذهب یعیاز عالمان ش  چشمگیریاست که تعداد    هیپا  ن یبتوان گفت که بر ا  دی شا  

  ،ی کلام  ،یثیحد  یها کردیبا رو  عیعالمان بزرگ مذهب تش  یرا گرد آورده، نام برخ  ثی حد  نیشرح بر ا  27که    یپژوهش

عرفان  یفلسف ن  یو  م  یبرخ  زیو  را  تصوف  اهل  دیبزرگان  علام  یکسان  د،یتوان  اب  ،یحل  هچون    ، یاحسائ  جمهوریابن 

کاشان  س  ،یآمل  دریح  دیس  ، یعبدالرزاق  دهدار،  محمد  جزانعمت  دیخواجه  جمال  ،یر یالله   د یس  ،یخوانسار  ن یالدآقا 

و    ینکرما   شاهیمظفرعل  ،یانیآشت  یمهد  رزایم  ،یملا عبدالله مدرس زنوز  ،یسبزوار   یملا هاد   ، یکاشف دزفول  نیصدرالد

 ( ...Tahiri, 2013: 7 and 8 .) 

 

 ی خ یدر مکتب ش  لی کم ثیحد گاه یجا
(،  1259)د.    یکاظم رشت  دیشاگردش، س  نیبرتر  یها ( همراه با شرح1241)د.    یاحمد احسائ  خیش  یات یاله  یهاآموزه 

به    ی داشته و دارند، همگ  ی شده و رهبران  میتقس  یمختلف  ی هاگرچه به گروه  ان،یخیو ش  شود یخوانده م  «یخی»مکتب ش

 .  دهند یقرار م شیخو نیالعو آن را نصب داشته ژه یو ی خود نگاه یشوایدو پ  نیاز ا ماندهیمکتوبات باق

احسائ  خیش    بر حد  یدر شرح  ی احمد   زین  لیکم  ثیمشهور »من عرف نفسه فقد عرف ربه« نگاشت، به حد  ث یکه 

و آن را انداختن همة شئون است  گرفته    د«یانحاء تجر  عی« را »جمةإشار  ریپرداخته و عبارت »کشف سبحات الجلال من غ 

معرفت خداوند   تی آ یهنگام است که نفس انسان  آنو در  رند یمغا ی گفته، چرا که آنها با نفس انسان ی ذات انسان یاعتبار

ب  شود،یم در  که  ب  یمثالیچرا  خداوند  آ  مثالینشانة  و  آ  یانفس  تیشده  برابر  ا  یآفاق  تیدر  در  بود.  نگاه،    نیخواهد 

 د در امتدا  زین  د«یالتوح  ةـلصف  ةـیالسر« و »جذب الأحد  ةـ»محو الموهوم مع صحو المعلوم« و »هتک الستر لغلب  یهاعبارت
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  یی هابروند و آن سترها حجاب  انیاز م  د یشده موهوم هستند و با  اند، چرا که شئون انداختهشده  یعبارت نخست معن

  ی عل  لوحیمن صبح الأزل ف  شرق ی. در نگاه به عبارت »نور  دارندیبازم   د«یانوار توح  تیهستند که »قلوب عارفان« را از »رؤ

که معرفتش معرفت خداوند را بار خواهد داد، از صبح ازل ـ که همان   یقتیحقگفت: آن    دیبا  زیآثاره« ن  دیالتوح  اکلیه

 (. al-Ahsai, 2008, 1: 205-207) شودیم  یو ارادة خداوند است ـ نورافشان تیمش

السر« را »اشاره به تقدس و تنزه«    ةـ»محو الموهوم و صحو المعلوم« و »هتک الستر لغلب  ی هاعبارت  یکاظم رشت  د یس  

 د یالتوح  اکل یه  یعل   لوحیمن صبح الأزل ف  شرق یخداوند »از جمیع حدود و کثرات و لوازم انیات« گفته و عبارت »نور  

  ع یو بر آن است که »چون سالک در آن مقام واقف شود، جم  سته آثاره« را »اشاره به حدوث این مرتبه و مخلوقیت« دان

(.«  al-Rashti, 2010, 1: 79 and 80)  ند یو نابود گردد« و »جملة کائنات به او قائم ب  زیعوالم امکان در نزدش ناچ

 مقام معرفت رب است.   تیومیمقام معرفت نفس و مشاهدة آن ق یزیمنظر، مشاهدة آن ناچ نیگفت که از ا توانیم

ا  آنچه    پ   یاتیاله  ییها آمد، شرح  نجایتا  پا  مذهب،یعی متألهان ش  گری بود که مانند د  یخ یمکتب ش  یشوایاز دو    ةیبر 

خداوند« در مقام معرفت    دیدر آن را »نور توح  پرسشمورد    قتیو حق  پرداخته   لیکم  ثی خود، به شرح حد  یفکر  کردیرو

سالکان    یسلوک روحان   ت یرا غا  قتیآن حقکه    افتیدر  ی رشتکاظم    د یکه س  شود یم  مشاهده اند.  نفس و معرفت رب گفته

است. نکتة مهم آن است که او، خود    دانستهیخداوند م   دینور توح  افتیرا در  یسلوک  تیگفت که آن غا  توانیدانسته و م

 . گفتیم یبه آن گوهر وجود افتهیو دست دانستیم قتی را برخوردار از آن حق ، یاحمد احسائ خیو استادش، ش

.  اندشانیکرده که واسطة مردم و ا  ادی را    یکسان   ع،یاسلام و مذهب تش   ن ید  یآثار خود، پس از بزرگان اله  یدر برخ  او    

در نعت امام    یموصل  یافند  یاز عبدالباق  «هیلام  ةدی قصـ که در آن به شرح »  ةدیشرح القصعنوان نمونه، او در کتاب  به

عامه و مقام    تیخالص، مقام دوم را نبوت مطلقه، مقام سوم را ولا  دیح)ع( پرداخته ـ مقام نخست را تو  انیعیهفتم ش

... که راهنما به مقام  خیچهارم )»رکن رابع«( را »ش   ی هااکبر کامل«، »مرشد واصل«، »حجاب اکبر«، »باب ارشد« و 

ارکان سه   نیشیپ  آن  و  ماست  تمام  او  به  )  شوندیگانه  است  واژة   ن،ی(. همچنal-Rashti, 107دانسته  در شرح سه 

است از »بحر    یافاضات  آورد، ینظر کرده و نوشته که آنچه مصرف  شانیظاهر  یهایو »باب«، از معن  نه«ی»رواق«، »مد

القاها از »عالم سرور« به او رس  یینور« و  او، معنا  دهیاست که  واژة »رواق« را در چند عبارت    یلیتأو  یاست. در نگاه 

»خل   ی»حجت حجت«،  جانب  »قر  ةـفیاز  و  برا  ةـیامام«  قر  ریس  یظاهره  م  یهاه یدر     افت یدر  توانیمبارکه« 

(al-Rashti, 107 and 108  .) 

مطلق« دانسته و سپس، رواق را در سه گروه گفته است: »ارکان اربعه«   ی ول  بیمقام را »نا  نیدر ادامه، صاحبان ا  ی و   

  اس ی)ع(، خضر )ع(، ال  م یبن مر  ی سیخواهند بود: ع   یوقت معلوم« ـ که روز ظهور امام دوازدهم )ع( است ـ باق   ومیکه تا »

  نش یگزاز گروه بعد    یگریشخص د  رد،یبم  شانیاز ا  یک یو هرگاه    تندهس  تنی س  شهی)ع(؛ »نقباء« که هم   سی)ع( و ادر

خواهد    نشیگزیاز مؤمنان جا   ی کس  رد،یبم  شانیاز ا  ی ک یهستند و هرگاه    نیخواهد شد و »نجباء« که عالمان و حافظان د

 شد.  

در قلب دارد که    یموضوع »مخزونات اسرار«   نی»نقباء اطهار« را »باب« خوانده و نوشته که در ا  گر، ید  یی در جا   ی و   

با    یاحمد احسائ  خیش  ل،یکم  ثی(. در نگاه او و از منظر حدal-Rashti, 270 and 271است )  ترسته یشان شاکتمان

ظاهره   ةـیچرا که او »قر افت،یحواس«، »اشراق نور از صبح ازل« را در یها»محو موهوم« و »هتک ستر« و »اطفاء سراج

 (. al-Rashti, 2010, 1: 428 and 429مبارکه« و »باب امام« بود )  ةـیبه قر ریس یبرا

او را محل    یاحمد احسائ  خیکه به دستور ش  یانیخی و ش  یکاظم رشت  د یکه در نگاه س  شودیدانسته م  ب،یترت  نیا  با    
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بودند ) احسائ  خ ی(، شKirmani, 2012: 8: 126توجه خود قرار داده  باطن حق  یاحمد  ـ که   «یقیدر شمار »اهل 

از مقام باب امام دوازدهم )ع(، در   یبرخوردار سببهداشت. او ب یبودند ـ جا افتهیرا در لیکم ثیدر حد ادشدهی قتیحق

ظاهره«    ةـیسخن، او »باب امام« و »قر  کیو در    شدیامامان به او داده م   یبود که علم از سو  ی »نقباء اطهار« و کسان  انیم

)امامان ش  یهاهیبه »قر  ریس  یبرا بنابراانیعیمبارکه«  بود؛  را    اداست  یکاظم رشت  د یکه س  رفت یپذ  توانیم   ن،ی(  خود 

 . دانستی»باب« م

عنوان نمونه، او  والا باور داشت. به  ی گاهی به جا  زیخود ن  یآن است که او برا  ی ایگو  یکاظم رشت  د یآثار س  ،یآن سو  از   

سبب »مشاهدة انوار و متعلقات  پرداخته و خود را به  ه«یو »الهامات سرمد  ه«یبی»واردات غ   یخود از برخ  یمندبه بهره

  افت ی( و سرانجام به درal-Rashti, 191الله گفته )   اءی اول  تیبر ولا  متصاحب استقا  ها«دهی ظاهره در پد  تیاسرار ولا

 ی دادن »صحو معلوم« و »محو موهوم« و »هتک ستر« و »غلبة سر« براو از رخ دهیرس  لیکم ثیدر حد  ادشدهی قتیحق

 (.al-Rashti, 188خود سخن گفته است ) یاز سو د«ی»مشاهدة نور توح زیخود و ن

  ادشده ی  قتیحق  افتیبا در  یاحمد احسائ  خیدانسته شد که او بر آن بود که ش  یکاظم رشت  دیس  گفتةشیسخن پ   ةیپا   بر    

مشاهدة نور   زیو ن  قتیآن حق  افتی با توجه به گفتار بالا دربارة در  ن، ی. بنابرادیوالا رس  اریبس  یبه مقام  لیکم  ثیدر حد

که مانند استاد   دانستیو چنان م د یدیوالا م  اریبس ی در مقام  زیخود را ن و که ا رفتیپذ  توانیخود او، م  یاز سو دیتوح

او در برابر عدم    یکه آن استاد به فهم کلام خود از سوآن  ژه یودارد، به  ی»نقباء اطهار« جا  ان یخود »باب« بوده و در م

 (.Kirmani, 2012, 8: 126بود )  دهیبرگز شیخو ینیدست گذاشته و او را به جانش گرانید یفهم آن از سو

داشت و دو    یی مبنا  ی گاهیبود، که جا   جیتنها رانه  انیخیکه واژة »باب« در فرهنگ ش  شود یدانسته م  ب،یترت  نیا  با     

شد که در    دهی باب امام دوازدهم )ع( بودند. د  شانروان یدر نگاه پ   ،یکاظم رشت  دیو س  یاحمد احسائ  خیش  شان،یا  یشوایپ 

در نگاه    جهیو در نت  یکاظم رشت  د یـ که در نگاه س  لیکم  ثیحد  رد  ادشدهی  قتیبلند، مشاهدة حق  گاهی جا  نیا  رشیپذ

 مهم داشته است.  ی بود ـ سهم دینور توح روانشیپ 

 
 در دعوت باب لی کم ثیحد گاه یجا
پ   انیـ که در م  یکرمان  خانمیبه حاج محمدکر  ه«ی خی»اغلب ش  ،یکاظم رشت  دیاز وفات س  پس  شانی شوایشاگردان 

از    ی اما گروه  انیم نی( و در اFazil Mazandarani, 3: 396 and 397)  وستندیداشت ـ پ  مه«ی»مقام و شهرت عظ

-Fazil Mazandarani, 124-129 Badiʿ, 1: 191)(  شانی شوایپ   گرشاگردی)د  یرازیش  محمدیعل   دیس  شانیا

 را در آن مقام شناختند.   (193

باب  یکی  تیروا  هـب     سـآگ  انـیاز  »شکه    یرازیش  محمد  یعل   دـیاه،  را  خود  »باب«  عةیابتدا  سپس  و     نامید   کامل« 

(Shiykh al-Mamalik Qumi, 2020: 139) ،  شد یگفته م  یخیبا آنچه در مکتب ش  ی دعاو  نیدانسته است که ا  

تا آنجا حضور    نینخست   انیان بابیدر م  انیخیمهم داشت، همسان بود. ش  یگاهیدر بروز آن جا  لیکم  ثیو نگاه به حد

به    انیباب  یبندهنگام گروه  یکرده است. و  اد ی  شانی ا  انی باب را از م  ییابتدا  روانیپ   شتریاز آگاهان ب  ی کیداشتند که  

دستة   ،یکاظم رشت  دیو س  یاحمد احسائ  خیش  مذهبی خیبه باب، دستة نخست را شاگردان ش  شانیگروش ا  یزمان  بیترت

به    انیباب  ی های جانباز  دن یکه با د  یبودند و دستة سوم را کسان   افتهیرا درن  یخیش  انیشوایکه محضر پ   ی انیخیدوم را ش

 (. Najmabadi, 1933: 57-63کرده است )  ادی وستندیپ  شانیا

 ن،یو عراق و همچن  رانیا  یهایدر شهرها و آباد  انی خ یحضور ش  عیکه گسترة وس  رفتیپذ   توانیاساس، م  نیهم  بر    
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ارتباط  لیاز سخنان او شد و با وجود نبود وسا گرانی د  یجد یساز آگاهبه باب، خود سبب  شانیاز ا یادیگروه ز وستنیپ 

 انیخیاز ش  زین  انیمخالفان باب  نیتربزرگاز    یگرچه برخ  ، داد  جهیرا نت  انیعیش  انیآن دعوت در م  عیرشد سر  ،یجمع

آنها در   نیمهم در زمان باب و نگاشتن چهارم ةیبا نگارش سه رد ،ی کرمان خانمیحاج محمدکر شان،یا انیبودند که در م

  یهالاستدلا  ی(. برخKirmani, 2012, 8: 1-209; 2013, 6: 282-374داشت )  یپس از باب در صدر جا  یهاسال

به دعوت باب    یخیمکتب ش  ی مبان  چةیاز آنها با نگاه از در  ی اما برخ  ، بوده  ریمسهمباب    یخیرشیمنتقدان غ   لیاو با دلا

  ی هایسینوچون غلط  یبرخوردار است. از گروه نخست، به نکات  تیانجام شده و در نقد نسبت آن دعوت با آن مکتب از اهم

کرد و از گروه دوم،    اد ی  توانیباب به آثار خود م   یجانابه  یجهاد و تحد  ی اسلام، بدعت در حکم اسلام  نید  تیباب، خاتم

»نقباء« و »نجباء« و   یهایژگیبلند، و یمعنو یهااز مقام یو برخوردار تیدانش باب با مقام باب یچون ناهمسان  یبر نکات

دست گذاشت    توانیظهور قائم آل محمد م  نزما  نبودنکیدربارة نزد  یکاظم رشت  دیاز س  یمکتوب  زینبود آنها در باب و ن

(Kirmani, 2013, 6: 282-336   .) 

  ی. نگاه گفتیخود را باب امام دوازدهم )ع( م  ان،یخیش  یآشنا برا  ریق، بر همان مس  1264تا سال    1260از سال    باب    

آموزة دعوتش    نیتر یادیبن  یو  الوقوعبیو ظهور قر  ب یغا ی که دعوت به امام ح اندینمایباب چنان م  ی هابه آثار آن سال

لوح ارتفاع  با نگارش »  ش، یحال، او در سال چهارم دعوت خو  ن ی(. با اNuri, et al., 2015: 363-371بوده است ) 

و   (Shiykh al-Mamalik Qumi, 2020: 309-322)و »قائم آل محمد« خواند  «یخود را »مهد «،تیقائم یندا

  عت یآن شر  ناسلام«، دورا  نیآشکارش در امام دوازدهم )ع( به »ناسخ د  یمقام قائم آل محمد از معنا  اد یبدون بن  لیبا تأو

اBab, nda : 12, 15 and 32دانست )  انیب  نییآ  گذارانیگفت و خود را بن  افتهی انیرا پا   ث یکه حد  نجاستی(. از 

 کرد.    دایپ  نیاد یبن ییو معنا افتی  گرید یی رنگ و بو روانشیدر آثار باب و پ  لیکم

  ن یداشتند؛ با ا  یو اعتقاد  ی کلام  ییهانگاه  لیکم  ثیدر شرح حد  یکاظم رشت  د یو س  یاحمد احسائ  خیشد که ش  ده ید    

را   ثیآن حد  یبرا  ی لیتأو  یی معنا  شان،یاز آثار ا  ی، بدون ارائه مدرکدلائل سبعهو رسالة    یفارس  ان یبحال، باب در کتاب  

ا دو، »ظهور قائم آل محمد« ـ که خود را در آن مقام  نگاه آن  درمورد پرسش را    قتیمنسوب کرد و آن حق  شانیبه 

ئول  مس  قتینظر« برآنند که »ظهور حضرت ظهور حق  نینوشته که »مدقق  یفارس  انیـ دانست. او در کتاب ب  گفتیم

و    افتهشک  ترشیگفتار خود را ب ل سبعهیدلا ( اما در رسالة  Bab, nda, 62مذکور است« )  ل یکم  ث حدی  در   که  است   عنها

  ل،یکم ثیعنه« در حد ئولمس قتیبه »ظهور موعود منتظر« در مقام »همان حق ن«ی قبل نیضمن اشاره به نگاه »مرفوع 

موعود اسلام دانسته است   ینخست تا پنجم ظهور خود در مقام مهد  یهاآن را نماد سال  یفی از پنج عبارت توص  کیهر

(Bab, ndb, 58 .) 

(. بر  Bab, ndb: Introductionبودند )  یکاظم رشت  دیو س  یاحمد احسائ  خیش  ن«یقبل  نی»مرفوع   ان،یازل  تیروا  به    

  ث یگانة حدپنج  یها از بخش  کیمنسوب کرده، هر  انیخیش  یشوایکه بنا به آنچه باب به دو پ   شودیم  دهید  ه،یپا   نیا

بر آن   یلی تأو  ییها معناهااز آن سال  ییو رخدادها   گردند یازمدعوت باب ب   ییگانة ابتداپنج  یهابه سال  بیترتبه  لیکم

آن    یایانجام داد، تنها آنچه را که گو  انیخی ش  یشوایکه در آثار دو پ   یاگسترده   یپژوهش با جستجو  نی. اند یهابخش

  ییدایناپ   نینکه اینکرد، گو ا  دایبا ظهور قائم آل محمد پ   ثیحد  نیارتباط ا  یایگو  یو شرح  افت یبود،    ی معرفت  یکردهایرو

  لیکم  ث یباب به حد  ی لیحال، نگاه تأو  نیبا ا  ست؛ی ن  شانیدر آثار ا  یجانبه بر نبود آن شرح آخرالزمانهمه  یلیهنوز دل

 .شودیم ده ید  شانیاو به آن است و در آثار ا روانیپ   یل ینگاه تأو یمبنا

ش  یادآوری  شایان  آنچه نگاه  پ   یعیاست،  ش   یشوایدو  آن   ی خیمکتب  گوناگون  آثار  است.  محمد  آل  قائم  ظهور   دو  به 
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  ن ید  تیو بر خاتم  دانستندیموعود و قائم آل محمد م  یامام دوازدهم )ع( را در مقام مهد  شان یکه ا  اند ی نمایچنان م

باب  گذاشتندیدست م  شاو پس از ظهور  یاز سو  نیزم  یاسلام و گسترش آن رو  دربارة بشارت    انیو بهائ  انیو آنچه 

مهدو  مقام  در  باب  ظهور  د  تیقائم  ت،ی به  نسخ  ا  نیو  به  م  شانیاسلام   ستین  یرفتنیپذ   کنند، یمنسوب 

(al-Ahsai, 1977, 3: 188; al-Rashti, 2010, 8: 114, 115, 130 and 131; Kirmani, 2013, 6: 293 

and 294; Shahrudi, 1964, Part 3: 57-70; 2013: 1099-1103);  انتساب آن   یدر صورت درست  ن،یبنابرا

ظهور   یهادو به سالکه آن  رفتیپذ   توانیبا ظهور قائم آل محمد هم نم  لیکم  ثیدربارة ارتباط حد  شانیبه ا  ی لینگاه تأو

 شان روانیباب، صبح ازل، بهاءالله و پ   ی ادعاها  یاز گسترة بالا  ی باورداشت با آگاه  نیاطلاع از ا  تیباب نظر داشتند. اهم

 .  دی آیبه دست م ان«یب قتی دو در مقام »مبشران طلوع شمس حقآن گاه یدربارة جا

 

 الکاف  ةـنقطدر کتاب  لی کم ثی حد  ییمعنا  فیتحر
 باب را از اصفهان    یسواران حکومت   کهیبود و در کاشان، هنگام  نینخست  ان یمتمکن و از باب  یتاجر  ی کاشان  ی جان  رزایم

م تهران  سمت  مبلغ  بردند،یبه  صرف  پذ  یبا  و  داشت  نگاه  خود  خانة  در  شب  دو  را  او  بعدها    ییرای هنگفت،  و   کرد 

  ی هاخیاز تار  یکی   ی(. وKashani, 1910: Introduction)  افتی  یدوست  «یدورة اول  ةیباب  ریمشاه  عیبا جم  باًی»تقر

بـمت نگ  انیاب ـقدم  که   ـرا  الکـنقطاشت  من  افـة  از  و  دارد  مهم  ـنام  تـشنابع  ب   خیار ـاخت   ت ـاس  انـشیا  یاورها ـو 

(Nabavi Razavi, et al., 2022: 84-108  .)باب  یاز رخدادها  یک ی   جه مورد تو  زیکه تا کنون ن  انیمهم جنبش 

بدشت شاهرود دربارة حجاب مرسوم آن زمان    ی( در صحرایزن باب  نی)مشهورتر  نیالعةقر  یشکنقرار دارد، سنت  یاریبس

 اسلام است.   نیو اعلام نسخ د

روا  یکاشان  یجان  رزایم     از  ملا محمدتق  تیپس  بزرگ ضدش  یبرغان   یقتل  و    نیقزو  یو ضدباب   یخی)مجتهد  عمو  و 

 وستن یو فرارش به خراسان و آمدنش به شاهرود و پ   دهیشوهرش رس  یاز سو  نیالعة(، به طلاق قرنیالعةپدرشوهر قر

  ن یساله و از برتر  26  یـ که جوان  یبارفروش  یمحمدعلهنگام بود که ملا    نیبه او را گزارش کرده است. در ا  انیباب  یبرخ

و جمع الشمس "و »مضمون   دیبه آنجا رس  زی( ـ نFazil Mazandarani, 3: 406, 419 and 420باب بود )   روانیپ 

و سر    دیپرداخته و »اسرار توح  ی به نورافشان  دند«، یگرد   نیو ارض اراده قر  تیوفق داد«. پس چون  »سماء مش  "و القمر

در بساط قضاء امضاء فرمودند« و سپس، »از چهرة شاهد مقصود احجاب کثرت را مرتفع کردند«    ریرا از خزانة تقد  باداتع 

در شجرة سرور   عیو به الحان بد  خودیاز خود ب  یکه جمعچند ساغر دردادند تا آن  نی للشارب  ةو بعد، »از جوهر خمر لذ

  ی لیاز نگاه تأو  یری گرخداد را با بهره ن یا یکاشان   یجان رزایکه م نجاستی(.« اKashani, 1910: 144نمودند ) اتیتغن

 است: ستهینگر لیکم ث یباب به حد

را    دیو تخم توح   دیالسر« ظاهر گرد  ةـ»هتک الستر لغلب  یبود، لهذا معن  قتیشمس حق... و چون که سال سه از ظهور  

آسمان  از هفتم شانیا  یها بشرا   یبشر  یادهایکشتند و حاصل مضمون رجعت را دانستند و فر  نیمقبلة  در ارض افئد

ـ در جواب    ریالسلام و التکب  هیـ عل  نیرالمؤمنی گذشت ... اما در خصوص حساب سنه، حضرت فرمودند که حضرت ام

که عدد آن مطابق است    تیبه اسم باب  باشدی ذکر فرمودند، سر او در ظهور من م  قت یپنج مقام از جهت مقام حق  لیکم

، مراد سنة اول ظهور من است ... و  " ةإشار  ری کشف حجبات الجلال من غ"و لهذا، فقرة اول که فرمودند:    تیبا هاء هو

مطلب را    یبر سنة دوم است، لأجل ضعف خلق، قدر  لیبوده باشد ـ دل  "محو الموهوم و صحو العلوم"ـ که    یثان  ةفقر

السر« بوده باشد ـ مراد از سنة سه   ةـ... و اما فقرة سوم ـ که »هتک الستر لغبل  ندیتنزل دادم تا خلق بتوانند ادراک نما
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بود و از شدت    دهی رس  شانیکه ثمرة عبادات ا  یاشجار محبت  دشتو در ارض ب   شودیم  ریتعب  ت«یولا  ةـاست که به »سن

 (  Kashani, 1910: 144 and 145.... )  دیپوست را پاره نمودند و مغز دلکش ظاهر گرد  یدگیرس

آن است که   یایآگاه بود ـ گو انیـ که از باب ی قم الممالکخیش ی مهد خیش ت یروا ،یکاشان   یجان رزایشرح گفتار م در    

از    یک ی  تیسپس، روا  ی نائل شد.« و  نیالعةقر  تیدر راه خراسان به شاهرود »به سمت زوج  ی بارفروش  یملا محمدعل

 ریتا زمان تسخ کس«چیبر ه ف یفترت« و نبود »تکل امی»ا اعلام و  نیالعةقر یباب« از سو  انتی »د غیمسلمانان دربارة تبل

  د یبه »قراء« و اشتغالش به »ص  نیالعة»مشارکت اموال و ازواج« و رفتن قر  یآزاد  یرو  ن یباب و از ا  یاز سو  م«ی»هفت اقل

از آن  هآگاه آن است ک  یباب نیا تی(. رواShiykh al-Mamalik Qumi, 2020: 151است ) رفتهیرا پذ ن«یدل و د

شدند«، چرا که »جمال صورت  ی از مردم به دست او باب ی لیدر بلاد به دعوت عباد مشغول شد« و »خ  نیالعةهنگام، »قر

 نیو کار مستمع پرداختیجمع داشت و پرده از صورت چون قمر برداشته، در حضور جمع به مواعظ م ی را با کمال معن

  یی در جا ی(.« وShiykh al-Mamalik Qumi, 2020: 164 and 165) ساختی م ریاز قوة جاذبه به حسن و تقر

»مثل   یاگفته، رابطه   نیالعةو قر  یبارفروش  یملا محمدعل  ت«یوگو با ادوارد براون، آنچه را که در بالا »زوجو در گفت  گرید

بود«، »امکان    ینونآزاد و قا   زیچمدت، همه  نیدانسته که چون »در ا  نیو چن  ادکرده یرابطة زن و شوهر« در »دورة فترت«  

  تیدر رعا  نیریاعلام و منتشر شد، او و سا  دیجد  عتی شر  یداشته ... اما بعداً، وقت  ینینشدارد که او با مردان معاشرت و هم

 (.«Shiykh al-Mamalik Qumi, 2020: 19بودند ) ریگو سخت قیدق اریآن بس یو اجرا

  ی هاباب نسبت به گزاره  اد یو بدون بن  ی لیگستردة تأو   ی هاکه نگاه  ی با وسعت عمل  ، یکاشان  ی جان   رزایکه م  شودیم  ده ید    

  یاستدلال، ارتباط جنس گونهچیه یآنها باز گذاشته بود، ب  یی معنا فیشان را در تحررقم زده و دست انیباب یبرا یاسلام

»و جمع الشمس و القمر« )سورة   یقرآن  ةیبر آ  یلی)ارض اراده( را تأو  نیالعة( و قرتی)سماء مش  ی بارفروش  یملا محمدعل 

و سر عبادات« گفته و سپس با نگاه از   دیکارها امضاکنندگان »اسرار توح   دستنیرا با ا  شانی( گرفته و ا9  ةیآ  امت، یق

 نیالعةقر  یشکن، آنچه را که در بدشت رخ داد، از سنتل سبعهیدلادر رسالة    لیکم  ثیباب بر حد  ادیبدون بن  لیتأو  چةیدر

فترت از   امیدر ا انی باب انیگسترده و ناصواب م یهایآزاد  یاو گرفته تا برقرار  یاسلام از سو  نیدر حجاب و اعلام نسخ د

در سال سوم دعوت باب   قتیکرده و آن را بروز حق  ادیالسر(    ةـ)هتک الستر لغلب  تیبخش سوم آن روا   لیاو، تأو  یسو

 دانسته است. 

نوشته که راز   ل،یکم   ثی»حضرت« )باب( بر حد  لی با اشاره به تأو  ،یکاشان   یجان  رزایکه م  شودیم   ده ید  ن،یهمچن    

بخش دوم آن    ان،یم  نیدر ا  یبوده است. و  ت«یهمان »ظهور به اسم باب  قت«ی»آن پنج مقام از جهت مقام حق  دةیپوش

از سو   تیروا المعلوم( را »تنزل مطلب«  الموهوم مع صحو  اباب به  ی)محو  »بتوانند   شانیسبب »ضعف خلق« گفته تا 

 ادراک کنند.«  

. باب در آن رساله، نوشته که از همان ابتدا قائم آل محمد )ناسخ  افتی  توانیم  ل سبعهی دلا سخن را در رسالة    ن یا  شرح   

سبب »رحمت واسع«  داشت اما به  د یجد  عتیأنا الله« بود و شر  یاسلام( بود و »مقام اول خلق« را داشت و »مظهر إنن

آل محمد ظاهر فرموده و به احکام قرآن ... حکم فرمود تا آن که   ائم ق  تیاسم باب »خود را به ن«،ی»در حق مسلم شیخو

 (.«  Bab, ndb: 29 and 30) د یو امر جد دی مردم مضطرب نشوند از کتاب جد

ـ که مصلحت  نـیا    باب  باب  بودنیسخن  با آن  تیدعوت چهارسالة  را  تأکاو  نهان  یرپاید  اتیبر ح  دشیهمه  امام    یو 

اساس دعوتش دانسته شده است.    یبر نادرست  یلینشده، که دل  رفتهیمنتقدانش پذ  یتنها از سوـ نه  استیدوازدهم )ع( گو

به کتمان اساس دعوت خود مجاز نبودند    گاهچیدستور خداوند، ه  ةی(، بر پا شانیا  اءی)و نه اوص  یرسولان اله  شان،یدر نگاه ا
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 یرو  شانیا  یسنت قطع  نیباب از ا  ن،یبنابرا  ستادند؛یایم  شیدعوت خو  غیجان بر تبل  یکه تا پا  کردند،ینم  هیتنها تقو نه

 (.  Shahrudi, 2019: 564 and 565) ردیگ  یجا تواندینم عیگردانده و در سلسلة صاحبان شرا

 

 ل ی کم ثی به حد انیازل نگاه 
خود واجب کرد. بنا    روانیرا بر تمام پ   «ینور  ییحی  رزاینام »م  ساله بهنوزده  یاطاعت از جوان  ات،یح  ی انی در سال پا  باب

باب آنچه  بهائ  انیبر  کرده  انیو  مگزارش  سال    ینور  ییحی  رزایاند،  نوشته   1265در  مورد   یبرا  یاق  و  فرستاد   باب 

باب »مرآت« خوانده شد    ی( و از سوKirmani, et al., 300گرفت )  ارقر  یاله  یاز وح  یدر برخوردار   اشژهویتوجه  

(Fazil Mazandarani, 124-129 Badiʿ, 5: 119  و دستور )یاو را نگهدار  نیی را کامل و آ  ان یبتا کتاب    افتی  

( وRuhi, 4کند  س  ی (.  لقـب  یوـاز  با  ال  ییهابـاب  الله  »اسم  »اس  د«یوحـچون  خـو  الأزل«  الله     شد یم   واندهـم 

(Subh-i-Azal,  306, 308 and 310و به لقب »صبح ازل« ن )افتیشهرت  زی. 

از ظهور  گر، ید  یسو  از    از ظهور خود سخن م   یباب  را »من    گفت یپس  م  ظهرهیو صاحب آن ظهور    خواند یالله« 

(Bab, nda: 136 and 137  و )انی ب  نییآ  دهندة انی پا  زیاو را ن  گفت، یاسلام م  نید دهندة انیگونه که خود را پاهمان  

 (.  Bab, nda: 30 and 31) کردیم اد ی بعد  نییآ یاله یشوایو پ 

 ی نعلیحس رزایبرادرش، م یاللهظهرهیاز آغاز دعوت من پساما  افتی استیر انیشدن باب بر بابازل پس از کشته  صبح   

ر  ینور اقل  استی )بهاءالله(،  گروه  و  کرد  افول  پ انی)ازل  نشدهیبهائ   انیباب  تیاو  بر  پا  یروی(  حال   داری او  در  که   یماندند 

 (. Shiykh al-Mamalik Qumi, 2020: 167-169 and 181-186آوردند ) یرو یبهائ نییبه آ شترشانیب

 ندبه رد دعوت او پرداخت  انیبزرگان باباز    ی(، برخDahaji, 36ق )  1283بهاءالله در سال    د یدعوت جد  یاز آشکار  پس     

  ی ل یاز دلا  یک یگرفتند.    یرا پ   ها یسینوه یآن رد  زیبعد ن  یهانسل  یازل  انیباب  ینگاشتند و برخ  ریمس  نیدر ا  ی و مکتوبات

  ی صبح ازل و نادرست  ینیجانش  گاهیجا  یخود بر آن دست گذاشته و درست  یهاهیمتقدم و متأخر در رد  انیاز ازل  یکه برخ

 است. ل سبعهیدلاباب در رسالة  لی تأو چةیاز در لیکم  ثیاند، نگاه به حدگرفته جهیدعوت بهاءالله را نت

دانسته شد و »اسم الله الأزل«   یاله  ی باب صاحب وح  یق از سو  1265در سال    ینور  ییحی  رزایچون م  ان،ینگاه ازل  در    

به سال پنجم دعوت   ل سبعهیدلا باب در رسالة    ل یتأو  ة یـ که بر پا  ل یکم  ث یچون بخش پنجم حد  ن،یو همچن  افتیلقب  

به    لیگفت که آن تأو   د یپرداخته، با  د«یتوح  اکل یاش در »هیـ به »نور مشرق« از »صبح ازل« و آشکار  گشتیاو بازم 

  ی ای و سپس بروزش در مکتوبات گو  یاز وح  ی»ازل« در برخوردار   ییحی  رزایآن »نور مشرق« از »صبحِ« م  یدرخشندگ

  نیآثاره.« ا  دیالتوح   اکلیه  یعل  لوحیالأزل ف  ییحی  رزای من صبح الم  شرق ی: »نور  گشتی( بازم دیتوح  اکلیاو )ه  یاله  اتیآ

 آورده است:  زین ینیمحمدخان قزو رزایبرداشت را م

 از آن سنوات خمس    یکی  عیاشاره است به وقا  ثیگانة حدفقرات پنج   نیهر فقره از ا  شان،ی... به زعم ا  ه،ینظر باب... از  

  که و چنان   دی خود برگز  تیباب صبح ازل را به وصا  ر،یسال اخ  نیسال قبل از قتل او که در اکیاز اول ظهور او تا  

 من صبح الأزل    شرقیبالصراحه جملة »نور    باًیباب تقر  شود،یاستنباط م  ابسبعة ب  ل دلای  از  منقول  فوق،  عبارت  از

اش ـآث  دیوح ـالت  اکلـیه  یـعل  لوحـیف را  قصـاره«  به  است ـاره  خـد  صبـخلاف  دانـود  را  ازل  اسـح  .... ـسته   ت 

  (Qazvini, 1948: 81 ) 

نراق  انیازل  انی م  در    ملامحمدجعفر  ب  یمتقدم،  از  که  تــ  بـزرگان  اول  آغ   انیابـراز  زمان  بود  ـدر  بهاءالله  دعوت   از 

(Sharif  Kashani, 2019: 20-50ـ برا )متمسک    یل یو آن نگاه تأو  لیکم  ثیآن دعوت، به حد  یدادن نادرستنشان  ی
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  یاو دربارة دعا  یو گفتار بعد   لیکم  ثیدربارة حد  ل سبعهیدلاشده است. او در کتاب خود، تمام گفتار باب در رسالة  

را دربارة    لیکم  ثی أسألک من بهائک بأبهاه ...( را آورده و از آنجا که بخش پنجم حد  یماه رمضان )اللهم إن   یسحرها

گرفته  جهی)ع( گفته، نت نیسحر، مقام پنجم را مقام »نور« و مقام امام حس یو باب در اشاره به دعا دانستیصبح ازل م

  ایبه دن  شی)ع( با رجعت خو  نیگفته شده که امام حس  ی عیش  ی هاتیاست، چرا که در روا  ینیکه صبح ازل رجعت حس

در اشاره به رسالة    ی صبح ازل بود که جسد باب را به خاک سپرد. نراق  نیجسد قائم آل محمد را به خاک خواهد سپرد و ا

است ـ جل    ین مقام ذکر نمود« و »به قلم آورد«، »کلمات حضرت رب اعلیکه در ا  یکلمات   نینوشته که »ا  ل سبعهیدلا

از اهل    یاریاست که در نزد بس  یاند و آن نسخة فارسالسلام ـ فرموده  هیشأنه ـ که در ادلة سبعه در حق حضرت ازل ـ عل

 («.Naraqi, 182-184موجود است ) انیب

اصفهان  زین  ریقه  یرجبعلملا     باب )فاطمة  برادر همسر دوم  بود و در میکه  باب  انی(  اول  تراز  داشت   یجا  انیبزرگان 

(Nabavi Razavi, 2022: 452-462همان بخش ،)گرفته و بر آنها دست  ل سبعهیدلاسحر را از رسالة »  یدعا  یها »

 رفته یبود و دعوت بهاءالله را نپذ  انیهم که از بزرگان باب  یقم   ی باشیمتول  نیمحمدحس  رزا ی(. مQahir, 44گذاشته است )

صبح ازل  شدة ی)برادر بهائ م یکل یموس رزایم یغی(، در پاسخ خود به نامة تبلDawlatabadi, 2021: 339-346بود )

به مخاطب    خطابـ آورده و    نامند«یرا ـ که »آن را ادلة سبعه م  ه«یاز »رسالة منسوبه به نقطة بدئ  یو بهاءالله(، بخش

باب دربارة    ی لی!« و سپس، تمام گفتار تأود یملتفت امر الله گرد  د یدر عبارت ندارم، شا   ر ییخود نوشته: »من تغ  شدةیبهائ

باب شاهد گرفته   ی صبح ازل از سو یرا آورده و عبارت پنجم آن را بر بزرگداشت اله ل سبعهیدلادر رسالة  لیکم ثیحد

 (.  Dawlatabadi, 2021: 364 and 365است )

صبح ازل و بهاءالله( به نامة    ی)خواهر ازل  خانم هیکه پاسخ عز  نیالنائم  هیتنبگروه نگارندگان کتاب    ،یبعد  انیازل  انیم  در

افند برادرزاده  یغیتبل ن  نی)جانش  یاش، عباس  تاختند  او  بر  تمام  با شدت  را بسط داده و    ل یکم  ث یبه حد  زی بهاءالله( 

 اند:  پرداخته 

  ا یضلال باشد سراپا بسوخت. گو  تیکه را  یکه جمال نور شعله افروخت، آنچه وجود اعتبار  یی ... در هر جا 

در مرتبة خامس    تیکه حضرت نقطة ولا  دهیتا کنون به نظر آن نور چشم نرس  قتیو سؤال از حق  ادیبن ز  لیکم  ثیحد

!  زیبرخ  انیحافظ از م  یحجاب خود .« تو خود  رهآثا  دیالتوح  اکل یه  یعل  لوحی الأزل ف  : »نور أشرق من صبحد یفرمایم

!  نیاست نه انتقال به مناهج سج  نییبه مدارج عل  یجهت ارتقا  و طلعت ظهور به  ت یاست نه غوا  تیهدا  یجمال نور برا

( ...Nuri, et al., 2015: 178  ) 

بود که در گام نخست،   ،یبه برادرزادة خود، عباس افند  خانمهیپاسخ عز  نیالنائم  هیتنبشده، اصل کتاب    عنوان  کهچنان   

  خیش ی( و در گام دوم، از سوالسلطاننیام اصغرخانیعل رزایمخصوص م بی)طب یرشت الاطباءن یاحمد ام رزایم یاز سو

( و  یاحمد روح  خی )برادر ش  ی بحرالعلوم کرمان  یمهد  خی(، شیملا محمدجعفر نراق  د)فرزن  ی کاشان  ف یشر  یمحمدمهد

از    یاست و حت  انیبر بهائ   انیازل  ةیرد  نیکتاب مشهورتر  نیکتاب مبسوط درآمد. ا  کی کاتب به صورت    یمصطف  رزایم

 (. Nuri, et al., 2015: 20-29استفاده شده است )  زین ی بهائ نییمنتقدان مسلمان آ یبرخ یسو

 
 جهینت
قرار گرفته   مذهبیعیاز متألهان ش  یاریمورد توجه بس  قت،یحق  یستی)ع( دربارة چ  یاز امام عل  شده تیروا  ل،یکم  ثیدح 

  نیاند. در اآورده  یآن رو  یمجمل و کوتاه اما بلندمعنا  یهاخود به شرح عبارت   یبا مذاق فکر  شانیاز ا  کیو هراست  
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گفتار پرداخته و آنچه دربارة    نیبه شرح ا  زین  ،یکاظم رشت  دیو س  یاحمد احسائ  خیش  ،یخیمکتب ش  یشوایدو پ   ان،یم

اند، تا آنجا که به دست آمده، در مجموع به مقام معرفت نفس )دربردارندة مقام معرفت  شده در آن نوشته پرسیده    قتیحق

در و  توح  افتیرب(  بازم  دینور  گذر سگردد یخداوند  است،  آنچه مهم  رشت  دی.  ا  یکاظم  عمل و سخن  به  نظر  بر    و از 

دو در مقام باب  آن  گرفتنیمهم در جا  یهااز مؤلفه  یک ی  دگاه ید   نیخود و استادش است. ا  یاز سو   قتیواجدبودن آن حق

و گسترده داشت.    ق یعم  یرسوخ  انیخیکه در فرهنگ ش  یبود، مقام  یخیمکتب ش  یامام دوازدهم )ع( در منظومة فکر

خود را   ان،یخیدوم ش یشوایز وفات پ آموزه، پس ا نیهم ةیپا بر( یکاظم رشت دی)از شاگردان س یرازیش محمدیعل دیس

ـ که او را   شانیاز ا  یادی با جذب تعداد ز  ران،یدر ا  انیخیگستردة ش  ی سبب پراکندگباب امام دوازدهم )ع( خواند و به

گسترش   رانیا  رد  کباره یـ توانست دعوت خود را به  دند ی دیدر مقام باب امام دوازدهم )ع( م  یکاظم رشت  دیس  نیجانش

با دعوتش، به    یعیش  تیمهدو  یهاتیروا  یسبب ناهمراهاسلام، به  نیو نسخ د  تیو مهدو  تیقائم  یدهد. او پس از ادعا

  ل یکم  ثیحد  ان،یم  نیبا دعوت خود پرداخت. در ا شان یو ساختگ ادیبدون بن ق یآورد و به تطب یگستردة آنها رو ل یتأو

  ی ایاش گوگانهپنج  ی هااز بخش  کیهمراه شد و هر  یاژهیو   ی لیبا نگاه تأو  ،یخیش  انیشوایباب، در انتساب به پ   یاز سو  زین

نگاه   نیکه اگر انتساب ا  نیگو ا  افت،ی   یاز پنج سال نخست ظهور قائم آل محمد )باب( معن  یکی  یرخدادها  ایرخداد  

  نیهمچن  لیتأو  نی . اگردد یجز او بازم  یبه اثبات رسد، به ظهور امام دوازدهم )ع( و نه کس  زین  یخیش  یشوایبه دو پ   ی لیتأو

امام دوازدهم    تیباب از مقام باب  یادعا  رییتغ  هی توج  یبرا  لیکم  ثیباب قرار گرفت: بخش دوم حد  روانیپ   یاب یمورد مصداق 

  م و اعلا  نیالعةقر  یراخلاقیغ   یهایشکناسلام به کار رفت. سنت  نیدر نسخ د  تیقائم  ادیو بدون بن  یلی)ع( به مقام تأو 

  یاز نمودها  ی کی  زیدانسته شد و بخش پنجم آن ن  ت یبخش سوم آن روا  دةیپوش  یمعنا   یو  یاسلام از سو  نینسخ د

از   یبهرگینخست، گذشته از ب ل یگفت که تأو توانیشد. م  ادیصبح ازل نسبت به باب   ییحی رزایم ینیجانش تیمشروع 

  ل یو تأو  کشد یمسلمانان اساس دعوت او را به چالش م  نگاهگرفته که در    شیاز باب را پ   یرتیس  هیتوج  ، یاستدلال  ادیبن

بزرگ را به شرحش واداشته   دانانیـ که اله  تیروا  نی بلند ا  ی هابا مضمون   ، ی و هم از نگاه اخلاق  یی هم از نگاه معنا   زیدوم ن

  ی و فارغ از نادرست  ی رساختمان فک  کیعنوان  باب )صرفاً به  یهاسوم، در منظومة آموزه  لیـ آشکارا ناهمسان است اما تأو

از    لیکم  ث یواقع در سال پنجم دعوت باب )نماد بخش پنجم حداز آن روست که صبح ازل به  نیاست. ا  ی رفتنیآن( پذ

شد )نور   دهیبرگز اش ینیقرار گرفت و سپس به جانش یاله یاز وح یبرخوردار( مورد توجه او در انیباب یلیمنظر نگاه تأو

 یخیمکتب ش  ةی)بر پا  لیکم  ثینادرست باب از حد  یریگکه بهره  شودیدانسته م  ب،ی ن ترتیمن صبح الأزل(. با ا  شرق ی

استوار شده    شانیا  یتیو گسترة جمع  انیخیباور ش  نةیاو ـ که بر زم  ی دعوت باب  یی(، در گسترش ابتداتیبر مقام باب  یمتک

تأو  یبود ـ نقش مهم به    یاز سو  تیآن روا  ییمعنا  فیو تحر  ادیبدون بن  ل یداشت و سپس، با  باب دربارة بازگردانش 

  ی نیاثبات جانش  ریاما در مس  د، یانجام  ان یاز آن توسط باب  یمهم  ییمعنا  یهابه سوءاستفاده  ش، یدعوت خو  یهاسال  فیتوص

  ث یجا از حدنابه  یریگگفت: بهره  توانیروست که م   ن ی( بود. از انشدهیبهائ  انی )باب  انیازل  یمناسب برا  یصبح ازل ابزار

 دعوت باب بوده است.  تیگسترش و تثب ،یریگاثرگذار در شکل یامؤلفه  لیکم

 
 سپاسگزاری 

نشده    یافتدر  ی کمک مال  ینهاد  یا سازمان    یچ مقاله انجام شده و از ه  گانیسندبه صورت مستقل توسط نو  پژوهش این  

 .است
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