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ABSTRACT Article Info 

This article delves into how philosophy can be linked to a pragmatic will to 

make objective decisions in life. The question is, how does philosophy, 

which is inherently considered abstract thought, relate to our functioning in 

the process of living, and consequently, what perspectives and functions 

should be prioritized in the project of "philosophical living"? The article's 

hypothesis rests on the possibility of such a connection. Since, from Mulla 

Sadra's perspective, a commitment to action is essential for the advancement 

of philosophical inquiry, every action must be taken in light of attention to 

God and for the purpose of resembling Him. Actions develop based on 

philosophical insights and converge on a unified approach. Thus, human 

distinctiveness lies in the relationship that one establishes with existence, and 

this relationship is also shaped by the approach one chooses for one's life. 

The ouccome of hhe ingggraiion of ‘thought’ and ‘aciion’ ss also manffttt ed 

in the flourishing of thought within the context of a commitment to actions. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Providing a single definition and common explanation of philosophy is complex; Because you cannot limit 

philosophy in a conceptual space and claim that philosophy is basically like this; The presentation of any 

conceptual package of philosophy involves many inconsistent interpretations, and that is why explaining 

the nature of philosophy is complicated; Perhaps at best it can be said that philosophy reveals its essence in 

"the totality of freedom of thought". However, the general and historical perception of philosophy is like a 

science that deals with purely theoretical issues and pure rational insight. 

In the meantime, Mullah Sadra's philosophy among other Islamic philosophies clearly has the capacity to 

link abstract concepts to concrete and objective aspects of life. Thus, the preliminary and fundamental issue 

is the quality of the connection of philosophy as mere thinking with pragmatic will to make objective 

decisions in the context of life. In other words, how philosophy, which in the first impression is considered 

essentially as abstract thought, is connected with our performance in the process of living, and in this way 

hh ae dersoccvvvee ana Aeniiio na ooll oo priordddddd in hhe protttt of ‘philosouh‘‘al l‘‘ in’ ?’ The hypohhssss 
of this article is that this connection is possible. Therefore, in order to analyze the problem, we will first 

look at the origin of this relationship and show that from Mulla Sadra's point of view, to what extent 

commitment to action is necessary in the promotion of philosophizing, and that human actions are 

developed based on philosophical insights, and both of them ultimately end up with a single and coherent 

approach. The result of this integration is also revealed in the flourishing of thought in the context of 

commitment to objective actions. 

 

Discussion 

Philosophy, beyond its purely mental aspects, can also have other manifestations. In fact, philosophy, 

beyond its theoretical appearance, can be considered a practical method for how to live. Moreover, these 

two domains deepen each other. Relying on philosophy as a practical method for how to live provides a 

wide range of possibilities for philosophical inquiry. Escaping from immersion in abstract concepts and 

striving for the intersection of subjectivism and its impact on how to live can be pursued in various 

philosophies. Some philosophies have consciously paid attention to this issue, while others have provided 

this capacity for reflection. 

Philosophical living means establishing a deep relationship between thought and practical life in order to 

develop one's potentials. This process is linked to the inherent characteristic of human beings, which is the 

deeere to ‘mmprov.. ’ uu lla Sadra, in analyzing this process, has benefited from the mystical-philosophical 

explanations of Avicenna and Ibn Arabi, and has tried to achieve a unified account for it under a coherent 

approach. In thww rggard, uu lla dadra's account for ‘philosophccal lccing’ ss based on two unique 

foundations: first, the individual human being as a species; second, the lack of limitation in growth and 

development for them. 

These special foundations can be initiated by stating that, according to Mulla Sadra, it is the existential 

characteristics that distinguish human beings from other beings. And this distinction itself depends on the 

connection that humans establish with the principle of existence. This relationship is fundamentally 

established in the approach that a human being chooses for their life. Mulla Sadra, with an ontological 

perspective and based on the primacy of existence, establishes a meaningful connection between rationality 

and the issue of perfection and solidifies his anthropological approach. Perfection in this approach is the 

inherent and permanent perfectionism and the fundamental characteristic of humans. Humans, considering 

the arc of ascent and descent, have more possibility of upward or downward movement than any other 

being. This existential opportunity and the desire for transcendence are reasons to consider humans as 

always in change and transformation. Also, this situation requires a fundamental feature in humans, that 

there is no specific limit or predetermined rank for them. In fact, the identity and personality of each 

individual human being is determined by the degree of their perfectionism. This view of Mulla Sadra can 

be a suitable preface for analyzing the anthropological foundations of perfection, a thought rooted in his 

ontological and epistemological foundations; especially regarding the two principles of "substantial 

motion" and "the unity of the knower and the known". In fact, if the possible world is considered a way for 

humans to reach God, and if God created the human soul in order to reveal His essence, attributes, and 
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actions, then philosophy must necessarily be a way to perfect and develop the soul in order to resemble 

God. 

 

Conclusion 

Flourishing in philosophical living occurs along two paths: "thought," which is dependent on the theoretical 

intellect, and "action," which is dependent on the practical intellect. In parallel, Mulla Sadra describes two 

paths to spiritual growth: intellectual development, which involves progressing from a state of potentiality 

to that of actualized knowledge, and moral development, which involves cultivating virtues through actions 

aimed at uniting with the divine.)  

In parallel, Mulla Sadra outlines two modes of flourishing: first, in the realm of the theoretical intellect, 

that is, the passage from the levels of material, habitual intellect to the position of the acquired intellect; 

second, transcendence towards annihilation in God through acquired action to acquire virtues. Explaining 

this mode of transcendence serves as a foundation for organizing the actions and deeds of each individual 

during the project of philosophical living. 

The wwo paths of ‘hhought’ and ‘aciion,’ alhhough closely reladdd ant  ineeriiin dd, ulmmmammly converge on a 
single state: union with the Active Intellect and annihilation in God. This existential approach begins with 

self-knowledge and culminates in the perfection of human potentials. Therefore, self-knowledge is an inner 

reflection and a foundation for the thought and action of every human being. Based on this thought, an 

individual organizes their self-cultivation on the path they choose. The perfection of the soul, which is a 

way of self-cultivation, requires the effort of each individual to know themselves. In light of self-

knowledge, a person becomes aware of their potential, strives with knowledge and action towards their own 

development, and flourishes. Thus, self-knowledge is coupled with self-actualization, or self-actualization 

requires self-knowledge. 
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در   ی ن ی ع   مات ی اتخاذ تصم   ی برا  انه ی گرا اتصال  فلسفه با اراده عمل  ت  ی ف ی ک  رامون ی مقاله پ  ن ی ا 

چگونه   شود ی ملاحظه م   ی انتزاع   شه ی فلسفه که همچون ذات اند   نکه ی است و پرسش ا   ی زندگ 

را در   یی انداز و عملکردها آن، چه چشم  ل ی خورده و ذ  وند ی پ  ستن ی ز   ند ی با عملکرد ما در فرا 

نسبت استوار است؛   ن ی مقاله بر امکان ا   ه ی فرض   بخشد؟ ی م   ت ی اولو   ستن« ی ز   ی ف پروژه »فلس 

ضرورت   ن ی است؛ ا   ی ضرور   ی ورز فلسفه   ی رو که از نگاه ملاصدرا، التزام به عمل در اعتلا از آن 

. رد ی گ ی صورت م   ت ی تشبه به الوه   ی و برا   ی تعال به حق   ت ی در پرتو عنا   ی در انجام هر اقدام 

مبتن کنش  م   ی فلسف   ی ها نش ی ب   بر ی ها  ره   ابند ی ی توسعه  به  م   ی افت ی و  ختم  . شوند ی واحد 

نسبت   ن ی است که با وجود برقرار کرده و ا   ی موجود در نسبت   گر ی از د   ی آدم   ز ی تما   سان، ن ی بد 

برا   ی افت ی ره   ی در چگونگ   ز ی ن  برآ ابد ی ی قوام م   ند، ی گز ی برم   ش ی خو   ستن ی ز   ی که  ادغام   ند ی . 

 . شود ی ها آشکار م کنش متن التزام به   در   شه ی اند   یی به شکوفا   ز ی و »کنش« ن  شه« ی »اند 

 . قت ی طر  اضت، ی استکمال، ر  ستن، ی ز   ی فلسف   ، ی عمل - ی عقل نظر  ، ی ورز فلسفه  ها: واژه   د ی کل 
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 مقدمه
محدود کرد    یمفهوم  ی فضا  ک یفلسفه را در    توانیاست؛ چرا که نم   دهیچیمشترک از فلسفه پ   نییواحد و تب  فیارائه تعر

است و از   یناسازگار فراوان  هایریاز فلسفه متضمن تفس  یاست؛ ارائه هر بسته  مفهوم  نی شد که فلسفه اساساً چن  یو مدع

تب  نیهم بهتر  د یاست؛ شا  دشوارفلسفه    تیماه  نییروست که  بتوان گفت که فلسفه ماه  نیدر  را در    تیحالت  خود 

است که به مسائل    یاز فلسفه بسان دانش  یخیو تار  یعموم  یتلق   همه،نی. با اکندیآشکار م  شه«یاند  یآزاد  تی»تمام

 کهرو  . چنانچه، ارسطو معتقد بود که فلسفه علم به موجودات است از آن پردازدیم  یمحض عقلان   نشیصرف و ب  ینظر

تا سرحد ممکن م  زی است که همه چ  یکس  لسوفیوجود دارند و ف امور دشوار  یفرد  داند؛یرا  که  را    یکه قادر است 

و آموزش   نییبه تب  یگریآموخته و درباره علل موجودات بهتر از هر شخص د  .ستیمردمان آسان ن   یشناخت آنها برا

: »حکمت گفتیدانست و ممی ایتمام اش ق یبر حقا ی که فلسفه را آگاه  نایسابن ا ی( و Aristotle, 2017: 24بپردازد )

از قدرت و اخت  ییایبه واسطه آن به اش  ی است که آدم  ینظر  یصنعت به امور  اریکه وجودشان  که    یاو خارج است و 

فلسفه   تیاز ماه  یتلق   نی(. البته اIbn Sina, 2021: 104کند« )   دایبه آنها آراسته شود، علم پ   یاست کردار و  ستهیشا

به کرات   زیمتأخر ن  لسوفانینزد ف  توانیرا م  ی ذهن  -  یبر جنبه نظر  دیمقدم وجود ندارد؛ چرا که تأک  لسوفانینزد ف  نهات

 1مشاهده کرد. 

  زین  ز یمتما  یهاتیظرف  گر یو به دباشد  داشته    زین  یگر ید  یهاجلوه  د توانیم  یصرف ذهن  یهافلسفه فارغ از جنبه  اما   

  ی عنی  د؛یآ  شماربه  زی ن  ستنیچگونه ز  یبرا  یکاربرد  یمنزله روشبه  تواندیم  کینمود  تئور  یبپردازد. در واقع، فلسفه ورا

را    گریکد یو    اند به هم مرتبط بوده  طهیدو ح نی. البته روشن است که ایو نظر  ی در برابر جنبه ذهن  یو عمل   ینیع   ینمود

و ضرورت است   تیقابل   کیهمچون    ستنیچگونه ز  یبرا  یاتیعمل  یاوهیمثابه شبر فلسفه به   هیلکن، تک  بخشند؛یعمق م

  ی تلاق  یو تلاش برا یانتزاع  م یاز فرورفتن در مفاه یی . رهاآوردیرا فراهم م  یورزفلسفه  یاز امکانات برا ی عیکه پهنه وس

ها آگاهانه  از فلسفه   یاز فلسفه دنبال کرد. برخ  یدر انواع   توانیم  گذاردیم  ستنیچگونه ز  یرابکه  را    یریو تأث  ییگراذهن

 اند. فراهم آورده یتفکرورز  یرا برا تیقابل  نیا زین گرید یاند و برخمسئله توجه داشته  نیبه ا

را به    یانتزاع   میرا دارد تا مفاه   تیظرف  نیاآشکارا    ی اسلام  ی هافلسفه  گری د  انیفلسفه ملاصدرا در م  ان،ی م  نیا  در    

مثابه  اتصال  فلسفه به  ت یفیک  رامونیپ   نیادیو بن  یمسئله مقدمات   سان،نیزد. بد   وندیپ  ی زندگ  ینیو ع   یجزئ  یهاجنبه 

در   - فلسفه که  گر،ی است. به عبارت د ی در متن زندگ ینیع  ماتیتصم  اتخاذ یبرا انهیگرا صرف با اراده عمل یورزشهیاند

  ل یخورده و ذ وندیپ ستنیز ندیچگونه با عملکرد ما در فرا شود یملاحظه م یانتزاع  شهی همچون ذات اند  - هیبرداشت اول

نسبت   ن یبر امکان ا  زیمقاله ن  هیفرض  بخشد؟یم  تیاولو  ستن«یز  ی را در پروژه »فلسف  ییانداز و عملکردهاآن، چه چشم

که از نگاه ملاصدرا، التزام   میدهیو نشان م  میپردازینسبت م   نیمسئله، ابتدا به منشأ ا  لیتحل  یبرا  رون یاستوار است؛ از ا

  ی فلسف  یهانشیبر ب   یمبتن  یانسان   یهاکنش  نکهیاست؛ ا  یضرور  یورزفلسفه   یبه اقدام و عمل تا چه اندازه در اعتلا

در متن   شهیاند  ییبه شکوفا  زیادغام ن  نیا  ندی. برآشودیواحد و منسجم ختم م  افتیبه ره   ت،یو در نها  ابندییتوسعه م

 .شودیآشکار م  ی نیع  یهاالتزام به کنش

شده است.    فیفلسفه ملاصدرا تال بریفعل و کنش مبن  تیماه  ن،یو همچن  شهیفکر و اند   تیدرباره ماه  ی مقالات  تاکنون   

استاد دانشگاه اکستر   یاز مقالات دکتر سجاد رضو  یبرخ   ژهیوشده؛ به  فیلأ ت  زین  ی مقالات درباره فلسفه زندگ  یبرخ  یحت

از   یامقاله  ژهیوشده است؛ به  فیو ناظر به فلسفه صدرا تال  یبر فلسفه اسلام  یمبتن  ی که درباره نسبت فلسفه با زندگ 

«. لکن مقاله  2  یرازیهادو در مطالعه ملاصدرا ش  افتیدر جهان اسلام: ره  یتحت عنوان »فلسفه به مثابه راه زندگ  شانیا
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و عمل    شهیاند  وندی پ   تبه ضرور  ترقیعم  یو حت  یگونه جزئرا دارد که به  زیوجه تما  نی ا  نیشیحاضر نسبت به مقالات پ 

فرد به ارمغان    یرا برا  ستنیزیفلسف  ر یناپذاجتناب  یا گونهچگونه به  ی تلاق  نیکه ا  دهد و نشان    بپردازددر فلسفه ملاصدرا  

اآوردیم واقع،  ا  نی. در  بر  اول  نی مقاله  برداشت  اند  هی مسئله متمرکز است که فلسفه که در    یانتزاع   شهیهمچون ذات 

را در    یی انداز و عملکردهاآن، چگونه چشم  ل یخورده و ذ  وند یپ   ستنیز  ند یچگونه با عملکرد ما در فرا  شودیملاحظه م

 یندیبرآ  نیکرده و چن  هیتک  افتیره  نیرا مشاهده نکردم که بر ا  یپژوهش  رو،نی. از اکندیعرضه م  ستن«یز  یپروژه »فلسف

 را مستدل ساخته باشد.  

 

 هامنشأ نسبت
  ؛ی آگاه  لیتحص  یبرا  یتمسک به عقل نظر  یعنی،    3ستایاش  قیشناخت حقا  یبرا  یعقل   تیفعال  یچند فلسفه نوع   هر

فلسفه توجه    فیدو رکن در تعر  نیملاصدرا به ا.  دیآیم  شماربه   زیفضائل ن  لیتحص  یبرا  یتوأمان، همچون کنش اکتساب

اقتباس    ی : »حکمت، استکمال نفس انساندیگویداشته و م افعال فاضله است«    ینظر  علوم به  از  و اکتساب ملکه تامه 

(Mulla Sadra, 1987 b: 358  ؛)ی سعادت. در واقع، فلسفه از منظر صدرا کوشش  لیتحص  یتمسک به عقل برا  ی عنی  

آورده و درک    دیعقل تصورات را پد  نکهیبر ا  افزون  ن، یعقل است؛ بنابرا  ی عمل-یابعاد نظر  قیاستکمال نفس از طر  یبرا

  نی. طبق اشودیقلمداد م  زین  کندیم  ریبه کنش خ  بیکه از کردار نادرست منع کرده و ترغ   یمنزله منشاکند؛ بهیم

.  کندیبا کنش فرد برقرار م  یقیرابطه وث  یفارغ از جنبه ذهن  ق یو تصد  پردازدیم   قیعقل توأمان به تصور و تصد  نش،یب

  تواند یم  ریتقر  نی. اشودیداده م  صیتشخ  یگریتعاملش با د  یو چگونگ  ستنیمعنا، انسان  عاقل از نحوه تفکر، روش ز  نیبد

 نکهیو ا  ییمنزله عامل به دانامثابه دانا و عاقل بهعالم و عاقل را آشکار کند؛ عالم به  انیم  زیاز تما  یاگونهتفاوت تسامح

 .شودیظاهر م «یو اجتناب از »زشت «ییکویبه انجام »ن بیترغ  زانیعقل هر انسان به م اسیو مق اریمع

 

 ن ی.رابطه ذهن و عالف
  یاسلام  لسوفانیف  گر یاز د  ی سأ . ملاصدرا به ت رود میشمار  به  یمسائل فلسف  نیتراز جمله مهم  یانسان   قیو کشف حقا   انسان

آن ارائه داده    یاستکمال  یهایژگیو   ژهیوانسان و به  تی از ماه  ی و متفاوت  د یجد   یهامسئله پرداخته و خوانش  نیبه ا  زین

مبنا، نسبت ذهن و    نی. بر اکندیاست که با وجود برقرار م  ی در قرابت و اتصال  ی است. صدرا معتقد است که ظهور آدم

او    نکهیهاست و او قوه  ها زهیدربردارنده همه غر ی: آدمدیگوی. نخست آنجا که م ابدییاستمرار م  نشیحداقل در دو ب  نیع 

کوچک عالم  حاو  یبسان  کب  یاست  عالم  در  آنچه  )  ریهمه  است  حتMulla Sadra, 1981 b: 366موجود  او   ی(. 

 ,Mulla Sadra)  داندیم   یو عقلان   ینفسان   ،یعیرا در تطابق با  وجود دربردارنده سه مرتبه طب  ی آدم  گرید  یاگونه به

در    ی نفس انسان مقام معلوم  ی»برا  گرید  یدارد و از سو  ی تیو وضع  تیماه  نیحال اگر انسان چن  .(343 :1 ,1981

و کنش است که    شهی(؛ لاجرم در پرتو اند Mulla Sadra,1981, 8: 343)  ست«ی در وجود ن  ی نیو درجه مع  تیهو

امر م   یضرور   یاستکمال  نقشه استکمال منطبق  تیغا  شود؛یقلمداد  برا  یابر  لحاظ    شودیم  ی طراح  ستنیز  یکه  به 

 . انجامد یم نیبه تطابق ذهن و ع یشناختیهست

دو    ی: »نفس در مرتبه ذات داراشودیم  فیتوص  یو عمل  ینظر  یهاجنبه   لیملاصدرا ذ  شهیعقل در اند  گر،یطرف د  از   

  ی برا  یو شر. قوه نظر  ریدرک خ  یبرا  یدرک صدق و کذب است و قوه عمل  یبرا  یاست. قوه نظر  یو عمل  یقوه نظر

(. Mulla Sadra, 1981 b: 201و مباح« ) یتو زش ییبایدرک ز یبرا یدرک واجب، ممکن و ممتنع است و قوه عمل
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 ییگرااست؛ چرا که هر جنبه از عمل  ی که متضمن عقل عمل  رو نیهم بد  دهد؛ یرا اصل و مبنا قرار م  یلکن او عقل نظر

  شود یدر جهان خارج دانسته م یرون یکه در بستر فعل و انفعالات ب  ستنیز  اساساً   نکهیو هم ا  ابد یینظر قوام م   ت یبر سند

 . ابندی یم یعقل نظر  دییدر پرتو تا یاستکمال کردیخود را در جهت تطابق با رو  باراعت

  اد ی  «یولانی»عقل هبه مرتبه که از آن  نیاست. ا تیو شروع روحان تیمنزله ساحت آخر جسمانادراک به یین ابتداأ ش    

  یمحض است: »آدم  تیفعل  ای  تینیصرف به جانب ع   تیخروج از ذهن  یبرا  ییمبنا  ،ی ن یادیبن  تیهمچون قابل  کنندیم

از کل ادراکات است، هر چند که استعداد کسب ادراکات را دارد،    یرا دارد. پس ]در ابتدا[ ته   ایاش  ق یحقا  افتیاستعداد در

(. عقل Mulla Sadra, 1981, 3: 420)  ست«یصور و خروج از قوه به فعل ن  رشیکه جز قوه و استعداد پذ  یولیه  رینظ

  ی ستگیاست که شا  هم مب  یمرتبه، مجال   نیو در ا  یآدم  زهیامکان مم  نیاست. ا  دنیشیاند  تیبر امکان و قابل  ی گواه  یولانیه

 را دارد. هیتبدل به مشارال  تیما« است که قابل  یناواضح و »ش یتیظهور و بروز دارد؛ وضع

با در  ان یجر    اول  افت ی تفکر  نها  ابدییادامه م  ی معقولات  در  م  به مرتبه  ت،یو  مرتبه    ن ی. اشودی»عقل مستفاد« ختم 

  جاد یا  یی: »هدف نها دیگویاست. ملاصدرا م  یذهن  -  یعقل  یهاییپرورش توانا  ریاز انسان در مس  یگریاستعاره از وجه د

(. Mulla Sadra, 1981 b: 207مرتبه عقل مستفاد است« )  به   دنیاز خلقت انسان رس  ت یعالم و خلق انسان و غا

در عقل مستفاد قادر    یآدم   نکهیا  کند؛ یرا در فلسفه او آشکار م  نیاز نسبت ذهن و ع   گر ید  یکه امکان خوانش  یامرتبه 

 . کندمشاهده   شیتمامه در خواست تا موجودات را به 

 

 و کنش  شهیرابطه اند . ب
.  شودیاز مرتبه قوه به فعل فراهم م   ی وجود نفس است که در ضمن تحقق امکانات نفسان  -یجوهر  رورتیص  جهینت  کمال

  ی ال یانسان خ  ،یمدرکات حس  یدارا  یمعنا که »انسان حس  ن یمنطبق بر مراتب ادراک است؛ بد  زین  ی مراحل استکمال آدم

  ندیدر فرا  ی(. آگاه Mulla Sadra, 1983: 138)   ابد«ی یم  ی آگاه  ی به مدرکات عقل  یو انسان عقل  یال یمدرکات خ

از آثار خود، علم و جهل    یدارد. صدرا در برخ  میرابطه مستق  یجوارح  ا ی  یبا عمل فرد اعم از کنش جوانح  ستنیز  ی فلسف

از اعمال   یامجموعه   سان، نی. بد  4کرده است  هیتوص  یی بر راهکارها  یرا دستاورد عمل دانسته و کسب معرفت را مبتن

 . دهدیفرد را جهت م  یمتعال ستیز زین بخشیو تعال هدفمند 

رو که ظهور در فلسفه ملاصدرا مرتبط است؛ از آن  مانیفلسفه و ا وند یبا »کنش« با پ  شه«یمنشأ نسبت »اند ن،یهمچن    

آشکار  یفرد  مانیا ا  یگواه  که  چرا  است؛  حکمت  اند  مانیبر  چ  شهی در  آن  انسان  یز یصدرا  به  را  انسان  که     ی  است 

ح  کند یم   ل یتبد  ی عقل  ی قیحق انسان   او  آنکه  از  ا  یوانیبعد  معرفت    یندیابر  مانی بود.  و  برهان  از  که     ی نیقیاست 

  را یخ  یالحکمه فقد اوت  وتی»و من    هیحکمت است. صدرا با استناد به آ  زین  ینیقیمعرفت و    نیچن  قیو طر  شودیفراهم م

 یقی »حکمت حق  نکهیا  واست    یقیسعادت در کسب حکمت حق  یکه انتها  دهدیم  حی ( توضBaqarah, 265)  را«یکث

علم به خدا، صفات و افعال حق، علم به ملائکه و ملکوت و علم به روز آخر و منازل و مقامات بعث و حشر و ...«    یعنی

(Mulla Sadra, 1981 a: 2ا انطباق دارد؛ چرا که از اساس، معرفت نفس    زیبا معرفت نفس ن  ینحوه از آگاه  نی(. 

 علم به خدا، صفات و افعال است.  زیو معرفت الله ن تاز معرفت الله اس گرید یاجلوه

  ی میمعنا که هر انسان حک  نیبه ا گرند؛ یکدیملازم  مان یحکمت و ا ا یاست و  مانیحکمت منطبق بر ا گر، یبه عبارت د     

شده است.    د یاز آثار ملاصدرا تأک  یاریدر بس  ی هماننینحوه از ا  ن یابه    . است  میحک  زی ن  یقیمؤمن است و هر مؤمن حق

که خدا،    ی: »استحقاق و سعه مملکت در بهشت منوط به سعه معرفت است و به مقداردیگویم  لاصدرانمونه، م  یبرا
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نفس است   یو جلا  ریقلب و تطه  هی تصف  زی. مراد از طاعات و اعمال جوارح نشودیم  یصفات و افعال حق بر انسان متجل

  تواند یکه م  یتحول وجود  سان،نی(. بدMulla Sadra, 1981, 9: 139)شود«یاز نفس حاصل م  ی که با اصلاح جز عمل

ست.  انتهایو ب   ریمتغ  ا، یپو  یتیباشد، وضع  مان یو »کنش« و انطباق حکمت و ا  شه«ی»اند  قیتبلور نسبت عم  یبرا  یاواژه

پروژه   یاستکمال ط  ندیدر فرا  یکه چگونه آدم  دهد ینسبت نشان م  نیا  -داد    میخواه حیتوض  شتریدر ادامه ب  -چنانچه  

و کنش نائل    شهیبه تطابق اند   شیخو  تیفعل  ندیچگونه در فرا  نکهیو ا  رسدیو اتحاد قوا م  یوستگیبه پ   ستنیز  ی سففل

 . شودیم

 

 ی ورزدر فلسفه ییگراضرورت کنش
پا  یحت  ستن،یز  ی فلسف  ندیفرا  در حقا  هیبر  نظر  ایاش  قیشناخت  عقل  عهده  بر  عمل  یکه  عقل  از  غفلت   ز ین  یاست؛ 

الامر« متوقف بر شناخت  »نفس  ای  ه«یعل  ی»کما ه  دی به احوال موجودات با ق  یکه آگاه  لیتفص  نی. با استین  ریپذامکان

الامر  نفس  تیماه  زیعلم ن  نیاست و ا  یموجودات در علم اله  یقیملاصدرا، حضور حق  شهیاست؛ چرا که در اند  ی تعالحق 

و حادث. پس وجود    می قد  ،ی و جزئ  یگونه کلست بها یصور کل اش  یکه حاو  ی است: »نفس الامر عبارت است از علم اله

اMulla Sadra, 1981, 6: 261)  کند«یکه در واقع هستند بر آن صدق م  یبه نحو  ایاش   افتینگرش دو ره  نی(. 

 : کندیم یادآوریهمسو را 

 

 ت ی الوه. کنش در پرتو الف
   -اگر  یانسان حت  ی هر گونه آگاه  گر،ی. از طرف د  5را داراست   ایاست؛ چرا که بالذاته صور کل اش  یواقع   میخداوند حک 

باشد به  ضفی  از  فارغ  -  امکان  صورت  در الهحق محقق شده  از هم  د یآیم  شماربه  زین  یمثابه معرفت  ست که رونیو 

منزله به  ایداشته و علم به سبب اش  ی ومیو ق  ی احاطه علم  ا یاش  تیکل  بهالله است؛ چرا که حق  مستلزم معرفت  ایالاشمعرفت

به    ی معرفت، آگاه  نیواسطه اکه خداوند را به حق معرفته بشناسد، به  ی»کس  جهیهست. در نت  زین  ایبه خود اش  ی آگاه

 (.Mulla Sadra, 1981, 5: 27)شود«یحاصل م شیبرا زین ایاش عیجم

  در   -موجودات    ق یحقا  ی است؛ چرا که تنها مشاهده حضور  یمتوقف بر شناخت حضور  ایاش  قتیشناخت حق  ، یوانگه   

را در علم   ایاش قتیالله، حقدر معرفت لسوفی. فشودمی  شامل را وجود درک  -  قیبرهان و علم به اسباب حقا قطری برابر

قلب به نور حق   ییروشنا  زین  یتعالدر ذات حق   ایاش  قتیحق  ی امکان  مشاهده  حضور. مناط تحقق  کندیمشاهده م  یاله

که قلبش    یکس  یمگر برا   ستیآنچنان که در واقع وجود دارند ممکن ن  ایاش  قیهاست: »علم به حقارفع حجاب  قیاز طر

 به واسطه حق و  را به  یصور علم  نیاو و وجود محض مرتفع شده است. پس ا  انیو حجاب م  افتهی  تیبه نور حق نوران

(. پس معرفت به خداوند مستلزم  Mulla Sadra, 1981, 1: 249)  کند«یدرک م  ش یکه هستند در نفس خو  ینحو

که متعهد    شودیحاصل م  یکسان   یکشف و شهود و برا  قیاز طر  ی آگاه  قتی. اگر حقشودیم   یالتزام به احکام عقل عمل 

از    شانیهستند که چشم باطن  یانصدرا، »اهل کشف و شهود از علما کس  انیهستند؛ چنانچه در ب  هیو تزک  بیبه تهذ

  ی سرسپردگ  ر، ی(. ناگزMulla Sadra, 1981, 9: 53نشده است« )  نایناب  ا یو هوس دن  بتیغ   د،یبه تقل  ا یاش  قیدرک حقا

 : دیگویاست. او م ریناپذ اجتناب یاوصاف نیاکتساب چن یبرا  یبه حکم عقل عمل

  یجهان ماد   ذیکنند و از لذا  یسرا زاهدانه زندگ  نیو در ا  باشند  دواریام  یداشته و به بخشش اله  امتیق  میکه ب  یافراد 

  ی ریپرداخته و به فراگ  یکه به امور اله  یاز بهشت خواهد بود. هر انسان  یمند آنها جهان سلامت و بهره   انیگذر کنند؛ پا



   1403، تابستان  79، شماره 24معرفت(                                                                  سال  نهی)آ  یفلسفه و کلام اسلام ی علم هی نشر  
 __________________________________________________________________________________________________________ 

 
27 

 

در خواهد آمد    منیدر صنف اعلا مه  یخواهد بود و حت  انیجز ملکوت  انیپاتجرد بپردازد؛ در    یو تلاش برا   اتیعقلان

قادر به    یاست که آدم  یامرتبه   تینها  نیشود. ا  یحق خال  ریبه کشف تام واصل شده و از غ  دشی منوط به آنکه عقا

 (. Mulla Sadra, 1981 b: 395)است   یابیدست

 

 ت ی. تشبه به الوهب
نحوه از کردارها    نیاست؛ ا  هیو تزک  بیشامل تعهد به تهذ  ستنیز  ی پروژه فلسف  ی ط  یانسان  یهاملاصدرا، کنش  شهیاند  در

. در  شوندیقلمداد م زین  یتعالی تشبه به بار یبرا ییها تیمنزله فعالبه ابدییتحقق م یناظر به احکام عقل عمل  کسرهیکه 

ابعاد    یکه تمام  یآنها به حق است. شناخت   تیاست که موجود  یموجودات  قیامستلزم شناخت حق  ی واقع، تشبه به بار

صدور موجودات از   یارتباط موجودات به حق و چگونگ   ینحو  ، ی تعالمسئله از جمله معرفت به ذات، صفات و افعال حق

  ی به اعتلا  یمعرفت-یذهن  یبر ارتقا  افزوناما چنانچه اشاره شد، ملاصدرا    شود؛یحق و سرانجام و بازگشت آنان را شامل م

  نیاست. صدرا معتقد است که فقدان ا  دهیکسب خصائل و صفات حم  ی عمل  یاشاره دارد. مراد از استعلا  زین  ی عمل-ینیع 

همان احتراز از نفس اماره و متابعت از نفس    یوجود  یاعتلا  یمقتضا  سان،نیبد   شود؛ینفس م   یملکات موجب گمراه

 مطمئنه است.  

»تشبه به حق«  ی کنش ندیفرا  کند،یاتخاذ م ستنیز  ی همان فلسف  ایهدفمند   یستیکه در بستر ز ییهادر کنش یآدم    

به حق    ی به حق است؛ آگاه  ی حق مستلزم ظهور آگاه. اگر تشبه به  کند یدنبال م   یبر خودشناس  د یرا توأمان برمدار تأک

»من عرف   ریاست. ملاصدرا در تفس  یخداشناس  نیراست  قیرط  یاست؛ چرا که خودشناس  شتنیخو  یموقف بر آشکارگ  زین

 یانهاده شد تا او جلوه  ی از ذات و اوصاف اله  ی منزله شاهد و سند: »نفس توسط خداوند بهدیگوینفسه فقد عرف ربه« م 

  یقیدوگانه چنان رابطه وث  نی(. اMulla Sadra, 1981, 1: 316به حق باشد«)  یآگاه یبرا  نیراست  یقیاز حق و طر

 ی واحد و برآمده از سلوک  یدو معرفت  نی. به عبارت بهتر، اشودیمحقق م  زین  یگرید  ، یکیدارند که با تحقق    گری کدیبا  

 ا یاز بودش اش  یابه نحوه  یمنزله آگاهبه   یست، خودشناسایهمه اش   تی. اگر نفس انسان دربردارنده موجود  6هستند  گانهی

همسان    یو در مجموع، خوانش  شودیم  زیو مجرد ن  یموجودات روحان  قتیشامل ادراک حق  یوجود  ی آگاه  نیهست. ا  زین

 .ردیگیرا در بر م یعالم  عقل ی انسان جهت وصول به هست رورتیبا ص

 

 اقدام و کنش  یاعتلا 
  یآگاه   نی. ازندیرقم م   شیاست که هر فرد بسته به کردار خو  یمستلزم تحولات وجود  یهست  یبه مراتب اعلا  ی آگاه

  رفته، یسامان پذ  اضتیر  هیکه بر پا  ی دارد. سلوک نفسان  میرابطه مستق  ی است با سلوک نفسان  یکه از سنخ مشاهده حضور

  ی آگاه   نی. اشودیتوأمان، علم به ممکنات را موجب م   بخشد؛ یمو قوام   کند مینفس فرد را آشکار   تیماه  نکهیبر ا  افزون

ذهن صاف، شرح صدر و    د، یخوض شد   د،یاست که بدون جهد جه  ی صدرا »از علوم غامض  حیو ذومراتب به تصر  طیبس

و هدفمند    یفلسف  یستیکه برآمده از ز  افتیره  نی(. اMulla Sadra, 1987 a: 409)  د«یآیقلب منور به دست نم

هدفمند    یهاکنش  ان،یم  نی. در ادهدیبرتر را نشان م  یبه آگاه  دنیرس  یو کنش برا  شهیاند  انیرابطه م  ابد،ییمقوام  

 . رندیپذیسامان م ی نفسان ی هااضتیبر ر یمبتن

به اعتدال در کردار   دنیرس  یبرا  ی و عقل  ی غضب  ،یشهو  یتعادل در قوا  جادیا  یبرا  یملاصدرا روش   شهیدر اند  اضتی ر   

 ه ی منظور توص  نیو ... را به ا   8  ینیگزسکوت، عزلت  ،ی دارزنده  ، جوع، شب  7ذکر  ریها نظاز دستورالعمل   ی است. او که انواع 
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  داندیم یو حالات جسم یواسطه اضمحلال صور مادبه  یقیحق بیتهذ یبرا  یقیرا طر  اضتیر گر،ید ییدر معنا کند؛یم

با    جواریهم  و   –  مجردات  –»در اتصال به معقولات    زین  ی سعادت آدم  شوند؛ یقلمداد م  ی که در تعارض با سعادت واقع

  ی و ط   یعملبر احکام عقل    یمبتن  تواندیم  یهر انسان  سان،نی(. بدMulla Sadra, 1981, 6: 348است« )  ی تعالحق 

 اقدام کند.  شیخو ی فلسف ستیز تیفیک یمراتب چهارگانه به ارتقا

  ز یوصول به سعادت ن  یجسم برا  ریتدب  یبرا  یاز شر است، منشأ اظهار احکام  زیو پره  ریکه مدبر اعمال خ  یعمل   عقل    

مراحل و    یدارا  شودیکه از اراده به انتخاب  آگاهانه خداوند آغاز م   ی مراتب کمال در عقل عمل  رو،نی. از اد یآیم  شماربه

مقام اهل وحدت    - در حق    ی به مرتبه فنا  ت، یو ... است که در نها  م یرضا، توکل و تسل  ریدر فرد نظ  یتحقق حالات متفاوت 

بر حسب ارتقا و    کندیم  ت یریرا مد  ستنیز  ی پروژه فلسف  ی عقل که کنش و اقدام فرد ط  نی. اقسام اشودیختم م  زین  -

به    توانیم طلبد،یم   را  ی هدفمند یهاتیاقدام و فعال  ی چهار مرتبه که جملگ  ی ط  گر،ی است. به عبارت د  نیچن  ییشکوفا

 اقدام کرد:   یفلسف ستیز یاعتلا

شده    یو التزام به آنچه امر شده و اجتناب از آنچه نه  ینبو  عتیعمل به شر  قیظاهر از طر  بیتهذ  ای  هیتجل  نخست،    

اراده حق  یورز منزله ادبمرحله به  نیاست. ا از هم  یتعال نسبت به  و    هیالاه  سی»استعمال نوام  اد یبر بن  رو،نیاست و 

 9. ابد ی ی( قوام م 207bMulla Sadra, 1981 :) ه«ینبو عیشرا

  ندیقلب است. قلب در فرا  یسازمنظور روشن به  دهیاخلاق نکوه   یسازپاک  قیباطن از طر  بیتهذ  ا ی  هیدوم، تخل  مرتبه    

نخست با    ق،یدسته از حقا  نیا  یدارسازی در خود آشکار کند. پد  ی گونه مثالرا به  قیقادر خواهد بود تا حقا  یسازروشن 

.  ابدییادامه م  لیو عمل به معارف به منظور تحقق فضا  یآغاز شده و با التزام به اخلاق اله  ینظر  لیمعارف و فضا   لیتحص

  (،Mulla Sadra, 1984 a: 523ظلمات است« )  هیقلب از ملکات و اخلاق و رد ری»تطه  اد یمرتبه که بر بن نیا جهینت

مراحل تحقق   یزساظاهر فراهم  بیخواهد شد. چنانچه مقصود از تهذمنجر    یو مجردات عقل  هیعال  یبه رابطه با مباد

 10است. هیتخل

تحل  نیسوم    به  ریتنو  ا ی  هیمرتبه،  بن  یمندسامان  ی معناباطن  بر  علم  اد ینفس  پسند  یصور  صفات   است   دهیو 

 (Mulla Sadra, 2002: 72; 1981 b: 204ا .)با تحقق سعادت و زوال شقاوت دارد.    یمیمرحله رابطه مستق  نی

  ی : »به جهت اوضاع بدن شودیم  میو به دو گونه ترس  استوابسته به بدن و نفس    یاچنانچه شقاوت در نگرش صدرا مقوله 

 (.Mulla Sadra, 1981, 9: 135)شود«یم  یافتنینحسب گناهان و رذائل است که سعادت دست ینفسان  ای

مثابه انقطاع  مرتبه به ن یشدن در وجود مطلق است. ا  ی منزله فاننفس از ذات خود به یفنا  ا یالله   ی چهارم، فنا ف  مرتبه    

غ  ن  ریاز  غ  زیحق  مگر  اما  حق  ریهست؛  حق،  ا  زین  یگرید  یمجزا  قتیاز  به  پاسخ  دارد؟  م  نیوجود     تواند یپرسش 

نفس از ذات    یدارد که »فنا  دیهمه، او تأک  نیدهد. با ا  دستوجود را به    هیوحدت شخص  رامونیصدرا پ   یخوانش ابتکار

قطع و  براخود  خود  از  به   ینظر  حق  شکوه  و  رب  نها  ملاحظه  آدم  یال  ریس  تیعنوان  نفس  صراط  در   است«   یالله 

(Mulla Sadra, 1981 b:207فنا .)در بردارنده زوال هر گونه    ی و ... جملگ  دیدر توح  یدر حق، مقام وحدت، فنا  ی

الله« و »بقا    ی همان »فنا ف  گر،ی است؛ به عبارت د  یتعال جمال و جلال حق  یتماشا  یدر پ  ش ینفس به ذات خو  تفاتال

 بالله«. 

 

 و کنش  شهیادغام اند
منزله خروج از قوه به فعل و تحقق عقل  باطن، خود به  هیظاهر و تصف  هیتزک  هیمثابه روبه  ی به احکام عقل عمل  اهتمام
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نفس است:    بیتهذ  ریدر مس  یوابسته به احکام عقل عمل  زین  یاستکمال عقل نظر  گر،ی. از طرف د شودیم   یتلق  زیبالفعل ن

نفس از قوه به فعل خارج شده    رد،یگیقرار م  هیشرع   فیو تکال  ی نید  اضتیو ر  ی که انسان در سلوک علم  ی»پس هنگام 

 شود«یحاصل نم  ریو تنو  ریتطه  اضت،یر  ه،یتصف  قیجز از طر  نیبعد از آنکه او عقل بالقوه بود... و ا  گردد،یو عقل بالفعل م

(:9aMulla Sadra, 1981 از ا .)11مشروط کرده است.  فسن  هیرا به تزک  یات فهم مسائل نظرکه صدرا به کرّ  روستنی 

اگر    ن،ی»من عرفه نفسه فقد عرفه ربه«؛ همچن  نکهی متوقف بر حکمت باشد و ا  یاگر خودشناس  تر،قیعم  یریتقر  در    

 ب یست متوقف بر تهذایاش قیحکمت نظر به مفهومش که علم به حقا ر،ی؛ ناگزباشد  شی خو بیمنوط به تهذ یخودشناس

تزک تصر  هیو  ملاصدرا  چنانچه  بود.  »غا   حیخواهد  تکم  تیدارد:  حق  لیحکمت  حسب  به  است«    قتی نفوس  واقع   و 

(Mulla Sadra, 1983: 16از سو .)نفس سفارش کرده و    هیخواننده را به تزک  اسفار اربعهصدرا در مقدمه    گر،ید  ی

 یرا موجب گمراه  هیبدون اهتمام به تزک  یآموز حکمت  ،ةـیشواهد الربوبدر    ای و    12داندیم  هیفهم کتاب را متوقف بر تزک

و    شهیاند  ندیاضمحلال فرا  یبرا یافق  تواند ینفس م بیورز در عدم التزام به تهذفلسفه  یسست  ن،یبنابرا 13. کندیقلمداد م 

  ده یاز رشد و کمال نرس  یانفس انسان به مرتبه  یدست که »تا وقت  ن یاز ا  یراتیتقر  گر،یقلمداد شود؛ به عبارت د  ی آگاه

 کرد«  نخواهد  درک  را  -که هست  ایگونه به  -از حکمت  یقتیقح  چیجدا شود، ه  شیباشد که بتواند هر روز از جلد خو 

(Mulla Sadra, 1975: 412همچون گواه ، )منزله ملاصدرا به  ی فلسف  نش یبر انطباق علم و عمل است که در ب  ی

 . د یآیمشماربه یو عمل یاتحاد عقل نظر یبرا یافتیره

اعتلا و    ریاز مس  یچنانچه، هر اندازه که آدم  شوند؛ یم ترکینزد  گر یکدیبه   ابند، یارتقا    یو عمل   یاندازه که عقل نظر  هر    

چنانچه    .رندیگیفاصله م  گریکد یاز    یفرد  یو کردارها  ها شهیرود، اندمی  شیضلالت پ   یسوو به  دریگمیفاصله    یبهبود

اعلا مراتب  در  آنها  م  یوستگیپ   به  ستنیز  ی فلسف  یقرابت  آنها  ادغام  اانجامدیو  معنا  نی.  به  که  و    یانطباق   اتحاد 

و استغنا از حرکات و    ی : »نفس در وصول به کمال عقلشودیعلم و عمل ظاهر م   یکسانیعقول دوگانه است در    تینیع 

  د« ی آیمنزله علم او به حساب مبه  ز یو عمل او ن  شودیمنزله عمل م. پس علم نفس بهرسدیقوا م   ی کپارچگیافکار به  

(Mulla Sadra, 1981 b: 200.) 

ملاصدرا    نشیدر نسبت »مرتبه فنا« و »اتحاد با عقل فعال« دنبال کرد. در ب  توانیم  زیدرباره اتحاد عقول را ن  بحث    

ذات    ی : »نفس پس از فنارسدیم  قیحقا  یدر حق به کشف شهود  یدارند؛ نفس با فنا  یو تطابق  یدو نسبت اتحاد  نیا

مشاهده    گونه که در خارج هستند،را همان  ا یاش  ،یاله  ذاتبه حق و مستغرق شدن در مشاهده    یمندک شدن، بقا  ش،یخو

معنا که صرف    نی. به ا شودیعلم و عمل آشکار م   یاتحاد در همگون   نی(. اMulla Sadra, 1981, 2: 359)  کند«یم

 صورت نیبداست.    یعقل  یاز اتحاد قوا  یخوانش  ستنی ز  ی فلسف  ندیبه منزله تحقق امر است. اتحاد عقول در فرا  یاراده به امر

مرتبه، تحقق    نیخواهد بود. در ا  یو  شهیمنطبق بر اند  کسرهی  زیشده و عمل او ن  شی مطابق با عمل خو  کسرهیکه فرد  

نشئه   نیتفکر در ا  ی منطق  ند یو فرا  انجامد یم  ء یبه تحقق ش  ءیتصور ش  یعن یمنزله تحقق متعلق اراده خواهد بود؛  اراده به

منزله کمال که به  ی همسان  نی. ادیآیم  شمارامر در نفس به  یحضور و آشکارگ  نزلهمچرا که صرف تصور به   شود؛یمتوقف م

و    یو حرکت در مباد  تیاز جسمان  یازینینفس، ب   ی بالتجل  تیتحقق فاعل  د یاست، مؤ  ی و عقل عمل  یتوأمان عقل نظر

 رسد. یشده و به تجرد م ازینیاز جسم ب  یاستکمال ریمطالب جهت تفکر است. در واقع، نفس در س

امر است و هرگونه تصرف عقل در معقولات   جاد یعلم به امر و ا  یهمگون  یمعناو تحرک در نفس به  کیاضمحلال تحر  

در استغنا از  یا. نفس در تکامل به مرتبهدهدیم یرو  یتکامل فارغ از ابزار ماد ندینفس در فرا یبه جهت اشتداد جوهر

تکامل متفاوت است. نفس در   ندینسبت نفس و ماده در فرا  م،ی دانی. چنانچه مشودینائل م ی و تصرف جسمان یابزار ماد
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رو که ملاصدرا استکمال را متوقف بر عالم  است. از آن   ازینیمدارج ب  یمراتب استکمال وابسته به ماده و در برخ  یبرخ

  ن، یخواهد بود؛ بنابرا  مادهبه    یتداوم آن مستلزم عدم وابستگ  ر،یناگز  دهد؛ی استمرار م  زی ن  یندانسته و به نشئه برزخ  یماد

اعتقاد به انواع    یی مبنا  تواند یم  نش یب  نیهر نشئه متفاوت خواهد بود. ضمن آنکه ا  یها صه یتکامل بسته به خص  ندیفرا

 14تجرد نفس قلمداد شود.

 

 قت یدر التزام به طر  شهیاند  ییادغام؛ شکوفا ندیابر
هدف که    نیاست. ا  یوجود  نی قیو    مانیا  تینوران  لیدر اتحاد با عقل فعال و تحص  ستن«یز  ی »فلسف  یو پختگ  ییرسا

حکمت، معرفت    قتیاست؛ »حق  یورزمحصول حکمت و فلسفه  ی شده، جملگ  انیتحت عبارات گوناگون در فلسفه صدرا ب

آنهاست؛    یو کتب، رسل و روز آخرت و عمل به مقتضا  ئکهبه خدا و ملا   مانیا  گر، یست؛ به عبارت دوو طاعت ا  ی تعال  یخدا

(. از  Mulla Sadra, 1987 b: 551و ...« )  ا یکه موجودند و زهد در دن  یاگونهبه  ایاش  ق یعلم به حقا  گر،ی به عبارت د

عقول   ق یمع   وندیپ   یمعنابه   نکهیبر ا  افزون  نشیب  نیاست. ا  یوابسته به اقدام عقل عمل  یعقل نظر  ییشکوفا  رو،نیهم

  شه یاند  نیا  دیمؤ  گر،ید  ی. از سوابدییسوق م   ییشکوفا  یسوبه  ینظر  یهادانسته   ادیبر بن   وستهیها پ کنش   نکهیاست و ا

حداقل به دو مسئله ارجاع   نش، یب نیهستند. ملاصدرا بر اساس ا یهدفمند فرع و تابع عقل نظر  یهاهست که کنش  زین

 : دهدیم

برخوردار  ینسبت به کمال عقل عمل یشتریب تیاز اهم یچرا که کمال  عقل  نظر ؛یو اصالت عقل نظر ینخست، برتر    

ا بن  ده یا  نیاست.  روا  شهیاند  یلایاست  ان یکه  موافق  و  بوده  کردار  رجحان    ی اتیبر  بر  که  بر    کی است  تفکر   ساعت 

و عمل    16رسدیبه حق م  شهیبا اتکا به اند  ی است که آدم  لیدل  نیبر ا  یمبتن  ن،یهمچن 15دارند؛ دیهفتاد سال عبادت تأک

اند ا  یبرا   شهیابزار  اس  نیتحقق  آگاه   17ت:هدف  وسعت  اندازه  به  بهشت  آن   ی»گستره  هر  مقدار  که    یزیچو   است 

اله  یآدم  یبرا نابدییم   ی تجل  یاز ذات  اطاعت  از  تزک  هیتصف  زی. هدف  به  هیو  ا  لیمنظور تحصنفس  است«   مانیانوار 

(Mulla Sadra, 1375: 371 .) 

ظاهر از   شی پالا  یالتزام به عبادات برا   عتیاصرار داشت. اگر شر  قتیو طر  عتیبه شر  دیبا  قتیبه حق  لین  یبرا  دوم،   

از   قتیاز اوصاف ناپسند قلمداد شود؛ حق  یدرون  هیبه منظور تصف  یباطن  عتی منزله شربه  زین  قتیو طر  یناپاک برآمده 

زدودن قوه    یبرا  یمثابه سلوک علمبه  قتی. در واقع، حقشودیآشکار م   ی و درون   یظاهر عت یشر  هیهدفمند و بر پا  ستیز

و تحقق   نیاست، به ظهور اعتقاد راست  ادشدهیکوشش که برآمده از دو مقدمه    نیاست. ا  یوهم-یالیخ  یاز پندارها  یعقل

مطلوب   نیاست و ا  ینیقیعلم    لیکه هستند، تحص  یاموجودات به گونه   قی»غرض در علم به حقا  ،ی . وانگهانجامد یم  نیقی

  18است.  ی متفاوت  یها یژگیو  یدارا  مندنیقی  ای  یفلسف  ستیملاصدرا، ز  شهی( . در اندMulla Sadra, 1983: 15است« )

 : د یگویم ستیز نیاز ا یاجلوه  فیاو در توص

که در  یی بایو ز  ئتیکمال، ه رو،یکه هر ن یباش افته ی ن یقیبه  دیشا ،یو معارف حقه باش یتو اهل اتخاذ اسرار اله اگر

  ،یاز نقص و زشت  و تقدس  یجهان برتر است که پس از پاک  قیاز حقا  یو انعکاس  هاه یسا  شود،یم  افتی  نیریجهان ز

  ی جسم-یو حالت جرم  افتهیفرود آمده، کدورت    نیاز جهان بر  یاهو کوت  از آفت  ییو والا  یاز کدورت و آلودگ  یدور

و نور برپادارنده موجودات    یقیاز وجود حق  یی کائنات و مبدعات، آثار و نورها  قی به خود گرفته است. بلکه همه حقا

 ییبایها و زکه صورت معشوق   یاسرچشمه   نیترقیمطلق و شوکت تام است؛ لا  ییبایسرچشمه ز  یتعالهستند. حق 

  تیهنگام مفتون  ی. پس، نفس آدمندیآیبه حساب م  بایآن ز  یا ینسبت به در  یاهمه قطره   ،یو جسمان  یموجودات روحان
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که مقصود    یمحبوب  شود؛یمتوجه م  یقیبه محبوب مطلق حق  رود،یبه شمار م  یق یحق  یکه از جهت  یاز محبوب مجاز

نفس    یبرا   یوصول به حضرت اله  ق،یطر  ن ی. از ارودی مبه شمار    یااست و پناهگاه هر موجود زنده   زیهمه چ  یینها

مفارق از ماده را درک   یو صور عقل  ی امور کل  ن،یبنابرا  ابد؛یی م  تیحاصل شده و باطن فرد به نور آن حضرت نوران

 (. Mulla Sadra, 1981, 2: 77)   است  اتیعقل شده و مدرک کل  نیهنگام، ع  نیچرا که در ا  کند؛یم

شرح داد.    یمتنوع   ن یو عناو  ماتتقسی  تحت  ملاصدرا  فلسفه  در  را  -است  ستنیز  ی فلسف  ندیاکه بر  -تحول  توانیم    

  یو حرکت  استهر فرد متفاوت    یهایژگیدر فلسفه او دارند، بسته به و  یمتعدد  ینمودها  نکهی بر ا  افزون  ستنیز  ی فلسف

حالات و    یدارا  یوجود  اتیتجرب  ی و ط  ندیفرا  نیاو، افراد کامل در ا  ش. چنانچه در نگرندیآیم   شماربه  انتهایو ب   داری پا

 یالحق«، »بالحق ف  یچهارگانه »من الخلق ال  یآنها را تحت سفرها  توانیکه م هایدگرگون  نیا  شوند؛یم یمتفاوت  فیوظا

  ند ینفس در فرا  یمال استک  ریاز س  یریتفس  دیکرد، مؤ  اد یالخلق بالحق«    ی الخلق بالحق« و »ف  یالحق«، »من الحق ال

که    دهدیم  حشر  لیوصول به فنا و مرتبه محو باشد، صدرا به تفص  ستنیز  ی فلسف  تیو نها  ت یاست. اگر غا  ستنیز  ی فلسف

  ی گشودگ  ی بازگشت به معنا  ن ی. اکندیرجوع م  لیورز به مقام صحو بازگشته و از مقام جمع به مقام تفصاز آن، فلسفه  پس 

به   است؛  به خلق  »فنا  دنیرس  یصعود  ریدر س  تیغا  گر،ید  عبارتنسبت  مرتبه  ا-به  است؛  منزله    نیمحو«  به  مرتبه 

 - ورزصحو« است، فلسفه   -وصول به رتبه »بقا  یمعناکه به   یبعد  ری به خلق است؛ اما در س  تیدر حق و محجوب  تیاستغراق

   19.کندمی رجوع صحو به محو از و  کرده نظر بقا به فنا  از -باشد  روا شخص از گفتن سخن اکنون اگر

و کردار    شهیاند  ری. تفسابدییم   طیو بس  عیوس  ینشیخلق و حق را در ب  ده،یمرتبه رس  ن یکه به ا  یانسان   سان، نیبد    

است؛   یورزو عشق  یی بایمنطبق بر مشاهده ز  کسرهی شده،    ریکه در فلسفه صدرا از آن به انسان کامل تعب  یانسان  نیچن

»عشق به خدا« و »عشق به مخلوق در پرتو عشق    نیحق«؛ همچن  یی بایمخلوق در پرتو ز  یی بایخدا« و »ز  یی باینظاره »ز

  ی هایژگیمتصف به و یشخص نیکه چن دهد یم حیتوض  ةـیشواهد الربوب به حق«. چنانچه صدرا در مشهد پنجم از رساله

 ی وق  یاحافظه  یاست؛ دارا  حیصح  یو درک   کوین  یفهم  یاند: دارااو شده  یو ذات  یفطر  ی است که همگ  یاگانهدوازده

و    حیفص  یزبان  یاست؛ دارا  رومندین  ییمعتدل و تام الخلقه و اعضا  یسالم و مزاج  یعتیو طب  حیصح  یفطرت  یاست؛ دارا

است؛ حر  غیبل و حکمت  علم  ام  یرانبر شهوت  صیاست؛ دوستدار  انجام  و    ی نفسان  ال یو  نفس  نباشد؛ صاحب عظمت 

  ی و از مرگ هراس  استشجاع    یقلب  یاست؛ دارا  هربانرئوف و م  قیدوستدار نزاهت و شرافت است؛ نسبت به همه خلا

از همه خلاایندارد؛ جواد و بخشنده نعم و عطا  است؛   شتریب  قیست؛ سرور و بهجت او هنگام خلوت و مناجات با خدا 

 ست.  رایپذ  ی و لجوج نبوده  و دعوت به اقامه عدل و انصاف را به آسان ریگسخت 

 

 جهینت
  ی ذات  ی ژگیو  اب  ندیفرا  نیاستعدادهاست. ا  ییمنظور شکوفابه  ییگراو عمل  یورزشهیاند  قیدر نسبت عم  ستنیز  ی فلسف

پ   لیانسان که م تب  نیا  لیصدرا در تحل  20دارد.  وندیبه »بهتر شدن« است  از  و    نایسابن  یفلسف-ی عرفان   یهان ییروند 

صدرا    ت یروا  ان،یم  ن ی. در اابد ی دست    یواحد  تیمنسجم به روا  ی افتیاست تا تحت ره  ده یوام گرفته و کوش  یعربابن

نوع؛ دوم، فقدان    کیهمچون    ی است: نخست، فرد انسان  افتهی فرد قوام  منحصربه  یبر دو مبنا  ستن«یز  ی  درباره »فلسف

 .  ییو شکوفا  ی در فراروندگ تیمحدود

است که از    یلحاظ مختصات وجودآغاز کرد که به اعتقاد ملاصدرا، انسان به  ریتقر  نی با ا  توانیرا م  ژهیو  ی مبان  نیا   

نسبت    نی. اسازدیاست که با اصل وجود برقرار م   یوابسته به ارتباط  زین  یارزش  زیتما  ن ی. اشودیموجودات مجزا م  گرید
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  یو بر مبنا  شناسانهی. صدرا با نگاه هستابدییقوام م  ده، یبرگز  شیستن خویز  یکه برا  ی افتیره  یو چگونگ   وهیدر ش  اساساً

خود را   یشناختانسان  کردیو رواست  بودن و مسئله استکمال برقرار ساخته  ناطق  انیرا م  یمعنادار  وند یاصالت وجود، پ 

انسان است. انسان نظر    ن یادیبن  صهیمثابه خصو به  یدائم -ی ذات  ییگراهمچون کمال  کردیرو  نی. استکمال در ادهدیقوام م

و    یوجود  ش یگشا ن یرونده را داراست. ا-فرو  ا ی رونده  -امکان حرکت فرا  یگریاز هر موجود د  ش یبه قوس صعود و نزول ب

  ن یا  ن،ی. همچنمیمعنا کن   لیو تبد  رییاست تا انسان را همواره در تغ  ی منزله عاملبه  عیوس  یپهنا  نیدر ا  یبه تعال   لیم

او وجود ندارد. در    یبرا  یاشدهنییتع  شیمقام از پ   ایحد مشخص    نکهیاست، ا  یدر آدم ینیادیبن  یژگیمستلزم و  تیوضع

  ی مقدمه مناسب  تواندیعبارت ملاصدرا م  نی. ارد یپذیم   نییاو تع  یگرونظر به کمال  یو تشخص هر فرد انسان  تیواقع، هو

شناسانه او  و معرفت  شناسانهیهست  ی در مبان  شهیکه ر  یاشهی. اندد یآ  شمارشناسانه استکمال به  انسان  ی مبان  لیتحل  یبرا

 و »اتحاد عاقل و معقول«.  «یناظر به دو اصل »حرکت جوهر ژهیودارد؛ به

اگر ممکنات طر  در     به حق  لین  برای  ی قیواقع،  اگر حق  ند یآیمشمار  به    ی تعالانسان  را جهت    ی تعالو  انسان  نفس 

نفس جهت تشبه به    یی استکمال و شکوفا  یبرا  یقیفلسفه طر  ریقرار داد؛ ناگز  شیذات و صفات و افعال خو  یآشکارساز

است و    یکه وابسته به عقل نظر  شه«ی»اند  افت یدر دو ره  ستنیز  ی در پروژه فلسف  ییشکوفا  رو، نیاست. از ا  ی تعالحق 

نخست،    کند؛ یم  م یرا ترس  یی . به موازات آن، صدرا دو نحوه شکوفاابد ی یقوام م  است،  ی »کنش« که وابسته به عقل عمل

در مرتبه   کهاستقرار در موضع عقل مستفاد؛ چرا    یبالملکه و بالفعل برا  ، یولانیگذر از مراتب ه  ی عنی  ؛یدر حوزه عقل نظر

. انسان در  شودیخود نائل م  یی نوع آن انسان است، به درجه کمال و مرتبه نها  نیتریکه عال  یوانیعقل مستفاد، جنس ح

که به مرتبه عقل مستفاد دست    ی . انسانندیآیم  شمارمنزله مخدوم او به  به  زیمرتبه، رأس همه قوا بوده و تمام قوا ن  نیا

الله تحت کنش    یف   یفنا  یکرده است. دوم، فرارفتن به سو  لیدر قوس صعود را تحص  داتکمال  موجو  ت یتمام  افته،ی

  یاقدام و کنش هر فرد ط  یمندسامان  یبرا  ییهمچون مبنا  ینحوه از فرارو  نیا  نییفضائل. تب  لیتحص  یبرا  یاکتساب

 است.   ستنیز ی پروژه فلسف

  گری کدیو در هر مرتبه بر    دارندبا هم    یو ممزوج  ختهیآم  ک، یو »کنش« هر چند که نسبت نزد  شه«ی»اند   افتیدو ره   

از  یوجود افتیره  نی. ارسندیم یبه مرتبه واحد اللهیف  یبه منظور اتحاد با عقل فعال و فنا  ت،یدر نها  گذارند؛ یم ریتأث

  ی درون  ی تأمل  یخودشناس  رو،نی. از همشودیختم م   ز ین  ی انسان  ی عدادهااست  ی افتگیتیو به تمام   شودمیآغاز    یخودشناس

  ند، یگزیکه برم  یرا در سلوک  شیخو یخودساز شه،ی اند نیا اد یاست. فرد بر بن یو کردار هر انسان  شهیاند یبرا یی و مبنا 

است. شخص    یخودشناس  یاست مستلزم کوشش هر فرد برا  یخودساز  یبرا  یقی. استکمال نفس که طردهدیسامان م

.  کند یو خود را شکوفا م  دهیاهتمام ورز  شیخو  یبرده، با علم و عمل به سازندگ  یپ  شیبه امکانات خو  یدر پرتو خودشناس

 است.  یمستلزم خودشناس  ییخودشکوفا ا یاست و  ییخودشکوفا نیقر  یخودشناس سان،نیبد

 
 هایادداشت 

فلسفه را   شته،یحاصل شده باشد. ف  میاست که از راه مفاه  یعقلان  یینمونه، کانت معتقد بود که فلسفه شناسا  یبرا.  1

است. هگل، فلسفه را بحث در   ی عقل یمعان   ل یهربارت که معتقد بود فلسفه، تحل ای و   دانستیعلم معرفت م   ا ی علم  علم  

  لیتفص  یو ... . برا  کرد یم  یمعرف   ا یاش  انیم  یفلسفه را علم به روابط علت و معلول  زیو هابز ن   آوردیم  شمارامر مطلق به  

 . 10 – 13: 1392،بر فلسفه ذهن یامقدمهبه: جاناتان لو،   دینگاه کن
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2. See: Sajjad Rizvi, Philosophy as a way of life in the world of Islam: Applying Hadot  

     to tee ddddy od ddlld daārā Sāārāz22 2222 . 

که در واقع چنان موجودات، آن قیشناخت حقا قیاست از طر یانسانبدان که فلسفه استکمال نفس  :د یگویملاصدرا م .3

و اگر   ی صرف، به قدر استعداد انسان دی گمان و تقل قیبرهان و نه از طر قیاز طر قیوجود دارند و حکم به وجود آن حقا

  ی تا تشبه به خدا  یبر اساس استعداد بشر  یعقل  یاست، نظم   جهانبه    دنیفلسفه نظم بخش  ییبگو  یتوانیم  ،یبخواه

الاسفار    ی ف  ةـیالمتعال  ةـالحکممحمد ملاصدرا،    نی به: صدرالد  دینگاه کن  لیتفص  یانسان حاصل شود. برا  یخالق برا

 . 20: 1 ، ةـیالعقل ةـالاربع

 .333: 1302تهران: حکمت،  ،هی رساله الواردات القلبمحمد ملاصدرا.  نیبه: صدرالد د ینگاه کن لیتفص ی. برا4

 . 245: المبدأ و المعادمحمد ملاصدرا،  نیبه: صدرالد دینگاه کن لیتفص ی.برا5

واجد تمام    ،نیزو    هیو تنز  هیکه برزخ جامع صفت وجوب و امکان و صفت تشب  شی.به اعتقاد ملاصدرا، هرکس نفس خو6

بشناسد و هرکس نفس خود را بشناسد که    ز یرا ن  شی خو  یخدا  تواند یاز آنهاست را بشناسد، م  یو انعکاس   یاله  یاسما

ذات انسان به خداوند از جهت   هیخداوند را خواهد شناخت. تشب  ده،یخداوند آن را مثال ذات، صفت و فعل خود آفر

و عشق و اراده و ... است. چنانچه تشابه    هیبالرضا و بالعنا  تیدر صفت علم، قدرت، فاعل  زیت. تشابه صفات نستجرد او

در نفس خود   تواندیرو که هرچه بخواهد، با همت م ناظر به ابداع و اختراع انسان است، از آن زیبه خداوند ن ی فعل آدم 

 . 305:  8  ،ةـیالعقل  ة ـالاسفار الاربع  یف   ةـیالمتعال  ةـالحکممحمد ملاصدرا.    نیبه: صدرالد  دینگاه کن  لیتفص  یابداع کند. برا

 .159: بیالغ حیمفاتمحمد ملاصدرا،  نیبه: صدرالد دینمونه نگاه کن ی.برا7

 . 224: ةـکسر أصنام الجاهلیمحمد ملاصدرا،  نیبه: صدرالد دینمونه نگاه کن ی.برا8

السلوکیةمحمد ملاصدرا،    نیبه: صدرالد  دینگاه کن  لیتفص  ی.برا9 المناهج  الربوبیة فی  المبدأ و  ؛ همان،  207:  الشواهد 

 . 36: ةـکسر أصنام الجاهلی؛ همان،  275: المعاد

  ح یمفات؛ همان،  207:  ةـفی المناهج السلوکی  ةـالشواهد الربوبیمحمد ملاصدرا،    نیبه: صدرالد  دینگاه کن  لیتفص  ی.برا10

 .523: بیالغ

  ةـالحکم؛ همان،  304:  ةـفی المناهج السلوکی  ةـالشواهد الربوبیمحمد ملاصدرا،    نیبه: صدرالد  د ینمونه نگاه کن  ی.برا11
 .623:  بیالغ حیمفات؛ همان،  118: 7 ،ةـی العقل ةـالاسفار الاربع ی ف ةـیالمتعال

 . 12: 1 ،ةـی العقل ةـالاسفار الاربع ی ف ةـیالمتعال  ةـالحکممحمد ملاصدرا،  نیبه: صدرالد  دینگاه کن لیتفص ی.برا12 

 .132: ةـفی المناهج السلوکی ةـالشواهد الربوبیمحمد ملاصدرا،  نیبه: صدرالد  دینگاه کن لیتفص یبرا .13

.  یسوم، تجرد اتم عقلان  ؛ یدوم، تجرد عقل  ال؛ یخ  -   یگانه است؛ نخست، تجرد برزخ سه  یهاساحت  یتجرد نفس دارا  .14

به: حسن   دینگاه کن  لیتفص  یو گسترش است. برا  میو هر اندازه قابل تعم  ستین  ینفس در رتبه سوم محدود به حد خاص

 .478: ونی و شرح الع ونیمسائل نفس و سرح الع ونیع زاده، حسن 

 .175: 7 ،ی کاف  ،ینیکل خی به: ش  دینگاه کن لیتفص یبرا. 15

: »کثرت افکار و تعمق در ادراک معقولات سبب استکمال نفس و خروج از قوه به فعل در  دیگوی.چنانچه ملاصدرا م16

برامرحله تعقلات   الاربع  یف   ةـیالمتعال  ةـالحکممحمد ملاصدرا،    نیبه: صدرالد  دینگاه کن  لی تفص  یاست«.    ةـالاسفار 
 . 347: 9 ،ةـیالعقل

عمل17 آنکه عقل  پ   ی .ضمن  ن  شبردی در  به بدن  به بدن وابسته است و در مس  یاست؛ عقل نظر  ازمند یاحکام   ر یابتدا 
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بر    ی ل یدل  تواندیم   زین  نشیب  نی. اشودیاستکمال آن قلمداد م  یبرا  ی منزله مانعو بدن به  د رسمیاستکمال به تجرد  

 باشد.   یبر عمل یرحجان عقل نظر

گانه در هر فرد  سه   یکه کمال قوا  میدانیگانه است. مسه   یقوا  ییمنوط به کمال غا  یفلسف  ستیاعلا در ز  تیفی. ک18

 نیرا دارند که اگر ا  کیهر    ییگانه و تحقق کمال نهاسه  یرساندن قوا  تیبه فعل  ییتوانا  یمتفاوت است و اندک افراد

  ت یبه مرتبه جامع  -نائل شود    یی به کمال نها  یو  ی عقل  و   ی الیخ  ،یحس  یقوا  ی عنی  - محقق شود    یدر شخص  تیوضع

است؛    نام دارد »جامع کمال در سه نشئه   «یصدرا »نب  حیکه به تصر  یفرد  نیالله« خواهد بود. چن  ة ـفیو »خل  دهیرس

الله  فهیخل یشخص نیدر ملکوت اسفل. چن  یدر ملکوت اوسط و کمال طبع یکمال نفس ، یدر ملکوت اعل   یکمال روح

 (. 344ب:  1360کلمه الله است« )ملاصدرا،  تیو تمام یاله یو مجمع مظاهر اسما

 . 380.: 6  ،ةـی العقل ةـالاسفار الاربع ی ف ةـیالمتعال  ةـالحکممحمد ملاصدرا،  نیبه: صدرالد  دینگاه کن لیتفص ی. برا19

  لسوفانیاست. نزد ف  یبارز انسان   فیکمال و از وظا  یسوبه  ی منزله فراروندگبه  ی و تعال  رورتیص  ،ی در حکمت اسلام  .20

  ست؛یروشن بوده و چندان محل اختلاف ن  یبه استکمال امر  یفطر  لیانسان و م  ت ی انسان  ان یم  ی ذات  وند یمسلمان، پ 

خوانش ملاصدرا   ان، یم  ن یآنها وجود دارد. در ا  زیاستکمال ن  یو چگونگ   ییچرا  ت،یماه ریدر تقر  ی مهم  یی هااما اختلاف

در فلسفه او درباره استکمال   توانیهمه، م   نیدارد. با ا  یریچشمگ  یزهایتما  اند،کرده  انیب  ی اسلام  ی حکما  گریبا آنچه د 

اند  یکه گاه  افتی  ی معان و گاه  کینزد  نایسابن  شهیبه  معنا  یاست  ابن  ییبه  د  ؛مراد کرده   یعربکه  عبارت    گر، یبه 

 بوده است. یعربو ابن نایسابن یرهایدار تقراز همه وام شیاستکمال ب نیملاصدرا در تب

 
 سپاسگزاری 

 .نشده است  یافتدر  ی کمک مال  ینهاد  یا سازمان    یچمقاله انجام شده و از ه   هیسندبه صورت مستقل توسط نو  پژوهشاین  
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