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Abstract: In the Quran, the attributes "Aḥad" and "Ṣamad" are 
endowed with a distinct aesthetic structure, which reflects 
their significance within the frameworks of substitution and 
combination. These attributes underscore the absolute oneness 
and self-sufficiency of Allah, while simultaneously 
highlighting the dependence of all creation on Him. This study 
employs a descriptive-analytical methodology, incorporating 
structuralism and statistical stylistics, with a focus on 
Saussurean theory, to explore the aesthetic implications of the 
attributes "Aḥad" and "Ṣamad" in the Quran. The attribute 
"Aḥad" appears 73 times in the Quran, but is used solely once 
as an attribute of Allah in the first verse of Surah Al-Ikhlas, 
where it is presented in a nominal, affirmative sentence 
structure. Here, it functions rhetorically to emphasize Allah's 
uniqueness, remaining ineffable and distinct from all other 
entities. In contrast, "Ṣamad" is used only once in the Quran, in 
the second verse of Surah Al-Ikhlas. This term is also 
employed as an attribute of Allah, placed within a nominal, 
affirmative sentence structure, accompanied by the definite 
article and the restrictive particle, thereby asserting the 
existence of a singular, eternal, and self-sufficient being—
Allah. The representation of these concepts, derived from the 
attributes "Aḥad" and "Ṣamad," is examined through the lens 
of structuralism, focusing on the axes of substitution and 
combination as outlined by Saussure. The interplay of these 
attributes, particularly in their collocation with the terms "He" 
and "Allah," and the repetition of "Allah," serves to reinforce 
their interdependence, highlighting the mutual validation of 
these attributes in affirming Allah's oneness through His self-
sufficiency. Furthermore, the attribute "Ṣamad" not only 
asserts Allah's perpetual self-sufficiency but also strengthens 
the notion of His eternal oneness. 
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 1چکیده
 اشاره و است نشینیوهم جانشینی محور دو در شناسانهزیبایی ساختاری و سبک دارای قرآن در الله، صفت دو «صمد» و «احد»
 رویکرد و آماری شناسیسبک تحلیلی،توصیفی روش با مقاله این دارد. او به بقیه نیازمندی عین در الله نیازیبی و یگانگی به

 «احد» صفت دو ۀشناسانزیبایی کاربرد بررسی درصدد ،نشینیوهم جانشینی محور دو در و دوسوسور ۀنظری طبق ،ساختارگرایی
 در توحید سورۀ اول ۀآی در الله صفت انعنو به باریک فقط که شده تکرار قرآن در بار 73 «احد» صفت .است قرآن در «صمد» و

 دادن نشان و او ماندن ناشناخته و الله بزرگداشت برای نکره صورت به بلاغی فصل جایگاه در و مثبت و اسمیه جملۀ ساختار
 دهآم قرآن در باریک فقط نیز «صمد» صفت است. شده ذکر او همیشگی یگانگی اثبات و یگانگی در موجودات تمام از او جدایی

 با همراه بلاغی فصل جایگاه در و مثبت و اسمیه جملۀ ساختار در و است الله صفت کلمه این توحید، سورۀ دوم ۀآی در .است
 مفاهیم این کشیدن تصویر به کیفیت کند. ثابت را الله یعنی همیشگی نیازبی یک فقط وجود تا است گرفته قرار حصر ولام   الف

 محور دو در ،ساختارگرایی طبق جملات، ساختار و شانمعانی با دو آن تناسب خلال از «صمد» و «حدا» صفت از حاصل
 با مفاهیم این گردد.می حاصل دیگر هایمترادف یا «قوي  » یا «غني  » و «واحد» صفت دو جای به سوسور همنشینی و جانشینی

 برای یکدیگر ۀییدکنندأت و هم به صفت دو وابستگی بر دال «الله» تکرار و «الله» و «هو» متناسب   واژگان همنشینی در گرفتن قرار
 نیازیبی برعلاوه ،«صمد» صفت که ایگونه به است؛ شده کشیده تصویر به زیبایی به او، نیازیبی خلال از الله یگانگی اثبات

 کند.می ثابت هم را اشهمیشگی یگانگی الله، همیشگی
 «.صمدال»و  «حدأ»، قرآن کریم ،شناسی آماریسبک ،ساختارگرایی ،شناسیزیبایی: واژگان کلیدی

 

                                                           
یسندۀ مسئول(. .اندانشجوی دکتری گروه زبان و ادبیات عربی، دانشکده ادبیات فارسی و زبان های خارجی، دانشگاه علامه طباطبایی تهران، ایر. 1  )نو
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  مقدمه. 1
ادبظی هموظون قظرآن  یدر متنظ ،هماهنگی و انسجام بین عناصر یک چیز مانند لفظ  و معنظا و زیبایی امری نسبی است که با وجود تناسب

رویکردهظای گردد تا با لذت بیشتری آن متن زیبا را دنبال کنظد. یکظی از شود و باعث تحریک احساسات و هیجانات خواننده میایجاد می
رویکرد و کلیت و وحدتی است که به روابط بین واژگان و متون جهت کشف معنظا توجظه دارد و اجظزای اختارگرایی شناسانه، سادبی زیبایی

 . ناقداندهد و به وحدت با وجود کثرت اشاره داردها، زیرمجموعۀ خود قرار میمتعدد یک چیز را با برقرار کردن ارتباط و هماهنگی بین آن
. (120 ص،1399)سوسور،  است کردهدهند که در متن به دو محور جانشینی و همنشینی اشاره ساختارگرایی را به سوسور نسبت می ۀریش

چظون  ؛پظردازدشناسی و هنجارگریزی است که به بررسی سبک نوشتاری نویسنده میزیبایی ۀپای ای از بلاغت جدید برشناسی شاخهسبک
ای کظه بظا بررسظی یظک سظبک گونظهبه ؛گیری داردسبک هر نویسنده مانند اثر انگشت اوست که با سبک نویسندگان دیگظر تفظاوت چشظم

شناسظی آمظاری نظوعی از از روح و روان او را از خظلال بررسظی سظاختار تشظدیی دهظیم. سبک ،توانیم صاحب آن سبک، ذهن، فکرمی
 برای رسیدن به کیفیت و معنا مطرح کرد. ،عدد و آمار یت وبررسی کم   با هدفآن را « بوزیمان»بار ندستینشناسی است که سبک

دارای بعد زمانی و مکانی ؛ به این معنا که الله ازلی و ابدی الله است صفتی برای اشاره به یگانگی ،شناسانهبر اساس کاربرد زیبایی« احد»
که نیازمندان بظه او نیازمندنظد.  دهدو نشان می نیازی الله استنیز صفتی برای اشاره به بی «صمد»را مشدی کنیم.  اونیست تا قبل و بعد 

درک و  درهظا سظت کظه عقلنمامتناقضموجودی )الله( ها صفت احد و صمد، صاحب این صفتدو با توجه به این معنای عمیق نهفته در 
 ومادیات اسظت  هگانه و متناسب بعقل بشری امور حسی با حواس پنج ۀشمچون سرچ ؛برندو راه به جایی نمی مانندمیشناخت او حیران 

در کنظار عقظل نظاقی بشظری، بظه امظور  او،الله جزء امور حسی و مادیات نیست تا در این دنیا درک شود. اینجاست که برای شناخت بهتر 
 الهام نیاز است. و پیامبران بر وحی منزل و معنوی مانند دین

 هشو پژ ادبیات. 2
و ضرورت نگارش  دارند نقش بارزی در شناساندن الله در قرآن که« صمد»و « احد»دو صفت  ۀشناسانکاربرد زیبایی دربارۀین پژوهش ا

این دو صفت، به نوعی  ۀشناسان. اهمیت پژوهش نیز در این است که با بررسی کاربرد زیباییکندبحث میکنند، این پژوهش را ایجاب می
 د.شوخوریم و نظم و زیبایی آن اثبات مییاعجازی قرآن برم از
 پژوهش ۀ. پیشین2-1

ها از آنشناسی آماری و بررسی صفات الهی نوشته شده است که به چند مورد های متعددی درباره ساختارگرایی، سبکتاکنون پژوهش
 :شوداشاره می

اللغة  ۀم( از عاطی عبیات و محمدحسین حردانی در مجل2023« )دراسة أسلوبیة إحصائیة ؛لنزار الکنانی ملائکة الأرضدیوان » ۀمقال .1
 کرده است؛شناسی آماری بررسی تحلیلی و با تکیه بر سبکدیوان کنانی را با روش توصیفی که، العربیة وآدابها

 ۀدر مجل خواه( از حسین حجت1398« )قاضی سعید قمی و علامه طباطبایی ۀصفات الهی در اندیش معناشناسی اسما و» ۀمقال .2
های قاضی سعید قمی و علامه طباطبایی بررسی معناشناسانه که اسما و صفات الهی را با توجه به دیدگاه جستارهایی در فلسفه و کلام

 ؛کرده است
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 ۀلالله زینلی در مج( از روح1396) «نمای خداوند در قرآن از دیدگاه فدر رازی و علامه طباطباییمعناشناسی صفات منفی» ۀمقال .3
نمای خداوند ، صفات منفیالمیزانو علامه طباطبایی در تفسیر  مفاتیح الغیبهای فدر رازی از خلال تفسیر که با تکیه بر دیدگاه مشکاة

 ؛در قرآن را بررسی کرده است
( از علی مظفری که 1394« )الإسراء نموذجا   ةسور ؛ینعلی ضوء مدرسة البنیوی   ی  ة فهم الن  عملی  »با عنوان ارشد  ۀ کارشناسینامپایان .4

 ؛اسراء را با تکیه بر ساختارگرایی بررسی نموده است ۀسور
شناسی و بدون را در قرآن کریم از نظر معنا «احد»نویسنده صفت  که کلام اسلامی ۀ( از حسین صادقی در نشری1383« )احد» ۀمقال .5

 کرده است.شناسی آماری و رویکرد ساختارگرایی بررسی توجه به سبک
ها و صفات خداوند اسم آنکه نویسنده در  مکتب اسلام ۀ( از جعفر سبحانی در ماهنام1376« )اسماء و صفات خدا در قرآن» ۀمقال -6
 کرده است.به صورت کلی و مدتصر و با رویکردی عرفانی بررسی را 
شناسی دو دانیم پژوهشی به بررسی زیباییمی آنجا که شناسی آماری و ساختارگرایی در قرآن، تاشناسی، سبکهای زیباییرغم پژوهشبه

 شود.هش در نوع خود اولین شمرده میو این پژو شناسی آماری نپرداخته استصفت احد و صمد در قرآن طبق ساختارگرایی و سبک
 . روش پژوهش3

و « احظد»شناسظی دو صظفت صظدد بررسظی زیبایی شناسی آمظاری درتحلیلی، رویکرد ساختارگرایی و سبکاین پژوهش با روش توصیفی
 .2 د؟شوه تبیین میشناسی دو صفت احد و صمد در قرآن کریم چگونکاربرد زیبایی .1: دو پرسش پاسخ دهدبه در قرآن است تا « صمد»

 شناسی آماری وجود دارد؟ای بین نتایج حاصل از ساختارگرایی و سبکچه رابطه
یبایی .4  شناسیز

تعریف کرده ویت بارکر و ویکتور هوگو، زیبایی را وحدت در عین کثرتنیتس، کوزان، هیشسن، دیشناسان مانند هاچیشون، لایبزیبایی
شویم که هیچ تناقضی در این تعریف که در ظاهر دارای تناقض است. اما با بررسی موشکافانه متوجه می (27، ص1387)غریب، اند 

ها با هم در زیرمجموعۀ مرکز یا ساختاری به اسم نیست؛ چون مراد از آن، جمع کردن عناصر متعدد و متکثر یک چیز و ارتباط دادن آن
کند تا دیدن آن شیء  دارای اجزای د و تناسب و هماهنگی را بین عناصر و اجزای متعدد یک شیء ایجاد میوحدت است که ارتباط و پیون

متعدد ولی مرتبط و متناسب با هم، باعث ایجاد لذت شود. به اعتقاد کانت، زیبایی عبارت از چیز مطبوعی است که در مداطب لذت 
با توجه به تفاوت و  (44-42،صی 1395)گات و بریس، هدف و منفعت است  ایجاد کند. او قائل به استقلال زیبایی از هرگونه

داند و تفاوت سبک افراد را با توجه به تبع، سبک هرکس در بیان زیبایی و زیبا دانستن یک چیز، زیبایی را نسبی میها و بهاحساسات و ذوق
  .(85-81و 64،صی 1397)جوانلی،  شماردها میها و احساسات آنتفاوت ذوق

یعنی  ،انسجام و هماهنگی بین عناصر زبانی آن و در ایجاد تناسب ،خصوص متن مقدسی مانند قرآن کریمبه ،زیبایی یک متن ادبیپس 
ست؛ مانند آوردن حروف هاو معانی آن ژگانوادر تناسب بین  ،و درنهایت شانها و چینش خاصو تناسب بین روابط آن ،بین الفاظ مجاور

 . در اثر این ویژگی،(481-477 صیم،1996)احمد بدوی،  و واژگان خشن برای معانی خشن و واژگان و حروف نرم برای معانی نرم
شود و آن، لذت خوانش مجدد حس می با هربار خواندن وکند احساسات ما را تحریک و در وجود ما ایجاد لذت می متنخواندن 

ها همه به این دلیل است این .(48-41 صیم،2013)السید احمد،  دسازاحساسات ما را متناسب با مضامین نهفته در آن هماهنگ می
انسجام و هماهنگی بین عناصر  و را در تناسبزیباشناسان، زیبایی صورت بشری یا رفتار او یا یک متن ادبی و هنری یا هر متن دیگری  که

https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/b5871453cba40fd8518639325195ebbc/search/05873a6edeaef9985bfaff97103dfc95
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در  اودر این است که تمام اعضای جسم و صورتش با رنگ پوست  ،زن به عنوان مظهر زیبایی، مثلا  صورت یک انسان واند آن دانسته
 بسیارد، مثلا  بینی باشداشته سفید باشد، اما اعضای صورتش تناسب ن انسانوگرنه حتی اگر رنگ پوست یک  ؛باشند یتناسب و هماهنگ

چون اعضای  ؛لاغر باشد، زیبا ندواهد بود بسیار، اما بسیار بلندکوچک، یا قدش  بسیارها ها و لببزرگ و دراز و چشمان، پیشانی، گونه
د و خداون این تناسب بین اعضای بدن انسان نشان و علامتی از اعجاز خداوندی است .صورت و بدن او فاقد تناسب و هماهنگی است

ینَ: »خوانده است:« أحسن الدالقین»خود را  ،بعد از صحبت از خلقت بشر ،در قرآن کریم متعال به همین دلیل ق  هُ أَحْسَنُ الْدَال  فَتَبَارَکَ اللَ 
را با  این آیه به تجلی جمال و جلال خداوندی در انسان اشاره دارد که او .(14:)مؤمنون« آفرین باد بر خدا که بهترین آفرینندگان است

 .(12-11یص، 1398)عارفی،  دشمارایجاد تناسب در اعضایش مظهر زیبایی می
والا و تناسب بین  ۀخواهد، باید برای آن لف  والایی را در متن بیاورد؛ زیرا معنای والا، از خلال کلمبر این اساس کسی که معنای والا می

ای به کار ببرد گونهشود که نویسنده بتواند واژگان را به. این تناسب زمانی پدیدار می(213ص، 1م، ج1981)قیروانی،  گرددآن دو ایجاد می
پس مدح را با واژگان مناسب هجا، نکوهش را با واژگان مناسب مدح و غزل را با واژگان  ؛که معنا را به شکلی منسجم به ذهن متبادر کند

بلکه هر لفظی  ؛سب جنگ بیان نکند. همونین در موقعیت جدی از واژگان شوخی و در موقعیت شوخی از واژگان جدی استفاده نکندمنا
کند، دارای قوام و را باید متناسب با مقصود، هدف، نوع متن و موقعیت به کار برد. پس تناسب کلمات با هدفی که نویسنده دنبال می

زیبایی ادبی قرآن کریم نیز متن  .(129 ص،م1984)عبدالمطلب مصطفی، شود منجر میعنی لذت هنری به هدف او ی وزیبایی است 
همین  .(88-81 صیم،2004)جرجانی،  هاستاست که زیبایی آن، در نظم، ساختار، هماهنگی و تناسب بین واژگان و معانی آن

 نیز نیازی دائمی الله، باعث اثبات یگانگی و بی«صمد»و « احد»نظم و هماهنگی در ساختار آیات مشتمل بر دو صفت  و تناسب
 گردد.می

 سوسور . ساختارگرایی5
ف لغات کنندۀ عقاید است. او رابطۀ بین دال  و مدلول )لف  و معنا( را به خاطر اختلادانست که بیانها میسوسور زبان را نظامی از نشانه
ای کرد و بین زبان و های مدتلف، قراردادی دانست. سوسور در بررسی ساختار گرایی، به تمایز توجه ویژهمتعدد برای هر مدلول در زبان

 دانست و رویکردترتیب او زبان را جنبۀ اجتماعی و گفتار را جنبۀ فردی میزمانی تمایز قائل شد. بدینگفتار و دو رویکرد درزمانی و هم
زمانی را در رابطه با بررسی زبان در زمان کنونی هموون بدشی از ساختار کلی درزمانی را در ارتباط با بررسی تاریدی زبان و رویکرد هم

شود. سوسور محور بحثش را در ها بررسی میها و واجکرد. در رویکرد همزمانی، یک کلمه یا واج در ارتباط با دیگر کلمهبررسی می
دانست و از خلال آن به دو محور جانشینی و همنشینی توجه کرد. او در محور جانشینی، به ر زبان، رویکرد همزمانی میشناخت ساختا

جایی کلمات به جای کلمات دیگر و به تبع آن به تغییر معنا اشاره نمود و در محور همنشینی نیز، به رابطۀ بین کلمات برای کشف جابه
شناسانه است که ریشه در نظریات فریدینان دوسوسور و یاکوبسون ساختارگرایی یک رویکرد ادبی زیباییس معنای جمله توجه نشان داد. پ

هر کلمه طبق آن، ، دو محور جانشینی و همنشینی را در ساختار و روابط بین کلمات مطرح کرد که ساختارگراییسوسور در رابطه با . دارد
 .گیردقرار می خاص کلمات مترادف دیگر در ساختاری بابا همنشینی در کنار کلمات دیگر و جانشینی 

از نظر سوسور و لوی استروس، ساختار نظامی است که در آن همۀ اجزای اثر در پیوند با یکدیگر است و در کارکردی هماهنگ، کلیت اثر 
کند و تحقق ت را دنبال میساخسازد. موجودیت کل اثر در گرو همین کارکرد هماهنگ است که هدف مشدصی یعنی کشف ژرفرا می

تر از اجزاء است؛ چون این کل است که اجزا پذیر نیست. بنابراین در ساختارگرایی، کل مهماین هدف بدون تعامل و همکاری اجزا امکان
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 ۀن اساس ساختار به منزل. بر ای(412،ص 1385؛ حقیقت، 183و  120 صی،9913)سوسور، کند را با هم هماهنگ و متحد می
کند و شناسانه برقرار میمنطقی و زیبایی ۀهایش رابطخود دارد و بین زیرمجموعه ۀ)واژگان( را زیرمجموع ای است که چند چیزمجموعه

ن کلیت، نگری است که در آنوعی کلی ،پس مفهوم ساختارگرایی .شودها، در ارتباط با امور مجاور خود مشدی میارزش هر کدام از آن
باشد. بر این اساس ساختارگرایی، پس از اش دهندهتر از اجزای تشکیلتواند از جهت تاریدی، منطقی، شناختی و هنجاری مهممی

در متون ادبی، بنابراین  .(230-218 صی،1399)موران،  کندها با یکدیگر را نیز بررسی میآن ۀبررسی کلیت اجزای زیرمجموعه، رابط
های متقابل با هم بررسی شود. هر عنصر زبانی در پیوند با دیگر عناصر در نظامی پویا و از رهگذر ارتباط عناصر زبانی باید مجموعا  

زیبایی و کند. پس در تحلیل ساختارگرا، باید عناصر جزئی را با یکدیگر و در پیوند با کل نظام بررسی کرد تا ارزش متقابل و متضاد پیدا می
همونین ساختارگرایی فقط به عناصر داخلی متن و ارتباط بین کلمات و  .(146 ص،1390)فتوحی رودمعجنی،  تناسب متن حاصل گردد

لف، عوامل ؤد قصد ممتنی ماننعوامل بیرون علاوهبه به کیفیت تولید معنا و به تصویر کشیدن آن توجه دارد، نه خود معنا.ساختار متن و 
این خود نقدی بزرگ بر مکتب ساختارگرایی است؛ چون با نگاهی به عناصر  وکند را رد می جز آنتاریدی، اجتماعی، سیاسی، فرهنگی و 

رو نگردد. ازهمیها در تناسب با عوامل داخلی متن، محتوای متن و کیفیت به تصویر کشیدن متن بهتر کشف میبیرونی متن و قرار دادن آن
 و عوامل اجتماعی را در کنار عناصر درون متنی بررسی نمود کردلوسیان گولدمان از خلال ساختارگرایی، ساختارگرایی تکوینی را ایجاد 

 .(143-142 صیم،2009؛ قصاب، 78-70 صیم،2002)رویلی و بازغی، 
 شناسی آماری. سبک6

شود. زیبایی یک سبک با تناسب بین معانی و نامیده می «سبک»ان خاصی برای بیان اهداف خود دارد که ای روش و طرز بیهر نویسنده
های شناسی با توجه به تفاوت تجربیات اکتسابی، محیط، کتابشود. سبکها آشکار میچینش آن ۀواژگان و نظم و ساختار واژگان و نحو

های ذهنی نویسنده یا گوینده، مدتی خود او است که شدصیت، احساسات، تراوش های هرشناختی و گرایششده، حالات روانخوانده
؛ 209ص م،1988)أبوحاقة،  کندقدرتش در بیان احساسات و نظرات را آشکار می ۀهای او را در تفکر و احساس و اندازو فکری، و ویژگی

 .(9م، ص1991احمد سلیمان، 
ترین راه برای کسانی است که به دنبال دقت علمی هستند و آسان» وشناسانه است شناسی زیباییای از سبکی شاخهشناسی آمارسبک

ای برای اثبات و استنباط عینی عنوان وسیلهگیرد. این رویکرد باید بههایش به کار مییید مطالب و پژوهشأکید و تأاسناد بیشتری را برای ت
کند، مورد استفاده قرار های متمایز متن را برجسته میبا استفاده از رویکردهای دیگری که جنبه ،پرداختن به متنبودن منتقد، یعنی پس از 

های زبانی در روش آماری، با نشان برجستگی ها وتشدیی ویژگی». هدف از روش آماری (29 م، ص2016، همکاران)سهام و « گیرد
ای در تشدیی کاربرد زبانی های این تکرار است. این روش تحلیل اهمیت ویژههای زبانی و نسبتکرار آن برجستگیدادن میزان ت

شود تا میزان تکرار عناصر زبانی سبکی اعم از متوالی و مکمل دارد که محقق در ابتدا به آمار متوسل می ۀپدیدآورنده بر اساس دو مرحل
 .(113-112 صی،1م، ج2010)السد، « دهدشناختی آن را شرح میتأثیرات معنایی و زیبایی نادر یا مکرر را بررسی کند. سپس

. او مطالعات خود را با گرفتو در متون ادبیات آلمانی به کار  دادشناسی آماری را پیشنهاد بار سبکبه عنوان اولین نفر، اولین« بوزیمان» 
 که توصیف .2 ؛شودکلمات و جملات بیانگر یک موضوع یا رویداد بررسی می ،در آن که بیان یک واقعه .1 :کردی میتکیه بر دو امر بررس

. بر این اساس، (124صم، 2021، همکاران)عارفی و  پردازدکلماتی با ویژگی خاص برای بیان و بررسی کیفیت آن می ۀبه مطالع
آورد. مثلا  شده میبا توجه به اهداف خواسته ندرت وبهوفور یا ها را بهبلکه آن ؛کندطور تصادفی ارائه نمیهای بیانی را بهپدیدآورنده روش
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403زمستان   

 

انکار و توبیخ همراه  و ها بیشتر از سبک منفی یا پرسش در معنای منفیشویم که آننویسان بدبین متوجه میبا نگاهی به شاعران یا داستان
یا  اند،بردهبهره  یبینی و امیدواری و شادبین بیشتر از واژگان مثبت و کلمات دال بر خوشیا شاعران خوش ،اندن منفی استفاده کردهبا واژگا

 ۀییدکنندأاین ت .کندکسی که بدواهد واقعیت عجیبی را توصیف کند، بیشتر از ابزارهای تعجبی یا پرسش در معنای تعجب استفاده می
کند که کاربرد ابزارهای دهد و ثابت میی است که ذهنیت، افکار، احساسات، اهداف و معانی متکلم را بازتاب میشناسی آمارسبک

 ه یک معنا یا توصیف یک معنا و رویداد است.ۀدهندبلکه نشان ؛زبانی مدتلف در دست ادیب کورکورانه نیست
 ۀدر این میان عبدالقاهر جرجانی در نظری .تباط ناگسستنی با هم داردشناسی ارساختارگرایی و سبک و شناسیزیبایی ،طبق این توضیحات

داند و معتقد است که زیبایی یک چیز یا یک متن، به ساختار و نظم آن و ارتباط عوامل درونی ساختار سبک را جزئی از ساختار می ،نظم
این ارتباط بین  .(189-188 صی،تابی؛ احمد بدوی، 88-81 صیم،2004 جرجانی،) ای منسجم و هماهنگ استگونهبا هم به

شناسان معاصر تبیین گردید. هیوم در تعریف زیبایی میترین زیباییشناسی و ساختار و سبک، توسط دیوید هیوم و کانت، از بزرگزیبایی
با توجه به سبک، سرشت و عادات شدی، موجد لذت برای اند تا زیبایی نظمی از اجزاء است که طوری در کنار هم ترتیب یافته»گوید: 

 .(85-81و 64، صی1397)جوانلی، او باشند: 
یبایی. 7 یم طبق ساختارگرایی« صمد»و « احد»شناسی دو لفظ تحلیل ز  در قرآن کر
 صی ،م2004جرجانی، ) هاهماهنگی بین واژگان و معانی آنزیبایی  متن قرآن در نظم و ساختار آن و تناسب و توجه به وجود اعجاز و  با

 بینی آنفرهنگ و جهان و عقاید یک جامعه ۀکنندییدأدهی آن به عنوان تواژگان و قواعد سازمان زبان و وجود ساختاراز طرفی و  (81-88
و متناسب با آن  اسلامیبینی  عقاید و جهان ۀتوان گفت که ساختار و واژگان زبان قرآن، تأییدکنندمی ،(457ص، 1375)بیتس و پلاگ، 

بینی اصلی خود هم، یگانگی الله را به عنوان جهان مشتمل بر دو صفت احد و صمد نیز به همراه واژگان آن با است. پس ساختار آیات  
 کند.معرفی می

 . وصل و فصل7-1
جود ساختار به عنوان کلیتی که به زیبایی و تناسب بین اجزا نیاز دارد تا از خلال آن و کیفیت تولید معنا، مقصود کشف و اثبات با توجه به و

مثبت و در  ۀاست. این دو صفت در ساختار جمل« صمد»و « احد»ها و آیات مشتمل بر دو صفت اولین کلیت، کشف نوع جمله گردد،
شبه کمال »بدون واو عطف، به عنوان « هو الله احد» ۀو جمل« قل» ۀ. اولین موقعیت فصل، بین جملاندموضع فصل بلاغی به کار رفته

. این فصل (227 صم،2004)جرجانی،  است« قل» ۀنوعی جواب سؤالی برای جملدوم به ۀمثبت است که جمل ۀدر سیاق جمل« اتصال
کند که همان اثبات یگانگی الله است؛ چون ساختار موجودات در یگانگی درگیر می ۀفصل و جدایی الله با بقی ااز همان ابتدا، ذهن ما را ب

 سبک پرسش، استفاده از لف  مفرد یا جمع یا تمام عناصر زبانی و مدتلف مانند وصل و فصل، سبک منفی ۀهای مورداستفادقرآن و سبک
. شاهدمثال در اینجا نیز کاربرد زیبای فصل در است و کورکورانه انتداب نشده استخاصی  دارای معنا و مقصود ،نحوی و بلاغی دیگر و

هُ أَحَد  »دومین موقعیت سوره نیز فصل بین  مثبت در معنای انفصال و جدایی الله از موجودات دیگر در یگانگی است. ۀساختار جمل ، «اللَّ
مَدُ » هُ الصَّ دْ وَلَمْ یُولَدْ »و « اللَّ دْ » . در اینجااست «لَمْ یَل  مَدُ »بر « لَمْ یَل  هُ الصَّ عطف نشده و فصل از نوع کمال اتصال رخ داده است؛ « اللَّ

دْ »چون  مَدُ »معنا و مفهوم  ۀکیدکنندأت« لَمْ یَل  هُ الصَّ هُ أَحَد  »معنای  ۀکنندکیدأنیز ت و آن« اللَّ است که بینشان فصل از نوع کمال اتصال « اللَّ
تا به  استهای مثبت در جملهنیز کاررفته ههای بتمام فصل وکار رفته ه در ابتدای سوره از بین وصل و فصل، فصل برخ داده است. پس 

 نیاز مطلق هستند.فصل و قطع ارتباط و عدم اشتراک الله در یگانگی با کسی اشاره کند که فقط او یگانه است، اما بقیه وابسته به آن بی
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ها در یگانگی را منفی به کار رفته تا وصل و ارتباط الله با موجودات و اشتراک آن ۀبلاغی هم در ساختار جملبعد از فصل بلاغی، دو وصل 
دْ وَلَمْ یُولَدْ » ۀنفی و یگانگی الله را اثبات کند. اولین موقعیت، آمدن واو عطف در جمل  ۀبه دلیل وجود دو جمل . در اینجااست« لَمْ یَل 

آوردن وصل در . دارای انسجام و هماهنگی پیوندی، وصل رخ داده استو فعلیه و خبریه  ۀوان دو جملمعطوف و معطوف علیه به عن
بر  دال  « هو»همان معنای ضمیر منفصل و بر به نفی اتصال و ارتباط و شراکت الله در یگانگی با موجودات اشاره دارد  نیز ساختار منفی

دْ وَلَمْ یُولَدْ » ۀ. دومین وصل بین دو آیکندکید میأفصل و جدایی الله در ساختار مثبت ت ا أَحَد  »و « لَمْ یَل  است که به سبب « وَلَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُو 
که از است کید یگانگی الله أهمان ت . اینخبری، از عدم وجود والدین و فرزند و همسر برای الله حکایت دارد ۀوجود دو آیه به عنوان جمل

هم در زبان و درنهایت در معنا و  ای از کل به جزء آمده است؛ چون وصل به اشتراک و ارتباط دو چیز بارهاول تا آخر به صورت زنجی ۀآی
 تمام عوامل زبانی با. (222م، ص2004)جرجانی، هم در زبان و درنهایت در معنا اشاره دارد  به قطع اشتراک و ارتباط دو چیز بانیز فصل 

پس وصل یا فصل زبانی برای اشاره به وصل یا فصل  ؛آیدخاص و در پی آن و در تناسب با آن می یمعنا و اندیشه و مقصودتوجه به 
شناسی مدتلف وگرنه تا اندیشه و مقصودی نباشد، عوامل زبانی و بلاغی زیبایی ؛متناسب با آن وصل و فصل زبانی استو معنایی خاص 

 آید.پدید نمی
 منفصل متصل و . ضمیر7-2

بین ضمیرها هم مثل وصل و فصل بریم که همونین از طریق بررسی کلیت به عنوان ساختار و بررسی ارتباط بین اجزای آن کلیت، پی می
مثبت به کار رفته است تا به جدایی و انفصال و عدم شراکت الله با کسی در  ۀابتدا ضمیر منفصل در جمل ،که ابتدا فصل به کار رفته بود

اشاره به عظمت و بزرگی »است که  آنبلاغی ذکر این لف   ۀفلسف .ضمیر شأن است ،«هو»لف   ،اشاره کند. اولین ضمیر منفصلیگانگی 
به بزرگی مطلق خدا و یگانگی او  ،الله خصوص. این ضمیر در(58-57یص، 1م، ج2000)سامرایی، « و اهمیت خبر بعد از خود دارد

بر تفدیم و بزرگداشت دلالت  وعدم کشش ذهنشان در شناخت ذات او، با استفاده از ضمیر شأن اشاره دارد  ۀها در نتیجرک انسانو عدم د
 کند:می

این  ۀاین تفدیم از آن جهت است که در این ضمیر ابهام وجود دارد؛ چون مرجع ضمیرش بعد از خودش است تا در نتیج
بعد از آن که  ۀخبری ۀگاه جملشود. آنتحت تأثیر قرار گرفتن، بیشتر کنجکاو به کشف آن خبر  هنجارگریزی، نفس و روان آدمی با

که چیزی مبهم باشد، بیشتر در نفس بزرگ  کند تا ابهام برطرف گردد. پس هنگامیدارای مرجع ضمیر است، آن ضمیر را تفسیر می
 .(58-57یص، 1م، ج2000)سامرایی،  ها تمایل بیشتری به کشف ابهام آن دارندکند و نفسجلوه می

 ۀضمیر منفصل )هو( در جمل وپس در این سوره الله از طریق ضمیر شأن که به صورت منفصل آمده، در پی اثبات یگانگی خود است 
در « هو»مونین بعد از ضمیر منفصل ه ت و یگانگی با موجودات اشاره دارد.به انفصال و عدم اتصال و شراکت الله در احدی   ،مثبت

مانند آوردن ضمیر منفصل )هو( در آمده است. این کاربرد چهار  ۀدر ساختار نفی در آی« له»در اول، ضمیر متصل  ۀساختار مثبت آی
سی وصل و اتصال ککند و به این اشاره دارد که الله در احدیت با هیچساختار مثبت است که اتصال و اشتراک الله در احدیت را نفی می

 یگانگی الله است.بر کید أت و این خودندارد 
 فعلیه و اسمیه ۀ. جمل7-3

هُ أَحَد  هُوَ »ۀ جملدو بریم که با بررسی ساختاری از خلال جملۀ اسمیه و فعلیه پی می مَدُ » و «اللَّ هُ الصَّ  در توصیف و تعریف و تمجید ،«اللَّ
)مکارم شیرازی،  خداوند است هو جمالی هست و الله جامع تمامی صفات جلالیآمده ام اعظم ترین نام خدا و اسجامعبه عنوان الله  از
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نیازی او اشاره به ثبوت و پایداری یگانگی الله و بی ،«الصمد»و « احد»دارای مسند اسمی  ۀدو جملۀ اسمی .(45-44 صی،1، ج1387
همونین در این سوره . (71، ص1365)فاضلی،  تر و متناسب با تعریف و تمجید و مدح الله استفعلیه بیش ۀکیدش از جملأت ودارد 

کید برای مداطب الذهن میانزیاح رخ داده است؛ چون ابتدا جملۀ فعلیه برای مداطب خالی آید، سپس جملۀ اسمیه برای اشاره به تأ
نیازی خود را اثبات کرده، سپس در اما الله ابتدا از طریق جملۀ اسمیه، ثبوت و مداومت یگانگی و بی شود؛دارای شک یا انکار ذکر می

و  نتیجۀ ثبوت و عدم تغییر در ذات یگانۀ الله، وجود پدر و مادر و فرزند و همسر را برای خود نفی نموده است که وجود این موارد، با ثبوت
 ل جمع نیست.مداومت و تغییرناپذیری ذات الله قاب

 . محور جانشینی و همنشینی7-4
دلیل استفاده از  دهد کهنشان می «الله»و لف  « هو»در کنار ضمیر شأن منفصل  ،سوسور ۀبررسی جزئی کلمات احد و صمد طبق نظری

 :طبق محور جانشینی موارد زیر است« واحد»به جای « احد»لف  
هم داخل در اعداد  ه در ذهن و نه در خارج از ذهن قابل کثرت و تعدد نباشد و قاعدتا  رود که نمورد چیزی و کسی به کار می احد در .1

یعنی هر واحدی  ؛هست بیش از آنبرخلاف لف  واحد که در مقابل آن دو، سه، چهار و  ؛ای نداردنشود. پس احد لفظی است که دو و سه
همان اثبات  و اینتواند در آن داخل شود ل و بعدی ندارد و کسی نمیدوم و سومی هم دارد. براین اساس احدیت الله یعنی احدیتی که قب

 یگانگی الله است.
 رساند، اما لف  واحد اینگونه نیست.لف  احد صفت مشبهه است که ثبوت و دوام وحدانیت و یگانگی الله را می .2
شود؛ استفاده میها نیز منفی برای غیر خدا و انسان هایرود، ولی در جملهکار میه های مثبت فقط برای خداوند بلف  احد در جمله .3

اما لف  واحد در  «.جالحد من الر  أجاء » :پس صحیح نیست بگوییم ؛آمده است« لم» ۀوسیلکه با نفی به ۀ توحیدمانند آخرین آیه از سور
حد غیرعددی نیز برای الله در صفات فعلی او البته ذکر این نکته بجاست که لف  وا رود.میهای منفی و مثبت برای غیر خدا به کار جمله

ذَ وَلَدا  لَاصْطَفی» :که فرموده استچنان ؛در قرآن به کار رفته د 
هُ أَنْ یتَّ ار لَوْ أَرادَ اللَّ هُ الْواحد الْقَهَّ ا یدْلُقُ ما یشاءُ سُبْحانَهُ هُوَ اللَّ مَّ ( 4:)زمر «م 

با توجه به این  «أحد»پس استفاده از لف   .(614-613، صی30م، ج1984عاشور، ؛ ابن179-178، صی32م، ج1981)فدر رازی، 
حد برای الله در کل قرآن اکنیم که صفت اشاره می هم در ادامه .آماری استشناسی متناسب با سبک ،«واحد»لف  معانی و فرق آن با 

با  تفاوتحد در لف  امتناسب با معنای  نکته، این .اثبات نماید از خلال این اعجاز عددی بار به کار رفته است تا یگانگی الله رافقط یک
 تا بعد از اثباتدر ساختار منفی برای غیر خدا به کار رفته است حد لف  ا 4است؛ چون در آیۀ، در تقابل  4 ۀبا آی است که «واحد»لف  

 .بزداید تا مهر تأییدی بر یگانگی الله باشدغیر الله  صفت یگانگی را از ،1از خلال آیۀ  یگانگی برای الله
زرگداشت الله است و در کنار که برای معرفی کردن و تعظیم و بآمده « هو»در مجاورت با ضمیر شأن « احد»لف   ،اما در محور همنشینی

« الله»به عنوان صفت برای کلمه  ترین نام خدا و اسم اعظم است. به همین دلیل اسماء دیگر خداوند غالبا  به کار رفته که جامع« الله»لف  
لَامُ الْمُؤْ » شود:استفاده می وسُ السَ  كُ الْقُدُ  لَا  هُوَ الْمَل  هَ إ 

لََٰ ي لَا إ  ذ 
هُ الَ  ا یُشْر کُونَ هُوَ اللَ  ه  عَمَ 

رُ سُبْحَانَ اللَ  ارُ الْمُتَکَب   یزُ الْجَبَ  نُ الْعَز  نُ الْمُهَیْم  هُوَ * م 
سْمَاءُ الْحُسْنَیَٰ 

َ
رُ لَهُ الْْ  

ئُ الْمُصَو  قُ الْبَار  هُ الْدَال  اسم الله »ین، . بنابرا(45-44 صی،1، ج1387)مکارم شیرازی، ( 24-23:)حشر «اللَ 
د آیات به شمار ای مشتمل بر اسم اعظم حق بود، سی  اسم اعظم است و اگر آیه ،های دیگر خداوند که زیر پوشش آن استنسبت به نام

به کار رفته که  «اللهم»کل بار به ش پنجو  «الله»بار به شکل  1697این اسم در تمام قرآن  .(214، ص1، جتابی)جوادی آملی، « رودمی
نیز هست. این نشان  های قرآن کریم، پربسامدترین لف  بین تمامی واژهاست ها و صفات الهیبیشترین اسم از میان اسم اینکه علاوه بر
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که برای معرفی کردن و « هو»یر شأن . همنشینی با ضم(797م، ص1999)عبدالباقی،  ذات الله بر تمامی کائنات غلبه دارد دهدمی
 کند.، یگانگی الله را اثبات می«الله»در کنار لف   ،آیدبزرگداشت می

بر  دال  این کلمه لام  الف و .کنندمراجعه می های خود به اونیازی دارد که نیازمندان برای رفع نیازبیموجود اشاره به  «صمد»اما صفت 
آمده است تا بیان آن تعریضی برای مشرکان باشد آن به خدا  و اختصاصد و کثرت و صمدیت از بقیه تعد است و برای اشاره به نفی حصر

 صفت. از طرفی (183-180یص، 33م، ج1981)فدر رازی، کردند شان میدانستند و عبادتنیاز میها را بیها بتکند؛ چون آن
کند و الله دارد؛ چون احد اسم ذات است و دلالت بر حدث نمی رکند که نیاز به قصر بمی بر صفت فعلی خداوند دلالت «صمد»

 را لف  صمد تعدد و کثرت بر اشداص مدتلف .کند و عمومیت داردعمومیت ندارد و صمد اسم معناست و بر حدث دلالت می
که  «احد»لف   برخلاف ؛و آن را فقط مدتی الله بداند کند نفی نیازی را از همهتا بی ه استلام آن آمد الف وبا به همین دلیل  ؛رساندمی

به خاطر اشاره به د و یکی است که قبل و بعدی ندارد تا رتعدد و کثرت ندا دلالت برهای مثبت فقط مدصوص خداوند است و در جمله
 همراه با الف و لام بیاید.قصر و تدصیی، 

« الله»دیگر الفاظ مترادف در کنار لف  یا  «ي  غن»یا « ي  قو»کاربرد لف  صمد به جای لف  از طرفی با توجه به محور جانشینی وهمنشینی، 
ای داشته ، بدون اینکه به یگانگی او اشارهکندمینیازی الله اشاره فقط به بی ،الفاظ مترادف اینخاطر این است که ه به صورت تکرار، ب

ای دارد و نیازی دائمی الله، به یگانگی دائمی او هم اشارهمعنای بیافادۀ به صورت تکرار، در عین « الله»اما لف  صمد در کنار لف   ؛باشد
بدون اشاره به یگانگی  مانند آن،و « غنی»اما لف   .تناسب عمیقی حاکم است« الله»و تکرار لف   «صمد»، «احد»، «الله»، «هو»بین 
 .(452-451 صی،8م، ج2010)اندلسی،  ندارد اودر جهت اثبات یگانگی « احد»اسبی با لف  هیچ تن ،الله

 باو به همین سبب  ؛همان معنای انفصال را دارد ،مثبت ۀهای بلاغی در سیاق جملاستفاده از ضمیر منفصل در کنار فصلآنکه خلاصه 
باهم در سیاق مثبت  ،رساندکدام انفصال و عدم وابستگی را می های بلاغی که هرنفصل با فصلبین ضمیر م ،رضی سیدتوجه به کلام 

رساند و ارتباط و وابستگی را می و و وصل بلاغی نیز اتصال دهدنشان میاند. از طرفی نیز ضمیر متصل اتصال و وابستگی را جمع شده
های نفی و همان انفصال مستنبط از فصلرا و ارتباط الله با موجودات در احدیت  اند تا این اتصالهم در سیاق منفی جمع شده باها این

وحدانیت الله را اثبات ، «یلدلم»به فعل و درنهایت تمام عوامل زبانی ذکرشده همراه با حذف مفعول کندیید أبلاغی و ضمیر منفصل را ت
شده ندواهد داشت و درنتیجه هیچ یگر تناسبی با معانی حاصلتوحید که اثبات وحدانیت الله است، د ۀوگرنه مقصود سور نماید؛

 کند باید تمام عوامل زبانی متناسب با مقصود متکلم باشد. که ادعا می وجود ندارد مصداقی برای کلام جرجانی
یبایی. 8 یم طبق سبکتحلیل ز  شناسی آماریشناسی دو صفت احد و صمد در قرآن کر

 .کنیممیبعد از ذکر آیات در جدول، تحلیل را آغاز  ،ها به کار رفته استار آیاتی که لف  احد در آناکنون با توجه به ساختار و آم
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 مثبت 

 23:. اسراء33
 مثبت 

 19. کهف:34
 منفی

 22. کهف:35
 منفی

 26هف:. ک36
 منفی

 32. کهف:37
 مثبت

 38. کهف:38
 منفی

 42. کهف:39
 منفی

 47. کهف:40
 منفی

 49. کهف:41
 منفی

 70. کهف:42
 مثبت

 110. کهف:43
 منفی

 26. مریم:44
 منفی 

 98. مریم:45
 مثبت 

46 .
 99:مومنون

 مثبت 

 6. نور:47
 مثبت 

 21. نور:48
 منفی 

 28. نور:49
 منفی 

 28:.عنکبوت50
 منفی

51 .
 32زاب:اح

 منفی 

52 .
 39احزاب:

 منفی 

53 .
 40احزاب:

 منفی

 41. فاطر:54
 منفی

 35:. ص55
 منفی

56 .
 17:زخرف

 مثبت
57 .

 12:حجرات
 منفی 

 11:. حشر58
 منفی 

 10:.منافقون59
 مثبت

 47:. حاقة60
 منفی

 2:. جن61
 منفی 

 7:. جن62
 منفی 

 18:. جن63
 منفی

 20. جن:64
 منفی 

 22. جن:65
 منفی 

 26. جن:66
 منفی 

 25:. فجر67
 منفی

 26:. فجر68
 منفی

 5:. بلد69
 منفی

 7:. بلد70
 منفی

 19:. لیل71
 منفی

 1:. اخلاص72
 مثبت

 4:. اخلاص73
 منفی 

    

 
 شناسی آماریتحلیل لفظ احد براساس سبک

بار به صورت اسم ذات یا  72 داد. از این تعسوره قرآن تکرار شده است 31در و بار  73در کل قرآن کریم « احد»لف   طبق جدول بالا،
در موضوعاتی خارج از  و بار در ساختار مثبت 24برای نفی هرگونه شریک برای الله و  و بار در ساختار نفی 48 ،صفت برای غیر الله
 اغلبست؛ چون نفی فعلیه به کار رفته که بیشتر متناسب با ساختار منفی ا تدر جملا است. از این تعداد بیشتر مواردشراکت به کار رفته 

 ۀچهار سور ۀدر آی ،کند. از این میانرود تا حدث و تجددی را نفی های جملۀ فعلیه است، به کار میدر تجدد و حدوث که از ویژگی
ول را ا ۀحد برای الله در ساختار مثبت در آیابرای غیر الله به کار رفته است تا صفت نیز حد در ساختار نفی و جمله فعلیه الف   ،اخلاص

. اما لف  احد به عنوان را از غیر خدا بزداید و آنیگانگی را برای الله اثبات  و قرار دهددر ساختار منفی  4 ۀحد در آیادر تقابل با لف  
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لله تا یگانگی ا کید به کار رفته استأدلالت بر ثبوت و تبرای مثبت و جملۀ اسمیه  ۀبار در سورۀ توحید، در سیاق جملصفت الله، فقط یک
 .کندرا به صورت ثابت و همیشگی و بدون تجدد و حدوث اثبات 

یت و آمار برای رسیدن به کیفیت و معنا( شناسی آماریاز سبک حاصل فاهیماین م به  حدالف  ، متناسب با این است که )بررسی کم 
تر باشد، تعظیم آن چیز کسی یا چیزی ناشناخته درقکه هر مفهومیگانگی الله و تعظیم او، با این  بودننکره برای اشاره به ناشناخته  صورت

هَ(در یکی از ریشه»متناسب با لف  الله  ،از نکره بودن لف  احد شدهبا تحریک بیشتر تعجب ما بیشتر است. این معنای استنباط  ،هایش )أَل 
ر  ؛ چون هرچه (164-162 صی،1م، ج1984)ابن عاشور، است « عبادت کردن() حیران شدن( و أَلَهَ به معنای عَبَدَ )به معنای تحیَّ

د و از طرفی هرقدر تعظیم کسی بیشتر باشد، بیشتر ورآناشناخته شدن کسی یا چیزی بیشتر باشد، حیرانی و سرگردانی بیشتری به بار می
رَ  ۀشایست هَ در معنای تَحَیَّ متناسب با نکره آوردن لف  احد است که دلالت بر تعظیم  ،حیران شدن()عبادت است. پس لف  الله از ریشه أَل 

( حدیثی از رسول خدا ) .ایماو دارد؛ چون ما از شناخت یگانگی الله ناتوان هستیم و در شناخت او حیران مانده بودنالله و ناشناخته 
این عربی در تفسیر ابن .«فیک را  ی  حَ تَ  يدنیهم ز  لال  » :فرمود . آن حضرتکندیید میأاین معنای حیرانی در شناخت یگانگی پروردگار را ت

اش را از ادراک آنوه که ناتوانیتا این ؛داندها محال میها را از تمام جهتآن ،بر من نزولاتی بفرست که عقل ،خداوندا» :گویدمی حدیث
تعالی ناتوان است عقل از ادراک ذات باری». به عقیده او (265، ص4، جم1975)ابن عربی، « تو و جلال صفات تو است، بداند ۀشایست

تر است. طلب حیرت، طلب زیادت معرفت قلبی انسان کامل و توالی و هرچه ناتوانی عقل در این وادی بیشتر باشد، حیرت او افزون
 .(322-217، صی6م، ج1975)ابن عربی، « تجلیات مدتلفه است

در کل  . این کلمهاست آمدهاول سورۀ توحید به صورت نکره به کار رفته، به صورت معرفه  ۀکه در آی «احد»اما لف  صمد بر خلاف لف  
نیاز در دو عالم فقط یکی این امر اشاره به این دارد که صمد و بی .دوم سورۀ توحید به کار رفته است ۀبار آن هم در آیقرآن کریم فقط یک

؛ چون تا کسی نیازی داردو در خود معنای یگانگی الله را هم در کنار معنای بی کیدی برای احد استأصمد تصفت  .الله است و او است
از  باره لف  صمد متناسب با معنای لغوی آن است که قسمت قبل به آن اشاره شد.احد و یگانه نیست. از طرفی کاربرد یک ،نیاز نباشدبی

نیازی از غیر و اثبات نیازی دائمی به الله و نفی بیبرای اختصاص بی ،لف  صمد متناسب با الف و لام حصر ۀیکبارطرف دیگر کاربرد 
کید و تعریض به نیازمندی أبرای ت« الله»تکرار لف   همونین باره آمدن لف  صمد،الف و لام حصر همراه با یک .نیازمندی برای غیر است

جملۀ اسمیه برای اشاره به ثبوت و دوام صمدیت و درنتیجه یگانگی برای الله به صورت آوردن می الله و نیازی دائهای مشرکین و بیبت
و اثبات نیازمندی برای  (الله)نیاز که تمامی این عناصر زبانی، یکدیگر را در بیان مقصود وجود فقط یک بی دهدنشان میازلی و ابدی، 

 ها اثبات شود.یید آنأالله از طریق همان دلایل قبل و در تکند تا درنهایت یگانگی یید میأغیر او ت
صفت اختصاص به  ،صفت مشبهه به همراه الف و لامدر قالب اسمیه و آمدن مسند )الصمد(  ۀبه شکل جمل «اللهُ الصمدُ »پس آمدن 
باشد  یتعریضی برای مشرکان کند ونفی  ر اللهنیازی را از غیدارد تا این بیبرای الله به صورت ازلی و ابدی اشاره  نیازییت و بیثابت صمد

نیاز عبادت است که بی ۀبلکه کسی شایست ندارند؛عبادت  گینیاز نیستند و درنتیجه شایستبیکه  هایی؛ بتپرستیدندمی راهایی که بت
دلالت بر ثبوت و دوام خبر  د،ۀ دارای خبر مفراسمی ۀجملچون  ؛متناسب با مدح و تعظیم و بزرگی الله است و این شایستگیمطلق باشد 

صورت بر  در این ،خبرش فعل مضارع باشد ؛ چون اگربدون اینکه دلالت بر تجدد و حدوث چیزی بعد از چیز دیگر کند ؛مبتدا دارد ایبر
 . (174صم، 2004)جرجانی،  کندنو شدن عملی میتجدد و حدوث و نوبه ۀافاد ،حسب موقعیت یا ساختار
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 سال پنجم
 شماره چهارم

 پیاپی هجدهم
1403زمستان   

 

 .پردازدها و کیفیت تولید معنا میکند و فقط به عناصر داخلی متن و ارتباط بین آنگفتیم که ساختارگرایی عناصر خارج متنی را بررسی نمی
اگر به اما  ؛متنی مانند شأن نزول و آمار کاربرد مکی یا مدنی لف  احد، اشاره نکردیمشناسی آماری به عوامل خارجسبک هایما در تحلیل
بینی جهان ۀکنندییدأهای مکی یا مدنی نیز تمتنی مانند آمار تکرار احد در سورهشویم که عوامل خارجای بیندازیم، متوجه میآن نیز اشاره

های در سوره ،«احد»بیشترین کاربرد لف  است که همان اثبات یگانگی الله است. بر این اساس « صمد»و « احد»نهفته در دو صفت 
بار در  44ای که این لف  به گونه ؛ربوبیت است و برای نفی هرگونه شریک برای الله در احدیت، الوهیت ،در ساختار منفی و مکی
دو  . اینجن بیشترین بسامد را دارد ۀکهف و سور ۀخصوص در سوربه ؛های مکی آن هم بیشتر در ساختار منفی به کار رفته استسوره

شناسی آماری با مکی بودن سبک دهدو نشان می افزایدمی متنبه زیبایی ن آقربرای الله در  «حدأ»صفت  ۀبار. کاربرد یکاستسوره مکی 
 ،بار برای اشاره به نفی احکام یا اثبات احکام و اموری مانند نفاق، غیبت، بهتان 29های مدنی، این لف  اما در سوره دارد.سوره تناسب 

متناسب با مکی  ،لف  صمد در سورۀ توحید ۀباراز طرفی کاربرد یک .دنی است، به کار رفته استهای مکه مرتبط با سوره و غیره تهمت
نیز در پاسخ سؤال  که امام حسینییتا جا ؛کید بر یگانگی الله داردأصمد نیز ت. کندیگانگی الله را اثبات می وبودن این سوره است 
 دُ ولَ م یُ لَ د وَ ل  م یَ لَ » همان «دُ مَ الصَ  اللهُ »است. معنای « دُ مَ الصَ  اللهُ »همان  «دُ حَ أَ  اللهُ »ی که معنا ندفرمود «دحَ أ هُ الل  »اهل بصره در معنای 

 آمار. پس (624، ص7ج بی تا،)مغنیه،« انداول آورده شده ۀکید آیأخاطر تفصیل و ایضاح و تقریر و ته است که ب «دُ حَ أَ  وا  فُ ه کُ ن لَ کُ م یَ لَ وَ 
 .کندمیکید أمتنی در مورد یگانگی الله تدرون هایصحت تحلیلبر مکی یا مدنی بودن دو صفت، 

 گیرینتیجه
 :شناختی آماری و ساختارگرایی نتایج زیر حاصل گردیدباتوجه به نتایج بحث از خلال بررسی سبک

 و برای غیر الله و بیشتر در سیاق منفی و جملۀ فعلیه ۀاردرب از این تکرارها بار 72 است. بار تکرار شده 73صفت احد در قرآن کریم  .1
در سیاق مثبت و جملۀ اسمیه و در موضع فصل بلاغی و اول سورۀ توحید  ۀدر آی نیز باریک .دلالت بر نفی حدث و تجدد به کار رفته است

آن در قرآن، برای بزرگداشت الله، ناشناخته  بار آمدنمتناسب با یک آمده است. احد در سورۀ توحیدبه صورت نکره به عنوان صفت الله 
بودن و اثبات یگانگی او به صورت ثبوتی و همیشگی، از خلال جدایی الله از تمام موجودات در یگانگی و نفی هرگونه شریک به کار رفته 

 است.
با نگاهی به ساختار دو  .سورۀ توحید استدوم  ۀبار به کار رفته که آن هم به عنوان صفت الله در آیصفت صمد نیز در کل قرآن فقط یک .2
 شود که صفت صمد نیز در ساختار مثبت و جملۀ اسمیه و در موضع فصل بلاغی همراه با الف و لام دال  اول سورۀ توحید مشدی می ۀآی

ن آن در قرآن، برای بار آمدمتناسب با یک اوست ومدلوقات به  ۀدر عین نیازمندی هم ،الله بهنیازی اشاره به اختصاص بی ،بر حصر
 .استنیازی الله متناسب با ساختار سوره و کلمات آن در اثبات یگانگی وبی ونیازی دائمی به الله ذکر شده است اختصاص بی

کلمات آن  همونین متناسب با و کلی قرآن کریم و سورۀ توحید اخلاص متناسب با ساختار ۀدر سوراحد و صمد کاربرد دو صفت  .3
با کنند. این نکته تأیید مینیازی او در عین نیازمندی تمام مدلوقات به او برای اثبات یگانگی الله و بیرا یکدیگر  صفت این دو است.

مثبت در آیات ابتدایی برای اثبات جدایی الله از غیر خود  ۀهای بلاغی و ضمیر شأن و منفصل آوردن آن در ساختار جملاستفاده از فصل
در ساختار جمله منفی در آیات پایانی برای اثبات نفی اتصال و  «له»در های بلاغی و ضمیر متصل انگی او و وصلاثبات یگ ودر یگانگی 

 ۀییدکنندأمتناسب با هم و تنیز تمام عوامل و عناصر زبانی  صورت گرفته است.اثبات یگانگی او  جهت ،ارتباط الله در شراکت با کسی
 یکدیگرند.
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به « واحد»به جای صفت « الله» و «هو» همنشینی با واژگانحد در اشینی سوسور هم ثابت شد که صفت در محور جانشینی و همن .4
به  کار رفته است تا یگانگی الله را از خلال عدم تصور تعدد خدایان، با اشاره به ازلی و ابدی بودن دائمی الله ثابت کند. کاربرد لف  صمد

یا دیگر الفاظ « غنيال» یا« القوي» خاطر این است که لف ه ب« الله»اظ مترادف در کنار لف  دیگر الف یا« الغني» یا« قويال»جای لف  
معنای  افادۀ اما لف  صمد در عین .ای به یگانگی او داشته باشندبدون اینکه اشاره ؛نیازی دائمی الله اشاره دارندفقط به بی ،مترادف

نیازی همراه با الف و لام دال بر حصر، با اشاره به اختصاص بی او هم دارد. پس لف  صمدای به یگانگی دائمی نیازی دائمی الله، اشارهبی
نیازی در کنار اشاره به بی اثبات یگانگی دائمی اللهبا اشاره به « هو»و « حدا»، «الله»تناسب عمیقی با واژگان به الله و نفی آن از غیر او، 

به  .هیچ تناسبی با واژگان ذکرشده برای اثبات یگانگی دائمی الله ندارد ،اشاره به یگانگی الله بدون ،«القوي»یا « يغنال»اما لف   دارد. او
اثبات اصول دین اسلام یعنی  بیان و نیز های مکیهای سورهیکی از ویژگی ه ومکی ذکر شد ۀاین دو لف  با هم در سور ،همین دلیل

اما با  .کندفقط عناصر داخل متنی را بررسی می ؛ چون این بحثارگرایی استنبوت و معاد است که البته خارج از بحث ساخت و اخلاص
کید أشناسی آماری در اثبات یگانگی دائمی الله تهمان نتایج ساختارگرایی و سبکبر در نظر گرفتن آن، تمامی عناصر خارج متنی، 

 کند.می
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Introduction  
Structuralism is an aesthetic approach that focuses on the relationships between words and sentences and the harmony 
between them. Critics trace the roots of structuralism to Saussure, who referred to two axes, substitution and 
combination, in the context of language, and emphasized structure as a whole. Stylistics is a branch of modern 
rhetoric based on aesthetics and norm-breaking, which examines an author’s writing style. By analyzing a style, the 
goal is to understand the author’s mind, thoughts, and soul through the examination of structure. Statistical stylistics is 
a type of stylistics. Bozeman was the first to propose it for statistical analysis to achieve quality. "Ahad" is an aesthetic 
adjective referring to the eternal and unique oneness of God, beyond time and space, making it impossible to specify 
before and after. "Samad" is also an adjective referring to God's self-sufficiency, with all creatures in need of Him. 
Methodology  
This research focuses on the aesthetic application of the two attributes "Ahad" and "Samad," which are unique qualities 
of God and play a prominent role in introducing God in the Quran, making the necessity of this research clear. The 
significance of this study lies in the fact that by examining the aesthetic application of these two attributes, we 
encounter a form of Quranic miracle, and its order and beauty are proven. This research, using a descriptive-
analytical method, structuralism approach, and statistical stylistics, aims to explore the aesthetics of the two attributes 
"Ahad" and "Samad" in the Quran to answer the following two questions: 

1. How is the aesthetic application of the two attributes Ahad and Samad in the Quran explained? 
2. What is the relationship between the results obtained from structuralism and statistical stylistics? 

Findings  
The attribute "Ahad" appears 73 times in the Quran, but only once as an attribute of God in the first verse of Surah Al-
Ikhlas, in a positive context, in a nominal sentence, and in a rhetorical position as indefinite, in line with its singular 
occurrence in the Quran. It is used to affirm God's oneness, in a continuous and permanent sense, through His 
separation from all creatures in His unity and the denial of any partners. 
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The attribute "Samad" is used only once in the Quran, also as an attribute of God in the second verse of Surah Al-
Ikhlas, in a positive structure, in a nominal sentence, and in a rhetorical position with the definite article "Al," 
indicating exclusivity. It refers to God's eternal self-sufficiency, while all creatures are in need of Him. This usage, in 
line with its singular occurrence in the Quran, affirms God's permanent self-sufficiency and His oneness, and it has a 
deep connection with the word "Ahad." 
In Saussure’s axes of substitution and combination, it was shown that the attribute "Ahad" is used alongside "He" and 
"Allah" instead of "Wahid" to affirm God's oneness, not through numbers, nor by imagining multiple gods, but by 
indicating God's eternal and unchanging nature. The use of the word "Samad" instead of "Qawi" or other synonyms 
alongside "Allah" is due to the fact that "Samad" implies both God's eternal self-sufficiency and His eternal oneness, 
while synonyms like "Ghani" only refer to God's self-sufficiency without implying His oneness. Thus, "Samad" has a 
profound connection with the words "Allah," "Ahad," and "He," emphasizing both God's oneness and His self-
sufficiency. In contrast, words like "Ghani" do not imply God's oneness and thus do not fit in this context. This is why 
these two attributes are mentioned together in a Meccan surah, as one of the characteristics of Meccan surahs is to 
affirm the fundamental principles of Islam, such as monotheism, prophethood, and resurrection, which are beyond the 
scope of structuralism but emphasize the results of structuralism and statistical stylistics in affirming God's eternal 
oneness. 
Conclusion 
The two attributes "Ahad" and "Samad," as attributes of God, are used only once in the Quran in a rhetorical position in 
a positive sentence structure, emphasizing God's separation in His unity and self-sufficiency from all creatures. 
In Saussure's axes of substitution and combination, the attribute "Ahad" is used alongside "He" and "Allah" instead of 
"Wahid" to affirm God's oneness by indicating His eternal and unchanging nature. The use of "Samad" instead of 
"Qawi" or other synonyms alongside "Allah" is because "Samad" implies both God's eternal self-sufficiency and His 
eternal oneness, while synonyms like "Ghani" only refer to self-sufficiency without indicating oneness. Therefore, 
"Samad" is deeply connected with the words "Allah," "Ahad," and "He," emphasizing God's eternal oneness and self-
sufficiency. 
Keywords: Aesthetics; Structuralism; Statistical Stylistics; Quran; Ahad and Samad. 
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