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Abstract  
The issue of Imamate and Caliphate in the cultures of Imami Shi'a and 

Sunni Islam is considered one of the key and contentious topics. This 

article presents a comparative analysis of the nature, foundations, and 

characteristics of Imamate from the perspectives of two theologians: 

Qadi Abd al-Jabbar al-Baqillani from the Ash'ari Sunni tradition and 

Allama Hilli from the Twelver Shi'a tradition. After examining and 

comparing their views, the findings indicate that the interpretations 

and beliefs of these two theologians differ significantly regarding the 

issue of Imamate. Qadi al-Baqillani considers the obligation of the 

Imam to be a religious duty rather than a rational one and 

fundamentally views the discussion of Imamate as a subsidiary 

jurisprudential matter. In contrast, Allama Hilli asserts that the 

discussion of Imamate is a theological issue and that the appointment 

of the Imam is divinely ordained. Consequently, from al-Baqillani's 

perspective and that of most Sunnis, the Imam is a governmental 

figure with both worldly authority and the responsibility to preserve 

and implement religion. This leads to differences in the nature, 

theoretical foundations, and specific instances of Imamate as reflected 

in the personal characteristics and attributes of the Imam. The present 
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article, employing a documentary method along with data processing 

and aimed at elucidating the true concept of the Imam's existential 

reality and examining their attributes as the successor of the Prophet 

Muhammad, has been collected and organized. 

Keywords: Imamate, Caliphate, Imami Shi'a, Ash'arites, Nature, 

Foundations, Allama Hilli, Qadi al-Baqillani. 
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Introduction 

The topic of Imamate and Caliphate has evolved over time and holds a 

deep-rooted place in the history of Islamic thought, accompanied by 

various perspectives. However, this issue is not merely a historical 

debate confined to a significant event in Islamic history; it possesses 

multiple dimensions and aspects, or in other words, it is a term 

encompassing input, process, and output factors. This issue has a 

decisive connection with the doctrinal, social, ethical, and political life 

of the Islamic community (Rabani Golpayegani, 2014: 18), which 

becomes clearer through the explanation of the nature of Imamate and 

the characteristics of the Imam. Thus, the issue of Imamate is one of 

the fundamental theological discussions that has garnered the attention 

of prominent and distinguished Islamic theologians. No other religious 

matter has sparked as much disagreement among Islamic sects and 

schools of thought as the issue of Imamate. This fundamental issue 

has split Muslims into two major branches: Shi'a and Sunni. While the 

concept of Imamate and Caliphate is accepted by both sects, the 

differing views on the definition and nature of the Imam, as well as 

the method of selecting the Imam within the community, have created 

significant divergence. 

In other words, this article aims to elucidate that the disagreement 

between Shi'a and Sunni on the issue of Imamate is not merely about 

specific instances but fundamentally concerns the concept and essence 

of the Imam. To support this claim, it is evident that Sunnis, by 

limiting the characteristics of the Imam and Caliph within the 

community, have faced internal disagreements regarding the selection 

of the Imam. This work endeavors to review all available theological 

texts by Qadi Abd al-Jabbar al-Baqillani, a prominent Ash'ari 

theologian of the 5th century, and Allama Hilli, a renowned Imami 

theologian of the 8th century, on the topics of Imamate and Caliphate. 

These two scholars are considered pioneers in their respective Ash'ari 

and Imami schools of thought, and their analytical views have been 

respected by other scholars during their time and beyond. 

This article seeks to address several fundamental questions within 

the domain of Imamate: How do Allama Hilli and Qadi al-Baqillani 

define and evaluate the conceptual and practical nature and 

characteristics of the Imam? What are their perspectives on the 

selection or appointment of the Imam within the community, and 

which viewpoint aligns more closely with reason and innate 
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disposition (conscience)? Although there has been research on 

Imamate from both Sunni and Twelver Shi'a perspectives, this study 

adopts a different approach by comparatively analyzing the nature and 

characteristics of the Imam-Caliph from Qadi's viewpoint and 

critiquing these findings in relation to Allama Hilli's perspectives. 

This comparative analysis fills a research gap, as no prior studies have 

comprehensively addressed this specific topic and concept. 

Research Background 

The issue of Imamate and Caliphate is a prominent subject in 

theological and doctrinal debates, with renowned Shi'a scholars 

conducting extensive analyses and producing numerous works on the 

topic. Some notable contributions include: 

Article: "Analysis of Practical Rational Methods in Proving 

Imamate from the Perspective of Allama Hilli with Emphasis on the 

Book 'Alfayn'" by Moslem Mohammadi and Elham Beshkar, 

published in the Theological Research Quarterly, Issue 32, 2021. This 

article focuses on the practical rational methods used by Allama Hilli 

to prove the concept of Imamate. 

Master's Thesis: "The Theory of Imamate in the Political Thought 

of Allama Hilli and Ibn Taymiyyah" by Hassanali Qolizadeh, 2000. 

This research adopts a comparative approach to explore the political 

thought on Imamate, its characteristics, and the conditions of a 

legitimate Imam, without delving into the philosophical and 

ontological aspects of the subject. 

Thesis: "The Superiority of the Imam from the Perspective of 

Allama Hilli and Fazel Qushji" by Roghayeh Yousefi Soteh from Al-

Zahra University, 2013. This thesis addresses the concept and instance 

of the Imam's superiority but does not examine the various dimensions 

of the Imamate issue comprehensively. 

Article: "Imamate from the Perspective of Allama Hilli and Fazl 

ibn Ruzbahan with Emphasis on the Book 'Nahj al-Haq wa Ibtaal al-

Batil'" by Nasser Shabani and Mostafa Soleimani, published in the 

Comparative Theology Journal, Issue 3, 2020. This study provides a 

comparative overview of Imamate but only with a general approach to 

the subject. 

Study: "The Concept and Position of Imamate in Islamic Thought 

(Imamiya, Mu'tazila, and Ash'ari)" by Rahim Habibollahi. This work 

does not provide a detailed comparative evaluation of the nature, 
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foundations, and characteristics of the Imam from the perspectives of 

two prominent theologians, Allama Hilli and Qadi Abd al-Jabbar al-

Baqillani. 

While these studies contribute valuable insights, the present 

research distinguishes itself by offering a detailed comparative 

analysis of the nature, foundations, and characteristics of the Imam, 

specifically from the perspectives of Qadi al-Baqillani, a prominent 

Ash'ari theologian of the 5th century, and Allama Hilli, a renowned 

Imami theologian of the 8th century. This approach addresses a gap in 

the existing literature by thoroughly examining the theological views 

of these two influential scholars. 
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با  فهیو خل  سنّت از امام و اهل هیّامام  یو مبان تیماه لیتحل
 یحلّ وعلامه یباقلان یقاض دگاهیبر د دیتأک

  ییرضا  نیحس
پتژوه  پژوهشگاه حوزه و دانشگاه؛ دانت  ثیقرآن و حد یدکتر یدانشجو

 ، ایران، تهرانیشناس عهی( شیچهار )دکتر سطح
  

 رانی، تهران، اپژوهشگاه حوزه و دانشگاه یپژوه وه قرآناستاد گر  روشن  یدیسع محمدباقر

 چکیده 
رود. این مقاله  مسئله امامت و خلافت در فرهنگ امامیّه و اهل سنّت از مباحث کلیدی و اختلافی به شمار می

  های امام از دیذدگاه دو مذتکلم اثناعشذری و اهذل سذنّت؛ قاضذی با تحلیلی  تطبیقی از ماهیت، مبانی و ویژگی

هذا نشذان از آن دارد کذه  حلیّ نگاشته شده است. پس از بررسی و تطبیذق آراء؛ یافتذه اشعری و علامه  باقلانی

برداشت و باورهای این دو متکلم در مسئله امامت با یکدیگر متفاوت است؛ چراکذه قاضذی وجذوب امذام را 

د؛ امذا علامذه قائذل اسذت، دانذ و اساساً بحث از امامت را یک فرع فقهی مذی -نه عقلی -یک وجوب شرعی 

پییرد؛ بنابراین امذام در دیذدگاه   بحث از امامت یک بحث کلامی و نصب امام هم از ناحیة الهی صورت می

باقلانی و غالب اهل سنّت یک مقام  حکومتی ظاهری است که علاوه بر جایگاه دنیایی، حفظ و اجرای دیذن 

هذای   انی نظذری و مصذداقی امذام کذه در شذاکله و ویژگیرا نیز برعهده دارد، به همین دلیل در ماهیت و مبذ

ای اسنادی همذراه  اند. مقالةحاضر به شیوه کند با امامیه دچار اختلاف رلی شده شخصیّتی ایشان نمود پیدا می

ایشذان، بذه  با پرداز، اطلاعات و با هدف تبیین مفهوم  واقعی از حقیقذت وجذودی امذام و واکذاوی اوصذاف

 آوری و تنظیم شده است. اتم، جمعخ عنوان وصی ّ نبی

 .یباقلان یقاض ،یعلامه حلّ ،یمبان ت،یاشاعره، ماه ه،یّامامت، خلافت، امامها: کلیدواژه 
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 مقدمه

موضوع امامت و خلافت در گذیر  زمذان و در تذاریخ اندیشذه اسذلامی بذا رویکردهذای 

مسئله یک بحث تاریخی ای دیرین دارد؛ اما این  مختلفی همراه بوده و این مسئله، پیشینه

رو،  صرف نبوده تا در یک جریان و حادثه مهم در تاریخ اسذلام خلاصذه گذردد؛ ازایذن

سخن اصطلاحی است  دیگر مسئله امامت، از ابعاد و زوایای دیگری برخوردار است یا به

که دارای عوامل دروندادی، فرایندی و بروندادی است. همین مسئله با حیات اعتقادی، 

کننذذده دارد )ربذذانی  اخلاقذذی، سیاسذذی امذذت و ملذذت اسذذلامی ارتبذذاطی تعیین اجتمذذاعی،

تر  های امام، این مسئله روشن ( که با تبیین ماهیت امامت و ویژگی۱۶: ۱1۴1گلپایگانی، 

تذرین مباحذث کلامذی بذوده و موردتوجذه  رو، مسئلة امامت از بنیذادی خواهد شد. ازاین

یک  ی بوده است؛ ف رَق و مکاتب اسلامی در هیچفراگیر متکلمان نامدار و برجستة اسلام

اند. همین اصل بود که   میهبی مانند امامت اختلاف رلی و نظر نداشته –از مسائل دینی 

مسلمانان را به دو شاخة بزرگ شیعه و سنّی تقسیم کرد؛ زیرا هرچند اصل مسئلة امامت 

ته است، ولی آنچه این و خلافت موردپییر، هر دو فرقه )شیعه و اهل سنّت( قرار گرف

سازد، نوع نگاهی است که نخست به مفهوم و ماهیت   دو گرایش را بیشتر از هم جدا می

دیگر در این مقاله درصذدد  عبارت امام و سپس به شیوه انتخاب امام در جامعه دارند؛ به

تبیین این موضوع هستیم که اختلاف شذیعه و سذنی در مسذئله امامذت، بذرخلاف تصذور 

محدود به بثعد مصداقی صرف نیست؛ بلکذه اساسذاً امامیذه و اهذل سذنت در دو  ای، عده

جنبة مفهوم و مصداق با یکدیگر اختلاف عقیده دارند. تأیید گفتار مذیکور ایذن اسذت 

های امام و خلیفه در جامعه نسبت بذه تعیذین امذام  که اهل سنّت با محدود کردن ویژگی

تمامی آثار کلامی موجود از  اثر سعی شده به اند، در این با یکدیگر دچار اختلاف شده

عنوان متکلم برجسته اشعری در قرن پنج و علامةحلی متکلم نامذدار امذامی در  قاضی به

عنوان  قرن هشت در باب امامت و خلافت مراجعذه شذود. چراکذه ایذن دو اندیشذمند بذه

ء تحلیلذی شذوند و آرا داران مکتب فکری و اعتقادی اشعری و امامی محسوب می طلایه

آنان همواره مورد اعتنا سایر دانشمندان در عصر خود و بعدازآن بوده است. اکنون این 
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پذردازد، نخسذت اینکذه،  مقاله با طرح چند پرسش اساسی به بحث در حذوزه امامذت می

علامه و قاضی ماهیت و ویژگی مفهذومی و مصذداقی امذام را چگونذه تبیذین و ارزیذابی 

یک  اب یا انتصاب امام در جامعه چه دیدگاهی داشته و کذدامکنند  و نسبت به انتخ می

ها با عقل و فطذرت )وجذدان( مطابقذت بیشذتری دارد  هرچنذد تحقیقذاتی در  از دیدگاه

حوزه امامت از دیدگاه اهل سنّت و اثناعشریه صذورت گرفتذه امذا پذژوهش حاضذر، بذا 

لیفذه از دیذدگاه خ -هذای امذام  رویکردی متفاوت به بررسذی و تحلیذل ماهیذت، ویژگی

پذردازد کذه تذاکنون   ها بذه گونذه تطبیقذی بذا علامذه می ها و دیذدگاه قاضی با نقذد یافتذه

رو، خلأ پژوهشی احساس  پژوهشی، با این موضوع و مفهوم صورت نگرفته است، ازاین

 شود. می

 پیشینة تحقیق

ققان های مباحث کلامی و اعتقادی است که مح امامت و خلافت یکی از شاخصه  مسئله

هذای  و متکلمان نامدار شیعه ضمن تحلیل مسائل و مباحث مربوط به آن، آثار و فعالیت

های عقذل  توان به مقالة تحلیل رو،  عنوان نمونه می اند. به متعددی در این زمینه نگاشته

عملی در اثبات امامت از نگاه علامه حلّی با تأکید بر کتاب الفذین از مسذلم محمذدی و 

اشاره کرد؛ نظریه امامذت  ۱۹00، سال 11فصلنامه تحقیقات کلامی شماره الهام بشکار، 

نامذه ارشذد حسذنعلی قلذی زاده، سذال  در اندیشه سیاسی علامه حلی و ابذن تیمیذه، پایذان

؛ این پژوهش مسئله امامت را با رویکردی تطبیقی و باهدف بیان اندیشذه سیاسذی ۱17۴

رده و بذه ابعذاد دیگذر موضذوع همچذون ها و شرایط امام مشروع دنبذال کذ امام، ویژگی

فلسفه و ماهیت نپرداخته است. افضلیت امام از دیدگاه علامه حلی و فاضل قوشجی؛ از 

نامذه نیذز صذرفاً در مفهذوم و  ؛ ایذن پایان۱1۴1رقیه یوسفی سوته از جامعه الزهراء، سال 

 مصذذداق افضذذلیت امذذام و تعیذذین مصذذداق افضذذل بذذه بحذذث پرداختذذه اسذذت و از زوایذذای

گوناگون مسئله امامت را موردبررسی قرار نداده است. امامت از دیدگاه علامه حلذی و 

فضل بن روزبهان با تأکید بر کتاب نهج الحق و ابطال الباطل از ناصر شعبانی و مصطفی 

پژوهشذذنامه کذذلام تطبیقذذی؛ ایذذن رسذذاله مبحذذث امامذذت را  ۱1۴۴، 1سذذلیمانی، شذذماره 
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نگاهی کلی به امامذت پرداختذه اسذت. بررسذی مفهذوم و ای و صرفاً با  صورت مقایسه به

جایگاه امامت در اندیشه اسلامی )امامیه، معتزله و اشاعره( از رحیم حبیذب اللهذی؛ ایذن 

های امام را از دیدگاه  اثر نیز به صورت جزیی و تطبیقی مباحث ماهیت، مبانی و ویژگی

د ارزیذابی قذرار نذداده دو شخصیت برجسته کلامی؛ علامه حلذی و قاضذی بذاقلانی مذور

 است.

 امامت ماهیت

شذود در  های تاریخی صذورت گرفتذه از مفهذوم امامذت، مشذخص می بر اساس گزار،

نظران اهل سنّت و امامیّه در بحث  ظاهر، تفاوت و تمایز چندانی بین متکلّمان و صاحب

عی تذوان مذد  حقیقت و ماهیت امامت وجود ندارد؛ برحسب ظاهر  الفاظ و عبارات، نمی

شد از مسئله امامت، دو تصویر متخالف و متمایز )تصذویر سذنّی و شذیعی( وجذود دارد. 

که میان این دو فرقه تفاوت  دیدگاه آشکار و بیّنی وجود دارد، اسذاس و اصذل  درحالی

اخذتلاف ایذن دو مکتذب در اغلذب مسذائل مربذذوط بذه امامذت ماننذد )کیفیذت وجذذوب، 

جود است آنچه از فحوای کلام امامیذه اسذتفاده های امام، کیفیت نصب و...( مو ویژگی

شود، این است که اهل سنّت بر اساس نوع تعریفی که از امامت دارند تنها به بخذش  می

(. تعریذف 1۹: ۱1۶۱باشند )یزدی مطلق،  شده بر امام ملتزم می اندکی از شرایط توصیف

ت و شیعه یکسان است، امامت به ریاست عامه مسلمانان در امور دین و دنیا میان اهل سنّ

که احدی از خلفای سنّی میهب، به مسائل مطروحه و مقیده در تعریف میکور  درحالی

متّصف نیستند؛ اوّل: ریاست در امور دین و دیانذت، بذه معرفذت و شذناخت امذور دینیّذه 

صورت خاص، عالم بودن و دانایی امام  متوقف است، اهل سنّت نوعاً و قاضی باقلانی به

هم نیستند چراکذه  دانند و مدعی آن  عنایی که شیعه باور دارد( شرط و لازم نمی)به آن م

اند. مقوله بعدی و دخیل   یک از ائمه )ثلاث( ایشان، عالم به تمام مسائل دینی نبوده هیچ

در بحث ریاست در امور دین، عدالت بالضروره است، این در حذالی اسذت کذه قاضذی 

(. یا تفتذازانی ۹7۱م:  ۱۴۴1است )باقلانی،    شرط دانستهصورت ابتدائی  باقلانی آن را به

گوبد: یکی از عوامل انعقذاد خلافذت در جامعذه،  تر در شرح مقاصد می با بیانی متفاوت
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غلبه و قهر است و هر شخصی با زور و قهر و غلبه متصدی امر خلافت حتی بدون بیعت 

شذود   و به نفع او منعقذد می شود، اگر چه فاسق یا جاهل باشد، خلافت )برازنده اوست(

 (.۸1: ۸، ج ۱170)تفتازانی، 

ویژه اشاعره در مسئله خلافت و امامذت، گرفتذار یذک نذوع  رو، اهل سنّت به ازاین

شناسی مجذاز از جانذب  طرف امام و جانشین رسول خدا را اسلام اند. ازیک تناقض شده

انند و از سمتی دیگذر، در د  رسول ذ صلّی الله علیه و آله ذ و متصف به صفت عدالت می

هذایی  کنند و چنین ویژگی  ها را اخی نمی مقام تعیین جایگاه و مصداق امام، این وبژگی

ها وجود ندارد؛ بنابراین اختلاف سذنّی و شذیعه دربذاره امامذت، صذرفاً بذه  در خلفای آن

هذا از حقیقذت و  گذردد. بلکذه بذه تبذاین تصذویر آن مصداق و وجود خارجی امام برنمی

 (.۹۱۱: ۱1۸7گردد )مصباح یزدی،  اهیت امامت نیز برمیم

« وجوب عن الله»در نظرگاه اثناعشریه، امامت وجوبی کلامی دارد؛ یعنی از جهت 

اند از  وجوب یا واجب کلامی عبارت«. وجوب عن الناس»است، نه وجوب فقهی یعنی 

هی اسذت و فعلی که مقتضای عدل یا حکمت یا جود یا رحمت یا دیگر صفات کمال ال

چون ترو چنین فعلی مستلزم نقص در ساحت خداوندی و درنتیجه محال اسذت، پذس 

امامیّذه معتقدنذد کذه »گویذد:   انجام دادن آن، واجب و ضروری اسذت، علامذه حلّذی می

نصب امام، لطذف اسذت؛ زیذرا امذام معصذوم، انسذان را بذه اطاعذت نزدیذک کذرده و از 

(. فرقذه ۱7ق،  ۱۹0۴)حلّذی،« لی واجذب اسذتتعذا نماید و لطف بر حق  معصیت دور می

اشاعره به وجوب امامت اعتقاد دارند، امّا چون حسن و قبح عقلی و وجذوب عذن الله را 

رو، قاضی باقلانی و  دانند. ازاین  الناس می پییرند، این وجوب را نقلی و وجوب علی نمی

« ی واجذب اسذتنصب امام نذزد مذا از راه و طریذق سذمع»گویند:   عضد الدین ایجی می

 (.1۹۸: ۶، ج 0325؛ ایجی، 1۸: ۱۴۴1)باقلانی، 

به تعبیر دیگر، دلیلی که متکلّمان سنّی و شیعی در حقیقت و ماهیذت امامذت بیذان 

 دارند دو اختلاف عمده است: می

نخست: مسئله امامت نزد شیعه کلامی اسذت امذا اهذل سذنت آن را امذری فقهذی و 
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 دانند. فرعی می

ی نصب امام، بر خداوند واجب است اما در مکتب اهل سنت، دوم: در مکتب امام

(؛ 11، ص ۱1۶۱باشذذد )یذذزدی مطلذذق،  ایذذن وجذذوب بذذر عهذذده امّذذت و مکلّفذذان مذذی

دیگر، متکلّمان اشاعره از اهل سنّت همچون قاضی باقلانی اغلب مسئله امامت  عبارت به

یذا « النذاسعلذی »را یک وجوب سمعی )نقلی( و شرعی دانسته و تحت عنوان ضرورت 

آورنذد و بذر وجذوب آن بذر امذت تأکیذد دارنذد )بذاقلانی،  حساب می تکلیف مکلفان به

دیگرسخن؛ باقلانی به پیروی از ابوالحسذن اشذعری وجذوب امامذت را  (؛ و به۹7۱همان:

تعذالی و حسذن و قذبح  شرعی دانسته و با توجه به اینکه اشاعره به وجوب چیزی بذر حق

دانند و آن را بر اساس روایات و نذه  مام را بر مردم واجب میعقلی معتقد نیستند تعیین ا

تعالی مسذلّم اسذت امذا  پییرند. )یعنی وجوب وجود و نصب ایشان از ناحیه حق عقل می

گونه کذه گفتذه  رو، همان (. ازاین۹۸۶: ۱۴۴1کند()همو،  عقل این وجوب را درو نمی

وجذوب را یذک وجذوب  شد، نصب امام در دیدگاه غالب اهل سنّت واجب است، ولی

 (.1۸۹: ۶؛ ایجی، پیشین، ج 1۸۹-1۸1، صص ۱1۶1دانند )غزالی،   شرعی ذ نه عقلی ذ می

دانذد و بذر اسذاس مبذانی  را صذحیح می« علذی الله»امّا علامذه حلّذی وجذوب عقلذی 

شود. ایشان قائل بذه وجذوب  بیان می« من الله»صورت ضرورت  فیلسوفان، این وجوب به

کند و دلیذل شذرعی   گوید عقل وجوب آن را مستقلاً درو می یعقلی امامت است و م

داند. دلیل علامه حلّی بر این مدعا، حکم عقل به لزوم وجود راهنما و امذام  را لازم نمی

برای مردم است. در جهت پیروی مردم از او و انتقام از ظالم، حفظ دین الهی و تشویق 

بنابراین این یک برهان اسذت؛ عقذل  مردم به اعمال نیک و ترو اعمال خلاف و قبیح؛

کند که برای دفع ضررهای محتمل و جلب منافع نصب امام لازم است   مستقلاً حکم می

 (.1۹: ۱۹0۴)حلّی،

فرماید: بحث امامت از توابع نبذوت و فذروع   فاضل مقداد در بسط سخن علامه می

بذرای یذک آن است و امامت عبارت از ریاسذت عذامّی اسذت در کارهذای دیذن و دنیذا 

منزلذه جذنس قریذب اسذت، زیذرا کذه  شخص انسانی. پس ریاست ]در تعریف امامت[ به

السذّلام ذ، ریاسذت قضذات و نذواب،  ریاست تمام مشترو است بین ریاسذت امذام ذ علیه
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جنس بعید همان نسبت ]ریاست[ است و عام بودن آن ]امامت[ فصلی است که آن را از 

در امور دین و دنیا بیانی اسذت »گوید:   زد و اینکه میسا  ولایت قاضیان و نائبان جدا می

که در دین اسذت در امذور دنیذا نیذز  برای متعلق آن ]یعنی امامت[، یعنی امامت هم چنان

اشاره بذه دو امذر « امامت برای شخص انسانی است»گوید:   که می چنین است و درحالی

ودی از سذوی خذدا و است: یکی از آن دو این است که مستحق آن، شخص معیّن معهذ

رسول او است، نه هر شخصی که پیش آید و دومی این است که جایز نیست مستحق و 

فرماید:   سزاوار امامت در یک عصر بیش از یک تن باشد. ایشان برای توضیح امامت می

را افذزوده اسذت و در تعریذف آن « بحق الاصالة»بعضی از دانشمندان در تعریف، تعبیر 

ریاست عامه در امور دین و دنیا برای شخصی از آدمیان است به حق  امامت»گفته است 

نایبی کذه امذام همذه ولایذت « داخل شدن»شرط اصالت، بدین طریق از  یعنی به« اصالت

کند ]در این مفهوم[ احتراز کرده است؛ زیرا هرچند ریاست او   خود را به او واگیار می

که این امر با قید عمذوم )عذام بذودن عام است همه به اصالت نیست و درست این است 

گردد، زیرا نائب میکور بر امام خود ریاست ندارد، پس   ریاست امام( خود استنباط می

شذود و در ایذن صذورت   همه تعریف بر نبوّت تطبیق می باشد و بااین  ریاست او عام نمی

واسذطه  به»شذرط نیابذت از پیذامبر یذا  به« یعنذی در تعریذف امامذت»بهتر است که در آن 

(. پس وجود امذام اسذتمرار ۱۸0ذ  ۱۹۴، صص ۱۹0۸افزوده شود )فاضل مقداد، « بشری

علذت محدثذه، علذت مبقیذه نیذز  به دیگرسخن؛ باشد   لطف خداوندی به جامعةبشری می

 هست.

فرماید: ازلحاظ عقلی نصب امام از جانب الهذی واجذب اسذت؛ زیذرا   علامه نیز می

مام مفترم الطاعه و مدبّر معصوم باشذند، بذه صذلاح و واضح است اگر امت در معیّت ا

(. ۸۸، ص ۱1۸۸تر و از فسذذاد و تبذذاهی در امذذان خواهنذذد مانذذد )همذذان،   خیذذر نزدیذذک

ذکر است، ریشة و اساس حکم عقلی در قاعدة یذا برهذان لطذف در قذرآن کذریم  شایان

در آیات  های سالم بشری را به آن حکم ارشاد فرمود و است آنجا که حق سبحان عقل

بّثکثمْ عَلَى نَفْس ه  الرَّحْمَذةَ(؛ پروردگارتذان رحمذت را  بسیاری به آن اشارت دارد )کَتَبَ رَ

(. در این آیه دو نکته شذایان توجذه اسذت، ۸۹؛ )انعام، آیه «خود فرم کرده است... بر
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تعالی واجب ننموده، چون ذات اقذدس الهذی  که هیچ قدرتی لطف را بر حق نخست: آن

ت ندارد؛ بلکه خود خداوند، این لطف را بر ذاتذش واجذب نمذوده اسذت. دوّم: بالا دس

آنکه چون ذات الهی به صفت حکمت و قدرت مطلق متصذف اسذت محذال اسذت کذه 

، ۱1۴1ای همچون بخل در ذات او راه یابد و رحمتی را از او دریغ نماید )بیذات،  رذیله

سنامه آسمانی و الهی او را تعیذین (؛ بنابراین وجود لطف برای امام، هویّت و شنا۱1ص 

سازد؛ اما متکلّمان اهل سنّت و جماعت، این هویت را در تعریف امام لحاظ و اخذی  می

دانند؛ بنابراین امامذت  نکردند، به همین سبب، انتخاب امام را منصوب و متعین ملّت می

ردیده است. عنوان وجوب کفایی تلقّی گ فقهی شده و به -ای فرعی  در نگاه آنان مسئله

با این توضیح، روشن است که اهل سنت بذه ایذن شذرط و خصوصذیت در کذلام علامذه 

ای از  بذه وسذیله عذده« ریاست عام دینذی یذا الهیّذه»اند. پس قید  حلی توجهی نشان نداده

 (.1۶7: ۱1۴۸دهند )رضایی،  متکلّمان امامیه، هویّت و ذات امامت را نشان می

ف، صذرفاً تنظذیم نظذام معیشذتی مکلفذان بذر اسذاس عنوان لط وجود مبارو امام به

ها با یکدیگر بر اسذاس شذرع مقذدّس نیسذت و حتذی  قوانین اسلام و یا تنظیم ارتباط آن

تعالی نیز نیست، بلکه امامت، اوّلاً و بالیّات، رابطه حق متعال با انسان  ارتباط بشر با حق

لبته به دنبال این ارتباط، مسئله است، همچون نبوت که ابتدا رابطه خدا با انسان است و ا

هذا )سیاسذت دنیذا و  سوی الهی و تعظیم مناسبات بین انسان هدفمندی و هدایت انسان به

حراست دین( است؛ بنابراین، مسئله امامت، جریانی اعتقادی است و نصذب امذام ماننذد 

 نبوت بر حق لایزال واجب است )نه بر مکلفان(.

خذدا در مفذاهیم امامذت نذزد دو مذیهب، بذه  ولبه دیگر سخن، تعبیر جانشینی رسذ

تر است؛ زیرا هر دو میهب، دو مفهوم متخالف و مت ایر از جانشینی   مشترو لفظی شبیه

 (.1۸: ۱1۴1پیامبر را باور دارند )بیات، 

. 1. دریافذت و ابذلا  وحذی ۱در نگاه قاضی و علامه، پیامبر سه مقام و شأن دارد: 

. اداره امور جامعه اسلامی )حکومت( و ریاست 1(؛ ۹۸ ، ص0403بیان وحی )باقلانی، 

(؛ در 1۴، ص ۱۹۱1؛ بذاقلانی، 1۹، ص ۱17۹و سرپرستی بر امور دنیوی ملذت. )حلذی، 
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نظرگاه هر دو میهب، پس از رحلت رسول خاتم وحی به معنای وحی نبوّت، منقطذع و 

تواند   شان را نمیجدا شده است. پس هیچ فردی در جایگاه و رتبه پیامبر، مقام و شأن ای

دار شود. امّا سؤال این است درباره دو جایگاه دیگذر، چذه کسذی جانشذین رسذول  عهده

دار و جانشذین ایذن دو مقذام، فذردی کذه از  الهی است  پاسخ امامیه این است که عهذده

انذد.  شود است اما اهل سنّت و جماعت با این پاسخ، مخالفت کذرده  ناحیه خدا معیّن می

شده، به عهذده خذود پیذامبر نیسذت و  ینی پیامبر برای زعامت دو جایگاه بیانتعیین جانش

گونه طذرح کنذیم؛ کذه  شده در مسئله امامت را این رو، نبایستی اختلاف رلی گفته ازاین

تعذالی  آیا پی مبر جانشین را مشخص نموده یا نه  چراکه این عملکرد، مربوط بذه بذاری

رو،  شذود. ازایذن  برده می ات، به امام تعبیر و ناماست. در فرهنگ امامی، از این خصوصی

شخصیت امام در فرهنگ امامیّه، فردی که جایگاه تبیین وحی نبذوی را بذر عهذده دارد، 

است و قولش در ابلا  وحی، مطیع، حجت و واجب اسذت. همچنذین الذزام او در امذور 

 (.1۱1: ۱1۴۸یی، اجتماعی؛ اعم از امور سیاسی، نظامی، اقتصادی و ...مطاع است )رضا

بنابراین، یکی از عناصر اساسی امامت در منظر علامه، لطذف اسذت کذه ایذن واژه 

باید در تعریف امام، قرار داده شود تا جانشذین و جذایگزین پیذامبر را بذه معنذای واقعذی 

کلمه، معنا نماید. مام مانند نبی، واسطه بین وحی و مخاطبان )مردم( آن است و واسذطة 

کننذده  کننده وحی است و دریافت البته برخلاف نبی، تنها تبیین»ت. صاحب عصمت اس

و معنذای سذنّی، اسذتمرار نبذوّت نیسذت، بلکذه   وحی نبوی نیست. امّذا امامذت در مفهذوم

منزله تئوری حکومت در جامعه دینی است که یا به سکولاریزم )جداانگاری دیذن از  به

انجامد که هر دو اندیشذه و تجربذه،   می رسد و یا به ابزار دین برای سیاست  سیاست( می

هذذای اسذذلامی اهذذل تسذذنّن، بذذه وقذذوع پیوسذذته اسذذت )یذذزدی  در طذذول تذذاریخ حکومذذت

 (.1۹: ۱1۶۱مطلق،

در تعریف علامه حلّی از ماهیت امام آمده است، امام کسی است که رهبری مردم 

د. همچنذان کذه ی امور دین و دنیا بر اساس سنّت پیامبر بر عهذده داشذته باشذ  را در همه

(؛ یعنذی بذرای مذردم رهبذری قذرار ۱1۹؛ )بقره، (ل لنَّاس  إمَامًا)فرماید:   خداوند متعال می

دهنده رهبر اعم از پیامبر و امام برای مردم است. همچنذین امذام بایذد بذه  دادیم که نشان
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(؛ ۱۸، ص ۱۹۱۸نص پیامبر باشد و پیامبر از جانب حق او را معرفی کرده باشذد )حلّذی، 

بنابراین امام در منابع کلامی شیعه فردی ممتاز از دیگر افراد نوع انسانی است که دارای 

های ولایی، الهی و قدسی است. امّا امام از دیدگاه قاضی باقلانی و دیگر متکلّمان   جنبه

عنوان جانشین پیامبر اکرم، یذک  اشعری مانند دیگر افراد عادی نوع انسان است، تنها به

ر سیاسی و حکومتی امّت است و ماهیت امام را در قالذب یذک حذاکم کذه حاکم و رهب

های قدسذی و الهذی آن   انذد و از جنبذه  تواند عاد ل و یا عالم هم باشذد، ترسذیم کرده  می

بذاقلانی امذام را بذه معنذای خلیفذه و  (؛ بنذابراین 1۹۹تذا، ص  اند )باقلانی، بی  ت افل کرده

آوری وجوهذات شذرعی و  جذز اقامذه حذدود، جمذعاند کذه نقشذی  حاکم سیاسی دانسته

 (.۹77: ۱۴۴1؛ باقلانی، 11: 1تا، ج  مراقبت از کیان کشور اسلامی ندارد )نسفی، بی

 های امام مشخصه

از مباحث محوری و کلیدی در مسئله امامت و خلافذت کذه موجذب ترسذیم دو معنذا و 

ل سذنّت، شذرایط و اسذت. اهذ« هذای امذام  ویژگی»مفهوم متفاوت از امذام بذود موضذوع 

شذمارند؛ زیذرا   هایی که برای یک حاکم لازم است، برای امام نیذز ضذروری می  ویژگی

ها، تنها یک مقام و حکومت ظاهری است؛ که علاوه بر شأن دنیایی و  امامت در نزد آن

مقام و مسئولیّت اجتماعی، حفذظ و اجذرای دیذن را نیذز بذر عهذده دارد )یذزدی مطلذق، 

از منظر شیعه، امامت یک مقام و جایگاه والای روحانی و معنوی است  (. امّا۹0: ۱1۶۱

جانبه را در امر دین و  و امام مضاف بر رهبری و مدیریت حکومت اسلامی، هدایت همه

دنیای مردم بر عهده دارد، فکر و روح مردم را هدایت کرده و شریعت پیامبر اسذلام را 

و به اهدافی و اغراضی که پی مبر بذرای آن    دارد از هرگونه ت ییر و تحریف در امان می

بخشد و به دیگر سخن امامت، تداوم نبوت است، به همین دلیل،   مبعوث شده تحقق می

باشد. بذه همذین   تمام اوصافی که برای پیامبر )ص( واجب است برای امام نیز واجب می

ق،  ۱۹۱۱)خوانسذاری، « ها باشذد امام قوم باید برترین آن»فرماید:   دلیل، پیامبر اکرم می

کننذد.  ها و اوصاف متمایزی را برای امام بیذان می  (. علامه و قاضی هر یک، ویژگی۸۹

 اند از. ها عبارت این تفاوت
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نضذر بذن »مقصود و مراد از قرشی بودن این است که نسب امام بذه  الف( قرشيّ بودن:

ها بذاقلانی نیذز بذر  زجمله آن(. فرقه اشاعره و ا1۹۹، ۸برسد )تفتازانی، پیشین، ج « کنانه

این نظر اتفاق دارند و دلیل و اسذتدلال آنذان اسذتناد و تمسذک بذه روایذت نبذوی اسذت 

بذرای مذا »(. در شورای سقیفه وقتی گروه انصار پیشذنهاد کردنذد: ۹71، ۱۹۱1)باقلانی، 

بذا  قحافه گفتة آنان را چون از قریش نبودنذد ابی  ، ابوبکر بن«امیریامیری برای شما هم 
رد کرد و بر آنان احتجاج و استدلال نمود انصار و مهاجرین « قریش منالائمه »حدیث 

حاضر در سقیفه؛ این احتجاج را پییرفتند و سعد بن عباده به ایذن امذر رضذایت داد کذه 

 (.۱7، 100۶رهبری و امارت از قبیله قریش و وزارت از طایفه انصار باشد )شهرستانی، 

رو، بذا  د که امامت و وصایت به قریش اختصذاص دارد، )ازایذنامامیه نیز باور دار 

اهل سنّت اشتراو عقیده دارد( ولی با این تفاوت که صرفاً طایفة خاصی از قریش کذه 

هاشم است شایسته و لیاقت امامت و رهبری امت را برعهذده دارنذد. نذه  همان گروه بنی

(. 71، ۱۹0۴ردار باشد )حلذی، اینکه این حکم برای تمام قبایل قریش از عمومیّت برخو

دلایل اهل سنّت با امامیه در اینکه غیر از طایفه قریش گروهی دیگر شایسذتگی امامذت 

را ندارد، متفاوت است، ازجمله این دلایذل، اسذتناد بذه حذدیث غذدیر، حذدیث ثقلذین، 

؛ امینذی، ۹70، ۱171؛ لاهیجذی، ۸۸، ۱تذا، ج  حدیث منزلذت و ... اسذت )ابذن ماجذه، بی

ان الائمة من قریش غرسوا »فرماید:  السلام می حضرت امیر علیه (.۱۸۱-۱۹، ۱ج  ،۱۹1۱

علی علیه السلام در فرمذایش خذود ( »11)نهج البلاغه، خطبه « فی هیا البطن من هاشم...

هاشم  با صراحت، امامان را از خاندان هاشم دانسته و درواقع مطلق قریش را بر مقید بنی

 «.حمل کرده است

از اهداف مهم امامذت، برقذراری و اجذرای عذدالت در جامعذه  و عدالت:ب( عصمت 

است و برای عملیاتی کردن این مهم، امام باید شخصی عادل و پرهیزگذار باشذد. لذزوم 

را از شروط لازم بذرای امذام بذه « عصمت»و « افضلیّت»این ویژگی از دیدگاه امامیّه که 

گذاه  صف به صذفت عصذمت باشذد هذیچآورند آشکار نیست؛ زیرا اگر امام مت شمار می

شود و تمام کمالات نفسانی ازجمله عدالت را دارا خواهذد بذود.   دچار فسق و ظلم نمی
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کند که امام   با هزار و سی هشت دلیل ثابت می« الفین»ذکر است علامه در کتاب  شایان

(. بذاقلانی نیذز صذفت عذدالت و عذدل را در ۹۹: ۱۹0۴باید دارای عصمت باشد. )حلی،

داند امّا تداوم و استمرار آن را شرط ندانسذته   ابتدای امر انتخاب امام، واجب و لازم می

و قائل نیست و به صفت عصمت در امام قائل نیسذت، حتذی امامذت و خلافذت شذخص 

(؛ بنابراین قاضی بذاقلانی در 11: 10۱۹شمارد )باقلانی،   منحرف و فاسق را هم جایز می

ید: لازم نیست امام و خلیفه مسلمین، عالم بذه دانذش غیذب، گو  ردّ قایلین به عصمت می

معصوم و آگاه به تمام مسائل دینی باشد، زیذرا فلسذفه وجذودی امذام در جامعذه؛ تبیذین 

ها را بیان کرده، است و مردم به این  شرعی، اجرای حدود و اموری که پیامبر آن احکام

ت در جریذان ایذن امذور اسذت و مسائل آگاهی دارند و امام، نائب و وکیل از جانب امّذ

اند و اگر امام تخلفی که موجب خلع او از مقام امامت است مرتکب  مردم هم ناظر امام

نماینذد.   نمایند و فردی دیگذر را جذایگزین می  شود وی را از جایگاه و مقامش خلع می

لانی، باشذد. )بذاق  رو، دیگر احتیاجی به امام معصوم و آگذاه بذه جمیذع احکذام نمی ازاین

۱۴۴1 :1۸۹.) 

یکی دیگر از شرایط داشتن علم  و دانش کامل و کذافی اسذت کذه  ج( علم و توانایي:

ذ آگذاهی  1ترین آن دو چیز است: الف( علم به احکام شرعی و معارف دینی؛  محوری

(. ۸7، ص ۱1۶7به مفاسد و مصالح امور مربوط به جامعذه اسذلامی )ربذانی گلپایگذانی، 

دانذد زیذرا امذام   ت امام بر دیگر افراد جامعه را ضذروری و واجذب میعلامه حلّی اعلمیّ

فراگیر احتیاج دارد  برای اجرای عدالت، برقراری احکام و گرفتن حق مظلوم به آگاهی

(. از دیدگاه امامیه، علم امام مانند علذم پی مبذران از طذرق عذادی بذه 10۸: ۱۹۱۸)حلّی،

یقذی ویذژه و اختصاصذی اسذت صذورت هذای دیگذر کذه طر آیذد بلکذه از راه دست نمی

پییرد و یا به تعبیر دیگر علم ایشان از نذوع حضذوری اسذت نذه اکتسذابی )اوجذاقی،   می

چنذین صذفات برجسذته و  یقین تنهذا شخصذی کذه دارای این (. قطع به۶۱-71، ص ۱1۶7

ممتازی همچون: اعلمیّت، افضلیّت، عصمت، معجزه و... است، به معنای واقعذی کلمذه، 

 اداره و رهبری جامعه اسلامی را خواهد داشت. توانایی
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منزلة کسذی کذه  امّا قاضی باقلانی قائل است: امام ازلحاظ علم و آگاهی بایستی به

برای قضاوت شایستگی و صلاحیّت دارد، باشذد. پذس از جهذت علذم و دانذش بایذد بذه 

مذام از تذر از آن لزومذی نذدارد کذه ا میزان و سطح یک قاضی دانش داشته باشد و فزون

علم بیشتری برخوردار باشد؛ بنابراین از دیدگاه قاضی؛ امام از علم حضوری و لذدنی و 

گذردد  مند نیسذت و ضذرورتی هذم بذرای او احسذاس نمذی نیز تمامی علوم و احکام بهره

 (.۹0م: 1001)باقلانی، 

نظر علم با سذایر امّذت مسذاوی اسذت و لازم نیسذت  گوید: امام ازنقطه همچنین می

اشد و اگر بگویند که در مسائل، مردم به وی مراجعه کنند و مجهولات خود را به اعلم ب

شود کذه امذام مسذئول ایذن امذر نیسذت بلکذه مسذئولیت   وی ارجاع دهند جواب داده می

داری وی همان امور اجتماعی ظاهری اسذت. قاضذی بذاقلانی در مذورد توانذایی و  عهده

ی امذور مسذلمانان را   م بایسذتی توانذایی ادارهگوید: اما رهبری سیاسی امام در جامعه می

طور کامذل بایسذتی بذا تذدبیر ارتذش و امذور جنگذی، بسذتن مرزهذا،  داشته باشد. امام بذه

های انتقام از ظالم و به سذایر مصذالح مملکذت   داری ملت، حفظ شوکت اسلام، راه نگه

سرکشان از خود  آگاهی و بصیرت داشته باشد. امام نباید هنگام اقامه حدود و مجازات

رقت قلب به خرج دهد، زیرا وجود این احوال با اجرای احکام و دستورات مربذوط بذه 

 (.1۶حدود تنافی دارد )همان: 

علامه حلّی، منصذوص بذودن را یکذی از شذرایط  د( منصوص بودن و معجزه داشتن:

 (.10۶، ص ۱۹۱۸؛ حلّی،117ص  :۱۹0۸ اند )سیوری حلّی، امامت ذکر کرده

اسذت. « نذصّ»ترین راه تعیذین و تشذخیص امذام   اه دانشمندان امامی اصذلیاز دیدگ

اند. در عبارت علامه حلّی و نیذز  عنوان راه اثبات امامت نام برده نیز به« معجزه»گاهی از 

از سایر آثار، مشخص است معجزه طریقذی جداگانذه و معذادل بذا نذص در تنصذیب و 

 (.۱۶۸، ص ۱۹۱۹؛ همان، 17، ص ۱۹0۴انتخاب وصی است )حلّی،

در نگاه علامه، امامیّه معتقد است که دو طریق برای انتخذاب و تعیذین امذام تبیذین 

 شده است:
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نص از جانب حق لایزال یا نبی یا وصی و امامی کذه امامذت او بذا نذص بذه اثبذات 

 رسیده است.

 (.۱۸۸: ۱۹۱۸وسیله او. )همان،  آشکار شدن و انجام معجزات به

لانی دربذاره ثبذوت و تعیذین امامذت امذام دو شذیوه را متصذور امّا قاضی ابوبکر باق

داند: ابتدا نص و سپس اختیار اهل حلّ و عقد؛ امّا درباره امام بعذد از رسذول خذاتم،  می

کذه طریذق نذص  طریق نص باطل و فاسد است و چون دو راه بیشتر وجود ندارد هنگامی

متعذیّن اسذت )بذاقلانی،  باطل شد طریق دیگر یعنی اختیار اهذل حذلّ و عقذد مشذخص و

 (.۹۹1م:  ۱۴۴1

گویذد: اگذر نصذی یذا فرمذانی از وحذی بذود رسذول خذدا  قاضی در ابطال نذص می

این شخص خلیفه پس از مذن اسذت و شذما مذردم »فرمود   صورت شفاف و صریح می به

این نص در ملاعام و تعداد بسیاری از یاران رسول مطذرح بذود و « باید از او فرمان برید

داشت،   ل اگر پیامبر مشافهتا و در حضور یکی دو نفر از یاران چنین تصریحی مییا لااق

رسید. مثل نصوص و روایذاتی کذه در مذورد   در این صورت اخبار، حتماً باید به ما می

(. نقد این پاسخ بسذیار ۹۹1خمسه و سایر اعمال عبادی به ما رسیده است )همان:  صلات

السذلام را در دیذدگان عمذوم  امیرمومنان علی علیهروشن است چراکه رسول خدا بارها 

غدیر، حذدیث انذیار، منزلذت و...  عنوان جانشین و وصی بعد از خود مانند واقعه مردم به

 معرفی نمود.

 -طورکلی یک جایگاه و منزلت عذادی  بنابراین مقام امامت نزد قاضی باقلانی، به

ویذژه اهذل حذلّ و عقذد )مذدیران و  اجتماعی و غیر الهی است که توده و عوام مردم، به

طورکلی، در مکتب  ( به۹۹1۹م:  ۱۴۴1کنند )باقلانی،   مسئولان(، این مقام را انتخاب می

و قاعده جامع و صحیحی موجود نیسذت،   اهل سنّت، برای انتخاب و تعیین امام، ضابطه

یذین امذام ها شیوة روی کار آمدن خلفای گیشته را معیار و قانون انتخاب یذا تع بلکه آن

 اند.  قرار داده

رو،  گوید: امام باید افضل و اکمل امّت باشد. ازایذن   علامه حلّی می ( افضلیّت امام:هلا
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دایره فضیلت امام شامل تمام اوصاف پسندیده و هذر چیذزی کذه کمذال نفسذانی اسذت، 

ت گردد؛ مانند علم، زهد، کرم، شجاعت، عفّت و ...، زیرا امام کسی است که بر امّ  می

شده و مقدم گردیده است. به همذین دلیذل، بایذد از حیذث کمذالات و  خود برتری داده

 (.1۴1: ۱171ها بالاتر باشد تا تقدیم مفضول بر افضل پیش نیاید )حلّی،  فضایل از آن

قاضی باقلانی افضلیّت امام را شرط دانسته، امّا این خصوصیت را مشروط و مقیذد 

تر نموده است. وی بر این مطلب به روایاتی از پی مبر به عدم مانع و رادع و مصلحت بر

استدلال کرده و بنابر باور وی این روایات ازنظر معنا متواتر است، در اثبات این مدعای 

مذن تَقَذدَّمَ علذی قذومٍ م ذنَ »خویش به دو روایت اسذتدلال کذرده اسذت. پیذامبر فرمذود: 

َ فیهم مَن هو اَفضلث منه فَقَ کسذی »؛ «د خذانَ الله و رسذولَه و المثسذلمینالمسلمین، یری اَنّ

ها کسی وجود دارد که افضذل  داند در بین آن  که می ای از مسلمانان درحالی که بر عده

)قاضذی، « از اوست مقدم شود. همانا به خدا و رسولش و مسذلمین خیانذت کذرده اسذت

فَقَذذدَّموا  ائمذذتکثم شذذثفَعائثکم الذذی الله(. »1۴۱، ص ۶، ج ۱۹1۱؛ امینذذی،۱۴0، ص ۱۹۱1

امامان شما، شفاعت کنندگان شما هستند، پس بذرای امامذت بهتذرین خذود را « »خیَرَکم

(. دلیل دیگذر اینکذه بذین مسذلمانان اتفذاق عقیذده ۹7۱، ص ۱171)حلی، « مقدم بدارید

که در امام جماعت افضذلیّت  ترین امامت است. هنگامی است که رهبری جامعه، بزرگ

سرپرست جامعة اسلامی به نحو اولویت مطلوب است )حلی، مطلوب است، در پیشوا و 

۱171 ،۹71- ۹7۸.) 

ها و شرایط معتبر در افضلیّت به شمار   اعلم بودن امام، در نظرگاه امامیه؛ از ویژگی

رود. این اعلمیّت، مختص علوم شرعی نبوده بلکه علوم تکذوینی و غیرشذرعی را در  می

رشرعی مانند سحر و شذعبده هذم اعلذم باشذد. تذا در بر دارد؛ یعنی امام باید در علوم غی

 بازان و ساحران، سحر و فریب آنان را خنثذی نمایذد و حیلذه صورت رویارویی با شعبده

، ۱1۶۶های آنان را به مردم بنمایاند و از گمراه شدن مردم جلوگیری نماید )موحذدی، 

امعه را ضروری و واجب ( علامه نیز اعلمیّت و آگاهی کامل امام بر سایر افراد ج7۱ص 

داند، زیرا امام یک امذت اهذدافی از قبیذل ایجذاد عذدالت و نظذم، اجذرای احکذام و   می

یا همان اعلمیذت( نیذاز دارد  -فرامین الهی و بازستانی حق مظلوم از ظالم به علم )کامل
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 (.10۸: ۱1۶۸)حلّی، 

حضوری اسذت نذه ازنظر امامیه، علم و آگاهی امام مانند علم پیامبران از نوع علم 

( امّا عقیدة اغلذب متکلّمذان و محققذان اشذاعره ۱۸7:پیشینعلم اکتسابی )یزدی مطلق، 

این است که امام بایستی در فروعات و اصول دین از اجتهاد برخوردار باشذد تذا قذوه و 

دهی به شبهات را داشته و توانایی اقامه و برپاکردن دین را دارا باشد و در  استعداد پاسخ

ای دینی و عقلی اعتقادی استقلال در فتذوا و نظذر  آمده ا، مسائل نوظهور و پیشرخداده

هذا از اهذداف  ها و درگیری  وفصل خصذومت را داشته باشد؛ زیرا حفظ باور مردم و حل

، ۶امام است و این هدف بدون شرط میکور تحقق نخواهذد یافذت )ایجذی، پیشذین، ج 

بذاقلانی معتقذد اسذت امذام بایسذتی  طور که بیذان شذد، قاضذی (، همان1۸0– 1۹۴صص 

منزلة کسی باشد که برای قضاوت صلاحیّت دارد و نیازی نیست  ازلحاظ علم و اطلاع به

(. همچنذین در مذورد شذرط عذدالت، بذا ۹0م:  1001اعلم از سایر امت باشذد )بذاقلانی، 

-نمذیگویند امام به سبب ظلم و گمراهی، از امامذت برکنذار ها که می اعتقاد و باور آن

امام به سبب ظلم و فسق ناشی از »گوید:  شود، سازگاری ندارد. همچنان که باقلانی می

غصب دارایی و اموال و تعطیلی حدود الهذی و ضذایع سذاختن حقذوق، از امامذت خلذع 

گردد، بلکه لازم است او را تنها موعظه و نصیحت شود و خروج بر امام واجب نمینمی

 «و اگر به معصذیت خذدا امذر کذرد از او اطاعذت نکذرد. کرد و )از عیاب الهی( ترساند

 (.۱۶۸تا:  ؛ نسفی، بی17۴ :0418الطحاوی، ،۱۶۱م:  1001، )باقلانی

گونه که بیان کردیم، اهل سنّت در این شرایط و اوصاف با یکدیگر اختلاف  همان

هذا فاقذد نذص شذرعی در مذورد امامذت  رلی دارند و دلیل این امر هم این است کذه آن

ها موجود است نصوص کلی است که متضذمن بیذان ایذن شذروط  د و آنچه نزد آنهستن

ها، همان استحسانات و اعتبارات عقلایذی در ایذن  نیست و منبع تعیین این شروط نزد آن

مورد است. این، مایه تعجّب است که چگونه پیامبر )ص( بیان این امور مهم )شذروط و 

ترین امور )به  ترین امور و پایین حضرت سادهکه آن  صفات امام( را واگیاشته، درحالی

 لحاظ اهمیت( از امور مکروه و مستحب را ذکر کرده است.
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 #دهد که خلفای بعد از امام علیعلاوه بر دلایل میکور، تاریخ اسلام گواهی می

حال بر مقام خلافت باقی بودند؛ اما شذیعه امامیذه بذه  بیشتر این شرایط را نداشتند و بااین

ای را هذای ویذژهدانند، وجود شایستگیینکه امامت را استمرار وظایف نبوّت میلحاظ ا

شود مگر اینکه تحت عنایت خاص الهی قرار دانند که در افراد انسانی پیدا نمیلازم می

گیرد. امام بایستی در علم و عصمت و رهبری حکیمانه و سایر شؤون، تذالی تلذو پیذامبر 

 (.100-1۴۴، ص ۱1۶۸، ربانی)ص( باشد )

 گیری نتیجه

داند و قائذل  قاضی باقلانی خلافت و امامت را نوعى حکومت و ریاست بر مردم می .۱

است مقام و جایگذاه امامذت، یذک مقذام و جایگذاه اجتمذاعی و فرعذی اسذت و جامعذه 

اختیار بذوده و حذق انتخذاب و  اسلامی و مردم مسلمان در تعیین و انتخاب امام، صذاحب

 رلی دارند.

هب، امامت و جانشینی رسول خدا )ص( از فروعات دین و لزوم انتخذاب در این می .1

و وجود امام، به دلیل اجرای احکام و حدود الهی و مسائل اجتماعی است؛ زیرا اجرای 

رو، امذت  پییر نیست. ازایذن احکام و جهاد در راه خدای متعال، بدون وجود امام امکان

را انتخاب کند تا احکام الهی را عملیذاتی اسلامی این وظیفه را بر دو، دارد که فردی 

 کرده و با دشمن ظالم، جهاد نماید.

گونه که اشاره شد، آنچه در نزد قاضی اهمیت دارد، سیاسذت امذور دنیذوى و  همان  .1

شرایطى که براى تأمین امور دینى از قبیل؛ اقامة حدود، قضاوت، جهاد و... در مفهوم و 

زوال رفته، تأثیر و کذارکرد خذود را از دسذت  ت روبهسرع دارند، به شرایط امام بیان مى

اى کذه در ابتذدا بذراى امذام بذه لحذاظ )ماهیذت و  دهد و علیرغم ادعاى اولیّه و چهره مى

ماند، چیزى جز چهرة یک والى و حذاکم  کنند، نهایت کار آنچه مى شرایط( ترسیم مى

کمی که تنها اسذمی از هم حا ماند. آن کند، باقی نمی  که بر جامعه مسلمین حکومت می

 جز حداقلی از شریعت اسلام، به چیزى پاى بند نیست. کشد؛ و به  اسلام را یدو می

اما علامه حلّی، امامت را از اصول دین و در ردیف توحید و نبذوت، از ضذروریات   .۹
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آورد. آن را اسذتمرار نبذوت نبذی خذاتم ذ صذلّی الله علیذه و آلذه ذ   حسذاب مذی میهب به

لطف واجب   رو، وجود امام در جامعه را ضروری دانسته و از باب قاعده ینداند، ازا می

 پییرد.  تعالی و از طریق نص و معجزه می داند، ایشان تعیین امام را از ناحیه حق  می

جز  هایی که بذرای پی مبذر خذاتم ضذروری اسذت )بذه  از دیدگاه علامه تمام ویژگی  .۸

است. تمام تلا، جناب قاضی باقلانی و  دریافت وحی( برای امام نیز ضروری و واجب

چه در تاریخ اتّفذاق اغلب اشاعره، بر حفظ وضعیت موجود و مشروعیّت بخشیدن به آن

افتاده، معطوف است؛ بنابراین به دنبال کشف حقیقت خلافذت و امامذت از میذان متذون 

 .باشند دینى و معارف شریعت اسلام نمی

 تعارض منافع

 تعارم منافع ندارم.
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 منابع

 *قرآن کریم

 البلاغه *نهج

 . بیروت: دار الکتب العلمیة.ابکار الافکار فی اصول الدین. ق( ۱۹1۹، )آمدی، عبدالواحد 

 . تهران: دفتر نشر و فرهنگ، چاپ اوّل.غررالحکم و درر الکلم(. ۱177، )ذذذذ. ذذذذذذذذذذذ

. داراحیاء الکتب العربیة، چاپ البلاغه شرح نهج. م( ۱۴۸7، )الحدید معتزلی، عبدالحمید ابن لبی

 دوّم.

 . مصر: چاپ اوّل.منهاج السنّه النّبویّه. (۱111، )ابن تیمیّه، احمد بن عبد الحلیم بن تیمیّه

 ، تحقیق: بیروت: دار الفکر.مسند. تا( ، )بیابن حنبل، احمد

. قم: انتشارات شریف رضذی، الامامه و السیاسه. ق( ۱۹۱1، )ابن قتیبه دینوری، محمّد بن مسلم

 چاپ اوّل.

 . بیروت.تفسیر القرآن العظیم. ق( ۱۹0۴. )ابن کثیر، اسماعیل

 . بیروت: دارالفکر.سنن. تا( ، )بیابن ماجه قزوینی، ابوعبدالله محمّد بن یزید

 . ب داد: مکتبه المثنی.العقائد النسفیه. ق( ۱۹0۶، )حفص النسفی، عمر بن محمّد ابی

. مکتبذة اللمذع فذی ردّ علذی اهذل الزیذغ و البذدع. تذا( ، )بیاشعری، ابوالحسن علی بن اسماعیل

 جا. الازهریه، بی

 وت: المکتبة العصریه.. بیرمقالات الاسلامیین ق(. ۱۹۱۱، ) ذذذذذذذذذذذذذذذ.

. قم: مرکز ال دیر للدراسات ال دیر فی الکتاب و السنه و الادب .ق( ۱۹1۱، )امینی، عبدالحسین

 الاسلامیه.

. قم: انتشارات جاویدان، چذاپ علم امام از دیدگاه کلام امامیه. (۱1۶7، )اوجاقی، ناصرالدین 

 اوّل.

. تحقیذق: عبذدالرحمان عمیذرة، واقذفشرح م. (۱11۸، )ایجی، قاضی عضدالدین، عبدالرحمن

 مصر: مطبعة السعادة.

 . قم: مجمع الفکر الاسلامی. قواعد المرام فی علم الکلام ق(. ۱۹۱7، ) ذذذذذذذذذذذذذذذ.

. بیروت: مؤسسه الکتذب تمهید الاوائل و تلخیص الدلائل. م( ۱۴۴1، )باقلانی، محمّد بن طیّب

 الثقافیه، الطبعه الثالثه.
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. تحقیق: عماد الدین احمد حیدر، بیذروت: المزرعذه بناقذل الانصاف  .م( ۱۴۶۸، )ذذذذذذذذذذذذذذذ

 الایمان، الطابق الاوّل.

. تحقیق: سمیره فرحات، بیروت: دار المنتخذب العربذی، مناقب الائمه. م( 1001، )ذذذذذذذذذذذذذذذ

 الطبع الاولی.

محمّد غلول سلام، بیروت: ناشر المعارف . تحقیق: الانتصار لنقل القرآن. تا( ، )بیذذذذذذذذذذذذذذذ

 بالاسکندریه.

 . بیروت: دار الفکر.صحیح بخاری. ق( ۱۹0۱، )بخاری، محمّد بن عیسی

 . بیروت: دارالعلم للملایین، الطبعة الاولی.میاهب الاسلامین. م( ۱۴۴۸، )بدوی، عبدالرحمن

. تحقیق: محمّد محی الدین رقالفرق بین الف. ق( ۱۹0۴، )ب دادی، عبدالقاهر بن طاهر بن محمّد

 عبدالحمید، بیروت: دارالمعرفة.

 . القاهره: مکتبه الخانجی، طبع اولی.تاریخ ب داد. ق( ۱1۹۴، )ذذذذذذذذذذذذذذذ

امامت از دیدگاه شیعة دوازده امامی با تکیذه بذر بذراهین عقلذی،  تا(.  )بی بیات، محمّدحسین. 
 .۸شی، شماره . تهران: مقاله علمی و پژوهآیات و روایات

جا، مطبعة مولوی محمّذد  . بیشرح عقاید النسفیه. (۱1۹۸، )تفتازانی، مسعود بن عمر بن عبدالله

 عارف.

. تحقیذق: عبذدالرحمن عمیذره، قذم: منشذورات الشذریف شذرح مقاصذد. (۱170، )ذذذذذذذذذذذذذذذ

 الرضی.

 . دارالفکر، چاپ دوّم.مجاز القرآن. ق( ۱1۴0، )التیمی، لبوعبیده

 . بیروت: دارالفکر.شرح المواقف. ق( ۱۹0۴، )انی، عبدالله بن عدیجرج

 . بیروت: دار العلم للملایین.الصحاح تاج الل ه. ق( ۱۹07، )جوهری، اسماعیل بن حماد

. تصحیح: محمّد باقر محمودی، شواهد التنزیل. ق( ۱۹۱۱، )حاکم حسکانی، عبیدالله بن عبدالله

 بیروت: مؤسسه اعلمی، چاپ اوّل.

 . دار الاضواء، چاپ دوّم.النافع یوم الحشر. ق( ۱۹۱7، )لّی، حسن بن یوسفح

 . ترجمه: علی وجدانی، قم: چاپ دوّم.الفین. ق( ۱۹0۴، )ذذذذذذذذذذذذذذذ

. بیروت: دار الاسوة للطباعة و النشر، انوار الملکوت فی شرح الیاقوت. ق( ۱۹۱۸، )ذذذذذذذذذذذذذذذ

 چاپ اوّل.

. تحقیق: حسین درگاهی، تهران: کشف الیقین فی فضائل امیر المؤمنین. (۱۹۱۱، )ذذذذذذذذذذذذذذذ
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 دار العلم، چاپ اوّل.

. تحقیق: یعقذوب جعفذری مراغذی، مناهج فی اصول الدین ق(. ۱۹۱۸، )یوسف حلی، حسن بن

 تهران: دار الاسوه، چاپ اوّل.

یان، قم: مؤسسذه پژوهشذی . تصحیح: محمّد حسین رحیممنهاج الکرامه. (۱1۴1، )ذذذذذذذذذذذذذذذ

 روضة العباس، چاپ اوّل.

 . قم: انتشارات شکوری، چاپ اوّل.کشف المراد. (۱۹۱۱، )ذذذذذذذذذذذذذذذ

. شارح مقداد بن عبذدالله فاضذل مقذداد، متذرجم: علذی باب حادی عشر. (۱17۶، )ذذذذذذذذذذذذذذذ

 اص ر حلبی، تهران: انتشارات اساطیر، چاپ سوم.

. ترجمه: علی رضا کهنسال، تعلیق: شذیخ نهج الحق و کشف الصدق. ق( ۱۹۱۹) ،ذذذذذذذذذذذذذذذ

 عین الله حسنی ارموی، قم: دار الهجره، چاپ چهارم.

. قم: مؤسسذه نشذر اسذلامی، المنقی من التقلید. ق( ۱۹1۶، )حمصی رازی، سدید الدین محمود

 چاپ اوّل.

 . کراچی.ویهشرح عقاید طحا. تا( ، )بیالعز حنفی، صدرالدین ابن ابی

. بیروت: الدار الاسذلامیة، چذاپ الانصاف فی الامامه. ق( ۱۹۱۱، )خوانساری، سیّد محمّد باقر

 اوّل.

. مکه: دار طیّبه الإمامه العظمى عند لهل السنّه و الجماعه. ق( ۱۹0۴، )دمیجى، عبداالله بن عمر

 للنّشر و التّوزیع، الطبع ثانی.

 . تهران: مؤسسه نشر اسلامی.مامه و السیاسهالا. ق( ۱۹1۶، )دینوری، ابن قتیبه

. بیذروت: المکتبذة المفردات فی غریب القذرآن. ق( ۱۹0۹، )راغب اصفهانی، حسین بن محمّد

 الرضویه.

 . قم: نشر هاجر.براهین و نصوص امامت. (۱1۶۸، )ربانی گلپایگانی، علی

 انتظار.. انتشارات فلسفه امامت از دید متکلّمان. (۱1۶7، )ذذذذذذذذذذذذذذ

 ، نشر جامعه المصطفی.کلام تطبیقی، (۱1۶7، )ذذذذذذذذذذذذذذ

. قم: انتشارات نهاد رهبری در امذور اهذل سذنّت، چذاپ عقاید تطبیقی. (۱1۶0، )رجبی، حسین

 اوّل.

 و تحلیلی، قم، نشر حبیب. امامت تطبیقی، (۱1۴۸، )رضایی، حسین

. بیذروت: طذالبین الذی نهذج المسترشذدینارشذاد ال. ق( ۱۹0۸، )سیوری حلّی، مقداد بن عبدالله
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 المکتبة العلمیه.

 . بیروت: دارالفکر.الملل و النحل. م( 100۶، )شهرستانی، عبدالکریم

. تصذحیح: علذی اکبذر غفذاری، قذم: معانی الاخبار. (۱1۸۱، )صدوق، محمّد بن علی ابن بابویه

 انتشارات اسلامی.

 . قم: منشورات رضی.ح تجرید الاعتقادشر. ق( ۱۹۱7، )قوشجی، علاء الدین علی بن محمّد

. تحقیذذق: علذذی اکبذذر غفذذاری، دارالکتذذب اصذذول کذذافی. (۱1۸۸، )کلینذذی، محمّذذد بذذن یعقذذوب

 الاسلامیه، چاپ چهارم.

. تحقیذق: زیذن الذدین قربذانی، تهذران: گوهر مراد. (۱171، )لاهیجی، ملأ عبدالرزاق بن حسین

 سازمان چاپ و انتشارات، چاپ اوّل.

 . بیروت: چاپ دوم.بحارالانوار. ق( ۱۹01، )د باقر بن محمّد تقیمجلسی، محمّ

. قاهره: دار الم نی فی التوحید و العدل. ق ۱۹07، )معتزلی همدانی، قاضی عبدالجبار بن احمد

 المصریه للتألیف، چاپ اوّل(.

 . قاهره: دار الفتاوی.شرح اصول خمسه. تا( ، )بیذذذذذذذذذذذذذذذ

 ، انتشارات آفاق معرفت.امامت تطبیقی، (۱1۶۶، )موحدی، عبدالعلی

. قذم: اسذماعیلیان، چذاپ الشافی فی الامامه. ق( ۱۹۱0، ) حسین )سیدمرتضی(بنموسوی، علی

 دوّم.

. قم: اسماعیلیان، چذاپ الشافی فی الامامه. ق( ۱۹۱0، ) موسوی، علی بن حسین )سیدمرتضی(

 دوّم.

 ی علمیه قم، چاپ اوّل. مرکز مدیریت حوزه .راهنماشناسی. (۱1۸7، )مصباح یزدی، محمّدتقی

 . قاهره: دار الفتاوی.تبصره الادله فی اصول الدین. تا( ، )بینسفی، میمون بن محمّد

 . بیروت: دارالکتب العلمیة.شرح صحیح مسلم. ق( ۱۹۱7، )ذذذذذذذذذذذذذذذ

می رضوی، مشهد: انتشارات دانشگاه علوم اسلا، امامت پژوهی. (۱1۶۱، )یزدی مطلق، محمود

 چاپ اوّل.
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