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Abstract  
One of the most central debates that has been raised throughout 

history and among theological sects and religions is the issue of the 

doctrine of "salvation" and the question of whether the followers of 

other religions and religions are people of salvation or not. In the 

western tradition, the adherents of this theory can be divided into three 

groups: exclusivists, inclusivists, and pluralists, a subject that is not 

mentioned in the literature of Islamic theology, and if it is used, it is 

simply a borrowing of the word from the western tradition. This 

article has analyzed the opinions of two influential thinkers regarding 

the question of how to save the followers of other religions. On the 

one hand, Ibn Taymiyyah's opinions have been examined, which have 

a significant impact on the formation of the current Sunni Wahhabi 

intellectual system. The current research method is descriptive-

analytical and comparative, and the content was collected through 

analyzing the works of both. The findings of the research indicate that 

Ibn Taymiyyah had an "extrinsic" view of the verses and traditions 

and based on this attitude, he considered only the people of the Salaf 

and their followers (Ahl al-Hadith) to be the people of salvation and 

called other Muslims, especially the Shiites, to be heretics. And he 

does not know about the saved people. But Professor Motahari, 
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emphasizing the teachings of the Quran and the traditions of the 

innocents, divides people into different groups according to their 

destiny. He considers various degrees to save people. He makes a 

distinction between a regional Muslim and a real Muslim, a 

disbeliever and a non-disbeliever, an incompetent infidel and a 

culpable infidel, as well as a person with good deeds and one without 

good deeds. Master Motahari Jahlan Qasir considers the intellectually 

weak and those who act according to their divine nature and have 

righteous deeds to be the people of salvation. According to the 

findings of this research, it seems that Ibn Taymeh considered 

salvation to be exclusive to the people of the Salaf and its followers, 

while Professor Motahari considered the circle of salvation to be 

wider in such a way that it can include the followers of other schools 

of thought and other religions, provided there are conditions. 

Keywords: Salvation, Ibn Taymiyyah, heresy, Master Motahari, 

intellectually disadvantaged, Salaf people. 
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Introduction 

One of the main issues among religious studies is the subject or 

“aeacnnng” of “aa     o ”  T e  queiiio     whethe    e lollowelll of 
other religions are saved or not. Regarding this subject, three main 

approaches are considered; Exclusivism, Inclusivism, and Pluralism.  

The present paper aims to study the viewpoints of two famous 

and influential Muslim scholars from Sunnah and Shia perspectives. 

The first is Ibn-Timie, a Sunnah scholar, and the second is Mortaza 

Motahari, a Shia scholar.  
The main research question is, based on the viewpoints of the two 

above scholars, whether the followers of other religions are saved or 

not and if so, under what circumstances this would happen?    

Literature Review 

Based on the research of this paper, In English literature, there are 

some articles about the Islamic perspective on the concept of 

Salvation, in general; for instance, Siddiqi (1993 A.D) in an article, 

eiii lle  “Sa     o     Iiiiii c Pesspeciive”         o     e concep  of 
salvation in Islam. But there is no background in the subject of 

salvation from the viewpoints of the two above scholars. In Farsi 

literature, there are several articles, thesis, and dissertations about the 

jjjj ec  of “aa     o ”   o    e iiew pottt tt of Morzzza tot aaa  ; for 
tttt ance  Saaaaaaaa (1383 H.SH).    “S�     o    o  tot aaaii’s 
Viewpossss” or Kaaaalaee  (1385 H.SH).    “Sa     o  o  Ohher 
Religious people from the viewpoints of John Hick, Allameh 

Taaaaaaa’   a   tot aaaii”  B   rrere a e  o a   c e    apecbbbcblly 
talking about the subject of salvation from the viewpoints of Ibn-

Timieh and also there is no paper that compares these two persons' 

systems of thought.  

 Research Methodology 

Considering, the lack of references in Ibn-Timie and also the newness 

of the subject, there is no clear account of the issue in the above 

scholars' writings. Consequently, the research methodology of the 

paper is a descriptive and analytic method. It means that based on the 

findings from primary and secondary sources of each scholar, the 

paper makes an analysis assessment and compares two viewpoints 

from each other 
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Conclusion 

The research findings show that from Ibn-Tiii e’  iiew   aase  o  hhe 
rrr a  a     e lol y Prophe  of Immmm’  aaattt io   “Sa     o ” o  y 
benong   o   e “Safff”  B   rro    e iiew pottt tt o  totte t a tot aaa    
based on the Quran and the Holy Prophet tradition and also rational 

reasons, all people under specific conditions will be saved. Therefore, 

it seems that encountering other people's salvation, Ibn-Timie believes 

in Exclusivism and Motahari believes in Inclusivism. The paper 

compares two systems of thought as follows: 

First: Salvation or Damnation of other people  

Based on the research of the paper, from Ibn -Timieh viewpoints all 

people of other religions are pagans. So, they are in hell but the hell is 

�o��roreve   Base  o  hhe pagass’  aattt  hhey aaay i  hell a   atte  ,,,,, ,
they are annihilated. He also believes that heaven only belongs to the 

“    e o  Sa   ”ttt o e w orrorrowrrrerpropre         iip     

In comparison, Motahari believes that the followers of other religions 

under some circumstances will be saved. At the time of each prophet, 

the followers would be saved; for example, in the time of Abraham 

the followers of him, and in the time of Moses the followers of him 

would be saved but in the time of the next prophet the salvation will 

be under some conditions, that the paper discusses.  

Second, the Salvation and Damnation of Muslims 

Based on Ibn-Timieh's system of thought all people including 

Muslims or non-Muslims are in the wrong direction except Salaf. 

Therefore, they are far from salvation. 

In comparison, Motahari distinguishes between three types of people 

encountering the religious teaching; those who are Muslim and know 

the Islamic Teachings but do not practice them, those who are Muslim 

and do not know Islamic Teachings and do not practice, and those 

who are not Muslim and but they do practice Islamic Spirit.  

Third, Special Salvation 

According to Ibn-T   e  S annnnnonnnenongnnonnnaaoa“Saaaa”. 
In comparison, according to Motahari, most people from all 

around the world will be saved. But salvation has various levels based 

on the belief in God and doing the good deeds and right things.  
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 یو استاد مطهر هیمیت ابن دگاهینجات از د هینظر یبررس

   ینیفاطمه السادات حس
دانشتگاه علامته  ،یارشتد فلستفه و کتلام استلام یکارشناست یدانشجو

 رانیا ، تهران،یطباطبائ
  

  یزهره عبدخدائ
تهتران،  ،یدانشگاه علامته طباطبتائ یگروه فلسفه و کلام اسلام اریاستاد

 رانیا

 چکیده 
های کلامی مطرح بوده، مسئله ترین مباحثی که در طول تاریخ و در میان ادیان و فرقه یکی از محوری

و طرح این پرسش است که آیا پیروان ادیان و مذیاهب دیگذر، اهذل نجذات هسذتند یذا « نجات»آموزه 

وان در سذه گذروه انحصذارگرایان، تذ وتعذدیل می خیر  در سنت غربی، قائلین به این نظریذه را بذا جرح

ای نشذده و  گرایان قرار داد، موضوعی که در ادبیات کلام اسلامی به آن اشذاره گرایان و کثرت شمول

گیری واژه از سنت غربی است. مقاله حاضر آراء دو متفکر تأثیرگذیار  شود، صرفاً وام اگر استفاده می

مذیاهب را مذورد واکذاوی قذرار داده اسذت. از پیرامون پرسش چگونگی نجات پیروان سذایر ادیذان و 

تیمیه، تأثیر به سزایی در تشکیل منظومه فکری اهل سنت وهابی کنونی دارد را بررسی  سویی آراء ابن

نموده و از جانب دیگر، نظرات استاد مطهری، فیلسوف و متکلم شیعه را رصد نموده و موردبررسی و 

تحلیلی و تطبیقی بوده و احصا مطالب از طریق  -وصیفیمقایسه قرارداده است. رو، پژوهش حاضر، ت

تیمیذه نگذاهی  های پژوهش حذاکی از آن اسذت کذه ابن واکاوی آثار آن دو صورت گرفته است. یافته

به آیات و روایات داشته و بر اساس این نگر،، تنها قذوم سذلف و پیذروان آنذان )اهذل « ظاهرگرایانه»

صورت خاص شذیعیان را اهذل بذدعت نامیذده و از  سلمانان و بهداند و سایر م حدیث( را اهل نجات می

های قرآن و روایذات معصذومین، مذردم را بذه داند؛ اما استاد مطهری با تأکید بر آموزه اهل نجات نمی

ها  کند. ایشان درجات گوناگونی را برای نجات انسان های مختلفی تقسیم می لحاظ سرنوشت به گروه

ای و مسلمان واقعی، کافر معاند و کافر غیر معاند، کافر قاصر و مسلمان منطقهگیرد. او میان  در نظر می

شذود. اسذتاد مطهذری  کافر مقصّر و همچنین انسان دارای عمل نیک و فاقد عمل نیک تمذایز قائذل می

کنند و دارای عمل  جاهلان قاصر، مستضعفین فکری و کسانی که بر اساس فطرت الهی خود عمل می

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
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رسد، ابن تیمه نجات را  های این پژوهش به نظر می داند. با توجه به یافته اهل نجات می صالح هستند را

تر در نظرگرفته  آنکه استاد مطهری دایره نجات را وسیع منحصر در قوم سلف و پیروان آن دانسته، حال

 د.شرط داشتن شرایط بشو تواند شامل پیروان سایر میاهب و ادیان دیگر، به ای که می گونه به

 .تیمیه، بدعت، استاد مطهری، مستضعفین فکری، قوم سلف نجات، ابنها: کلیدواژه 
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 مقدمه

مسئله نجات از دیرباز موردبحث فیلسوفان و متکلمان اعم از مسذلمان و غیرمسذلمان بذوده و 

طورکلی به چه معناسذت  چذه کسذانی در  به« نجات و رستگاری»پرسش اصلی آن است که 

گیرنذذد  آیذذا نجذذات فقذذط مخذذتص بذذه مسذذلمانان اسذذت و یذذا  قذذرار می یافتگذذان زمذذره نجات

انذد  و غیرمسلمانان نیز مشمول نجات الهی خواهند بود  آیذا تمذامی مسذلمانان نجذات یافتذه

 درنهایت مراتب و درجات رستگاری به چه صورت است 

پژوهش حاضر درصدد است تذا در ایذن امذر مهذم، یعنذی مسذئله نجذات و رسذتگاری، 

تیمیه عالم سنی  دو متفکر تأثیرگیار را واکاوی نماید؛ از سویی دیدگاه و نظرات ابندیدگاه 

تیمیذه ازجملذه علمذای اهذل تسذنن  میهب و از جانب دیگر مرتضی مطهری متفکر شیعه. ابن

ظاهر آیات و روایات را سرلوحه فتذاوای  است که در زمره اهل حدیث قرارگرفته و استناد به

تیمیه نجات را منحصر به قذوم سذلف دانسذته و بقیذه مسذلمانان را  ابنخویش قرار داده است. 

شمرد. در مقابل، استاد مرتضی مطهری فیلسذوف و مذتکلم شذیعه، موضذعی  اهل بدعت برمی

شذود. او معتقذد اسذت بذرای نجذات و  متفاوت اتخاذ نموده و در برخی موارد تمایز قائذل می

غیراز اسذلام نیذز  ه حتی پیروان سایر ادیان بذهتنها مسلمان بودن شرط نیست، بلک رستگاری نه

 توانند نجات پیدا کنند. می

مسذئله »های متعذددی پیرامذون  نامه پیشینه تحقیق حاکی از آن است که مقالات و پایان

طور خاص نظریات استاد مطهری در باب مسذئله نجذات  شده اما به طورکلی تدوین به« نجات

ای تحذت  ( در مقالذه۱1۶1ست؛ برای مثال شذیروانی )توسط نویسندگان زیر احصا گردیده ا

ابعاد مختلف نجذات از منظذر اسذتاد مطهذری را بیذان « نجات از دیدگاه استاد مطهری»عنوان 

مسذئله رسذتگاری و نجذات »ای بذا عنذوان  ( در مقالذه۱1۶۸نموده است. کربلائذی پذازوکی )

، نجات پیذروان ادیذان «مطهری پیروان ادیان از دیدگاه جان هیک و علامه طباطبایی و استاد

ای  (، در مقالذه۱1۴۹و رابطه آن با عدل الهی را از منظر سه متفکر بیان نموده است. کاظمی )

بحذث ، «رابطه استضذعاف و نجذات از دیذدگاه علامذه طباطبذائی و شذهید مطهذری»با عنوان 

ی تبیذین کذرده استضعاف و ارتباط آن با عدل الهی را از منظر علامه طباطبائی و شهید مطهر
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تیمیذه را  صذورت منسذجم دیذدگاه ایشذان بذا ابن هذای فذوق به کدام از پژوهش است؛ اما هیچ

تیمیه، عالمی تأثیرگیار در تفکرات اهذل سذنت  اند. از سوی دیگر، اگرچه ابن بررسی ننموده

نجذات و »شذده اسذت، در بذاب آمذوزه  امروزی است، اما آثار کمی از او بذه فارسذی ترجمه

تیمیذه یافذت نشذد؛ امذا  پژوهشی مستقل به زبان فارسی و عربی درباره نظذرات ابن« رستگاری

تیمیذه در  بررسذی مبذانی فکذری ابن»ای تحذت عنذوان  ( در مقاله۱1۴۸سید هاشمی و ایمنی )

تیمیذه را موردبررسذی  طورکلی اعتقذادات سذلفی گذری ابن به« اثبات و تبیین اعتقادات اسلام

بررسی تطبیقی »ای تحت عنوان  ( در مقاله۱1۴7کر میبدی و علوی )اند. همچنین فا قرار داده

تیمیذه صذحبت نمذوده  در بذاب ظذاهرگرایی ابن« تیمیه و علامه طباطبائی تأویل از دیدگاه ابن

ای  ( در مقالذه۱1۴۸یک پیرامون نجات سخنی مطرح نشذده اسذت. آرام ) است، ولی در هیچ

وگریخته پیرامون دیدگاه رسذتگاری از  جسته« هتیمی عناصر سعادت در آراء ابن»تحت عنوان 

طور مجزا  طور که اشاره شد پژوهشی که به تیمیه سخنانی بیان نموده است؛ اما همان منظر ابن

 تیمیه در باب نجات را واکاوی نماید، یافت نشد. ای آراء ابن و یا تطبیقی و مقایسه

د است تا با بررسذی نظذرات رو، با توجه به اهمیت موضوع، نوشتار حاضر درصد از این

تیمیه و استاد مرتضی مطهری، دیذدگاه ایذن دو عذالم تاثیرگذیار در دو سذنت اسذلامی را ابن

ارائذه « نجذات»مطالعه و بررسذی نمایذد. بذدین منظذور نخسذت تعریذف ل ذوی و اصذطلاحی 

تیمیذه  سذپس، دیذدگاه ابن طذرح خواهذد گردیذد،« نظریه نجذات»گردیده و مباحثی پیرامون 

گیرد و درپایان آراء استاد مطهذری در ایذن زمینذه  یافتگان مورد بررسی قرارمی ره نجاتدربا

ای صورت خواهذد  گیرد. در نهایت، میان دو دیدگاه، مقایسه مورد بررسی و مطالعه قرار می

 گرفت.

 تعریف نجات -1

واژه نجذات از باشد )فرهنگ معین(.  نجات در ل ت به معنی رهایی یافتن و خلاص شدن می

گویذد:  راغب می (.1۸، ص ۱17۱به معناى خلاص شدن است )قرشی،« نجاة»و « نجو»یشه ر

« نجا فلان مذن فذلان»شود:  رو گفته می ء است، ازاین در اصل به معناى جدایی از شى« نجاء»

نیذز « نجذات»و « نجذوه»گوید: بذه مکذان مرتفذع  کس از فلانى جدا شد. راغب می یعنی فلان
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هاى اطراف خود جدا شده است. به عبذارتی ایذن  سطه ارتفاع از مکانوا گویند، چراکه به می

در « نجذا»فعذل  (.7۴1ق، ص  ۱۹۱۸یافته و خلاص شده اسذت )راغذب،  مکان از سیل نجات

وَ قالَ الَّی ی نجَا م نهْثمذا وَ ادَّکَذرَ »قرآن کریم ثلاثى و از باب افعال و تفعیل به کار رفته است: 

(، ۱70)شذعراء، « فنَجَیَّْناهث وَ لَهْلَذهث لجَْمَع ذینَ»( و همچنین ۹۸)یوسف،« نبَّ ئثکثمْ ب تَأْو یل هبَعْدَ لثمةٍَّ لَنَا لث

 (.71)اعراف، « انجْیَنْاهث وَ الَّی ینَ مَعَهث ب رحَْمةٍَ م نَّا»

با توجه به آنچه از معنذای ل ذوی نجذات گفتذه شذد، نجذات از غذم و انذدوه، نجذات از 

تذوان مصذادیقی از نجذات دانسذت؛ امذذا در  ا و نظذایر آن را میدشذمن، نجذات از خشذم خذد

که از عیاب الهی رهایی یافتذه باشذند.  رود می در مورد افرادی به کار« اهل نجات»اصطلاح 

هذای زیذر دانسذت: نخسذت  توان شامل گروه یافتگان را میلیا با توجه به آیات قرآن، نجات

و سذذوم  1دان در راه خذذدا بذذا جذذان و مذذالمجاهذذ دوم ۱ایمذذان آورنذذدگان بذذه خذذدا و پیذذامبر

. عذلاوه بذر مذوارد فذوق، روایذات واردشذده از پیذامبر اکذرم 1های باتقوا پرهیزگاران و انسان

کند که شیعیان و پیروان اهل بیت، یعنذی کسذانی کذه ولایذت  الله علیه و آله تصریح می صلی

 .۹خواهند بود کنند از اهل نجات اند و از آنان پیروی میاهل بیت را پییرفته

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
که ایمان اى کسانى  ؛«تج ارَةٍ تثنج یکمث مّ نْ عَیَابٍ لَل یمٍ* تثؤْم نثونَ ب اللهَّ  وَ رَسثول ه ...  عَلىَ  یأََیهّثا الیَّ ینَ ءَامنَثواْ هلَْ لَدثلّثکمث» .۱

بخشد  به خدا و رسولش ایمان    اید! آیا شما را به تجارتى راهنمایى کنم که شما را از عیاب دردناو رهایى می   آورده

 (۱0)سوره صف، آیه  .بیاورید

 (۱۱کنید. )سوره صف، آیه  دجها هایتان در راه خدا و با اموال و جان... وَ لنَفثس کثمْ  وَ تجثاه دثونَ فى  سبَ یل  اللهَّ  ب أمَوْاَل کمث. 1

جا باقى  دهیم و ستمکاران را در آن  گاه مردم متقى را نجات می آن ها ج ث یًّا؛ ثثمَّ نثنَجّ ی الَّی ینَ اتَّقَوْا وَ نیََرث الظَّال م ینَ فی .1

 (71گیاریم. )سوره مریم، آیه   می

اند هرکس از آنها  اهل بیتم مانند کشتی نوح  ؛«غرق مثل لهل بیتی کمثل سفینة نوح من رکبها نجا و من تخلف عنها .۹

یابد و هرکس از پیروی آنها سر باز زند غرق خواهد شد؛ و همچنین در روایت عبد الرحمن بن  پیروی کند نجات می

کند، گفتم ای رسول خدا )ص( مرا به راه نجات رهبرى کن. فرمود اى پسر سمره، گاهى که هواهای  سمره نقل می

طالب با، که او امام است و خلیفه بر شما است. پس از من او است  نظرات متفرق شد، ملازم على بن ابیمختلف و 

تشخیص دهنده میان حق و باطل، هر کس از او پرسد پاسخ گوید؛ هر کس دنبال راه باشد راهنماییش کند؛ کسی که 

ا،   شود؛ هر کس به او پناه ببرد آسودهرا بیابد؛ هر کس از او هدایت بخواهد، هدایت  راه از او طلب کند، آن

، 11هر کس به او دامان او چنگ زند نجاتش دهد؛ و هر کس به او اقتدا کند رهبریش کند )بحار الانوار، ج   سازد؛

 (.۱0۸ص 
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 نظریه نجات -2

تذوان بذه سذه  شده در میان ادیان را می های پیرامون مسئله نجات مطرحطورکلی، اهم نظریه به

گرایانه. انحصارگرایان، گرایانه و کثرتهای انحصارگرایانه، شمولدسته تقسیم نمود؛ نظریه

راین، چنانچذه داننذد؛ بنذاب نجات را منحصراً درگرو پیذروان یذک دیذن یذا مذیهب خذاص می

پیروان ادیان دیگر، حتی اگر کاملاً مطابق دین خویش عمل نمذوده و پرهیزکذار باشذند، راه 

گرایذذان، ضذذمن رد دیذذدگاه  هذذا فذذراهم نیسذذت. در نقطذذه مقابذذل کثرت نجذذاتی بذذرای آن

دانند، بلکه نجات ادیان دیگر را  تنها نجات را درگرو یک دین خاص نمی انحصارگرایان، نه

یافتگذان  توانند در زمذره نجات دانند و بر این باورند که سایر ادیان دیگر نیز می ینیز ممکن م

اند. از منظر آنذان، نجذات حقیقذی از آن یذک  گرایان طریقی میانه اتخاذ نمودهباشند. شمول

حال، نجات پیروان سایر ادیان دیگذر نیذز تحذت شذرایط خذاص دین خاص است؛ اما درعین

 (.۱1۶۶ترجمه نراقی،  باشد )پیترسون، ممکن می

حال با توجه به تعریف ل وی و اصطلاحی نجات و همچنین با نگاهی مختصر به نظریه

تیمیه و اسذتاد مطهذری پرداختذه  های معروف پیرامون آن به بررسی آموزه نجات از منظر ابن

 شود. می

 تیمیه . نجات از منظر ابن1

تیمیذه، عذالم حذدیث و فقیذه  وف بذه ابنتیمیه احمد بن عبد الحیم بذن تیمیذه حرانذی معذر ابن

زیسذت. او را در زمذره اهذل حذدیث  معروف اهل تسنن که در قرن هفتم و هشتم هجری می

تیمیه در آغاز حنبلی میهب بود و آنچه سبب شذهرت وی گشذت، فتذوای  دهند. ابن قرار می

ی م ذول بذه جهاد او علیه حمله غازان خان به دمشق است. فتوایی که منجر به پایان لشکرکش

های دیگذر اعذلام جهذاد منطقه شام شد. این فتوا اولین موردی بود که مسلمانان علیه مسلمان

هذای القاعذده، داعذش و  کردند. نکته حائز اهمیت آنکه این فتوا، امروزه مذورد اسذتناد گروه

در تیمیذه  داننذد. ابن وهابیت قرارگرفته و آن را مجوزی برای حمله به سایر بذلاد اسذلامی می

تبیین روایات و آیات قرآن ظاهرگرا است؛ بدین معنا که تأکید او بر استفاده از ظاهر آیذات 

شده نباید برخلاف نص صذریح و ظذاهر آیذات و  و روایات بوده و معانی اصطلاحی استفاده
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 (.1ه.ق، ص  ۱۹۱۸روایات باشد )محمد بن صالح عشیمین،

 تیمیه: تعریف ایمان و رستگاری از دیدگاه ابن

هذا  تیمیه، در باب رستگاری بذا سذه قلمذرو روبذرو هسذتیم کذه هرکذدام از آن نظر به آثار ابن

بندی و اهذل  های خاص خود را داشته و افراد برحسب ورود به این سذه قلمذرو دسذته ویژگی

انذد از: قلمذرو کفذر، قلمذرو اسذلام و  سعادت یا شقاوت خواهند بود. این سذه قلمذرو عبارت

 قلمرو ایمان.

ت هر فرد در هرکدام از قلمروهذای مختلذف بذه برخذورد و واکذنش او در قبذال موقعی

دعذذوت پیذذامبر وابسذذته اسذذت. اگذذر فذذرد بذذا ایسذذتادگی در برابذذر پیذذامبر، دسذذتورات ایشذذان را 

گیرد. این منطقه خارج از قلمرو اسلام و دایذره  طورکلی انکار کند، در منطقه کفر قرار می به

صی که خود را از این منطقه به قلمرو اسذلام برسذاند، درواقذع از ایمان قرار دارد؛ اما هر شخ

سرای کفر مهاجرت کرده و انجام اعمالی مانند اقامه نماز، پرداخت زکات، گذرفتن روزه و 

کند. باید توجه داشت که پییر، و انجام ظذاهری  انجام حج، انسان را وارد منطقه اسلام می

قلمرو ایمان توجه در باطن قلب نیذز ضذروری اسذت.  این اعمال کافی نبوده و برای ورود به

برای مثال ورود به مسجدالحرام و محرم شدن کافی نبذوده و هنذوز راهذی بذرای رسذیدن بذه 

شده باشذند.  کعبه باقی است. هدف سفر حج هنوز حاصل نشده، اگرچه اعمال حج نیز انجام

باشد و آن بیش از مقتضذیات چراکه این سفر وجودی دارد که با مقتضیات ایمان باید همراه 

واسذطه آن سذاحت  به« انسان»اسلام است. درواقع، ساحت این وجود، ساحت قلب است که 

، رابطه عمذوم و «مؤمن»و « مسلمان»گردد؛ بنابراین، رابطه منطقی میان دو وصف  می« انسان»

 (.۱۸۹ه، ص  ۱۹01تیمیه، خصوص مطلق است )ابن

ایمذان »و « ایمذان عذام»تیمیذه ایمذان را بذه  شذده، ابن هعلاوه بر تمایز میان سه قلمرو گفت

کند. مقصود او از ایمان عام، اعتقاد به اسلام و ایمذان خذاص، عمذل بذه  نیز تقسیم می« خاص

توان فهمید که هر مؤمن لزوماً دارای ایمان خذاص نبذوده  بندی می اسلام، است. با این تقسیم

م باشذد؛ امذا واضذح اسذت کذه بذین دو عنذوان و عامل به اسلام نیست، گرچه معتقد بذه اسذلا
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، رابطذه تقابذل وجذود دارد، «مذؤمن»و « کذافر»و همچنین بذین دو عنذوان « مسلمان»و « کافر»

توجذه آنکذه در  که هیچ کافری مسلمان نیست و هیچ مؤمنی کافر نیسذت. نکتذه قابل طوری به

ه، ص  ۱۹01تیمیذه، د )ابنگیذر تیمیذه، کفذر در مقابذل ایمذان قذرار می بیشتر آثار و سخنان ابن

۱۸۹.) 

چه در جرگه ایمذان بذه  نکته دیگر آنکه، ازنظر او قرار گرفتن در هر دو ساحت ایمان،

معنای عام و چه در جرگه ایمان به معنای خاص آن، به تصمیم شخصذی فذرد بسذتگی دارد. 

 ت ازبدین معنا که ایمان به معنای عذام، یعنذی اقذرار انسذان در پذییر، دعذوت الهذی و نجذا

عنوان یک تصمیم شخصی محسوب شذده و منجذر بذه آزادی از تنگناهذای  عیاب قیامت، به

گردد؛ اما ایمان به معنی خاص، یک عمذل  ها نیز فراهم می دنیوی و راهی برای خروج از آن

شود. این نوع از ایمذان وابسذته و  عنوان یک اعتقاد درونی  پایدار محسوب می قلبی بوده و به

ات و انجام اعمال است که علاوه بذر انجذام ظذاهری آن، ت ییراتذی پایذدار را در نیازمند عباد

وجود انسان ایجاد نماید؛ بنابراین، شخصی که اسلام را پییرفته و علاوه بر آن مؤمن اسذت، 

کذه در اعمذاق  طوری ضرورت، اعمال و اعتقادات اسلام را پییرفتذه و انجذام دهذد، به باید به

 وجود او نفوذ نماید.

البته باید توجه داشت که تفاوت در درجات ایمانی نیز وجود داشته و معصیت یا فسذق 

تیمیذه، افذراد  دیگر، ازنظذر ابن عبارت طور قطعی و صد درصد باشد؛ بذه تواند به یک فرد نمی

ممکن است دارای درجات مختلفی از ایمذان و کفذر بذوده، ولذی همچنذان مذؤمن بذه شذمار 

توانذد منجذر بذه خطذا در تشذخیص مؤمنذان از  است که دو اشتباه می تیمیه معتقد آیند. ابن می

کافران شود: اشتباه نخست، گمان بر اینکه فقط با اعتقذادات معذین، انسذان در زمذره مؤمنذان 

قرار دهد و اعتقادات را با اعمال و اقدامات جدا نبیند؛ یعنی تمایز میان ایمذان عذام و خذاص 

ونه تخلف و خطا در رفتار انسان را به معنای خذروج او از برقرار نکند. دوم تصور اینکه هرگ

دایذذره ایمذذان و منتهذذی شذذدن بذذه کفذذر منتهذذی بدانذذد؛ یعنذذی ایمذذان را دارای درجذذه ندانذذد 

 (.۱7۸ق، ص  ۱۹۱۸تیمیه، )ابن

رسد که گرچه در خطاب خداونذد ممکذن اسذت بذه  تیمیه به این نتیجه می بنابراین، ابن
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من ناقص الکمذال اسذت. بذه عبذارتی هذر فذرد مذؤمن دارای شخص مؤمن اشاره شود، اما مؤ

قدرت و ضعف خاص خود است و حتی ممکن است، ایمذان او از حذد لسذان )زبذان( فراتذر 

نرفته باشد. پس مذؤمن دارای دو روی اسذت: یذک روی خذوب کذه اعمذال نیذک را انجذام 

یذن دو روی دهذد و هذر فذرد بذر اسذاس ا دهد و یک روی بد که اعمذال بذد را انجذام می می

 (.۱77شود )همان، ص  ارزیابی می

حال در باب ایمان و کفر  افرادی که در مناطق و کشورهای اسلامی یذا کذافر زنذدگی 

کنند، او معتقد است که منطقه اسلام یذک منطقذه بذاطنی اسذت و نیذازی بذه ظاهرسذازی  می

قه کفر قذرار دارد دهد ولی درواقع در منط ندارد. فردی که خود را در منطقه اسلام جلوه می

رسذذد و حقذذوق و احکذذام  کنذذد، بذذه مقصذذود خذذود در ایذذن جهذذان می و در آنجذذا زنذذدگی می

واقع مسلمان نباشد. به عبارتی، ورود به منطقذه اسذلام معذادل  مسلمانان را داراست، اگرچه به

عبور از عالم کفر است و ورود به قلمرو ایمان نیذاز بذه گذیر از عذالم اسذلام دارد. در مذورد 

صورت نفاقی به جامعه اسذلامی بپیونذدد،  منافقان نیز معتقد است که یک فرد ممکن است به

خود را مسلمان جا بزند، اما درواقع مؤمن نباشد و دوباره به سمت منطقه کفذر بذازگردد. در 

شود  ها معلوم می واقع کافر است؛ و درنهایت، در پایان حیات زندگی انسان این صورت او به

 (.۱۹1ق، ص  ۱۹۱۱تیمیه  ود را در کدام منطقه قرار داده است )ابنکه انسان خ

 ایمان و عمل صالح دو عامل نجات 1-3

که میان فلاسفه دین رایج است، اشاره نکذرده  چنان طور خاص به نظریه نجات آن تیمیه به ابن

تیمیذه  و این نوشتار از میان آثار اندو، رویکرد او به ایذن مسذئله را احصذا نمذوده اسذت. ابن

داند و در سخنان او این واژگان بذا مضذامین  نجات، فلاح و ثواب را عامل سعادت انسان می

ترین عامذل  (. او مهم۱، ص ۱1۴۸تیمیه در آرام،  مشابه و نزدیک به هم اتخاذ شده است )ابن

داند که اولذی کذارکرد درونذی و دیگذری کذارکرد عملذی  نجات را ایمان و عمل صالح می

داند. برای مثذال بذا اسذتعانت از  حادیث وارده، اعمال انسان را جزئی از ایمان میدارد. طبق ا

گویذد، بذاوجود  (، نظذر بذه ظذاهر آیذه می177)بقره، « ان الیین آمنوا و عملوا صالحات»آیه 
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شذود. او  ظاهر نصوص تلازم بین ایمان و عمل لازم بوده و عمل از لذوازم ایمذان شذمرده می

داند، در ادامه در ایذن بذاب بیشذتر صذحبت خواهذد شذد. از  می ۱لفاین موضوع را عقیده س

شذده و بذه معنذی تصذدیق یعنذی آرامذش، اعتمذاد قلبذی و  منظر او، ایمان از ریشه لمن گرفته

داند؛ اول تقویذت قلذب و دوم تسذریع عمذل.  اطمینان خاطر است. ایمان را دارای دو جز می

از هرگونه شک و دودلی دور بمانذد. لذیا یکذی  قلب انسان ملازم با ایمان است و انسان باید

علاوه، برای اتصال بذه خداونذد، ایمذان مثذل  از وظایف همیشگی ایمان تقویت قلب است. به

یقین تبذدیل  های عقلذی را تأییذد کذرده و علذم را بذه مانذد کذه یافتذه یک موتور محرکذی می

کنذد؛ طذوری کذه انجذام  کند. در این میان، ایمان به درون قلب نفوذ کرده و کمذک مذی می

گردد. از سوی دیگر، مرم قلب همانند مرم بدن است؛ و  تر می عمل خیر برای فرد آسان

اگر بیماری در قلب ایجاد شود، باعث ضعف قلذب شذده و باعذث از دسذت دادن محبذت و 

گذردد.  شود. در چنین شرایطی شخص بیمار نسبت به افراد سذالم ضذعیف می عافیت قلب می

فرد مریض نشانگر ضعف و ناتوانی اوست، اما در حقیقت بذاطن قلذب او را  عملکرد ظاهری

دهد. در فرد بیمار، نفس رضای خود را بر قلب تحمیل کرده و باعث بیمذاری قلذب  نشان می

ها رفته و مرتکب اعمذال ناپسذند  ها و شهوت شده است، از این منظر قلب  قاسیه، به دنبال فتنه

ها و شذبهات را  دامنی قلب توجه کرد و همچنین شهوت قوا و پاوشود؛ بنابراین باید به ت می

تیمیذه بذراین  از قلب زدود تا قلب درمان شده و صحت و عافیت به آن بازگردانده شذود. ابن

باور است که اصلاح قلب به ایمان و فساد آن به دلیل نفاق و جدایی است. او کمال محبذت 

شذمارد. پذس از  جز رضای خدا را فاسذد می داند و محبت خداوند را شرط سلامت قلب می

محبت به خداوند، محبت به پیامبر و در مرحله بعد محبت به دیگران جهت رضذای خداونذد 

 (.۸-۸، ص ۱1۴۸تیمیه در آرام، شرط سلامت قلب است )ابن

عامل دوم در راستای رسیدن به نجات، تسریع در عمذل اسذت. در مقذام عمذل، ایمذان 
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

دانند و  شود که به دین اسلام تمسک جسته وخود را پیرو سلف  صالح می ها به گروهی از مسلمانان گفته می سلفی .۱

ها تنها قرآن وسنت را منبع احکام  کنند. سلفی مل واعتقادات خود از پیامبر اسلام، صحابه و تابعین تبعیت میدر ع

 .(۱۸۶ه.ق، ص  ۱۹۱۹دانند )ابن منظور، وتعصبات خود می

�
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بخشد. فرد بذا عقذل صذحیح خذود و بذا توجذه بذه  ه عمل شتاب میموتور محرکی است که ب

توانذد خداونذد را  منذد اسذت، می که هر موجودی از شذعور، اراده و عمذل اختیذاری بهره این

شذذناخته و مطیذذع او گذذردد. انجذذام حسذذنات و تذذرو سذذیئات، ازنظذذر او زکذذات نفذذس اسذذت 

کذذه بسذذیاری از مفسذذران  انچن (. منظذذور از عمذذل صذذالح آن۶، ص ۱1۴۸تیمیذذه در آرام، )ابن

اند، یک مفهوم کلی و برابر بذا کذار نیذک و خیذر اسذت. عمذل صذالح آن اسذت کذه  دانسته

ه.ق، ص  ۱۹07شایستگی پییرفته شدن را دارد و در آن هیچ عیب و آفتی نباشد )شرباصذی،

کند. اعمال فذردی،  تیمیه عمل صالح را به دو دسته اعمال فردی و جمعی تقسیم می (. ابن۸۶

شرط مصون ماندن از ریا انجام شود. عالم عذادل کسذی اسذت کذه جذز  هر عملی است که به

آورد و بذه  جا مذی کنذد. عبذادت خداونذد را بذه حق سخنی نگفتذه و جذز حذق را تبعیذت نمی

تیمیذه ایذن مسذیر را راه رسذیدن بذه بهشذت و جهذنم  جویذد. ابن الله تمسک می شریعت رسول

تیمیذه  مایه تفکذر ابن (. در مبحث اعمال اجتماعی، بن۴، ص ۱1۴۸تیمیه در آرام، داند )ابن می

کنذد. لذیا بذا ایذن  بر برقراری عدالت استوار است؛ بدین ترتیب که دنیا با عدل ادامه پیذدا می

کند. او حضور در نمازهای جمعه  رویکرد، به ضرورت فعالیت اجتماعی مسلمانان تأکید می

ها بذدون حضذور در اجتمذاع قذادر  نگاه او، انسانداند. از  و جماعت را ضروری و واجب می

تیمیه  معروف و نهی از منکر( است )ابن به زندگی نیستند و اجتماع نیز نیازمند امرونهی )امربه

رو بذه تذذلا، و  (. ایذن امرونهذی ممکذذن اسذت فیزیکذی باشذذد، ازایذن۱۱، ص ۱1۴۸در آرام،

( ۱۱، ص ۱1۴۸یمیذه در آرام،ت کنذد. )ابن ضذرورت جهذاد تأکیذد می مجاهدت سذربازان و به

گردد، در تفسیر برقراری  کلیت حرف اگرچه صحیح است، اما زمانی که مصداق مطرح می

عدالت، تعریف دایره نهی از منکر و اعمال فیزیکی همگی منحصر در تفسیر خاص سلفیون 

 شوند. گناه قربانی ظلم به اسم برقراری عدالت می شده و بنابراین بسیاری افراد بی

 بدعت عامل دوری از نجات 1-2

طورکلی بذدعت یعنذی نذوآوری در اعمذال یذا اعتقذادات دینذی  اما بدعت به چه معناست  به

ای که در قرآن و سنت نبوده و بعذد از پیذامبر در دیذن وارد شذده باشذد. بذه عبذارتی،  گونه به
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ر بدعت بذوده صراحت وجود نداشته باشد، این ام چنانچه درباره انجام عملی آیه یا روایتی به

تیمیه نیز بذر  (. ابن1۸ق، ص  ۱۹۱۸و اعتقاد یا عمل به چنین اموری نهی شده است )سبحانی،

کند؛ چیزی که خداوند آن را تشریع نکذرده  صورت تعریف می همین اساس بدعت را بدین

ب دعَذة وَ  است؛ فَإ ن البْ دْعةَ مَا لم یشرعه الله من الدّین فَکل من دَان بشئ لم یشذرعه الله فَذیَاو

إ ن کانَ متأولا ف یه این، بنابراین هرچیزی کذه مذردم بذه آن پرداختذه و خداونذد آن را تشذریع 

شود، حتی اگر برای آن تأویلی وجذود داشذته باشذد.  عنوان بدعت شناخته می نکرده باشد، به

امور عبادی و هم امذور غیرعبذادی اسذت.  این تعریف برای همه امور دینی بوده و شامل هم

کند؛ به این معنذا کذه  تیمیه در این تعریف به وجود تأویلی برای بدعت اشاره می ابن همچنین

ق، ج  ۱۹01تیمیذه، هرکسی که در امور دینی تأویلی انجام دهد، اهل بدعت خواهد بود )ابن

گونذه تعریذف  (؛ اما خود، مفهوم بدعت را بذه اجمذاع سذلف وسذعت داده و این۹1، ص ۱

لفذذت الکتذذاب والسذذنت او اجمذذاع سذذلف الامذذت مذذن الاعتقذذادات البذذدعت ماخ»کنذذد:  می

آنچه از اعتقادات و عبادات که با کتاب و سنت یا اجماع سذلف مخذالف باشذد، « والعبادات

 (.1۹۸ه.ق، ص  ۱۹۱0تیمیه، بدعت است )ابن

شذود کذه بذه معنذای هذر امذر  گونه گسذترده می تیمیه از بدعت این ابن بنابراین، تعریف 

 ه با کتاب، سنت و اجماع صحابه مخالف باشد.جدیدی است ک

یابد. او به این حدیث  ها سالم بماند، نجات می تیمیه معتقد است کسی که از بدعت ابن

هذا در آتذش هسذتند،  شوند و همذه آن فرقه تقسیم می 71کند که امت من به  پیامبر استناد می

حضرت پاسخ دادنذد، هرکسذی یک فرقه کدام است   جز یک فرقه. از پیامبر پرسیدند آن به

که بر آنچه من و اصحاب من به آن پایبند هستیم، باقی بماند. آن گروه از آتش نجات پیذدا 

فمن کان علی »گیرد که  گونه نتیجه می تیمیه در کتاب العقیده الواسطیه این خواهند کرد. ابن

حذدة اذا هذی ناجیحذةث مذن مثل ما علیه النبی و اصحابه فهو ناجٍ من بدع، وکلها فی النذار الا وا

ای باشذد کذه پیذامبر  هرکس که بر همان رو، و سیره« النار فانجات هنا من البدع فی الاخره

جز یذک  اند، به یابند و همه مردم در آتش ها نجات می )ص( و یارانش برآن بودند، از بدعت

پایبند باشذند. گروه و این گروه مسلمانانی هستند که به اعتقاد و عمل به دستورات دین خود 
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یافتذه و در آخذرت نیذز از آتذش جهذنم نجذات پیذدا  ها نجات آن گروه در این دنیا از بدعت

ها  تیمیه به استناد به این حدیث پیامبر همذه انسذان ابن (.۸0ه.ق، ص  1402،تیمیه کنند )ابن می

ت در داند و لیا از نجات محروم هستند. نکته حذائز اهمیذ گیار می به جز قوم سلف را بدعت

این دیدگاه آن است که ایمان به عمل پیوند خورده و عمل صالح هر آن چیذزی اسذت کذه 

مطابق دیدگاه قوم سلف و اهل حدیث و آنانی که امروزه بر مسذیر آنذان رفتنذد باشذد و هذر 

گیاران از نجات بذه دور خواهنذد  دار شود، بدعت بوده و بدعت آنچه با دیدگاه سلف زاویه

و عدم نجات بدعت است و مصداق تام آن شیعیان هستند، چون مطذابق بود. به عبارتی ملا

 کنند. سلف و صحابه عمل نمی

 تیمیه اقسام بدعت از دیدگاه ابن 1-2-3

گیاران را به دو دسته تقسیم کرده است؛ بذدعت در دیذن و بذدعت  تیمیه بدعت و بدعت ابن

(. بذدعت در دیذن، ۶۸.ص ه.ق ۱۹07، 1تیمیذه، جلذد  در امور عادی و معمولی زنذدگی )ابن

بدعتی است که مردم آن را در عبادات، شعائر و شرایع دین ایجاد کرده باشذند. بذه عبذارتی، 

، ۱ه.ق، ج  ۱۹۱0تیمیذه،  در تمام عبادات، اصل در تشریع آن عبادات توسط شارع است )ابن

د (. معیار بدعت نیز اموری اسذت کذه بعذد از اسذلام و توسذط مذردم تعیذین شذده باشذن۸ص 

مثال، برگذذزاری جشذذن مذذیلاد پیذذامبر کذذه در زمذذان  عنوان (. بذذه۱11ق، ص  ۱۹07تیمیذذه، )ابن

شود. با این حسذاب،  عنوان بدعت تلقی می شد، به حضرت، اصحاب و قرون ثلاثه انجام نمی

هذا را عذزاداری  گیرند و روز شذهادت آن شیعیان روز میلاد پیامبر اکرم و یا ائمه را جشن می

انذد. مثذال دیگذر ادعیذه  ها در دین به وجود آورده ر او این بدعتی است که آنکنند، ازنظ می

هذا، اقامذه نمذاز و های روزهای خاص، زیارت اهل قبور، سذاختن زیارتگذاه روزانه و صلوات

تیمیه و طرفداران او از مصادیق بدعت در دین بذه شذمار  ها همگی ازنظر ابن دعا در زیارتگاه

داند؛ اما بدعت در امور عادی ازنظر او  ار و شفاعت را معصیت میرود. او همچنین است ف می

مانند بدعت در عبادات نبوده، بلکه در امور عادی و مباح دین است، مگر اموری کذه شذارع 

 (.1۹۸، ص ۱۶ه.ق، ج  ۱۹۱0تیمیه،  آن را حرام کرده باشد )ابن
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ور عبادی و امذوری کذه تیمیه میان ام تأمل است؛ نخست آنکه ابن دو نکته در اینجا قابل

شود. او هر امری که موجب  شوند، تفاوت قائل نمی سبب رضایت خداوند و تقرب به او می

آنکه برخی امور مورد رضایت خذدا بذوده،  داند. حال شود را عبادت می تقرب به خداوند می

بذر  ترهذا یذا رحذم شوند اما عبادت نیستند؛ برای مثال احتذرام بذه بزرگ باعث تقرب به او می

شود، ولی عبادت نیست. علاوه برآن، به نظذر  کودکان سبب رضایت و تقرب به خداوند می

کنذد و اسذناد تذاریخی مبنذی بذر سذفار،  رسد در بسیاری موارد ایشان عمل به سذلیقه می می

پیامبر اکرم بر زیارت حمزه سید الشهدا بعد از شهادت ایشان و یا توقف حضرت رسذول بذر 

 انگارد. شان را نادیده می سر مزار مادر گرامی

تیمیذه، تمذامی فذرق مسذلمانان و  رسذد در منظومذه فکذری ابن حاصل آنکه به نظذر می 

گیار از نجذات  غیرمسلمانان از نجات به دور هستند، چراکه بدعت جایز نیست و قوم بدعت

 به دور است.

 تیمیه خلود در آتش از منظر ابن 1-1

ه نجات، مبحث خلود و ماندگاری در عیاب جهذنم یکی دیگر از مسائل مهم در بحث آموز

تیمیه معتقد است کذه آتذش جهذنم فناپذییر اسذت؛ یعنذی عذیاب جهنمیذان دائمذی  است. ابن

هذا )پیذروان جهذم صذفوان( اسذت کذه  تیمیه برگرفته از عقیذده جهَمی نیست. این دیدگاه ابن

از آن بهذره بردنذد،  شذوند و زمذانی کذه معتقدند بهشتیان و جهنمیان وارد بهشت و جهنم می

روند. به عبارتی قائل به فنای بهشت و جهنم بوده و لیا خلود معنذایی نذدارد.  ها از بین می آن

کند که برخی از کفار پس از مدتی عیاب در جهنم،  تیمیه در برخی آثار، استدلال می ابن

وَلَا تَحْسبَنََّ اللَّذذهَ غَاف لًذا »روند. او این دیدگاه را با توجه به ظاهر آیاتی مانند: نابود و از بین می

( اسذتنباط ۹1)سوره إبراهیم، آیه « عَمَّا یَعْمَلث الظَّال مثونَ إ نَّمَا یثؤخَ ّرثهثمْ ل یَوْمٍ تَشخْصَث ف یه  الْأَبصَْارث

سوی او خیره شذوند، ظالمذان را بذه تذأخیر  ها در آن به کند که خداوند تا روزی که چشم می

تیمیذه  کند. کسانی مثل حسن سقاف نیز از ایذن دیذدگاه ابن ها را نابود می ناندازد و بعد آ می

 (.11۹ص  ۱1۴0، 1اند )عسقلانی ج  دفاع کرده
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بندی کلذی در بذاب نظریذه  حاصل آنکه با توجه به آنچه گفته شد و با توجه بذه تقسذیم

یذک اسذت و تیمیه، بیشتر به رویکرد انحصذارگرایی نزد رسد، رویکرد ابن به نظر می« نجات»

انگذارد؛ امذا  دوراز نجات می ها را به داند و بقیه انسان اهل نجات را منحصراً در قوم سلف می

تیمیه جای تأمل دارد؛ نخست آنکذه اگرچذه او ظذاهرگرا  وجود، دو نکته در دیدگاه ابن بااین

اشذد، بوده و بر ظاهر آیات و روایات تأکید دارد، اما هر آنجا که مخالف اعتقاد قوم سلف ب

دهذد. بذرای  اعتبار دانسته و یا سند آن را نامعتبر و ضعیف جلذوه می اهمیت، بی روایت را کم

ا نَّمذا مثذل اهذل بیتذی فذیکم »فرماینذد:  پیذامبر کذه می« متواتر»مثال حدیث معروف، مشهور و 

بیت من همانند کشذتی حضذرت  ، اهل«کمثل سفینه نوح من رکبها نجا ومن تخلف منها غرق

یابد و هرکذه از آن روی گذردان شذود غذرق  د هر کس برآن سوار شود نجات مینوح هستن

کذدام از کتذب  نه سند صحیح دارد و نذه در هیچ»گوید:  خواهد شد را فاقد سند دانسته و می

( و از ایذن رو ایذن روایذت را 1۴۸ه.ق، ص  ۱۹0۸تیمیذه، )ابن« معتبر این حدیث آمذده اسذت

 شمارد. جعلی برمی

ها، از آنچه گیشت معلوم شذد  اب نجات، فلاح و رستگاری سایر انساننکته دوم در ب 

تیمیه مانند قاطبه مسلمانان برگرفته از آیات قرآن و بر دو محذور ایمذان و  که بنیان فکری ابن

باشد؛ اما آنچه باعث  عمل صالح استوار است. عمل نیز بر مبنای اعمال فردی و اجتماعی می

طور خاص در تعریذف مصذادیق  شود، به یمیه با سایر مسلمانان میت دار شدن دیدگاه ابن زاویه

ظاهر آیات و روایذات  رفت او بر اساس ادعا و مسلک خویش به عمل صالح است. انتظار می

متوسل شود و نه آنکه باب جدیدی را فذتح نمایذد؛ امذا او در تفسذیر عمذل صذالح، دیذدگاه 

شذمارد.  غیذر آن را بذدعت برمی خویش و قوم سذلف را فصذل ختذام عمذل صذالح دانسذته و

رسد، چنانچه قذومی دسذتور بذه حرمذت متعذه  تیمیه به نظر می رو، در منظومه فکری ابن ازاین

سینه نمازخواندن را صادر نمایند، این موضذوعات بذدعت بذه شذمار  به دهند یا جواز بر دست

ل شذود، ایذن عمذ ۱کننذد، رود، اما اگر به سیره پیذامبر کذه بذر زیذارت حمذزه توصذیه می نمی

 داند. موضوع را بدعت شمرده و انجام دهندگان آن را از نجات به دور می
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

 (۱1۶۴ر.و زیارت در سیره و سخن پیامبر )سید محمد موسوی،  ۱
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 . نجات از منظر استاد مطهری0

در آثار استاد مطهری از آنچه در ادبیات فلسفه دیذن تحذت عنذوان نظریذه یذا آمذوزه نجذات 

ت از منظذر مصطلح است، نامی نیامده است؛ اما در ادبیات علمی به زبان فارسی به مسئله نجا

استاد مطهری در ابعاد گوناگون پرداخته شده است و از آثار ایشان احصا گردیده است کذه 

منظور پرهیز از تکرار، تنها به اهم مطالذب  به برخی از آنان در پیشینه تحقیق اشاره شد، لیا به

. از منظر استاد مطهری و با توجه به منابع مختلف دست اول و دست دوم بسنده خواهذد شذد

باشد تا  دلیل استفاده از دیدگاه استاد جایگاه تأثیرگیاری ایشان در منظومه فکری معاصر می

 تر گردد. تفاوت و عمق دو دیدگاه نمایان

از منظر استاد مطهری گوهر دیانت حقیقت دین اسلام است. ایشذان بذا اسذتفاده از آیذه 

شده نزد خداوند را اسلام معرفذی  ته( تنها دین پییرف۱۸عمران، )آل« ان الدین عندالله الاسلام»

داند؛ بنابراین، تردیدی نیست که از منظذر  کند و تنها راه نجات را دستیابی به این دین می می

یافتگان، باید در موضذوع  تنها طریق و سبیل نجات، اسلام است؛ اما از منظر نجات« حقانیت»

تعریف نمود و سذپس بذه پاسذخ  غور بیشتری نمود. نخست باید اسلام و در مقابل آن کفر را

یافتذه نامیذده  به این پرسش نزدیک شد که چه کسانی از منظر استاد مطهری مسلمان و نجات

 شوند. می

 شرط نجات: تسلیم قلب و عدم عناد 0-3

اسلام یعنی تسلیم شدن در برابر حق و حقیقت. منظذور از تسذلیم در ل ذت بذه معنذی گذردن  

(. تسلیم در اصطلاح به معنای اطاعذت 10۶، ص ۱1۴۸هقی،باشد )بی نهادن و راضی شدن می

از امر خدا، استقبال از قضا و قذدر الهذی، اعتذرام نکذردن در مقابذل مصذائب و ناملایمذات 

رو، اسذذلام دارای مراتبذذی اسذت؛ تسذذلیم تذذن، تسذلیم عقذذل و فکذذر و  شذذود. ازایذن شذمرده می

 درنهایت تسلیم قلب.

شذود. بذرای  م و بدن انسذان تسذلیم حریذف میتسلیم تن به این معناست که گاهی جس

خذورد. در چنذین حذالتی  گیری را تصور کنید که در مقابل حریذف بذه زمذین می مثال کشتی
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خورده است، امذا فکذر و اندیشذه او ممکذن اسذت تسذلیم  شده و شکست جسم و تن او تسلیم

 (.1۸۸، ص ۱1۸۴نشده باشد )مطهری،

ر برابر منطق و استدلال طذرف مقابذل تسذلیم تسلیم عقل و فکر: گاهی اوقات، انسان د

شود. اگر دلیل کافی بر مدعایی وجود داشته باشذد، در ایذن صذورت دلایذل موجذود بذر  می

هذای جهذان گردد، ولو آنکه همذه انسذان شده، عقل آن را فهم کرده و تسلیم می عقل عرضه

 (.1۴0، ص ۱1۸۴مطهری، (شود  بگویند تسلیم نبا،، اما او خاضعانه تسلیم می

شذود، در  تسلیم قلب: گاهی از مرتبه تسلیم عقل فراتر رفته و به تسذلیم قلذب منجذر می

گذردد.  شذده و هرگونذه جحذود و عنذادی نفذی می چنین شرایطی، سراسر وجود انسان تسلیم

(. اسذلام بذه معنذای تسذلیم قلذب 1۴۱، ص ۱1۸۴حقیقت ایمان، تسلیم قلب اسذت )مطهذری،

قرار دارد. کفر در ل ذت بذه معنذای پوشذاندن و کتمذان آگاهانذه است. در مقابل اسلام، کفر 

رود. راغذب در  نیذز بذه کذار مذی« انکذار و جحذود»کلمذه « کفذر»رو، در تعریف  است. ازاین

« الجحود نفی مافی القلب اثباته و اثبات ما فذی القلذب نفیذه»گوید:  تعریف کفر و جحود می

)راغذذب « نچذذه در قلذذبش نفذذی اسذذتنفذذی آنچذذه در قلذذبش اثبذذات اسذذت و اثبذذات آ»یعنذذی 

(. این تعریذف بیذانگر مخالفذت آگاهانذه و از روی لجاجذت اسذت؛ ۱۶7ق،  ۱۹۱۸اصفهانی،

بنابراین، کافر کسی است که در پییر، حق لجاجت و عنذاد ورزد. متکلمذان، نسذبت  میذان 

« مقصذر کافر»و « کافر قاصر»دانند. ایشان میان  می« ملکه و عدم ملکه»کفر و اسلام را نسبت 

صذورت کذه کذافر قاصذر  شذوند؛ بدین در استحقاق عیاب و عدم آن نیذز تفکیذک قائذل می

معیور است چراکذه کفذر او از روی جهالذت و نذادانی و ناآشذنا بذودن بذه حقیقذت اسذت و 

( اما کافر مقصر کذه از روی 17۱، ص ۱17۸رو، مستحق عیاب نیست. )قدردان ملکی، ازاین

شود؛ بنابراین، کفر آنان، ایشذان  اید، کفر او، جحود نامیده مینم لجبازی و عناد مخالفت می

تذوان بذه  افکند؛ بنابراین بر اساس براهین عقلی و همچنین آیات و روایات می را به دوزخ می

این نتیجه رسید که شخصی که دانسته و شناخته با حق عناد و دشمنی بورزد و حذق را انکذار 

 (.1۶۴-1۴1، ص ۱،۱17۹کند، مستحق عقوبت است )مطهری، ج 

بنابراین تکلیف کافر از مسلمان جدا گردید، اما زمانی که سخن از اسلام و مسلمان به 
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ای تمذایز قائذل شذد رسذد بایذد میذان اسذلام واقعذی و اسذلام منطقذه آید، به نظذر می میان می

شود کذه در یذک  ای، کسانی را شامل می (. مقصود از اسلام منطقه۸1، ص ۱1۶۸)پازوکی، 

حکم تقلیذد و وراثذت از  کنند. به عبذارتی کسذانی کذه بذه نطقه و جامعه اسلامی زندگی میم

پدران و مادران مسلمان هستند؛ اما مقصود از اسلام واقعی کسانی هستند که گرچه خذود یذا 

اند، اما مصذداق مؤمنذون  پدر و مادر ایشان مسلمان نیستند و یا حتی شهادتین را جاری نکرده

شذوند؛ بنذابراین، اگذر کسذی دارای  نجام دهندگان عمذل صذالح محسذوب میبه خداوند و ا

صفت تسلیم باشد و به عللی حقیقت اسلام برای او مکتوم مانده باشد، چه  آیا ایذن فذرد در 

شذده،  یافتذه اسذت یذا خیذر  بذا توجذه بذه مطالذب گفته زمره مسلمانان محسوب شده و نجات

ی تمایز قائل شذده و میذان کذافر قاصذر و کذافر مرتضی مطهری نیز میان کفر حقیقی و ظاهر

گذذیارد. از منظذذر او، افذذرادی کذذه مسذذلمان نامیذذده  مقصذذر در بحذذث نجذذات نیذذز تفذذاوت می

شذوند. بذه عبذارتی  نامیذده می« مسلم فطری»شوند، اما در مقام پوشانیدن حقیقت نیستند،  نمی

ا کافر نیز خوانذد )مطهذری در توان آنان ر توان مسلمان نامید، اما نمی این دسته را گرچه نمی

افذرادی کذه بذه خذدا و آخذرت ایمذان »گوید:  (؛ بنابراین ایشان می۱۸۹، ص ۱1۴۹کاظمی، 

دهند و در کذار خذود خلذوص نیذت دارنذد،  دارند و اعمالی با انگیزه تقرب به خدا انجام می

کذه یابنذد، اعذم از آن ها مقبول درگذاه الهذی اسذت و اسذتحقاق پذادا، و بهشذت می عمل آن

(. در بحث شفاعت نیذز، اسذتاد 1۹۱، ص ۱، ج ۱177)مطهری، « مسلمان باشند یا غیرمسلمان

کنند که دیذن  انبیا از کسانی شفاعت می»مطهری هم نظر با حکمای اسلامی معتقد است که 

( بنذابراین بذا 11۴، ص ۱، ج ۱177)مطهذری، « ها را بپسندند، مقصود دیذن فطذری اسذت آن

مرجذون »و یذا « مستضذعفین»اصطلاح  رسد، این گروه از افراد به ه نظر میتوجه به گفتار بالا ب

افذراد بیچذاره و نذاتوان اسذت و منظذور از « مستضذعفین»شذوند. منظذور از  نامیده می« لامر الله

به معنای افرادی است که امورشان محول به خداسذت و خداونذد برایشذان « مرجون لامر الله»

نماید. ایذن اصذطلاحات از قذرآن  کند، عمل می ایجاب میای که حکمت و رحمتش  گونه به

چنذین آمذده اسذت. الذیین  ۴۴-۴7طور خاص در سوره النساء آیات  اند، به کریم گرفته شده

توفاهم الملائکة ظالمی انفسهم قالوا فیم کنتم  قالوا کنا مستضذعفین فذی الارم، قذالوا ا لذم 
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ویهم جهنم وسائت مصیرا. الا المستضذعفین ها  فاولئک مأ تکن ارم الله واسعة فتهاجروا فی

من الرجال و النساء و الولدان لا یستطیعون حیلة و لا یهتذدون سذبیلا. فاولئذک عسذى اللهذان 

در آیه اول جریان پرسش و پاسخ مأموران الهی با بعضذی «. یعفو عنهم و کان الله عفوا غفورا

پرسند شذما در  ها می گان از آناز مردم پس از مرگ آنها مطرح است. بدین ترتیب که فرشت

شذوند کذه مذا مردمذی بیچذاره بذودیم و  هذا معتذیر می بردید  آن سر می دنیا در چه وضعی به

شذما مستضذعف نیسذتید، »گوینذد:  رسید. فرشتگان به آنذان می دستمان به کسی و چیزی نمی

ای دیگذر  توانستید ازآنجذا مهذاجرت کذرده و بذه نقطذه زیرا زمین خدا گسترده بود و شما می

در آیذه دوم «. بروید که همه جور امکان در آنجا بود. پس شما مقصرید و مستوجب عذیاب

کند که واقعاً مستضعف بوده؛ خذواه مذرد، زن و یذا کذودو  وضع برخی از مردم را ذکر می

برنذد. آیذه سذوم،  جایی نمی رسد و راه به جایی نمی ها کسانی هستند که دستشان به باشند. این

کنذد بذه اینکذه خداونذد کذریم  دوم یعنی مستضعفین نوید داده و آنان را امیدوار میبه گروه 

(. این گذروه از 1۴۸، ص ۱1۸1ایشان را مورد عفو و م فرت خود قرار خواهد داد )مطهری،

 شوند. دار فطری نامیده می افراد دین

ل اکرم توان شفاعت را مشمول حال آنان نیز دانست و نظر به حدیث رسو علاوه می به 

مند شود، بهشت بذر او واجذب  و کسی که از شفاعت من بهره»الله علیه و آله که فرمود:  صلی

باشد؛ یک بعذد آن نجذات از  و با توجه به اینکه حقیقت شفاعت دارای دو بعد می« گردد می

توان نتیجه گرفت که استاد مطهذری  دوزخ و بعد دیگر آن ورود به بهشت است، بنابراین می

نیذز « جذاهلان مقصذر»هذا را در زمذره  داند، بلکه آن سرنوشت مستضعفان را دوزخ نمی تنها نه

رو، شفاعت شامل حال آنان شده و اهل بهشت نیز خواهند بود )مطهری  شمرد و ازاین برنمی

(. این مسئله با دیدگاه متکلمان اسلامی که فقط کافر را مخلذد در ۱۸۸، ص ۱1در کاظمی، 

باورند که غیر او به انحای مختلف از آتش درآمذده و راهذی بهشذت  دانند و بر این آتش می

 ( تطابق دارد.۱1، ص ۱1۶۱خواهد شد )سبحانی، 

حاصل کلام آنکه نظر به موارد فوق، در منظومه فکری استاد مطهری، تنهذا کذافر معانذد  

نذد را اهل نجات نیست. کسانی که دارای روحیه حق پییری باشند، اما بذه دلایلذی حذق را نیافت
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یافتذه کسذی اسذت کذه در مقذام شذناخت  ترین مصذداق نجات توان مسلمان خوانذد. روشذن می

حقیقت گام درست برداشته، حقیقت راستین را بیابد، بفهمد و با تمذام وجذود، تسذلیم باشذد. 

شخصی که قلباً در مقابل حقیقت تسلیم باشد، دل را به روی حقیقت گشوده و حذق را بپذییرد 

 (.1۴1، ص ۱1۸۴، ۱یافتگان است )مطهری، ج  د، این فرد از نجاتو به آن عمل کن

در مورد خاص مسلمانان استاد مطهری اسذت فار، توبذه، زیذارت، شذفاعت ونیذز دعذای 

داند  سوی نجات می ها به ها و حرکت آن ای برای بازسازی روحی انسان اولیای خدا را وسیله

خصذوص خداونذد دانسذته و شذفاعت (. منتها شفاعت را تنهذا م1۶۱،، ص  ۱1۸1)مطهری،

 شمارد. دیگران را منوط به اجازه و قبول او برمی

 خلود در جهنم از منظر استاد مطهری 0-2

با استناد به آیات و دلایل ذکرشده، استاد مطهری معتقد اسذت بیشذتر مذردم اهذل سذعادت و 

ها بذر  سذانشذرط عذدم عنذاد اسذت. اکثذر ان نجات هستند؛ چراکه سعادت دایرمدار اطاعت به

دستورهای آیین خود و یا از حکم فطرت انسانی خذویش در حذوزه اخذلاق انسذانی پیذروی 

شذوند کذه تعذداد  کنند. در قیامت، تنها کافران عنود، لجوج وجهول به دوزخ فرستاده می می

اینان انذدو اسذت. هذدایت و سذعادت الهذی دارای مراتذب طذولی اسذت و دارای شذدت و 

ها از درجذه پذایین و متوسذط آن  تی تشذکیکی اسذت. بیشذتر انسذانضعف بوده و یا بذه عبذار

شوند و تنها انذدکی  مند می مند هستند و به لطف و فضل الهی از آن مراتب هدایتی بهره بهره

طور مسذتقیم و غیرمسذتقیم در قیامذت  گردند. انسان به مراتب بالا و درجات کمال نائل می به

 (.۱، ص ۱1۶1مند خواهند شد )رجبی نیا، هی بهرههای ال شوند از نعمت رهسپار بهشت می

شذده و منظومذه فکذری اسذتاد مطهذری،  رسد با توجه به مطالذب گفته حاصل آنکه به نظر می

گرایان بحث نجات برشمرد، چراکه نذه دایذره نجذات را بذه  توان در زمره شمول ایشان را می

نمایذد کذه بنذدگان  ر ضذیق میکند و نه آنکه آن قذد ها بسط داده و گسترده می تمامی انسان

 الهی از رحمت او به دور بمانند.
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 گیری نتیجه

تیمیذه در  رسذد، رویکذرد ابن های مهم نجات به نظر میبنابر آنچه گیشت و با توجه به نظریه

دانذد؛  نظریه نجات رویکذردی انحصذارگرایانه بذوده و نجذات را فقذط از آن قذوم سذلف می

های اسلامی خصوصاً شیعیان به دلیل اینکه بذدعت در دیذن  قهبنابراین پیروان سایر ادیان و فر

اند اهذل نجذات نیسذتند امذا اسذتاد  اند و خلاف کتاب و سنت و اجماع سلف رفته وارد کرده

رسذد از نظذام  داند و با رویکردی تشکیکی کذه بذه نظذر می مطهری دایره نجات را وسیع می

کند. بذر  ها مطرح می را برای انسان فکری او نشات گرفته است درجات گوناگونی از نجات

اساس دیدگاه او مسلمانان، مستضعفین فکری و جاهلان قاصر و کسانی که بر اساس فطرت 

 مند شوند. توانند از نجات بهره کنند و دارای عمل صالح هستند می الهی خود عمل می

بحذث  تیمیه به تبعیت از جهم بن صفوان قائذل بذه فنذای بهشذت و جهذنم اسذت. در ابن 

نجات خاصه و ورود به بهشت: منحصراً افرادی که از قذوم سذلف و اهذل حذدیث و پیذروان 

شوند و سایر افذراد غیذر سذلف از ایذن لطذف  رسند و وارد بهشت می آنان باشند به نجات می

 شوند. محروم می

دانذذد، امذذا در بذذاب  اسذذتاد مطهذذری ضذذمن آنکذذه حقانیذذت را تنهذذا در دیذذن اسذذلام می

تواننذد نجذات پیذدا کننذد.  بر این اعتقاد است که پیذروان ادیذان دیگذر نیذز مییافتگان  نجات

یافته و رسذتگارند. بعذد از بعثذت پیذامبر بعذدی و  پیروان هر دینی در زمان پیامبر  خود، نجات

 توانند اهل نجات باشند. حتی در زمان پیامبر اسلام نیز تحت شرایطی می

تیمیه ملاو جهنمی شذدن افذراد  مانان: ابنها و فلاح مسلدوم بحث نجات خاص انسان

جز قذوم  ها اعم از سایر مسذلمانان و غیرمسذلمانان بذه داند. او تمامی انسان را ایجاد بدعت می

جز قذوم  ها به شمارد. به عبارتی همه انسان گیاران برمی سلف و اهل حدیث را از زمره بدعت

تیمیذه، سذایر  بذود. از منظذر ابنسلف بذر خطذا بذوده، از نجذات بذه دور و در جهذنم خواهنذد 

جز قوم سلف و پیذروان آنذان، در گمراهذی بذوده و درنتیجذه نجذاتی بذرای آنذان  مسلمانان به

متصور نیست، مگر آنکه توبه نمایند. شرط توبه نیز همراه با است فار است و کسذی کذه توبذه 

فر مقصذر، مسذلمان کند؛ اما استاد مطهری با تمایز میان کذافر قاصذر و کذا کند نجات پیدا می
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 داند. فطری را سزاوار عقاب نمی

تیمیه این قذوم را  های مسلمان؛ متقیان و پرهیزکاران: ابن سوم بحث نجات اخص انسان 

داند که فلاح و رستگاری از آن ایشان است. مشخصاً او بذه منبذع حذدیث  تنها قوم سلف می

مرد. در مقابذل اسذتاد مطهذری، شذ خدشه وارد کرده و آن را نیذز بذدعت برمی« سفینه النجاه»

دانذد، امذا ایذن نجذات را ذومراتذب  جز انذدکی از آنذان را اهذل نجذات می ها بذه تمامی انسان

گیرنذد کذه ایذن  داند؛ یعنی افراد مختلف در درجات متفذاوتی از عذیاب جهذنم قذرار می می

 ها در دنیا متفاوت است. درجات بسته به سطح ایمان و تسلیم قلبی آن

 فعتعارض منا

 تعارم منافع ندارم.
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