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Abstract  
Discussing nature and its requirements as a common feature among all 

human beings is of particular importance. Proving the existence of 

God based on nature has always been one of the challenging concerns 

of thinkers throughout history. The upcoming research has identified 

the role of nature in proving God's existence based on the thought 

system of Descartes and Shahabadi with an analytical-comparative 

method. By examining the thought system of both thinkers, a kind of 

affinity between their statements is observed, which provides the 

possibility of a comparative study. In this regard, after expressing the 

points of commonality and difference in the opinions of both thinkers, 

the comparison of two points of view has been made. Nature is one of 

the aspects of commonality and the claim of separation of reason and 

faith, the difference in the foundations of epistemology and ontology 

is one of the most important aspects of the difference in the opinions 

of these two thinkers. By comparing the aspects of commonality and 

difference, it can be said that in Descartes' view, natural things are 

things that belong to true knowledge. The concept of God is one of 

these concepts that the intellect is naturally aware of. On the other 
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hand, Shahabadi considers nature to be the form of human existence, 

and therefore, in addition to emphasizing the foundations of 

epistemology that Descartes discussed, he also paid attention to the 

foundations of ontology. Therefore, many of the problems of 

Descartes' philosophy are not observed in Shahabadi's intellectual 

system. 

Keywords: Argument of Nature, Descartes,  Shahabadi, Adaptation, 

Reason, Love. 

  



101 |  Soltani & Gholamrezai 

 

1. Introduction 

The problem of knowing the existence of God and ways to prove his 

existence is a problem that has occupied the minds of thinkers for a 

long time. The application of nature and natural knowledge is among 

the components that have been taken into consideration in this 

direction. In fact, nature as a common feature among all human beings 

is of special importance, which has not been discussed and 

investigated as it deserves. Therefore, proving the existence of God 

based on this common feature among all human beings is of great 

value and can be accepted and discussed by all human beings. 

Descartes, the father of new philosophy in the Western world, and 

Hakim, Shahabadi the philosopher of nature in the Islamic world have 

presented innovative and thought-provoking theories in the area of 

proving God's existence based on the principle of nature. Descartes, 

observing the originality of reason and subjectivism in his 

epistemological theories, proved the existence of God on the basis of 

clear and distinct natural concepts in the minds of rationalists. Hakim 

Shahabadi has also prepared evidence to prove the existence of God 

by applying natural sciences in the two fields of perceptions and 

tendencies. The possibility of a comparative study between two 

theories based on the affinity between them and the provision of a 

common language and the expression of their commonalities and 

differences is a basis for a research in which the advantages and 

disadvantages of both ideas can be examined and judged. Therefore, 

in this article, keeping in mind the different intellectual foundations in 

the intellectual body and structure of Descartes and Shahabadi, and 

with the concern of focusing on the discovery of the truth, which is the 

goal of every philosophical system, an attempt has been made to 

analyze and compare the nature of natural theology in both 

perspectives. 

2. Literature Review 

In terms of the background of the research, we can refer to some 

articles that have dealt with the problem of nature in the thought of 

Descartes and Shahabadi. "Criticism of Descartes' trademark proof 

regarding the proof of God's existence" Ghafari, Hossein, (1386), 

Tehran University Faculty of Literature and Humanities Journal, 

Volume 58, Number 5, pp. 179-192. This article is a part of the 

objections of one of Descartes' contemporaries. Pierre Gassandi has 
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discussed the theory of proof of God through the concept of God and 

the perfection of lightness and then compares it with the proof of 

nature in Islamic philosophy. "Explaining the Place of Nature in 

Descartes' Theology and its Relationship with the Proof of Nature in 

Islamic Thought" the mentioned article, while examining the meaning 

of nature and natural concepts, explains the place of nature in 

Descartes' theology and examines the relationship between his natural 

reasoning and the famous proof of nature in Islamic thought. The 

article "The place of nature in Hakim Shahabadi's epistemological 

system" Ghafourinejad, Mohammad, (1396), Irfan Research Journal, 

Volume 9, Number 17, 153-168 proves the basic principles of religion 

(affirmation of obligation, prophethood, and universal imamate and 

resurrection) based on the requirements of nature, references to the 

requirements of nature in some philosophical topics (negation of 

nature, spatiality, physicality, etc.) and also psychology, and presents 

a comprehensive analysis of the innateness of religion and adherence 

to the requirements of nature for conduct and self-improvement. 

"Comparative study of the theology of René Descartes and Allameh 

Tabatabai", Monfard, Mahdi, Amannejad, Hamid, (1396) Thought of 

Allameh Tabatabai, fourth year, number 6. pp. 29-52. In this article, 

Descartes' two natural and existential arguments to prove God have 

been examined in a comparative way with the two proofs of Fitrah and 

the Siddiqeen of Allameh Tabataba'i. The difference between the 

previous article and the aforementioned articles is that none of them 

has exclusively used a comparative approach to examine Descartes' 

and Shahabadi's views regarding the proof of God's existence based 

on natural requirements. According to the search, no research has been 

done on this topic so far, and the present research is innovative in this 

regard. 

3. Methodology 

The upcoming research has been done by the analytical-comparative 

method. In this way, first by analyzing the nature theory of Descartes 

and Shahabadi, a kind of affinity between their statements was 

observed in a way that provided the possibility of a comparative study. 

In this regard, after expressing the points of commonality and 

difference in the opinions of both thinkers, the reconciliation of the 

two views has been done. 
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4. Conclusion 

The discussion of the nature and the proof of the existence of God 

based on it derives its basis from the structure of epistemology and 

ontology in different intellectual groups. Descartes as a representative 

of the Western thinker and Hakim Shahabadi as a Muslim philosopher 

believed in the natural sciences and presented arguments to prove the 

existence of God based on the principle of nature. In this article, an 

attempt was made to make a comparative comparison, which does not 

only mean to express the commonalities and differences of the two 

ideas, between the two thinkers of the Western world and Islam. 

Based on this, the possibility of dialogue between the parties, which is 

necessary for comparative research, was provided between them, and 

the advantages and disadvantages of each idea were discussed with a 

view to discovering the truth and knowing for sure, which is the 

ultimate goal of a philosopher. The originality of reason and the 

centrality of mathematics in Descartes' view prompted him to consider 

the two criteria of clarity and distinction in order to gain certain 

knowledge. Among the division of concepts presented by him, natural 

things are things that belong to true knowledge. Among these 

concepts is the concept of God, which the intellect is aware of in a 

natural and advanced way over experience and sense. He has prepared 

his argument based on the same principles. On the other hand, Hakim 

Shahabadi offers a different interpretation of nature and innate 

knowledge. Unlike Descartes, he considers nature to be the form and 

structure of a human being and one of the essentials of his physical 

existence. Therefore, in addition to theorizing in the field of 

epistemology that Descartes had discussed, he also paid attention to 

the basics of ontology. For this reason, many of the problems of 

Descartes' philosophy, such as the quality of the relationship between 

the soul and the body, and the problems of the existence of actual 

natural concepts in the human mind, which cause the creative power 

and abstraction of the mind to be ignored, are not observed in 

Shahabadi's intellectual system. It should also be noted that Shahabadi 

emphasizes more on the aspect of innate perceptions and innate 

tendencies in his argument. The application of this research is because 

Descartes' and Shahabadi's innate theology has been made clear and 

distinct based on the foundations of each one's thinking, and it has 

expressed the position and value of the element of nature as a common 

thing among all humans in recognizing and proving the existence of 
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God. In addition, looking at the shortcomings of Descartes' proof of 

nature, the richness and comprehensiveness of Shahabadi's proof of 

nature in proving the existence of God, which is the essence of present 

knowledge, was clarified. So that it can be said that Shahabadi's 

theory made man aware of the distinct and real God, and Descartes' 

theory only leads to the proof of a mental God. 
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 دگاهیبرهان فطرت در اثبات وجود خداوند از د یقیتطب یبررس

 یآباد شاه میدکارت و حک

  

  یسلطان نبیز
  

 سی)ع(، پترد  دانشتگاه امتام رتاد  ،یفلسفه و کلام استلام یدکتر یدانشجو

 رانیخواهران، تهران، ا
  

 رانیتهران، ا ،یدانشگاه علامه طباطبائ یمعارف اسلام گروه اریاستاد    یجواد غلامرضائ

 چکیده

ها از اهمیت به خصوصی برخذوردار  ویژگی مشترو میان همه انسان عنوان بهبحث از فطرت و مقتضیات آن 

اندیشذمندان در طذول  زیبرانگ چذالشهای  است. اثبات وجود خداوند بر مبنای فطرت همواره یکی از دغدغه

نظذام فکذری  بذر اسذاست در اثبات وجود خداوند رو به بازشناسایی نقش فطر تاریخ بوده است. تحقیق پیش

تطبیقی پرداخته است. با بررسی نظام فکری هذر دو اندیشذمند، نذوعی  -آبادی با رو، تحلیلی دکارت و شاه

سازد. در این راسذتا پذس از  گردد که امکان بررسی تطبیقی را فراهم می قرابت میان بیانات ایشان مشاهده می

ق نظرات هر دو اندیشمند، به تطبیق دو دیدگاه پرداخته شذده اسذت کذه برخذی از بیان وجوه اشتراو و افترا

انگاری حقیقت انسان، صحه بذر تفذاوت  ها و نتایج آن بدین شرح است: اعتقاد به معارف فطری، دوگانه یافته

ی شناسذ وجوه اشتراو و داعیه جدایی عقل و ایمان، اختلاف در مبذانی معرفت ازجملهمیان فطرت و طبیعت 

باشذد. بذا تطبیذق وجذوه اشذتراو و افتذراق،  شناسی، از اهم وجوه افتراق نظرات این دو اندیشمند می و هستی

گیرنذد. مفهذوم خذدا  توان گفت در نظر دکارت فطریات اموری هستند که متعلق شناخت حقیقی قرار می می

آبادی فطرت را شذاکله  ، شاهاین مفاهیم است که قوه عقل به نحو فطری بر آن واقف است. در مقابل ازجمله

شناسذی کذه دکذارت بذه آن پرداختذه، مبذانی  بذر تأکیذد بذر مبذانی معرفت  وجودی انسان دانسته و لیا عذلاوه

رو بسیاری از معضلات فلسذفه دکذارت در نظذام فکذری  است. ازاین قرار داده  موردتوجهشناسی را نیز  هستی

 شود. آبادی مشاهده نمی شاه

  .عقل، عشق ق،یتطب ،یآباد فطرت، دکارت، شاه برهان: هاکلیدواژه

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
  :نویسنده مسئولsz.soltani313@gmail.com 

https://orcid.org/0000-0003-4869-9538
https://orcid.org/0000-0001-9708-1414


 2413ستان تابو  بهار | 8شماره  | 5سال  | پژوهشنامه کلام تطبیقی شیعه | 211

 

 مقدمه

ی اسذت کذه از دیربذاز ذهذن ا مسئلههای اثبات وجود او،  شناخت وجود خداوند و راه مسئله

 ازجملذهاندیشمندان را به خذود مشذ ول داشذته اسذت. کاربسذت فطذرت و معذارف فطذری، 

وجذه  عنوان بذهفطذرت  واقعدرقرار گرفته است.  موردتوجهیی است که در این مسیر ها مؤلفه

طذور کذه  ، آنحال تابذهها از اهمیذت خاصذی برخذوردار اسذت کذه  مشترو میان همه انسذان

و بررسی قرار نگرفته است. لیا اثبات وجود خداوند بذر مبنذای ایذن  موردبحثشایسته است 

توانذذد  ویژگذذی مشذذترو میذذان همذذه افذذراد بشذذری از ارز، والایذذی برخذذوردار اسذذت و می

پدر فلسذفه جدیذد در  عنوان بهو گفتگوی همه آحاد بشری قرار گیرد. دکارت  ر،یموردپی

آبادی با لقب فیلسذوف فطذرت در جهذان اسذلام؛ نظریذاتی بذدیع و  جهان غرب و حکیم شاه

انذد. دکذارت  ، در حیطه اثبات وجود خداوند بر مبنای اصل فطرت ارائذه نمودهتأمل درخور

س از رخذداد مهذم رنسذانس، تزلذزل تعذالیم الهیذاتی و ای بود که در آن، پ مولود روح زمانه

شکاکیت فراگیردینی و پیشرفت روزافزون علوم تجربی، به اوج خود رسیده بذود. در چنذین 

های امیذد خذود را از  یابی به معرفت و شناخت یقینی، آخرین بارقذه شرایطی وی برای دست

شناسذی  یی در نظریذات معرفتگرا یذهندست نداد و با عزمی راسخ، ناظر بر اصالت عقل و 

خود، به اثبات وجود خداونذد بذر مبنذای مفذاهیم فطذری واضذح و متمذایز موجذود در ذهذن 

ی علوم فطری در دو حذوزه ادراکذات ریکارگ بهآبادی نیز با  شناسا پرداخت. حکیم شاه فاعل

امکذان بررسذی تطبیقذی  ، براهینی در اثبات وجود خداوند تدارو دیذده اسذت.ها شیگراو 

زبانی و بیذان وجذوه  و فراهم شدن زمینه هم ها آنقرابت موجود میان  بر اساسمیان دو نظریه 

توان در راسذتای آن، مزایذا و معایذب  اشتراو و افتراق ایشان بسترساز پژوهشی است که می

داشذتن مبذانی  مذدنظری و داوری قرار داد. لیا در ایذن نوشذتار بذا موردبررسهر دو اندیشه را 

آبادی و با دغدغه وقذوف بذه کشذف  وت در بدنه و ساختار فکری دکارت و شاهفکری متفا

حقیقت که غایت هر نظام فلسفی است تلا، شده است تا چیستی خداشناسی فطری در هذر 

 دو نگر، مورد واکاوی و تحلیل تطبیقی قرار گیرد.

ر گردد. در وهلذه اول چنذذین بذذه نظذذ در ابتذدا لازم اسذذت مفهذذوم فلسذفه تطبیقذذی روشذذن
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آرای فلاسذفه را باهم قیاس کنند و بفهمنذد »رسد که این قسم از فلسفه بدین معناست که  می

در حقیقذت، فلسذفه تطبیقذى عبذارت اسذت از امذا هایى وجود دارد؛  اخذتلاف و مشابهت چه

در عذرم  ،اعتبار یافتن آرای غیذر غربذى و مخصوصاً غیذر مذدرن تذا آنجذا کذه ایذن آراء را

فقط در  کننذد تذا ببیننذد نذه قیذاس مذى گریکدیسقراط تاکنون گیاشته و با  آرای فیلسوفان از

: ص ۱1۶1)داوری، «. هذایى دارنذد هذا و قرابذت ظاهر، بلکه در مبادی و نتذایج، چذه اختلاف

شود تا پس از فهم افتراقذات و اشذتراکات  ( بنابراین در یک تحقیق تطبیقی تلا، می۹1-۹۸

کذه پذس از فذراهم آوردن امکذان  صذورت نیبدن گذردد. دو نظریه، نسبت میان آن دو روش

داستانی و گفتگذو طرفینذی میذان آن دو، در مقذام داوری و حکمیذت، بایذد مزایذا و  زبان هم

ارجحیت هر دیدگاه مشخص گردد. در این سیر متفکرانه، چذون محقذق در  لیدلامعایب و 

هرگونذه  دوراز بهدارد،  جایگاه یک فیلسوف همواره دغدغه کشف حقیقت  مطابق با واقع را

 گرایانه، در جستجوی حق و حقیقت خواهد بود. داوری و تعصبات جزم پیش

 پیشینه پژوهش

توان به برخی از مقالات که به مسئله فطرت در اندیشه دکذارت و  به لحاظ پیشینه تحقیق، می

ات وجذود نقد برهان علامت تجاری دکارت در بذاب اثبذ»اند اشاره نمود.  آبادی پرداخته شاه

(، مجله دانشذکده ادبیذات و علذوم انسذانی دانشذگاه تهذران، ۱1۶۸غفاری، حسین، )« خداوند

این مقالذه بذه بخشذی از اعتراضذات یکذی از معاصذرین . ۱۴1 -۱7۴، ص ۸، شماره ۸۶دوره 

ی تنذاهیلانظریذه اثبذات خذدا از راه تصذور خذدا و کمذال  دکارت )پی یر گاسذندی( دربذاره

 .پذردازد در فلسذفه اسذلامی مذیفطذرت ه بررسی تطبیقی آن با برهان و سپس بپرداخته است 

« تبیین جایگاه فطرت در خداشناسی دکارت و نسبت آن با برهان فطرت در اندیشه اسلامی»

جایگذذاه فطذذرت در  یینضذمن بررسذی معنذای فطذرت و تصورات فطری به تب ادشدهیقالة م

 فطذرت در بذا برهذان مشذهور وی فطذریبررسذذی نسذذبت اسذتدلال  خداشناسذی دکذارت و

 یغفذور« آبادی جایگاه فطذرت در منظومذه معرفتذی حکذیم شذاه» .پردازد میاسلامی  اندیشه

. در ایذن مقالذه بذه ۱۸۶-۱۸1، ۱7شذماره ، ۴پژوهشنامه عرفذان، دوره (، ۱1۴۸) ،نژاد، محمد

مقتضذیات  اثبات اصول اساسی میهب )اثبات واجب، نبوت و امامت عامه و معاد( بر اسذاس
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منذدی،  استناد به مقتضذیات فطذرت در برخذی مباحذث فلسذفی )نفذی ماهیذت، مکذان ،فطرت

النفس، ارائه تحلیلی جامع از فطری بذودن دیذن  جسمانیت....از واجب تعالی( و همچنین علم

بررسی »پرداخته شده است.  ،و تمسک به اقتضائات فطرت برای سیر و سلوو و خودسازی

( ۱1۴۸نذژاد، حمیذد، ) ، منفرد، مهدی، امن«دکارت و علامه طباطبائی تطبیقی خداشناسی رنه

دو برهان فطذری و  . در این مقاله۸1 -1۴. ص ۸ اندیشه علامه طباطبایی، سال چهارم، شماره

وجذذودی دکذذارت بذذرای اثبذذات خداونذذد بذذا دو برهذذان فطذذرت و صذذدیقین علامذذه طباطبذذائی 

در این است کذه  ادشدهیرو با مقالات  پیش است. تفاوت مقاله شده یبررستطبیقی  صورت به

آبادی در  دکذارت و شذاهبا رویکردی تطبیقی به بررسی دیذدگاه  منحصراً ها آنکدام از  هیچ

مقتضیات فطری نپرداخته اسذت. بذا توجذه بذه جسذتجوی  بر اساسباب اثبات وجود خداوند 

پذژوهش حاضذر اسذت و  نشذده انجام حال تابذهصورت گرفته هیچ پژوهشی بذا ایذن موضذوع 

 .دارای نوآوری است جهت نیازا

 . چیستي فطرت در اندیشه دکارت3

ی آن و بیذذان برهذذان فطذذری در اثبذذات وجذذود ها مؤلفذذهپذیش از پذذرداختن بذذه بحذذث فطذذرت، 

روشذن گذردد.  کذاملاًگیری نظریه فطرت در نگذاه دکذارت  خداوند، لازم است زمینه شکل

و تقریر برهان مبتنی بر اثبات وجود خذدا مطذرح به تبیین فطریات نزد وی پرداخته  ازآن پس

 گردد. می

 زمینه فکری دکارت

سنت مدرسی ارسذطویی  ریتأث( با شهرت پدر فلسفه جدید، تحت ۱۸۸0-۱۸۴۸رنه دکارت )

ای نذوین، مکتذب فکذری جدیذدی را  ریزی فلسفه وی با پی .(۱0۸: ص ۱1۴0)گاتینگم، بود

گر نحذوه رویکذرد او بذه مسذائل مختلذف  یذانکذه ب ،(۹1۸ص : ۱1۶۶کند )راسذل،  ایجاد می

گیر علمذذی و تجربذذی، در  گر ت ییذذر و تحذذولات چشذذم فلسذذفی اسذذت. عصذذر دکذذارت نظذذاره

پیشذگامان ایذن سذیر  ازجملذههای مختلف ریاضذی، فیزیذک، نجذوم و مکانیذک بذود.  حوزه

 .(۶-۹ص : ۱1۶7کوپرنیذذک، کپلذذر و گالیلذذه بودنذذد )اکاشذذا، همچذذونرونذذده، افذذرادی  پیش
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جهه نامعقول و نامناسب اصحاب کلیسا بر مبنای تفکرات مدرسی ارسذطویی بذا پیشذرفت موا

یذک دوره گذیار از  عنوان بذهی و دوره رنسذانس وسذط قرونروزافزون علم جدید در اواخر 

ی تعلیمذات افلاطذونی نزدیذک کذرده سذو بهفکری، توجه متفکرین را  ی روشنسو بهتعصب 

بر اصذالت عقذل، توجذه بذه ریاضذیات و حضذور تصذورات  دیتأک، ریتأثبود. در راستای این 

تذرین  فطری در نفس، در بدنه اصذلی دسذتگاه فکذری دکذارت مشذهود اسذت. یکذی از مهم

های عصر دکذارت کذه حاصذل تحذولات فکذری دوره رنسذانس اسذت، شذکاکیت  شاخصه

جانبذه،  توان گفت، فلسذفه وی در پاسذخ بذه همذین شذک همه فراگیر در زمانه اوست که می

اعتبار شدن کتاب مقدس و وقذوع نهضذت  رفتن حقایق دینی و بی سؤالتولد گشت. با زیر م

شذماری مواجذه  اصلاح دینی، تردید در کسب مذلاو بذرای فهذم حقیقذت بذا مشذکلات بی

( در چنذذین فضذایی دکذذارت بذذا قاطعیذت تمذذام در مسذذیری قذذدم ۹0ص : ۱1۶۸لذذو،  ) گشذت.

ه خود بود. وی رسالت خویش را مبنی بذر ایذن برداشت که همان مبارزه با شک فراگیر زمان

بذر رو، شذکاکان » دارد کذه: نظام فکری متیقن اهتمذام ورزد و بیذان مذی سیتأسنهاد که به 

، محض شک داشذتن اسذت و تعمذد دارنذد کذه در حذال تردیذد ها آنرفتم که تشکیک  نمی

 .(11۶ص : ۱1۶۸)دکذارت، « برسذم نیقذی بهبمانند بلکه برعکس منظور من همه این بود که 

بنابراین شک دکارت شک دستوری است بدین معنذا کذه فذرد در جسذتجو حقیقذت و علذم 

دانذد تذا از ایذن معبذر، راهذی  را مشکوو می زیچ همهیقینی است اما برای وصول به آن ابتدا 

ی یقین بگشاید. این نوع شک نقطه مقابل شذک مزاجذی اسذت کذه از روحیذه شذخص سو به

تربیذت و ژنتیذک دارد. )ر.و. ملکیذان،  همچذونعوامذل مختلذف  شود و ریشه در ناشی می

یک فیلسذوف بیذان  عنوان به( همین شک فراگیر موجب شد تا دکارت ۶7ص ، 1ج : ۱177

 ,Descartes« )سره وقف جسذتجوى حقیقذت کذنم را یک من شایق بودم که خود»دارد که 

1988: 20). 

 مباني دکارت در پذیرش مقوله فطرت

و نبذو  وی در زمینذه ریاضذیات  فرد منحصذربهی در عصر دکارت و توجذه رواج علوم ریاض

شذد توسذط وی  موجب گشت تا ملاکی که در این علم برای وصول به یقین به کار برده می
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وی  کذه نیاتوضذیح  .(۹0۱ص ، ۸ج : ۱1۶۸به سایر علوم نیذز تعمذیم داده شذود )کاپلسذتون،

های  گویذد بذه همذین دلیذل نحلذه سذخن میمعتقد بود علوم مختلف مثل فلسفه از محتملات 

توان  پییرد لکن در ریاضیات نتایج قطعی و ثابت وجود دارد و می گوناگونی را در خود می

-۱07ص : ۱1۶0این قطعیت را با اتخاذ روشی یکسان بذه سذایر علذوم تعمذیم داد )ژیلسذون،

و بذالتبع در سذایر ی دو نیروی شهود و قیاس یقینی، بالاصذاله در ریاضذیات ریکارگ به .(۱0۴

هذر آنچذه »یک قاعذده کلذی  عنوان بهدر فلسفه، دکارت را بر آن داشت که  مخصوصاًعلوم 

امذوری مثذل  .(1۶0ص : ۱1۴0)دکذارت، « شود را صحیح بدانذد واضح و متمایز ادراو می

طبذایع بسذیط از قبیذل همذین  عنوان بذهعلم به خود و احوال نفس و معرفت به ماهیت امتداد، 

باشند که اختصاص به امور عقلی دارند و حسیات از این قاعذده  واضح و متمایز می ادراکات

شهود برخاسته از نذور عقذل اسذت و ارتبذاطی  .(۸1ص : ۱1۴0خارج هستند )جان کاتینگم، 

واسذطه از اصذول اولیذه اسذتنتاج  با قوای حسی و تخیلی انسان ندارد. قضایایی که به نحذو بی

گیرند اما خود اصول اولیه فقذط  اه با قیاس مورد شناسایی قرار میشوند، گاه با شهود و گ می

فقذط از طریذق اسذتنتاج حاصذل  دوردسذتشوند لکذن نتذایج  با شهود مورد ادراو واقع می

دکذارت بذا در انذداختن طذرح شذک فراگیذر،  .(۱1۸-۱11ص : ۱1۴0دکذارت، ) شود می

یابد که تنها امذری  است درمی که برای وصول به حقیقت یقینی ایجاد شده زیچ همهنسبت به 

یعنذی در ؛ شذک دارد زیچ همذهکه در آن شک ندارد و مورد یقین اوست این اسذت کذه بذه 

کنذد  شذک می کذه نیازیرا اگر در این امر نیز شک کند باز به صدق ؛ شک خود یقین دارد

، چذون «کنم مذن فکذر مذی»یعنی ؛ یقین دارد. پس حداقل یک قضیه تردیدناپییر وجود دارد

« مذن هسذتم»تذوان بذه ایذن قضذیه کذه  شک کردن نوعی فکر کردن است و از این شذک می

تواند مرا چنان بفریبد که زمانی کذه  کار نمی حتی فرم شیطان فریب»زیرا ؛ اذعان پیدا دارد

ص : ۱1۸۴)دکذارت،  «اندیشم پس هستم کنم، معدوم باشم. پس می کنم یا شک می فکر می

باشد  کارت در نظریه فطرت و اثبات فطری وجود خداوند میاین مطلب مبنای اصلی د .(1۸

گرایی و اصذالت  ی ذهنیذتسو بهمشهور است که نظام فلسفی او را « کوجیتو دکارتی»که به 

گردد. چنین تفکیکی میذان  منجر به پییر، فطریات در انسان می تیدرنهاکشاند و  عقل می

وآلیسم و ثنویت میان نفس و بذدن عامل در پییر، د نیمؤثرترذهن و عین و عقل و حس، 
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در اندیشه دکارت است. ناگفته نماند دیدگاه دکارت در باب اصالت عقل بذه معنذای انکذار 

بذا احتیذاطی کامذل، ایمذان را مذوهبتی الهذی دانسذته و »دین و امور وحیانی نیست، بلکه وی 

تذوان  میاسذت و از کتذاب مقذدس  اثبذات قابلمعتقد است که خداوند تنهذا بذا عقذل فطذری 

تر از شناختی است که نسبت به مخلوقذات وجذود  استنباط کرد که شناخت خدا بسیار بدیهی

شناختی در نظام فکری دکارت بذر پایذه  ( لیا اساس معرفت۸-1: ص ۱1۸۴)دکارت، « دارد.

 اثبات وجود خدایی است که ضامن صحت و حقیقت همه امور است.

 ماهیت ادراکات فطری

کند  نفس( را در تفکر و اندیشندگی خلاصه میذهن )دکارت جوهر  طور که بیان شد همان

 -1تصذورات  -۱گیذرد.  بندی ادراکات و افکذار، چهذار دسذته کلذی در نظذر می و در تقسیم

وی در ادامذه تذلا، خذود  .(۹0ص : ۱1۸۴تصدیقات )دکارت، -۹ ات یانفعال -1 ات یاراد

دهذد چذون معتقذد اسذت  ی قرار میموردبررسبرای دریافت معرفت یقینی، فقط تصورات را 

همچنذین  .(۴۹ص ، 1ج : ۱177ملکیان،) و صواب در این امور راه ندارد خطا صدق، کیب،

گذیارد چذون معتقذد اسذت در تصذدیقات بذدون شذک خطذا رخ  تصدیقات را نیز کنذار می

بنابراین در تلا، برای پیدا کردن معرفت و ادراو یقینذی ؛ دهد و فرع بر تصورات است می

از دیذدگاه وی مفذاهیم  .(۴۸، ص 1ج همذان، ) در تصذورات خطذایی رخ ندهذد صذرفاًد بای

ای از تفکر همیشه امذوری صذادق هسذتند و  جنبه عنوان بهنفسه بدون استناد به امر دیگر و  فی

رسذد منظذور دکذارت از امذر  بذه نظذر می .(۹0ص : ۱1۸۴دکذارت،) خطایی نخواهند داشت

یا جوهر اندیشنده است که بدون مقایسذه بذا چیذز دیگذری  دیگر هر امر خارج از ذهن انسان

دربردارنده حقیقت اصیل و صحیح است. دکارت سه تقسیم اصلی بذرای تصذورات در نظذر 

یی بذدان وقذوف تنها بذهتصورات فطری: تصذورات مقذدم بذر تجربذه کذه ذهذن  -۱گیرد:  می

تی کذه از حذواس تصذورات عارضذی: تصذورا -1 یابد. مثل تصور خدا و مفاهیم ریاضی. می

تصذورات جعلذی: تصذوراتی کذه بذا دخذل و  -1شود. مثل سذردی و گرمذی.  انسان ناشی می

شذود. مثذل عذروس  تصرف یا تجزیه و ترکیب صور محسوس خارجی در ذهذن حاصذل می

بندی علذوم، اثبذات  ترین پیامدهای نگذر، دکذارت در تقسذیم بنابراین یکی از مهم؛ دریایی
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 ت بخشیدن به فطرت و مقوله فطریات است.اصال بر اساسوجود خداوند 

 برهان فطرت

اسذت کذه در تقریذر اول بذر  شذده ارائهدو تقریر عمده از برهان فطرت دکارت از سوی وی 

دارد. اینذک بذه  دیذتأکنامتناهی بودن تصور خداوند و در تقریر دوم بر ضعف ادراو انسان 

 شود. بیان هر دو تقریر پرداخته می

توانذد مفهذوم جذوهر  انسذان موجذودی متنذاهی اسذت و نمی»اه دکذارت از دیدگ تقریر اول:

بنابراین باید جوهری نامتنذاهی وجذود داشذته باشذد کذه ؛ نامتناهی را در ذهن خود ایجاد کند

مذراد »دارد:  وی خداوند را چنین توصیف می« این تصور نامتناهی را در او ایجاد کرده باشد.

، سرمدی، ت ییرناپییر، قذائم بالذیات، عذالم مطلذق و من از کلمه خدا جوهری است نامتناهی

 .(۸0ص : ۱1۸۴)دکذارت،  «قادر مطلذق کذه خذود، و هذر چیذز دیگذری را آفریذده اسذت

معطذی شذی »سو با قاعده فلسفه اسلامی تحت عنذوان  توان گفت این استدلال دکارت هم می

ا فاقذد آن اسذت. باشد. انسان اعطاکننده این مفهوم به خذود، نیسذت لذی می« ی نیستفاقدش

برنذد ولذی وی  گرچه فیلسوفان اسلامی این قاعده را در تحقق امر عینی و خارجی به کار می

 عنوان بذهدر اندیشذه دکذارت، « مذن  جذوهر  متفکذر»در زمینه امر ذهنی مطذرح کذرده اسذت. 

سازی  موجودی محدود و متناهی، قابلیت این را ندارد که موجود نامتناهی را در خود مفهوم

اکنون در ذهن او هست، پذس موجذودی دیگذری آن را  چنین مفهومی هم ازآنجاکهند اما ک

 در وی ایجاد کرده و آن موجود همان خداوند است.

ذات کامل، خالق من نباشذد، مذن بایذد خذودم خذالق ذات  عنوان بهاگر خداوند » تقریر دوم:

گونه امور برگرفته از نقذص چنین هر خودم باشم و فاقد هیچ کمالی نباشم مثل ابقاء ذات. هم

وجذود  کذه یدرصذورتو کاستی مانند آرزو و میل و شک نباید در من وجذود داشذته باشذد، 

از دیذدگاه وی  .جذا(  همان) یذابم و تمذایز خذود را موجذودی نذاقص می وضوح بهدارد و من 

 توانذد علذت یابذد کذه خذود، نمی زمانی که انسان اذعان به وجود برتر از خذود دارد، درمی

چه اگر علت خود بود، همان کمالاتی را که تصور، در وجود وی است بذه »خویش باشد 
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داشت. پس دلیل وجود او جز در وجودی که واجد تمام این کمالات است  خود ارزانی می

از سوی دکذارت بذا  شده اقامهبرهان  .(1۸۸ص : ۱1۴0)دکارت، « یعنی در وجود خدا نیست

با عنذوان برهذان علامذت  غالباًروکاهش به یک برهان باشد که تواند قابل ف ، میآن ریتقردو 

شود. گرچه خود دکارت چنین نامی بذر برهذان خذود نگیاشذته امذا چذون  تجاری شناخته می

 همچذونخداوند به هنگذام آفذرینش مذن، ایذن مفهذوم را در مذن نهذاده تذا »دارد که  بیان می

بذه ایذن نذام  ،(۸7: ص ۱1۸۴ارت، )دکذ« زند ای باشد که صنعتگر بر صنعت خویش می نشانه

 مشهور گشته است.

 آبادی . چیستي فطرت در اندیشه حکیم شاه2

سذپس برهذان وی  قرارگرفتذهی موردبررسآبادی  در این بخش، فطرت از دیدگاه حکیم شاه

 شود. در اثبات وجود خداوند مبتنی بر فطرت، مطرح می

 مفهوم فطرت

(، شذکافتن چیذزی از 7۶۱ص ، 1ج : ق ۱۹0۹فطرت در ل ت بذه معنذای خلقذت )جذوهری، 

ص ، 1ج : ۱1۸7و ابداع و اختذراع )ابذن اثیذر، (۸۹0ص : ۱۹۱۸ناحیه طول )راغب اصفهانی، 

آبادی فطرت به معنای ایجاد است، ایجادی که ناظر به کیفیذت و  ( است. از دیدگاه شاه۹۸۶

 ۱1۶7آبادی،  شاه) هیئت آن است. مثل کلمه ج لسه که حاکی از نحوه و هیات جلوس است

سوره روم، فطرت در انسان را نذوعی خلقذت خذاص  10وی با توجه به آیه  .(۱۱۹ص : الف

بنابراین وی با ارتباط وثیقی که میذان فطذرت و خلذق انسذان بذا نحذوه ایجذاد ؛ کند معرفی می

دانذد و  ایجاد و وجود را حقیقتذی واحذد می»کند،  خاص و ساختمان وجودی وی برقرار می

« شذذمرد ی را مسذذاوق بذذا هویذذت و فطذذرت و صذذفات لازم وجذذود انسذذان برمیعذذالت حقایجذذاد 

یک امر و اعتبذاراً دو امذر شذناخته  قتاًیحقلیا ایجاد و وجود  .(۱7: ص ب ۱1۶7آبادی،  )شاه

شوند. زمانی که به فاعل نسبت داده شود، ایجذاد و زمذانی کذه بذه قابذل منسذوب گذردد،  می

رت که همان ایجاد الهی است با حقیقت وجود انسان یکی بنابراین فط؛ شود وجود نامیده می

توان گفت خداونذد وجذود  با توجه به این عبارات می .(11۸ص ج:  ۱1۶7آبادی،  شاه) است
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انسان و فطرت او را )یعنی نحوه خاص وجود او را( به یک جعل بسیط خلق کذرده اسذت و 

انسان مسذاوقت دارد پذس امذری  باوجودحده ندارد و چون  چنین آفرینشی نیاز به جعل علی

نوع واحد در ذاتیات اشتراو دارند و این ویژگی  چراکهمشترو میان نوع بشر خواهد بود 

 ماند. از ابتدا تا انتهای حیات با این موجود باقی می

 ماهیت فطرت

داند. بذدین  می« لوازم وجود مدرو»آبادی در مقام تبیین چیستی فطرت در انسان آن را  شاه

فطرت، لازمه موجودی است که شأنیت و اسذتعداد ادراو در او بذه فعلیذت رسذیده  معنا که

است. این ادراو اعذم از ادراو حسذی، خیذالی و عقلذی اسذت. وی در تفذاوت فطذرت بذا 

 جهذت نیازالوازم وجود غیذر مذدرو را طبیعذت خواننذد و »دارد که  طبیعت، چنین بیان می

« شذذود، طبیعذذتش چنذذین اسذذت تذذه میگفتذذه نشذذود کذذه فطذذرت آب، رَطذذب اسذذت بلکذذه گف

داننذد. توضذیح  ایشان فصذل اخیذر انسذان را همذان فطذرت می. (۱17ص : ۱1۶0آبادی،  )شاه

گر حقیقذت نذوع اسذت زیذرا فصذل مقذوم  فصل اخیر یعنی فصل قریب در اشیاء بیان»که  این

ص : ۱۹10)طباطبذایی، « همان محصل نوع است و نوعیت نوع با فصل اخیذر محفذوظ اسذت

ی هذی خصوصذیه کلشذحقیقذه »کذه  آبادی با استناد به سخن ملاصدرا مبنی بذر این شاه .(۱0۹

( ایذن خصوصذیت وجذودی را همذان ۸۹ص ، ۱ج : ۱۹1۶)ملاصذدرا،« ی یثبت لهآلتوجوده 

آبادی،  دهد )شذاه کند که هویت اصلی و حقیقی انسان را تشکیل می فطرت آدمی معرفی می

 .(۱۱۹الف: ص  ۱1۶7

موجودی مدرو، واجد لوازمی است بذه نذام فطذرت کذه خذود  عنوان بهبنابراین انسان 

خود با پرده طبیعذت و عذدم تمییذز »این لوازم نیز قابلیت ادراو شدن را دارند. لیا کسی که 

، به دلیل عدم توجه بذه لذوازم وجذودی «میان فطرت و طبیعت مقتضیات آن را پوشانده است

یش را به مرتبه طبیعت جسمانی و امور حسی خویش )یا همان فطرت(، تمام هم و توجه خو

اسذت. لازم بذه ذکذر اسذت   مبیول داشته و حجابی بر فطرت اولیه و اصذیل خذویش افکنذده

ص : ۱1۶0آبادی،  شذاه) داننذد ایشان فطرت ثانویه را همان فطرت محجذوب و غیراصذیل می

انسذان اسذت. گر نگر، ایشان در مورد دو بعدی بودن حقیقت وجود  این مطلب بیان .(۱۹۶
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بعد اصیل و روحانی ناظر به فطرت الهی و بعذد جسذمانی نذاظر بذه طبیعذت جسذمانی اسذت. 

چون نفس انسانی جسمانیه الحذدوث » کنند. ی در این زمینه مطرح میتوجه قابلایشان تمثیل 

است فلذیا بذرای نفذس انسذانی دو  شده واقعالبقاء است، بین عالم ملک و ملکوت  و روحانیه

چون مثل یک بچه تحت تربیت مادر طبیعت قرار دارد با مادر، بسیار  حال نیبااوجه است. 

توجذه و  جذهیدرنتاز پدر ملکوتی و حتی وجود خذویش غافذل اسذت.  که یطور بهانس دارد 

های آن را مذدنظر خذویش  گرایش به عالم جسم و طبع، تدبیر امور آن و بذرآوردن خواسذته

بنذابراین از دیذدگاه وی نفذس موجذودی  ،(110ص : الذف ۱1۶7آبادی،  )شذاه «دهد قرار می

ی است: بعد ناسوتی و بعذد ملکذوتی. اولذی از طبیعذت برخاسذته و دومذی از ملکذوت دوبعد

افاضه شده است. عالم ملک و ملکذوت در پیذدایش نفذس، نقذش پذدر و مذادر در پیذدایش 

 .(۱۱۶: ص الف ۱1۶7آبادی،  فرزند را دارد )شاه

توان بذه مذواردی چنذد اشذاره  آبادی می طری از دیدگاه شاهاز اهم خواص اقتضائات ف

که این فطرت الهی در همه انواع بشذر وجذود دارد و هذیچ  صورت نیبدعمومیت:  -۱ نمود:

( بنذابراین فطریذات امذوری هسذتند کذه ۱7ص : ب ۱1۶7آبادی،  فردی فاقد آن نیست. )شاه

دهنده  اگر اختلافی هم باشد یذا نشذان .ددارن نظر اتفاقهمه افراد بشر از اول تا به آخر در آن 

 -1( ۴۶: ص ۱1۶۶اند. )خمینذی،  غیر فطری بودن است یا در تعیین مصداق دچار خطا شذده

چذون مطالعذه »فرماید:  آبادی در توضیح این ویژگی از فطرت در انسان می بدیهی بودن: شاه

لذذم نیسذت، بذه کتاب ذات خود بنماییم که اوضح و افصذح کتذذب اسذذت و محتذذاج بذذه مع

تواند بخواند و فقط محتاج اسذت بذه گشذودن کتذاب و نظذذر کذردن  کس می قسمی که همه

در کشذف »ی: از دیدگاه وی فطرت ریخطاناپی -1( ۱17ص : ب ۱1۶7آبادی،  )شاه« در آن

( لیا مصون از خطا و اشتباه است. البته معرفت فطری که ۸۴)همان، ص « حقایق حقیق است

وجود خداوند را اثبات نمود،  ازجملهتوان بسیاری از اصول و معارف دینی  یآن م بر اساس

هذای اسذتدلالی و  های عقلانذی و رهیافت عقل هم خواهد بذود و بذا دسذتورالعمل دییتأمورد 

 فلسفی فاصله ندارد.
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 مصادیق و اقسام فطریات

نداده است و بذه بندی منسجمی از بحث فطریات ارائه  آبادی در آثار خود، تقسیم گرچه شاه

توان دو قسذم اصذلی در  ذکر مصادیق آن بسنده نموده، لکن با دقت نظر در بیانات ایشان می

امور فطری در نظر گرفت. این انقسام اساسذی شذامل علذم و عشذق اسذت. علذم دربردارنذده 

گر امذذور فطذذری در حیطذذه  فطریذذات نذذاظر بذذه شذذناخت و ادراو انسذذان اسذذت و عشذذق بیذذان

از جانذب وی در حذوزه  شده مطرحهای درون آدمی است. همه مصادیق  و کشش ها شیگرا

گیرنذد. مقصذود از فطذرت علذم، آگذاهی انسذان بذه  فطریات در این دو دسته کلی جذای می

گذردد. ایذن  جوهر ذات خود است که به نحو حضذوری و شذهودی بذرای وی مکشذوف می

انسذان بذه ذات خذود  اکذهچرجوهره ذات، چیزی غیر از طبیعت و بعد جسمانی انسان است. 

علم حضوری دارد و مناط علم حضور است لکن امر جسمانی منذاط عذدم حضذور و غیبذت 

نه نسبت به خود و نه به غیر خود ادراو ندارد. لیا من حقیقی انسان امذری  که ینحو بهاست 

: ص الذف ۱1۶7آبادی،  باشد )شذاه مجرد و مدرو است و با بعد طبیعی و مادی متفاوت می

منظور از فطرت عشق، حب و گرایش انسان به کمالات عالیه و بیزاری او از نقذص و  .(1۱7

شذامل  کذه یطور بهکاستی است. این بعد از فطرت دارای تشکیک و شدت و ضعف است؛ 

تا مراتب قذوی حذب  مراتب ضعیف از عشق و علاقه انسان به خود و کمالات وجودی خود

ی فطذری هذا شیگرا ازجملذهی را دربذردارد. عذالت حقتمذام کمذالات یعنذی  منشذأو عشق به 

جویی،  از: میل بذه پرسذتش، حقیقذت اند عبارتآبادی  برگرفته از فطرت عشق از دیدگاه شاه

خواهی، حب به بقاء، میل به راحتی، میل به آزادی، عشق بذه کمذال، تنفذر از نقذص،  فضیلت

ص : ب ۱1۶7دی، آبا حب به عدالت، سذتایش موجذود کامذل و شذکرگزاری از مذنعم )شذاه

۹۱). 

ی هذا شیگراشایان توجه است که میان ادراکذات فطذری در مقذام علذم و معرفذت، بذا 

و  منشذأعلم  چراکهمیل و کشش درونی، ارتباط وثیق و محکمی برقرار است.  مثابه بهفطری 

 همسذانمیزان حیات هر انسانی با درجذه علذم و مرتبذه عمذل او »عمل است بدون شک  مبدل

گیذرد. هرچذه همذاهنگی  انگیزاننده عمل است و عمل نیز تنها از علذم الهذام میاست. علم بر
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و  ۹0ص : ۱1۶7آملی،  )جذوادی« گذردد تر می میان علم و عمل بیشتر باشد حیات انسان قوی

شذوند. آنچذه  بنابراین معرفت و گرایش دو رکن اصلی در فطرت انسان محسذوب می .(1۹۸

شذود بذا  ی آن برای اثبات وجذود خداونذد مطذرح میی فطری و مبناگروها شیگرادر زمینه 

شذود کذه رنذگ و بذوی  آبادی محسذوب می های شاه بندی از نوآوری چنین تفصیل و تقسیم

مایه خذود را از ادراکذات فطذری  ی فطری بنها شیگراقرآنی و صب ه فلسفی دارد. _عرفانی

فرهنگ و سنن بشری  طلب فطری برخاسته از تلقین، تقلید، عادت، رسوم،»کند.  دریافت می

بذا علذم شذهودی از حقیقتذی  اولاًطالب فطذری  ؛ ونیست بلکه مسبوق به شهود واقعیت است

کند تا آن را بیابذد و یافتذه خذویش را بذر معلذوم خذود تطبیذق  جستجو می اًیثانشود،  آگاه می

دهد. انسان طالب خداست و چون طالب مجهول مطلق نیست، پذس مطلذوب وجذود دارد او 

 .(۸0ص : ۱1۶۸آملی، )جوادی« یابد شناسد و با رسیدن به او آرامش می را می

 برهان فطرت

ی فطری براهینی را دال بذر ها شیگراآبادی هم در حیطه ادراکات فطری و هم در حیطه  شاه

سوره مبارکه فاطر، همذه موجذودات را  ۱۸ کند. وی با استناد به آیه اثبات خداوند مطرح می

که فقر و نیازمندی، برآمده از حاق ذات و فطذرت  صورت نیبدکند.  میفقیر الی الله معرفی 

موجودات است و ایشان به لحاظ ساختار و شاکله وجودی محتاج و فقیرند. لذیا زبذان حذال 

گر این است که همواره نیازمند موجودی والاتر از خذود هسذتند کذه عذین  بیان ها آنهمگی 

شذود  بالیات یعنی خداوند اثبذات می وجود غنیم صورت نیبدنیازی و غنای مطلق است.  بی

این برهان گرچه تقریری از برهان امکان فقری ملاصدرا  .(۹1۶ص : الف ۱1۶7آبادی،  )شاه

دانذد، بیذان و  آبادی فقر وجذودی را از شذئونات و مظذاهر فطذرت می شاه ازآنجاکهاست اما 

 گردد. نگرشی نوین در این زمینه محسوب می

لیه انسان به علم حضوری، نفس خود انسان است اما از ایذن رهگذیر بنابراین مشهود او

آبادی از طریق علم بذه خذود، علذم بذه   شاه درواقعخویش نیز علم پیدا کند.  مبدلتواند به  می

 .(۴۸ص : ب ۱1۶7آبادی،  کنذد )ر.و. شذاه شهودی و حضوری اثبات می صورت بهخدا را 

فطذرت عاشذقه،  بر اسذاسیابد و  علم به خود می که انسان بر مبنای فطرت عالمه، توضیح آن
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کنذد. لکذن پذس از واکذاوی درونیذات خذویش و  حب و علاقه به خویشتن خویش پیذدا می

ها و  از کاسذتی کیذ چیهذیابد که علتی وراء خذود دارد کذه  مطالعه کتاب درون خود، درمی

صذادر همذه و  منشأنقصانات وجودی او را ندارد و در کمال بحت و وجود محض است که 

ارز، حقیقذی حذب و  آنچذهشذود  . لیا متوجه مذیهاست آنموجودات و کمالات وجودی 

ی اسذذت و مذذابقی موجذذودات شذذئونات وجذذودی او هسذذتند. ایذذن تعذذال حقشذذیفتگی را دارد 

« من عذرف نفسذه فقذد عذرف ربذه»ی خداشناسی که حقیقت اتم سو بهخودشناسی پلی است 

 دارد. می( را بیان 11ص ، 1ج : ق ۱۹01)مجلسی،

ی فطذری، عشذق اسذت. ها شیگراآبادی در طرح برهان فطرت بر مبنای  کلیدواژه شاه 

وی با کاربست فطرت عشق و انجیاب و کشش درونی انسان به خداجویی و خداپرستی، به 

 پردازد. اثبات خدا می

ص ری قیاس: انسان بالوجدان عاشق و شائق کمال مطلق است. این اشتیاق حد یقف و 

یانی ندارد زیرا انسان به هر میزانی که به کمالات نائل شود اگر بدانذد مرتبذه بذالاتری مرز پا

هم وجود دارد مشتاق آن خواهد شد و در جهت کسب آن تذلا، خواهذد کذرد. تذا زمذانی 

که انسان، به معشوق حقیقی خود که معیذار راسذتین آن آرامذش اسذت دسذت پیذدا نکنذد از 

تر بعذدی  هر مرتبه وقوف یابد خواهان کمالات متعالی کشد و به تلا، و کوشش دست نمی

 خواهد بود.

شود. بدین  الاضافه است که بدون متعلق موجود نمی قیاس: عشق از صفات ذات  کبری

لعشذق مذن ا»معنا که عاشق حقیقذی و عینذی خواهذان معشذوق حقیقذی و عینذی خواهذد بذود. 

ل فلتحکم بوجود معشوق الفطره فذی الصفات الاضافیه یقتضی معشوقاً کما کنت عاشقا بالفع

 «دار التحقق

 .(11۸-11۸ص : الف ۱1۶7آبادی،  نتیجه: کمال مطلق وجود دارد )شاه 

 آبادی ذکر چند نکته ضروری است: برای فهم برهان شاه

علذم، قذدرت، حیذات، اراده،  همچذونحقیقت کمذال بذه صذفاتی  لیوتحل هیتجزایشان با  -۱

تواند صذ ری قیذاس قذرار گیذرد و  یی میتنها بهند که هریک کن کلام، سمع و بصر اشاره می

ی باشذد. لذیا ایشذان در راسذتای تعذال حقمحور و جداگانه بذر اثبذات وجذود  استدلالی فطرت
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کننذد )همذان،  خویش، صفات نامحذدود و مطلذق خداونذد را هذم اثبذات می شده ارائهبرهان 

1۹1-1۹۸). 

ترین ویژگذی  باشند. مهم می رای تقابل تضایفشود که دا متضایفین به مفاهیمی گفته می -1

دو مفهوم متضایف این است که تعقل و تصور هر یذک از طذرفین، مسذتلزم تصذور و تعقذل 

متضایفین در فعلیت و قوه و نیذز در خارجیذت و . طرف دیگر است مانند تصور پدر و فرزند

انذد، بذه ایذن معنذا کذه  ، متضایفین دارای تکافؤ وجودیگرید انیب به .ذهنیت ملازم یکدیگرند

اگذر یکذی از  جذهیبدون تقذدم و تذأخر، دارای یذک ظذرف وجذودی مشذترو هسذتند. درنت

رتبه با آن در خذارج موجذود  زمان و هم متضایفین در خارج محقق باشد، باید دیگری نیز هم

باشد و اگر یکی در ذهن موجود است، دیگری نیز به همذین نحذو در ذهذن موجذود خواهذد 

 عنوان بذهآبادی اگذر انسذان  بنابراین طبق دیدگاه شاه ؛(1۸۶ص ، 1ج : ۱۹1۶ا، ملاصدربود )

ایذن معشذوق  قطعذاًعاشق حقیقی و عینی طالب معشوق خود یعنی کمذال مطلذق اسذت پذس 

 وجود عینی و حقیقی دارد و صادره از توهم و تخیل نیست.

از خطا و اشذتباه اسذت. آبادی فطرت معصوم  اشاره شد، از دیدگاه شاه قبلاًطور که  همان -1

اسذت و « لایتخلذف»داند و ذاتی طبق قاعده عقلی  وی فطرت را ذاتی نوع بشر می ازآنجاکه

 در رییذت (، لیا هرگونه خطا در فطرت به معنای ۱77ص : ۱1۸۴ت ییربردار نیست )سبزواری،

، علاوه بر این .(۱17ص : ۱1۶0آبادی،  شاه) شود که محال است ذات و ذاتیات محسوب می

کند، بلکه یک حقیقذت  فطرت از سنخ علم حصولی و مفهوم نیست که در آن خطا راه پیدا 

  پذس ( و علذم حضذوری اسذت.1۶ص : ۱1۴0آملی،  جوادی) ینیعخارجی از سنخ گرایش 

فطرت متوجه کمال است و موهوم،  چراکهامری موهوم، خیالی و خطاپییر باشد »تواند  نمی

تذوان گفذت از آن روی کذه فطذرت  چنین می هم .(۱۶۹ ص: ۱17۱)خمینی،« باشد ناقص می

ی سذاری و تعذال حقانسان، نشات گرفته از فطرت الهی است و از سرچشمه لایتنذاهی وجذود 

 شود، فرم تحقق خطا و اشتباه در آن محال است. جاری می

فطذرت خذوف، امیذد و حذب اصذل، بذه اثبذات وجذود خداونذد  بر اساس نیچن همایشان  -۹

 باشذد اسذت کذه همذان قاعذده تضذایف میدر این براهین کبری قیاس یکسان  پردازد که می

 .(۹۸۸-۹۹۴ص : الف ۱1۶7آبادی،  )شاه
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 آبادی . تطبیق برهان فطرت دکارت و شاه1

آبادی است، لذیا  هدف اصلی در این نوشتار تطبیق میان دو دیدگاه دکارت و شاه ازآنجاکه

، تطبیق ها آنظریه روشن گردد و سپس در ورای ابتدا باید وجوه اشتراو و افتراق میان دو ن

 برهان فطرت این دو فیلسوف صورت پییرد.

 وجوه اشتراک

امذوری عمذومی،  عنوان بذهاعتقاد هر دو اندیشذمند بذه اصذل فطذرت و تصذورات فطذری  -۱

کذه نحذوه نگذر، و  از این نظر صذرفناپذییر،  غیراکتسابی، همگذانی، بذدیهی، ثابذت و زوال

ان به فطرت چگونه است. اعتقاد به بداهت امذور فطذری و شذهودی بذودن کیفیت تحلیل ایش

شود. دکارت بذا مبنذا قذرار دادن ریاضذیات در نظریذه  فطریات در هر دو دیدگاه مشاهده می

کاربردن رو، شهود و استنتاج منتهی به شهود، یقین را شرط معرفت یقینی معرفی  خود و به

ی فطذری هذا شیگراهای اصلی ادراکذات و  ز مؤلفهآبادی یکی ا کند. از طرف دیگر شاه می

 داند. را در بداهت و شهودی بودن این امور می

 عنوان بذهاعتقاد به اصالت ذهن، روح و بعد غیرمادی در انسان؛ دکارت بذا طذرح کمیذت  -1

شناسذی خذود  جوهر روح، قائذل بذه دوآلیسذم در مبذانی انسان مثابه بهجوهر بدن و طرح فکر 

جنبه  عنوان بهآبادی با اعتقاد به دو بعدی بودن حقیقت انسان، به اثبات طبیعت  باشد و شاه می

جنبه روحانی و الوهی او، حقیقذت اصذیل را همذان  عنوان بهجسمانی و مادی انسان و فطرت 

 داند. روح و فطرت انسان می

امذا »د: دار اعتقاد به تفاوت میان فطرت و غریزه و طبیعت؛ دکارت در این رابطه بیان مذی -1

ای اسذت کذه در ماسذت، از آن حیث  دهم. یکی غریذزه من دو نوع غریزه را از هم تمییز می

سذت. ایذن تنهذا ا  لذیکه انسانیم و کاملاً عقلانی اسذت کذه همذان نذور فطذری و بصذیرت عق

توان به آن اعتماد کرد. غریذزه دیگذر از آن حیذث کذه حیوانیم بذه مذا  ای است که می غریزه

اسذت. از ایذن  التیاذ جسذمانی یسو بهو  حفظ جسممان یسو ارد و محرو طبیعت بهتعلق د

آبادی نیذز در بیذان تفذاوت میذان  شذاه .(۸۴: ۱1۴7)آزادی، « غریزه همیشه نباید پیروی کذرد

فطرت و طبیعت و غریزه، فطذرت را لازمذه وجذود مذدرو و طبیعذت را لازمذه وجذود غیذر 
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بذرد کذه نذاظر بذر بعذد  به معنای غریزه نیز به کار می داند. ایشان گاهی طبیعت را مدرو می

باید طبیعت، تبع فطرت بوده باشد؛ زیرا اگر طبیعت بلندپروازی کنذد و »حیوانی انسان است. 

بخواهد تحصیل راحتی در این عالم بنماید، البته باید به ترو اوامر الهیه بوده باشد. چنانچذه 

خواهذد بذود و ایذن موجذب منذع از حریذت و حریت آن در ارتکاب مناهی و تجاوز حذدود 

چنذذین  ایشذذان هم ،(۱۶۱: ص ب ۱1۶7آبادی، )شذذاه« راحذذت در عذذالم آخذذرت خواهذذد شذذد

دانذد زیذرا  هایی که از اقتضائات انسانی به دور هستند را پیرو صذرف امذور حیذوانی می انسان

 .جا(  مانه) «کنند آشامند و تولید نسل می خورند، می جانوران طبق غرائز طبیعی، می»

ضذرورت بالقیذاس  هذا آناعتقاد به رابطه تضایفی میان دو حقیقت ذات اضذافه کذه میذان  -۹

آبادی مطذرح  است. گرچه تضذایف مذدنظر دکذارت تضذایف مفهذومی اسذت و آنچذه شذاه

مانند نسبت پدر بودن که بدون فرزند داشذتن تحقذق ؛ کند ناظر به تضایف وجودی است می

واقعیت ذهنذی هذر یذک »خود رابطه علیت دو طرفه مطرح کرد.  یابد؛ دکارت در برهان نمی

لکذه بذه همذان ب فقط به نحو ذهنذی، که همین واقعیت را نه از مفاهیم ما باید علتی داشته باشد

ما واجد مفهوم خدا هستیم و واقعیت . ولی تر در خود، داشته باشدصورت و یا به نحو والا

توانذد  مذین تو نیز این واقعیذ ر در ما نیستلاتوا ذهنی این مفهوم، به همان صورت و به نحو

ر ایذن مفهذوم خذدا کذه د جذهیداشته باشذد. درنتد دیگری جز در خود خدا وجو زیچ چیدر ه

: ص ۱1۶۹)دکذارت،  «دذهن ما وجود دارد، باید علتش خدا باشد و بنابراین خدا وجود دار

ان را عاشذق و شذائق نسذبت بذه آبادی نیز در برهان خود بر اثبات وجود خدا، انسذ شاه .(107

توانذد بذدون  گیرد که این عشق بذه دلیذل وجذود رابطذه تضذایفی نمی کمال مطلق در نظر می

ی کمال مطلق خواستار متعلذق حقیقذی و عینذی اسذت سو بهمعشوق باشد. لیا میل و انجیاب 

 طلبد. که وجود بالفعل عاشق وجود بالفعل معشوق را می صورت نیبد

 وجوه افتراق

شناسذذانه ارسذذطو از سذذوی دکذذارت و مقبولیذذت ایذذن  های معرفت دم پذذییر، دیذذدگاهعذذ -۱

صذدرایی. دکذارت در زمینذه -آبادی در جایگاه یک فیلسذوف اسذلامی شاه ازنظرها  دیدگاه

بذه نحذو مبنذایی از ارسذطو فاصذله گرفذت و  هذا آنمعتبر دانستن محسوسات و یقینی دانستن 
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هستند و امور حسذی فقذط ابذزاری بذرای ارتبذاط بذا معقولات، محصل یقین  صرفاًمعتقد بود 

بنذابراین وی قائذل بذه تصذورات ؛ ای برای کشف حقیقت ندارند جهان پیرامون بوده و وجهه

را بالبداهذه دریافذت  هذا آنفطریات که عقل »فطری مقدم بر تجربه و حس و ذاتی ذهن بود. 

هد لیا در الهیات و طبیعیذات د رخ نمی ها آندرست است و خطا برای ذهن در  ناًیقکند ی می

در  .(۱۸1ص ، ۱ج : ۱1۸۶)طباطبذایی، « گیرد تنها فطریات و معقولات صرفه را پایه قرار می

شناسی ارسطویی، آغاز فرآیند علذم و  آبادی با پییر، اصول معرفت مقابل این دیدگاه، شاه

حذس کذه  -۱د. دانذ داند. ایشان امور فطری را دارای چهذار مرتبذه می معرفت را از حس می

عقل کذه  -1آن، انسان ملکوتی است.  واسطه بهخیال که  -1آن انسان ملکی است.  واسطه به

آن، انسان لاهذوتی و فذانی در حذق  واسطه بهعشق که  -۹آن، انسان جبروتی است.  واسطه به

رو انسان در یک سیر و فرآیند طولی، معلومذات  ازاین ؛(1۴: ص ب ۱1۶7آبادی،  است )شاه

عذالم لاهذوت دارد کذه بذالاترین  یسذو بهآورده و رو  به دسذتا از عالم حس و ماده خود ر

 مرتبه است.

مفهوم خذدا در وجذود  همچونطور که بیان شد دکارت معتقد بود مفاهیمی فطری  همان -1

توان گفت وی به نحذوی قائذل  بنابراین می؛ انسان )به نحو بالفعل یا بالقوه( نهادینه شده است

شذناخت خداونذد را منذوط بذر مفهذوم آن  چراکذهلی در این زمینه بذوده اسذت به علم حصو

نذوعی علذم حضذوری و  تگذریرواآبادی مشذهود اسذت  در بیانات شذاه آنچهاما ؛ دانسته است

 مثابذه بهمفاهیم ذهنی. در علم حضوری واقعیذت  واسطه بهشهودی نسبت به خداوند است، نه 

سذازد. مثذل ادراو  سطه بر عال م مکشذوف مییک حقیقت عینی و خارجی خود را بدون وا

انسان نسبت به حس تذرس یذا خوشذحالی در درون خذود. انسذان درو حضذوری و بذدیهی 

کنذد و سذپس بذه آن شذائق و  نسبت به خود و نیاز خود به وجود کامذل مطلذق را ادراو می

نذه از گردد که هر دو این ادراو و اشتیاق بر اساس فطرت و ذات نوع بشر اسذت  مشتاق می

بنابراین اهذم تذلا، دکذارت ؛ در ذهن و عقل بشری جادشدهیاطریق مفاهیم بالقوه یا بالفعل 

بذالقوه یذا  صذورت بهدر این است که بیان دارد مفهوم بدیهی و ت ییرناپییر خذدا را )هرچنذد 

فلاسذفه اسذلامی هذیچ  تبع بذهآبادی  شذاه کذه یدرحذالبالفعل( در ذات و نهاد انسان قرار دارد 

 داند. حتی محال بودن اجتماع نقیضین را نهادینه در فطرت و ذات انسان نمی درکی



 213 |   یغلامرضائو  یسلطان   

 

توان کاربرد اصطلاح فطرت را در چهذار حذوزه مشذخص نمذود:  بندی می در یک تقسیم -1

اعتقذاد بذه وجذود دنیذذای مثذل هذا یکسذان هسذتند  که همه اذهان در آن عمومی ادراکاتی-۱

معلومذاتی کذه بذا علذم  اسذت مثذل کس موجود همه دراکاتی که بالقوه در ذهنا -1 .خذارج

بذه عقیذده . انذد حضوری برای نفس معلوم هستند ولی هنذوز بذه علذم حصذولی معلذوم نشذده

، در بذاب برهذان منطذق -1 .فطری بودن معرفذت بذه ذات حذق از ایذن قبیذل اسذت ملاصدرا

دراکذات و ا -۹. هاسذت کذه برهانشذان همذواره همذراه آن شود گفته می به قضایایی فطریات

 اسذذتنادی بذذه غیذذر عقذذل نذذدارد گونذذه چیتصذذوراتی کذذه خاصذذیت ذاتذذی عقذذل اسذذت و ه

توان گفت دیذدگاه دکذارت  بندی می با توجه به این تقسیم .(1۸۹ص ، ۸ج : ۱1۴۸)مطهری،

آبادی در بردارنده معنای دوم اسذت. دغدغذه دکذارت در  شامل معنای چهارم و دیدگاه شاه

در پی کسب معرفت یقینی و رهایی از  که یطور بهشناسانه است  تاثبات خداوند بیشتر معرف

امذا ؛ دهذد ی ریاضذیاتی را پذرور، میها مؤلفهشک مطلق، اصول و قواعد ذهنی برگرفته از 

ی دغدغذه وجودشناسذانه هذم تعذال حقشناسذی در اثبذات  آبادی علاوه بر نگذر، معرفت شاه

کند که لازمذه  وجودی انسان معرفی می وی فطرت را شاکله و ساختار رو نیازاداشته است. 

 زایی دارد. وجود مدرو و جنبه ملکوتی و وجهه روحانی انسان است که جنبه معرفت

دکارت اگرچه در آثار، داعیه جدایی عقل و ایمان را داشت اما در بیانات خود از ایذن  -۹

را پاسذخ داده و  های علمی خذود ی دینی، دغدغهها مؤلفهموضع کناره گرفته و با استفاده از 

یا در مواضعی دیگر در آثار خود، برای معتبر سذاختن مشذرب فکذری خذویش و یذا کسذب 

رضایت اصحاب کلیسا، به اثبات عقلانی وجود خدا و سذازوکارهای دینذی پرداختذه اسذت. 

لیا نوعی تناقض و چندبیانی در نظریات او وجود دارد. البته این اثبات عقلانی با اسذتمداد از 

مفاهیم ذهنی به مفهوم فطری خدا  لیوتحل هیتجزکه در  صورت نیبددهد  رت رخ مینور فط

آبادی با تفکیک میان  اما شاه؛ بیند رسیده و برهان علامت تجاری را بر مبنای آن تدارو می

پذردازد. لذیا  دو حوزه عقل و فطرت، به اثبات خدا و تمام معارف دینی از طریق فطذرت می

 هرکذداممیان درو عقلی و درو فطری قائل است، حوزه ادراکات وی با تمایز دقیقی که 

را مشخص نموده و متعلقات هر یک را از یکدیگر تمییز داده است. در درو عقلی، انسذان 

به استدلال )اعم از پیچیده و ساده( برای دریافت معقولات نیاز دارد اما درو فطذری نذوعی 
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 ختار وجودی انسان است.شهود و حضور و آگاهی بدیهی است که لازمه سا

 تطبیق وجوه اشتراک و افتراق

ی آن و بیذان وجذوه ها مؤلفذهآن است کذه در ورای فهذم فطذرت،  رو پژوهش پیش هدف از

 اشتراو و افتراق دو متفکر بتوان نگرشی تطبیقی ارائه نمود:

توان گفت اعتقاد بذه بذداهت فطریذات و شذهودی  تاکنون بیان شد می آنچهبا توجه به 

است و یکذی از نقذاط اشذتراو هذر دو اندیشذمند  مشاهده قابلدر هر دو دیدگاه  ها آن بودن

امذوری عمذومی، غیراکتسذابی، بذدیهی و  عنوان بذهاعتقاد به اصل فطرت و تصورات فطذری 

ی بودن حقیقت انسان هستند یعنی انسذان را دوبعدثابت است. همچنین هر دو متفکر قائل به 

دانذد و همچنذین در تفکیذک میذان فطذرت و غریذزه و  انی میدارای دو بعد جسمانی و روح

افتذراق دارنذد.  بذاهمدر برخی موارد مهم مشترو هستند اما در همین خصوص  باهمطبیعت 

قائل به ثنویت و دوگذانگی نفذس و جسذم اسذت و از طذرف دیگذر بذه  طرف کیازدکارت 

عالیم مدرسی ارسطویی در وی با فاصله گرفتن از ت درواقعکند.  ارتباط میان آن دو حکم می

ی ارتبذاط میذان نفذس و بذدن را تشذریح کنذد و دچذار درسذت بهزمینه مفهوم نفذس، نتوانسذت 

 کنذد میاعتذراف  در نامه خود به پرنسس الیزابت که یطور بهپاسخ فراوانی شد.  معضلات بی

یی اسذت شود و این از رازها اتحاد نفس و بدن با فکر نکردن درباره آن بهتر فهمیده می»که 

در مقابذل  .(۱۸1: ص ۱171)پذایکین و اسذترول، « کذه فهمیذد که باید قبول کذرد، بذدون آن

الحدوث اسذت و بذا  جسذمانیه»آبادی با تأسی از مکتب صدرا معتقذد اسذت نفذس انسذان  شاه

لذیا وی ماننذد  .(۱۴7ص : ۱1۶0آبادی،  )شاه« آید کمال بدن مادی روح انسانی به وجود می

ثنویت و پیچیدگی در ارتباط میان نفذس و بذدن نخواهذد شذد زیذرا از دکارت دچار مشکل 

و در طذی  شذده لیتشکاساس نفس را مادی دانسته که در پی اتحاد با بدن، هویذت واحذدی 

 .(1ص ، ۴ج : ۱۹1۶شود )ملاصدرا،  حرکت جوهری خود به مقام بقاء روحانی نائل می

قذط در مقذام اعتبذار عقلذی اسذت نذه آبادی ف شذاه دگاهیاز دبنابراین تمایز نفس با بدن 

چنذین ایذن مسذئله  وجود عینی لیا در تبیین عقلانی رابطه این دو دچار مشکل نشده است. هم

 کذه یطور بذهکند.  در رابطه بین عین و ذهن و محورگرایی ذهنیت دکارتی بازخورد پیدا می
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قذد اسذت اگذر اعتبار نمودن ادراکات حسی و خیالی در دریافذت حقیقذت، معت دکارت با بی

« حفذظ کذرد هذا آنمذانع شذناخت هسذتند بایذد خذود را از »قوای دیگذر غیذر از قذوای عقذل 

با چنین رویکردی ملاو مطابقت یا عدم مطابقت با واقع روشذن  .(۸0ص : ۱171)دکارت، 

گردد، اما اگر ادراو حسی مقدم بر سایر ادراکات در نظر گرفتذه شذود، امذر واقعذی از  نمی

کذه  ل انطباق صورت ذهنی با واقعیذت مشذخص خواهذد شذد. عذلاوه بذر اینی به دلیرواقعیغ

آبادی با در نظر گرفتن عوالم حسی، خیالی، عقلی، فطری، علم و ادراو مخصوص هذر  شاه

یابی ویذژه  عالم حس، ابزارهای ادراکی و خصوصیت معرفت مثلاًکند.  مرتبه را مشخص می

یذن مطلذب بذا وحذدت انگذاری در رو، خود را دارد که بذا عذالم عقذل متفذاوت اسذت و ا

 کند، متفاوت است. بست می شناخت را دچار بن مسئلهدریافت علم از دیدگاه دکارت که 

دکارت با نادیده گرفتن قدرت انتزاع و سازندگی ذهن، یکسری مفهومذات فطذری را 

گیرد کذه چذون در دو دسذته امذور حسذی و جعلذی قذرار  بالیات برای ذهن انسان در نظر می

امذوری  صذرفاًمفهوم خذدا یذا کمذال مطلذق  مثلاًشوند.  گیرند در دسته فطریات واقع می ینم

در ذهن بشذر بذه نحذو پیشذینی و متقذدم بذر تجربذه و حذس اسذت.  شده ثبتقرارداده شده یا 

رویکرد وی نوعی نقش منفعلانه برای ذهن انسان است که گویی قذدرت تفکذر را از انسذان 

آبادی با در نظر داشتن نگرشی فعالانه و خلاقانه نسبت بذه ذهذن  کند، در مقابل شاه سلب می

دانذد.  قدرت ادراکی و ذهنذی انسذان می وپرداخته ساختهانسان، مفاهیمی مثل کمال مطلق را 

که این مفاهیم ناظر به حقیقت عینی و خارجی کمال مطلق اسذت و علذم انسذان  علاوه بر این

 است. به این مفاهیم ذهنی نیز، حضوری و شهودی

وقوع دور در برهان فطرت دکذارت اسذت. آبادی  از دیگر وجوه افتراق دکارت و شاه

کار مساوی است با یقین به صحیح  دکارت معتقد است یقین من به وجود خداوند غیر فریب

توان یقین بذه  واضح و متمایز ادراو شده است. لکن فقط در صورتی می طور به آنچهبودن 

کذار حاصذل  متمایز داشت که یقین به وجود خذدای غیرفریب صحت ادراو امور واضح و

گردد. منوط بودن این دو گذزاره بذر هذم لازمذه دور در کذلام دکذارت اسذت کذه پاسذخی 

اعتقذاد بذه رابطذه تضذایفی کننده برای آن ارائه نداده است. لیا اگرچه هذر دو متفکذر در  قانع

 اس است با هم اشتراو دارنذد، امذاضرورت بالقی ها آنمیان دو حقیقت ذات اضافه که میان 
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ه دوری آبادی به دلیل عدم ابتناء بر مفاهیم ذهنی و حصولی با چنین مسذئل برهان فطرت شاه

 باشد که عین حقیقت و وجود اشیا است. مبتنی بر علم حضوری می چراکهمواجه نیست 

 گیری بحث و نتیجه

شناسذی  خود را از ساختار معرفتمایه  بحث از فطرت و اثبات وجود خداوند برمبنای آن، بن

نماینذده  عنوان بذهکنذد. دکذارت  های مختلذف فکذری حاصذل می شناسی در مشرب و هستی

آبادی در جایگاه یک فیلسوف مسلمان، قائذل بذه علذوم فطذری  اندیشمند غربی و حکیم شاه

این  اند. در اصل فطرت مطرح نموده بر اساسبودند و براهینی در زمینه اثبات وجود خداوند 

به معنذای بیذان وجذوه اشذتراو و افتذراق دو  صرفاًای تطبیقی که  نوشتار تلا، شد تا مقایسه

ی قذرار گیذرد. بذر ایذن اسذاس موردبررسذاندیشه نیست، میان دو متفکر جهان غرب و اسلام 

زبانی و گفتگو طرفینی که لازمه تحقیق تطبیقی است میان ایشان فذراهم گردیذد و  امکان هم

یب هر اندیشه با نظر به کشف حقیقت و شناخت یقینذی کذه غایذت قصذوی یذک مزایا و معا

فیلسوف است مورد مداقذه قذرار گرفذت. اصذالت عقذل و محوریذت ریاضذیات در دیذدگاه 

داشت تا برای کسب معرفذت یقینذی دو معیذار وضذوح و تمذایز را در  بر آندکارت، وی را 

مفهومذات توسذط وی، فطریذات امذوری  از شذده ارائهبندی  نظر داشته باشد. در میذان تقسذیم

این مفاهیم، مفهذوم خذدا اسذت کذه  ازجملهگیرند.  هستند که متعلق شناخت حقیقی قرار می

قوه عقل به نحو فطری و متقدم بر تجربه و حس بر آن واقف است. وی برهذان خذود را نیذز 

وتی از آبادی تفسذیر متفذا همین مبانی تذدارو دیذده اسذت. در مقابذل حکذیم شذاه بر اساس

دهذد. وی بذرخلاف دکذارت، فطذرت را شذاکله و سذاختار  فطرت و معارف فطری ارائه می

پردازی در حیطذه  داند. لذیا عذلاوه بذر نظریذه وجودی انسان و از لوازم وجود مدرکانه او می

قذرار داده  موردتوجهشناسی را نیز  شناسی که دکارت به آن پرداخته بود مبانی هستی معرفت

دلیل بسیاری از معضلات فلسفه دکارت مثذل کیفیذت رابطذه نفذس و بذدن و است. به همین 

شذدن قذدرت  اشکالات وجود مفاهیم بالفعل فطری در ذهن انسان که موجذب نادیذده گرفته

شذود. همچنذین بایذد  آبادی مشذاهده نمی شود، در نظام فکری شذاه خلاقیت و انتزاع ذهن می

ر روی جنبه ادراکات فطری و گرایش فطذری در برهان خود بیشت یآباد شاهتوجه داشت که 
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اسذت کذه خداشناسذی فطذری در دکذارت و  جهذت ازآند. کاربرد ایذن پذژوهش دار دیتأک

ورزی هریک روشن و متمایز سذاخته و جایگذاه و ارز،  آبادی را بر اساس مبانی اندیشه شاه

وجذود  ها را در شذناخت و اثبذات امذری مشذترو میذان همذه انسذان عنوان بذهفطذرت،  مؤلفه

های برهذان فطذرت دکذارت، غنذا و  خداوند، بیان نموده است. علاوه بر این، ناظر بر کاسذتی

آن علم حضوری است،  هیما بنآبادی در اثبات وجود خداوند که  جامعیت برهان فطری شاه

خذذدای آبادی انسذان را واقذف بذه  تذوان گفذت نظریذه شذاه می کذه یطور بذهروشذن گردیذد. 

 شود. منجر میذهنی  خداتنها به اثبات نظریه دکارت و  ساخته متشخص و واقعی

 سپاسگزاری

 شود. از حامیان پژوهش و داوران محترم که سبب تکمیل پژوهش حاضر شدند تقدیر می

 تعارض منافع

 رو وجود ندارد. تعارم منافعی در مقاله پیشهیچ 
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 منابع
 قرآن کریم

، بررسی تطبیقی ادراکات فطری از دیدگاه دکارت و استاد شهید مطهری(. ۱1۴7آزادی، )مریم(. )

استاد راهنما سعید علیزاده، استاد مشذاور ناصذرفروغی. پایذان نامذه کارشناسذی ارشذد رشذته 

 وه فلسفه و کلام اسلامی، دانشکده الهیات و علوم اسلامی، دانشگاه تبریز.فلسفه دین، گر

، تحقیذق محمذود طنذذاخی النهایة فی غریب الحدیث و الاثذر (.۱1۸7(. )مبارو بن محمد)اثیر،  ابن

 .اسماعیلیان قم: .چاپ چهارم. وطذاهری زاوری

 ر.فرهنگ معاصتهران:  .پ اولچا. ترجمه هومن پناهنده .فلسفه علم (.۱1۶7(. )سمیر) اکاشا،

 . چاپ چهارم. قم: مرکز نشر اسراء.فطرت در قرآن(. ۱1۶۸آملی، )عبدالله(. ) جوادی

 . چاپ سوم. قم: مرکز نشر اسراء.هدایت در قرآن(. ۱1۶7آملی، )عبدالله(. ) جوادی

رکذز . چذاپ ششذم. قذم: متفسیر موضوعی قرآن، فطرت در قذرآن(. ۱1۴0آملی، )عبدالله(. ) جوادی

 نشر اسراء.

 .دار العلمبیروت:  .چاپ اول .الصحاح فی الل ة (.۱۹0۹(. )اسماعیل بن حماد)جوهری، 

تهران: موسسذه تنظذیم و نشذر آثذار  ونهم. چاپ سی شرح چهل حدیث.(. ۱17۱الله(. ) خمینی، )روح

 ره(.) ینیخمامام 

. تهران: موسسه تنظذیم . چاپ سیزدهمشرح حدیث جنود عقل و جهل(. ۱1۶۶خمینی، )روح الله(. )

 ره(.) ینیخمو نشر آثار امام 

 . چاپ اول. تهران: نشر ساقی.فلسفه تطبیقی (.۱1۶1داوری، )رضا(. )

ترجمذذه  .سذذیر حکمذذت در اروپذذا رسذذاله گفتذذار در رو، راه بذذردن عقذذل(. ۱1۶۸دکذذارت، )رنذذه(. )

 .انتشارات زوار. تهران: چاپ هشتم. فروغیمحمدعلی 

. ترجمه منوچهر صذانعی. چذاپ اول. تهذران: دانشذگاه قواعد هدایت ذهن(. ۱171دکارت، )رنه(. )

 شهید بهشتی.

ترجمذه علذی موسذائی افضذلی. چذاپ اول. تهذران:  ها. اعتراضذات و پاسذخ(. ۱1۶۹دکارت، )رنه(. )

 شرکت انتشارات علمی و فرهنگی.

وم. تهذران: د چذاپ. احمذد احمذدیسذید  ترجمذه. تأملات در فلسفه اولی (.۱1۸۴(. )رنه) دکارت،

 .مرکز نشر دانشگاهی
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)شذامل یذک مقدمذه  منذوچهر صذانعی دره بیذدی ترجمذه .فلسفه دکذارت(. ۱1۴0(. )رنه) دکارت،

م. چاپ دو. تحلیلی و ترجمه سه رساله: قواعد هدایت ذهن، اصول فلسفه و انفعالات نفس(

 .المللی الهدی مؤسسه فرهنگی، هنری و انتشارات بینتهران: 

 : انتشارات پرواز.تهران .ترجمه نجف دریابندری .تاریخ فلسفه غرب (.۱1۶۶) (.ندبرترا)راسل، 

 .لمعدار ال بیروت: .چاپ اول. مفردات الفاظ القرآن (.۱۹۱۸(. )حسین بن محمد)راغب اصفهانی، 

. ترجمه دکتر مجتبذوی، چذاپ هشذتم .کلیات فلسفه (.۱171(. )استرول)آوروم  (،پایکین)ریچارد  

 .حکمترات انتشاتهران: 

. ترجمه سذید احمذد احمذدی. چذاپ اول. تهذران: نقد تفکر فلسفی غرب(. ۱1۶0ژیلسون، )اتین(. )

 انتشارات سمت.

 آملی. تهران: نشر ناب. زاده . تعلیقات حسنمنطق منظومه(. ۱1۸۴سبزواری، )ملاهادی(. )

 م و معارف اسلامی.. چاپ اول. تهران: بنیاد علوشیرات المعارف(. ۱1۶0آبادی، )محمدعلی(. ) شاه

. شذرح: فاضذل گلپایگذانی، چذاپ دوم. تهذران: فطذرت عشذقب(.  ۱1۶7آبادی، )محمدعلی(. ) شاه

 پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.

تهذران:  .. ترجمذه: زاهذد ویسذی. چذاپ دومالبحار رشذحاتالف(.  ۱1۶7آبادی، )محمدعلی(. ) شاه

 پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.

. چذذاپ اول. تهذذران: سذذازمان انتشذذارات البحار شذذرح رشذذحاتج(.  ۱1۶7ورالله(. )آبادی، )نذذ شذذاه

 پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.

. چاپ دوم. تهران: الاسفار العقلیه الاربعه الحکمه المتعالیه فی(. ۱۹1۶شیرازی، )محمدبن ابراهیم(. )

 انتشارات طلیعه نور.

علی زارعذی، چذاپ بیسذت و  . تحقیذق عبذاسالحکمذه بدایه(. ۱۹10طباطبایی، )سید محمدحسین(. )

 ششم. تهران: موسسه نشر اسلامی.

. تهذران: اصول فلسفه و رو، رئالیسذم(. ۱1۸۶طباطبایی، )سید محمدحسین(. مطهری، )مرتضی(. )

 خانه مهر. چاپ

اسذماعیل سذعادت و ترجمذه  .تذاریخ فلسذفه )از ولذف تذا کانذت( (.۱1۶۸کاپلستون، )فردریذک(. )

 .شرکت انتشارات علمی و فرهنگی. تهران: چاپ چهارم. زرگمهرمنوچهر ب

حکمت و ل. تهران: چاپ او. علی افضلی ترجمه. فرهنگ فلسفه دکارت (.۱1۴0(. )جان) گاتینگم،

 .فلسفه ایران
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. ابوالفضذل حقیذری ترجمذه. راهنمای جستار در باب فاهمذه بشذری لاو(. ۱1۶۸(. ))جاناتان ی،لوا

 .رات حکمتانتشا: تهران .لوچاپ ا

 . چاپ سوم. بیروت: دارالاحیاء التراث العربی.بحارالانوار(. ق ۱۹01مجلسی، )محمدباقر(. )

 . چاپ هجدهم. تهران: صدرا.مجموعه آثار(. ۱1۴۸مطهری، )مرتضی(. )

 .دفتر همکاری حوزه و دانشگاه . قم:تاریخ فلسفه غرب (.۱177(. )مصطفی) ملکیان،
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