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Abstract  
The issue of the unity of existence is one of the key topics in Islamic 

theology, mysticism, and philosophy. It is the central subject in 

mystical thought and one of the most controversial issues in the 

history of Islamic theology and mysticism, even among Western 

scholars. Almost all other discussions around mysticism and theology 

in some way return to this issue. Some theologians, such as 

Mohammad Taher Qomi and Mirlohi, were fundamentally opposed to 

the ideas of mystics. On the other hand, scholars like Sayyed Haydar 

Amoli, Feyz Kashani, and Mulla Sadra sought to use mystical theories 

in interpreting religious texts. The late Allameh Mohammad Baqir 

Majlisi adopted a middle-ground approach between these two groups 

of scholars. In his engagement with the leading figures of mysticism, 

he accepted their mystical interpretations based on the school of the 
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Shiite Imams. This article compares the mystical monotheism of 

Sayyed Haydar Amoli with the theological monotheism of Allameh 

Majlisi and attempts to present a coherent and comprehensible 

understanding of the unity of existence theory.  

Keywords: Theoretical Mysticism, Theology, Allameh Majlisi, 

Sayyed Haydar Amoli, Unity of Existence, Ibn Arab. 
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1- Introduction 

The issue of the unity of existence is considered one of the important 

issues in the field of theology, mysticism, and Islamic philosophy. It is 

considered the most central issue in mystical thinking and one of the 

most controversial issues in the history of Islamic philosophy and 

mysticism even among Western researchers. And almost all other 

discussions about mysticism and the word, somehow return to this 

issue. In all religions, there is a strong feeling and belief in God's 

glory or might. 

Man is nothing in God's presence, he is a sinful and hidden 

existence from his God, who in his defiled and unforgiven state, 

deserves the title of "tyranny and ignorance". With this description, it 

is blasphemy and in fact, pure blasphemy to claim unity in the same 

sense as one's God. Between God and man, and between God and the 

world, there is a difference. 

2- Discussion 

This article has done a comparative study between Seyyed Haider 

Emali's mystical monotheism and Allameh Majlesi's theological 

monotheism, and tried to provide a correct and understandable view of 

the theory of the unity of existence. In this research, the thoughts of 

the existential unity of Seyyed Haider Amoli have come together, and 

have been tried to show that Seyyed Haider, a philosopher is a mystic 

who is included in the religion of unity of existence. 

Seyyed Haider in Jame al-Asrar, which is one of his oldest and 

most exquisite works, expressed the unity of mysticism and Shiism, 

and in the course of the discussion, the truth of monotheism was first 

discussed. There have been objections to the beliefs of mystics, 

especially the belief in the unity of existence. Some have even 

excommunicated mystics for expressing such ideas; because they 

considered such an opinion to be contradictory to divine teachings. 

Majlisi's most important criticism of Muhyiddin Arabi is based on 

his exaggeration of the theory of the unity of existence. Therefore, 

according to necessity, at the beginning, the opinions of Allameh 

Majlisi and other famous theologians against this theory were 

examined and explained. In this way, it is clear why theologians and 

jurists, both Islamic and non-Islamic, oppose the theory of the unity of 

existence. It became clear that the weight of the matter and its lack of 

clarity and the false expression of some of the ignorance of the 
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claimants of mysticism and the high acceptance of some minds were 

among the main reasons for denying this theory. 

It is correct that those who do not have knowledge should not 

comment on such a deep matter, and those who do not understand the 

meaning of mystics should not accuse them of disbelief and atheism. 

And it is fair to declare ignorance instead of excommunication and 

disbelief. A group of theologians such as Mohammad Taher Qomi and 

Mirlohi were fundamentally opposed to the mystics' thought. On the 

other hand, scholars such as Seyyed Haider Amoli, Faiz Kashani, and 

Mulla Sadra sought to use mystical theories in the interpretation of 

religious texts. The late Allama Muhammad Baqir Majlisi adopted the 

middle view of two groups of Shia mystics and theologians and in 

dealing with the thought of the great Islamic mystics, he accepted the 

principle of their mystical interpretation based on the school of Shia 

imams. 

3. Research Method 
This article, with a descriptive, analytical, and library method, has 

done a comparative study between Seyyed Haider Emali's mystical 

monotheism and Allameh Majlesi's theological monotheism, and tried 

to provide a correct and understandable view of the unity of existence 

theory. 

Generally speaking, the criticisms of the opponents of mysticism 

and the theory of the unity of existence of Ibn Arabi and especially 

Allameh Majlesi as a representative of the flow of Islamic theology 

include two parts of mystical opinions, great mystics and common 

Sufi customs. The sages of Nazari mysticism, from Hallaj to Rumi, 

are severely criticized by him for their deviations in their beliefs. 

Predestination and the elimination of religious duties and 

religious worship are two important categories in the works of some 

scholars of theoretical mysticism, which have caused the proponents 

of this belief and its promoters to be criticized by Majlisi. 

By reducing the basis of Islamic mysticism to asceticism, he has 

applied a reductionist view to Shia mysticism. Based on this, he is not 

only opposed to the mystical understanding of religious teachings, but 

as it can be seen from his works, he is willing to interpret the mystical 

hadiths of Shia imams and Shia teachings, and even he has used some 

terms of theoretical mysticism. 
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4- Conclusion 
In summary, Amoli, like Ibn Arabi, believes that existence is one and 

that the multiplicity that is visible is the result of the descent of this 

existence and its appearance in the levels of universes and worlds, 

without contradicting what is characterized by unity in be the truth 

and the essence of its essence. And as it was stated, the late Allameh 

Muhammad Baqir Majlesi adopted the middle view of two groups of 

Shia mystics and theologians, and in dealing with the thought of the 

great Islamic mystics, he accepted the principle of their mystical 

interpretation based on the school of Shia imams. 
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 سهی( و مقایعرفان دی)توحیآمل دریح دیوحدت وجود نزد س شهیاند

 (یکلام دی) توحیمتکلمان علامه مجلس دگاهیآن با د

   یلیوک یهاد
 اتیحکمتت معارتروه یگروه پژوهش ریعرفان، مد یقیگروه مطالعات تطب اریاستاد

 ، ایرانانتهراسلامی،  زاد،آدانشگاه  ،قاتیواحد علوم تحقی، گروه عرفان اسلام یعلم
 

   ینیحسن میمر
استلامی،  زاد،آدانشتگاه  ،قتاتیواحد علوم تحقی، عرفان اسلام یدکترا یدانشجو

 ، ایرانتهران

 چکیده 
. و شذود یمحسذوب مذ یاز مسائل مهذم در حذوزه کذلام و عرفذان و فلسذفه اسذلام یکیمسئله وحدت وجود 

 یاسذلام کلام و عرفذان خیدر تار یقشه و جنجالاز مسائل پر منا یکیو  یمبحث در تفکر عرفان نیتر یمحور

بذه  یحول عرفان و کذلام بذه نحذو گریهمه مباحث د باًی. و تقررود یبه شمار م یمحققان غرب انیدر م یو حت

 شذهیاز اسذاس بذا اند یرلذوحیو م یاز متکلمان مانند محمد طذاهر قمذ یگروه .کند یمسئله بازگشت م نیهم

و ملاصذدرا بذه دنبذال  یکاشذان ضیو فذ یآملذ دریذح دیچون سذ یعالمان گرید یطرف از .عرفا مخالف بودند

 یو موضع دگاهید یعلامه محمد باقر مجلس مرحوم .بودند ینیمتون د ریدر تفس یعرفان یها هیاستفاده از نظر

 ینابر مب یعرفان ریآنان اصل تفس یها شهیدو گروه عالمان اتخاذ نمود.و در برخورد با بزرگان عرفان اند انهیم

 یو علامذه مجلسذ یاملذ دریذح دیسذ یعرفان دیتوح دگاهید انیمقاله م نیا در .رفتیرا پی عهیمکتب امامان ش

 وحدت وجود ارائه گردد. هیاز نظر یو قابل فهم حیصح دگاهید دهیگرد یصورت گرفته و سع سهیمقا

  .یعرب وحدت وجود، ابن ،یآمل دریح دیس ،یعلامه مجلس ،کلام،یعرفان نظرها:  کلیدواژه

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 است. قاتیدانشگاه آزاد واحد علوم تحق یرشته عرفان اسلام یمقاله حاضر برگرفته از رساله دکتر

  :نویسنده مسئولmaryamh1343@gmail.com 
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 مقدمه

توحید ازجمله مباحثی است که از دیربذاز در وجذوه گونذاگون محذل اخذتلاف متکلمذان و  

 های شذریعت نخسذتین بذار موزهآحکما و عرفای مسلمان قرار گرفته است. تفسیر عرفانی از 

مسذلمان مطذرح گردیذد عرفذان نظذری ه  شذمندانیاز اندهی توسط گرو سده اول هجریدر 

 در وی جلذوه و خداوند یا حق ذات آن موضوع که گردد می  رف اطلاقای از معا مجموعه

این اساس عرفان نظذری یکذی  ( بر۶ص  ،۱1۶۶ رحیمیان. )است الهی افعال و صفات و اسما

های علوم اسلامی و در شمار معذارف نظذری اسذت. عرفذان عملذی عبذارت از طذی  از شاخه

ایذن مقالذه دن بذه قذرب الهذی اسذت. مراحلی خاص بر اساس شیوه و برنامه ویژه بذرای رسذی

سذید حیذدر آملذی و علامذه  از منظذروحدت وجود و توحیذد  مسئله بررسی تطبیقی درصدد

عارفذان و  گذروه دو میانذه دیذدگاه مجلسذیمحمذدباقر  علامه  مرحوم نکهیو امجلسی است 

 یرتفسذ اسذلامی اصذل عرفذان بزرگذان اندیشذه با برخورد در نموده و اتخاذ متکلمان شیعه را

ابتذدا بذه بررسذی  در ادامذه .ه اسذته را پییرفتذشذیع امامذان مکتذب مبنذای بر عرفانی آنان را

 .میپرداز یمی آمل دریحی سید ها دگاهید

 توحید عرفاني از منظر سید حیدر آملي

 از روحذی عرفذان افذرادی اسذت کذه ابعذاد تصذوف و نیتذر سید حیدر آملی یکی از بزرگ

او فیلسوفی عذارف اسذت  آمده است. گرد او در روحانیت و میهبعنوان  به تشیع های ریشه

باشد کذه مبذانی آن را از ابذن عربذی گرفتذه اولذین مذتن  یمو به میهب وحدت وجود معتقد 

الاسرار و منبع الانوار است که متنذی اساسذی و جذوهری اسذت کذه  مورداستفاده کتاب جامع

فی و عذارف حقیقذی اسذت و سعی کرده در این کتاب ثابت کند که شیعه حقیقی همان صو

 .بالعکس

پیذامبر و بذر  تیب های اهل موزهآعرفان سید حیدر با فهم عمیق آیات قرآن که کمک  

اساس توحید شکل گرفته است توحید عرفانی وجود را تنها برای خداوند یکتا ثابت دانسذته 

فان باید عقاید را رسیدن به این عر یبرا .داند یمها و آیات آن  های عالم را نشانه سایر پدیده
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ها را مدنظر داشذت در  با صحت و استحکام قلبی جا داد و با عمل به عبادات اسرار باطنی آن

از عرفذان اسذلامی بذه درو حقیقذت هسذتی  یمنذد تواند با بهره یماین صورت فرد مسلمان 

 برسد و از ثمره دین متعالی و تکامل انسان است استفاده کنذد اعتقذادات اسذلامی بذر محذور

شناخت دقیق اصل اول صورت گرفته است که البتذه در پرتذو آن نبذوت و معذاد نیذز نمایذان 

 اند و به تعبیر سید حیدر عرفا شیعیان باطنی و حقیقی هستند زیرا تعالیم جانشینان حقیقی دهش

ای  هعذاند به عقیذده سذید حیذدر و نگذاه بذه توحیذد قط ها حرکت کرده فرا گرفته و در راه آن

رود و هر نوع نظام فکری بذزرگ  یمسنتی به شمار ی و میراث فلسفن اه بنیادیمرکزی دیدگ

نیسذت علذم کذلام هذم  یبه این موضوع توجه دارد فلسفه اسذلامی نیذز از ایذن قاعذده مسذتثن

پرداخته است اما بیشتر منطذق و  معاد دیگر به مباحث وجود خداوند عدل نبوت و یا گونه به

 درون آگذاهیدوراز  بذه صذورت عقلذی خذالص و وحیذد بهزبان متکلمذان در میذان حقذایق ت

و به عرفان و تصذوف شده  روگردان علم این از عرفان که دلایل از یکی شاید وشده  مطرح

خواستند خود را از حوزه زبان و منطذق دور کذرده و بذه  یمچون  روی آورده نیز همین بوده

م مجذازی و توحیذد حقیقذی بسذیار حوزه آگاهی درونی پناه ببرند به نظر او میان توحید عذوا

توان شرح داد و یا با توضیح به آگاهی خاصذی از  قیقی را نمیحتفاوت است توحید توحید 

 بذه اعتقاد توحید رسید و باید با تأمل روحی و شعور درونی خود را از دام شرو رها کرد و

او معتقذد  (. 1جلد  ،1۱ص  ،نصوصص الن)درونی باشد  یها یوحید باید برخاسته از آگاهت

است سزاوار نیست که در رسیدن به کنذه حقیقذت توحیذد طمذع داشذته باشذیم اگذر آرزوی 

 موجذب امذور ایذن باشذد تلمذیح رسیدن به آن در خلال عبادات صریح یا از خذلال اشذاره و

ص  ،النصذذوصص و نذذ 7ص  ،لاسذذرارا مع)جذذا شذذود می حقیقذذی معرفذذت طریذذق در حجذذاب

بذه کنذه آن برسذد  که منزه از آن است کذه ادراو عقذولآن است او  حقیقت به نظر (.1۸۸

 نیذا (.1۹۴صذفحه  ،لنصذوص)نذص اتر است از آنکه معرفت افکار بر آن ظفذر یابذد  مقدس

صورت توحید عبارت است از نفی وجود غیر و اثبات وجود حق از حیث شذریعت طریقذت 

 ،الاسذرار )جامع .و حقیقت یا رو، مبدل به یکی شوند یا قرار دادن دو وجود در یک وجود

سخنان با توحید به شکل عام پیوند دارد. از نظر سید حیدر توحیذد اصذل دیذن  نیا (.7۸ص 
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و مذدارو اسذاس همذه مقامذات  (17و  1۸ صصذ ه،اسذرار الشذریع) .شذود حسوب میماسلام 

ظاهری و باطنی و همه کمالات منوط بذه توحیذد و مراتذب آن بذوده و درواقذع علذم بذه آن 

 (.۸0وم است )همان ص خلاصه همه عل

 بررسي ادعاهای سید حیدر

 :آورد یم لیدل ۸خود،  موردنظردر رابطه با توحید عرفانی  لیدل ۸ سید حیدر

ادعای اول آیه قرآن است قل هو الله احد که حاوی توحید خالص است به حدیث از  

احذد یعنذی قذل هذو الله  علذی عرضون سذبسبع السموات و الااسست  :کند که پیامبر اشاره می

)روح  .اند هذاده شذدهنهفتگانه بر اساس قذل هذوالله احذد بنذا  های های هفتگانه و زمین سمانآ

قل هو الله امر ذات احدیت است و مظهر تفضیلی اسمایی است و هو در ایذن  (۴۴ص  ،البیان

آیه حقیقت احدیت صرف است یعنی ذات از حیث ذات بدون هیچ اعتبار و هذیچ صذفتی و 

کذه صذفاتش عذین  هو است و هو اسم همراه با همه صفات که بر الله دلالذت دارد الله بدل از

از وجوه نیست نه اعتباری و نه  یوجه چیکثرتی در آن به ه ذاتش است احد یعنی احدی که

 (.۸۱ص  ،الاسرار )جامع .حقیقتی و حقیقت محض و بدون هیچ شرطی است

ن آن شذده یعنذی ذات همذراه بذا حقیقت محض به هو تعبیر شده سپس اسم الله جانشذی 

لذت. نذدارد از ثبذا او مجانسذت و مما زیذچ چیه. دهذد همه صفات بذا آن از احذدیت خبذر می

دیدگاه آملی این آیه تکریم اساسی را از آن هسذتی دانسذته زیذرا اسذاس وجذود اسذت و نذه 

 اسذت رو نیذو ازا (۸1 ص ،)همذان .شذود یمتوحید پس این آیه بر توحید و مراتبش مشتمل 

 الآخذر و گیذرد هذو الاول و قذرار می دیذه نظر آملی از سوی خداوند مورد تأکبکه این معنی 

و آخذر و ظذاهر و بذاطن و او بذه هذر چیذزی داناسذت  مالباطن و هو به کل شیئ علی لظاهر وا

 (.1 هیآ ،سوره حدید- ۸7 ۸۸ ص)همان ص

و  :آیذه قذرآن اسذتایذن  بذه و استناد،که به دلالت فطری اشاره دارد اما ادعای دوم  

هذا  وسذخر الشذمس والقمذر لیقذولن الله. اگذر از آن لتهم من خلذق السذموات والارمئن سئل 

ها و زمین را آفریده و آفتاب و ماه را رام کرده است خواهند گفت  سمانآبپرسی چه کسی 
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و این اقرار به نظر آملذی همذان معنذای فطذری را دارد کذه خداونذد  (۸1 ،خداوند )عنکبوت

ر الناس علیها فطرتی است که خذدا همذه را بذدان فطذرت بیافریذده طف یفطرت الله آلت گوید

 .(10 ،)روم

تسبح له السموات السبع والارم ومن فذیهن ( ) ازجمله دلایل این مدعا این آیه است: 

اما تسبیح نیست مگر  (۹۹ ،)اسرا .کنند هاست تسبیحش می آسمان و زمین هرچه در آن هفت

آنکه معرفت نیست مگر پس از وجود....... پس معرفذت فطذری و ذاتذی  لحا پس از معرفت

توحید نخواهذد  حسب معرفت جز به گونه نیدر هر چیزی موجود است......؛ و به باور آملی ا

 (.۸۶ص  ،الاسرار بود )جامع

توحید  ی اند جز برای اظهار و اشاعه یافته ءو اولیا ءنبیاا اما ادعای سوم اینکه آنچه همه 

وجذدان  رایذز .اد داشته باشدهوده است؛ و این آشکارتر از آن است که نیاز به دلیل و استشنب

کند. بذدین معنذی کذه اگذر دعذوت بذه توحیذد نبذود کسذی از  داوری می باره نیو ضمیر درا

 (.۸1ص  ،همان)شد  شد و فردی از اولیا نیز یافت نمی ینمپیامبران مبعوث 

آملذی  همذین اصذل توحیذد اسذت. درواقذع شذود یمآنچه به نام صراط مستقیم خوانده 

هذای بسذیاری  ها نام شمارد و به آن عت و حقیقت میشریتوحید جامع را مراتب ظاهر و باطن 

دهد که همگی از قرآن گرفته وی بزرگداشت شأن و رفعت و منزلت مقام توحید جذامع  می

آیذین حنیذف و  ،قذیم دین ،ها ترین راه آن را طریق سلیم صراط مستقیم حد اوسط و نزدیک

 صطریق انبیا و اولیا و پیروانشان و پل کشیده بر روی جهنم شرو خوانده است )همذان صذ

۶۶، ۴1 .) 

کند بذرای وصذف چیذزی کذه در مقابذل توحیذد  شاره می ا دیگر به شرو جلی و گاه

 حجامع قرارگرفته مقصود از توحید الوهی یا توحید انبیا ازآنجاکه در غایذت ظهذور و وضذو

 که یدرحال. ت خواندن به نقیض آن یعنی شرو جلی است تا آن را جلا و وضوح بخشداس

ه کذبه هر چیزی آگاه است و باور دارند که غیر از او صنم و تندیس هستند؛ امذا گذروه دوم 

 ...نظذر مقام به طریق یابد و اثبات این طریقتشان با گیشتن از طریق نظر و استدلال اصول می

اینذان مرتبذه نظذر و اسذتدلال را  .یذانیعدر مقام توحید برهانی هسذتند و نذه  به نظر املی اینان
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اه از ایذن گذ .اند ای از وجذوه شذناخته کند که بگوییم حق را بذه پذاره دارند بر آنان صدق می

صذانع اسذتدلال  صذنعروان آن بذه فعذل فاعذل و پیذکنند زیرا  توحید به توحید فعلی تعبیر می

اند  ینذذان ظذذاهری از زنذذدگی دنیذذا را شذذناختهاه علذذم آنذذان اسذذت. کننذذد...... ایذذن رسذذانند می

 (.107 ص ،نصوصص الاند )ن از آخرت غافل مانده که یدرحال

توحید وجودی از دیدگاه سید حیدر توحید اهل طریقت و حقیقذت اسذت. یذا همذان  

و منتهای مقصود آن رسیدن خلق بذه مشذاهده وجذود مطلذق و  غایت خاص که نتوحید باط

دن از مشاهده موجودات کثیر و مقید است. یا اثبات وجود واحد حق واجب بالذیات تهی ش

یات کذه در نفذس الامذر الذممکذن ب ی وجذوداتونفذ و مقیذد اسذت. جودات کثیذرمو و نفی

ص  ،الاسذرار جامع ،1۸ص  ،اند...... این توحید مختص بذه اولیاسذت )نذص النصذوص معدوم

۶۹). 

 ،فعلذی دیذتوح ،توحید صفاتی ،ذاتی دیتوح :ار استاقسام این توحید به نظر آملی بسی 

مذی عل  توحیذد ذوقی و جامع میان آن دو یعنی جامع میان ،حقی علمی ،عینی ،توحید علمی

منظور از توحید ذاتی مشذاهده ذات واحذد منذزه  (. 1۸۴ص  ،و توحید ذوقی )نص النصوص

 (.1۸7،اعتبارات است )همان عیاز جم

واحد که در همه موضذوعات جذاری اسذت و توحیذد و توحید صفاتی مشاهده صفت 

 .از مشاهده افعال کثیر صادرشده از فاعل واحد هفعلی یعنی تنز

و تفصیلی. جمعی عبارت است از شذهود ذات از  یجمع :توحید ذاتی بر دو گونه است

آن حیث که ذات است و همچنین شهود ذات از حیث ظهذور در صذور کمذالات و صذفاتی 

علمی اشاره به آن چیزی است که بذه علذم حقیقذی یقذین  .علمی و ذوقی نیز عبارت است از

پذس  یعنذیشذود؛  اصل میوبه آن چیزی است که پس از علم با ذوق  یذوق .شود حاصل می

توحیذد فعلذی نیذز شذامل علمذی و ذوقذی  . شود و پس از دوری نزدیذک از بالقوه بالفعل می

از  .شذود و توحیذد ذوقذی بذا وجذدان میا برهان آشذکار باست. منظور از علمی آن است که 

سذخن مذا در اینجذا دربذاره توحیذد  .توحید برای او حقی است که به رحمان اختصاص دارد

دو توحید توحیذد سذومی نیسذت مگذر  نیرازایخلق برای حق است. به گمان آملی درواقع غ



 2413ستان تابو  بهار | 8شماره  | 5ال س | پژوهشنامه کلام تطبیقی شیعه | 81

 

 توحید حق ذات خود را به ذات خود و برای ایذن قسذمت در ایذن بذاب جذایی نیسذت بذرای

مخصذوص و متعلذق بذه  یطورکل اینکه غرم و هدف ما از بیان توحید توحیدی است که به

 سالک یا عابد است نه توحیدی که به حق استوار است.

در بیذان اقسذام توحیذد و مشذخص کذردن  دریذتوحید الوهی و توحید وجودی سذید ح

ی اسذرار هذا اهل شذریعت و اهذل طریقذت و اهذل حقیقذت در کتاب یمعنای آن مطابق با رل

توحیذد از  گفتذیم کذه .الاسرار و نص النصذوص مطذالبی را بیذان کذرده اسذت جامع ه،الشریع

الذوهی از دیذدگاه او توحیذد اهذل  دیتوح .ی و وجودیهدیدگاه عاملی بر دو گونه است الو

صذورت خلاصذه چنذین  شریعت است؛ یعنی توحید ظاهر عذام و توحیذد انبیذا و معنذای آن به

بادت خدای مطلق و تهی شدن از عبادات خدایان کثیذر و مقیذد و یذا دعوت خلق به ع :است

دعوت خلق به اثبات خدای واحد و نفی خدایان کثیر. دعوت اول در این آیذه مجسذم شذده 

 قل یا اهل الکتاب تعالوا الی کلمه سوا بیننا و بینکم الا نعبد الا الله و لانشرو بذه شذیئا»است: 

ی کذه ا کلمذهبگذو ای اهذل کتذاب، بیاییذد از آن «: مذن دون اللهاربابذا  بعضذاًو لا یتخی بعضنا 

را شریک او نسازیم  زیچ چیهجز خدا را نپرستیم و  که آنو شماست پیروی کنیم.  پییرفته ما

انمذا »آیذه  ( و ۸۹، عمذران )آل و بعضی از ما بعضی دیگر را سوای خذدا بذه پرسذتش نگیذرد

ی یعنذی ( دومذ۱۱0کهذف، ) دایی یکتاسذتهر آینه خذدای شذما خذ»یعنی « الهکم اله واحد

بذدان کذه هذیچ  پذس« فذاعلم انذه لا الذه الا الله» .گذردد یمتوحید وجودی در این آیه نمودار 

لا اله الا الله به این معنا، یعنی نفذی خذدایان کثیذر و  کلمه .(۱۴محمد، ) خدایی جز الله نیست

توحیذد همذان  نی( ا۶۹-۶1الاسرار، ص  جامع -1۸۸نص النصوص، ص )اثبات خدای واحد 

و هذیچ اختلافذی در آن  شود یمتوحید اهل شریعت است که توحید اهل طریقت نیز شمرده 

ی کذه ا گونهو  ردیگ یمی که به ارباب تقلید تعلق ا گونهاست:  دو گونهتوحید بر  نیا نیست.

ی که گروه اول بذاور دارنذد کذه: نیسذت خذدایی جذز خذدا آنجابه ارباب نظر و استدلال. تا 

بذه ایذن  ؛ ویگانه و او واحدی است که شریکی در الاهیت ندارد و چیذزی هماننذد او نیسذت

الا الله لفسدتا. اگر در زمین و آسمان خذدایی جذز  الهه ها یفلو کان »: ندیجو یمآیه تمسک 

بذاور دارنذد او زنذده، عذالم، قذدیر،  کذه یدرحال .( 11انبیاء، ) شدند یم، هر دو تباه بود یمالله 
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و بذه  ماند ینمو زمین از علم او پنهان  ها آسمانع، بصیر، مرید و متکلم است، متعالی در سمی

گذروه دوم کذه  ؛ امذاهر چیزی آگاه است و باور دارند که غیر از او صذنم و تنذدیس هسذتند

خدا واحد است  که نیاو اثبات  ابدی یمبا گیشتن از طریق نظر و استدلال حصول  قتشانیطر

 نذانیا نظر آملی اینان در مقام توحیذد برهذانی هسذتند و نذه عیذانی. به نظر.....به طریق  هم آن

ی از وجذوه ا پذارهبگوییم حق را به  که کند یممرتبه نظر و استدلال را دارند و بر آنان صدق 

، زیرا پیروان آن به فعل فاعل و بذه کنند یم. گاه از این توحید به توحید فعلی تعبیر اند شناخته

ی علم آنان است. اینان ظاهری از زندگی دنیا را  رساننده نیا ....کنند یماستدلال صنع صانع 

 وجذودی دیتوح .(170نص النصوص، ص اند ) ماندهاز آخرت غافل  که یدرحال، اند شناخته

از دیدگاه سید حیدر توحید اهل طریقت و حقیقت است. یا همان توحیذد بذاطن خذاص کذه 

ی  مشذاهدهی وجود مطلق و تهی شدن از  مشاهدهخلق به  غایت و منتهای مقصود آن رسیدن

موجودات کثیر و مقید است. یا اثبات وجود واحد حق واجب بالیات و نفی وجودات کثیذر 

نذذص ) اسذذتیاولتوحیذذد مخذذتص بذذه  نیذذا ....انذذد معدومکذذه در نفذذس الامذذر  ممکذذن بالذذیات

آملذی بسذیار اسذت کذه اقسام این توحید بذه نظذر  ،(۶۹ الاسرار، ص ، جامع1۸النصوص، ص 

گفت: توحید ذاتی، توحید صذفاتی، توحیذد فعلذی، توحیذد علمذی، عینذی و حقذی.  توان یم

نذص ) یذوقتوحید علمی، ذوقی و جامع میان آن دو یعنی جامع میان توحید علمی و توحید 

جمیع اعتبذارات  ی ذات واحد، منزه از مشاهدهاز توحید ذاتی،  منظور ؛( 1۸۴النصوص، ص 

توحیذذد صذذفاتی، مشذذاهده صذذفت واحذذد کذذه در همذذه  ( و 1۸7النصذذوص، ص  اسذذت )نذذص

از فاعذل  صادرشدهی افعال کثیر  مشاهدهیعنی تنزه از  و توحید فعلی موضوعات جاری است

واحد. توحید ذاتی بر دو گونه است: جمعی و تفصیلی. جمعی عبارت اسذت از شذهود ذات 

و  یذذث ظهذذور در صذذور کمذذالات.شذذهود ذات از ح نیچنذذ هماز آن حیذذث کذذه ذات اسذذت و 

ی نیز عبارت است از علمی و ذوقی، علمی اشاره به آن چیزی است که به علم حقیقذی صفات

و ذوقذی اشذاره بذه آن چیذزی اسذت کذه پذس از علذم بذا ذوق حاصذل  شود یمیقین حاصل 

نذص النصذوص، ص )و پذس از دوری نزدیذک  شود یمپس از بالقوه بالفعل » یعنی؛ شود یم

فعلی نیز شامل علمی و ذوقی است. منظور از علمی آن  دی( توح۶۹الاسرار، ص  جامع ،1۸7
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و توحید ذوقی با وجذدان. از توحیذد بذرای او حقذی اسذت  شود یماست که با برهان آشکار 

سخن مذا در  .(۶۹الاسرار، ص  ، جامع1۸۶نص النصوص، ص ) که به رحمان اختصاص دارد

ت. به گمان آملی پیذامبر )ص( بذه ایذن اقسذام چنذین ی توحید خلق برای حق اس دربارهاینجا 

اعوذ بعفوو من عقابک و اعوذ برضاو من سخطک و اعوذ بک منک: »: اند فرمودهاشاره 

و از تذو بذه تذو پنذاه  بذرم یمذو از خشم تو بذه رضذای تذو پنذاه  برم یماز عقاب تو به عفو پناه 

 د وصذفی و سذومی بذه توحیذد ذاتذیاولی اشاره به توحید فعلی دارد. دومی به توحی.« برم یم

گیشت سزاوار نیست تا توهم شود که دعوت انبیاء تنها  آنچهاز  .(1۸۶)نص النصوص، ص 

محذذدود بذذه توحیذذد ظذذاهر بذذوده اسذذت و اینذذان را حظّذذی از توحیذذد بذذاطن نبذذوده و بذذه آن 

 ظذاهر دیذتوحاینان حظّذی از  که نیاو  انبیاء به توحید باطن انحصار دعوتو یا اند  فراخوانده

بذه توحیذد الهذی  اگرچذهپیامبران » زیرا:؛ نداشتند و آن را منتشر نکردند و به دنبال آن نبودند

به آن بودند، ولی در بذاطن راه  مأمورو  کردند یممخصوص بودند و در ظاهر به آن دعوت 

. هر دو دعوت بر پیامبران واجب بذود آنکه حال. اند بودهیافته به توحید وجودی و آمران آن 

ی عوام در آن آشکار شد، دومذی بذرای  مرتبهاولی، دعوت برای عوام بود و به همین جهت 

 اگرچه ایاول ی آنان در آن رشد و نمو کرد. مرتبهو خاص الخاص بود و برای همین  خواص

به آن، ولی آنان در ظاهر به توحید الوهی  مأموربه توحید وجودی در باطن بودند و  افتهی راه

ی آن بودند و در این راه از پیامبران پیذروی و بذه راه آنذان سو به گر تیهداو  ندخواند یفرام

ی آنذان، مراعذات خذواص و خذاص الخذاص و  هیذاولدعذوت  کذه یدرحذال .کردند یمتأسی 

 پس .(«۶۶-۶7ص  الاسرار، جامع-1۸۶ص  نص النصوص،) دعوت دوم آنان برای عوام بود

اتب ظاهر و بذاطن بودنذد کذه در اصذل حقیقذت هر یک از نبی و ولی در دعوتشان جامع مر

 ( این جامعیت همان توحید حقیقذی اسذت1۸۴. )همان، ص دهند یمشرع و اسلام را تشکیل 

. آملی توحید جذامع را شود یمکه به نام صراط مستقیم خوانده  ،(۴۸-۴0ص  الاسرار، جامع)

کذه  دهذد یمذبسذیاری ی هذا نام ها آنو به  شمارد یممراتب ظاهر و باطن، شریعت و حقیقت 

همگی از قرآن گرفته است. وی در بزرگداشت شأن و رفعت و منزلذت مقذام توحیذد جذامع 

، دین قذیم، آیذین حنیذف، ها راه نیتر کینزدآن را طریق سلیم، صراط مستقیم، حد اوسط و 
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همذان ص ) بر روی جهنم شرو خوانده اسذت طریق انبیاء و اولیاء و پیروانشان و پل کشیده

، بذرای وصذف کنذد یمذگاه به شرو خفی و گاه دیگر به شرو جلذی اشذاره  او .(۴1- ۶۶

مقصذود از توحیذد الذوهی یذا توحیذد انبیذاء »: قرارگرفتذهچیزی که در مقابذل توحیذد جذامع 

در غایت ظهور و وضوح است، خواندن به نقیض آن یعنی شرو جلذی اسذت تذا  ازآنجاکه

نزد مردم عام و »و اوصاف  ها نشانه که یدرحال .(۶۸همان ص )« آن را جلاء و وضوح بخشد

ی توحیذد وجذودی یذا توحیذد ولذ ؛(1۸۸نص النصذوص، ص ) «خاص واضح و آشکار است

زیذرا  خوانذد یما، که شرو خفی است  پوشیدگی است، به نقیض تیدرنها ازآنجاکهاولیا 

 وص،)نص النص «نزد عام و نه خاص»ی ول .(۶۸الاسرار، ص  جامع) که در خفا و پنهان است

که گفته شده است: خلاصذی  باشد یمبه سبب این خفا در چنین شرکی گرفتار  ( و 1۸۸ ص

، نذص ۶۸ -۶۸الاسذرار، ص  )جامع حجابهاسذت نیتذر ظیغلاز آن دشوارترین و بزرگترین و 

( قرآن به پیچیدگی این توحید و طمع کردن به تحصیل آن که در 1۸۶-1۸7النصوص، ص 

کسذراب بقیعذه یحسذبه »این چنین اشاره کرده:  شود ینمل اغلب موارد چیزی جز وهم حاص

( اعمال کافران چون سرابی است در بیابانی تشنه، آبش پنذدارد  1۴)نور / «یجده شیئا لم .....

چندان نظری به تقسیم توحید به این دو نذوع نذدارد  او« و چون بدان نزدیک شود هیچ نیابد.

دارد کذه اگذر در ایذن نذوع محصذور بمذانیم از  و ادعذا کنذد ینمو آن را در این دو محصور 

و هدف یکی بیش نیست و آن همانا توحیذد وجذودی و اسذرار،  میشو یمهدف خود دور 

ی بذرای رسذیدن بذه ا مقدمذهتوحید الوهی چیزی جز شرط امکذان حصذول آن و  ؛ وباشد یم

هر ایذن گمذان کذه توحیذد الذوهی همذان توحیذد ظذا»: سذدینو یممقصود نخواهد بود. آملی 

، بذه ایذن معنذا نیسذت کذه هذدف از دهذد یمذشریعت است و اساس دعوت انبیاء را تشذکیل 

آفرینش تنها همان بوده، بلکه مقصود در نشأه و نیز در جهان آخرت، توحید وجودی اسذت 

« باشذد یمذو نه چیز دیگر. این یک اصل است و منظور اصذلی در مقذام شذریعت نیذز همذین 

 .میکن یمدیدگاه علامه مجلسی را بررسی  امهدراد (.۱00الاسرار، ص  جامع)
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 مجلسي و علامهعرفان 

مرحوم محمدتقی مجلسی مشهور به مجلسذی اول در کنذار علمذایی چذون فذیض کاشذانی و 

عرفذانی روی  تفسیر به  ملاصدرا با تفکیک نظرات بزرگان عرفان و اعمال صوفیان خانقاهی

هذا بذا  انطبذاق آن عرفذان و تذلا، بذرای اهتمام مجلسی اول به شرح نظرات بزرگان .آوردند

احادیث امامان شیعه سبب طرح اتهام تصوف از سوی برخذی از علمذای مخذالف عرفذان بذه 

 تصذوف اتهذام از را پذدر، دوم مجلسذی  فرزند وی محمدباقر مجلسی مشهور بذه .وی شد

وینی ای به ملأ خلیل قز مجلسی در نامه می داند.و مسلک پدر، را مسلک زهددانست  مبرا

مدعی است که کلیت جریان تصوف را نباید نقد کرد و میان صذوفیان شذیعی و اهذل سذنت 

بذه  آثار مکتوب خود کلیت جریان عرفان و بزرگان آن را در مجلسی علامه .باید تمایز نهاد

ی دینی ها آموزهمجلسی با نگر، عرفانی به  . البته این به معنای مخالفت علامهچالش کشید

 شذیعه امامان احادیث و شیعی یها از آموزه عرفانی آثار علامه مجلسی تفاسیردر  نیست زیرا

 .شود می مشاهده

. گذروه اول از اند میف در دوره صذفویه بذه دو گذروه قابذل تقسذصذوعلمای مخالف ت 

کردنذد امذا  اساس با عرفان مخالف بودند. گروهی با صذوفیان خانقذاهی دکانذدار مبذارزه می

قبول داشتند و حتی خود واضع برخی نظرات عرفذانی بودنذد. محقذق اصل مفاهیم عرفانی را 

کرکی طاهر قمی و میرلذوحی در گذروه اول و علمذایی چذون ملاصذدرا و میرفندرسذکی و 

 .گیرند یمفیض کاشانی در دسته دوم جای 

دانسذت  یمعلامه مجلسی بیشتر حجم انتقادات خود را به تصوف عامیانه مربذوط  اگرچه 

در کتذاب عذین الحیذات  .اند شیده شدهکهم توسط وی به چالش  و بزرگان آن اما عرفان نظری

الذدین عربذی و مولذوی  محیی ژهیو و تفسیر وصایای پیامبر دربذاره بزرگذان عرفذان بذه حدر شر

هذای فکذری  دانیم عرفذان نظذری بذا تلا، طور کذه مذی عبارات بسیار تند و گزنده دارد. همذان

ام فکذری مسذتقلی در عرفذان اسذلامی اسذت و ظوی دارای ن الدین عربی انسجام یافت و محیی

و نظریات وی بذه توضذیح  حاو تا آنجاست که برخی پژوهشگران با استفاده از شرو ریمیزان تأث
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الذدین  تذرین نقذد مجلسذی بذه محیی مهم .(۸۶ص  ،۱1۶۶ ،پازوکی)پردازند  یممباحث عرفانی 

مجلسذی افذراط در ایذن عقیذده را در عربی ناظر بر افذراط وی در نظریذه وحذدت وجوداسذت. 

مکیذه ابذن عربذی آمذده دریافتذه  در فتوحذات ( کذه ها نیهر الاشیا و هو عظسبحان من ا) ارهزگ

دانذد و  یعه نمیشذالدین عربی را  محیی یمجلس .(۴۹ ،۴1 صص ،۱جلد  ،۱1۶1 ،مجلسی) است

ت و معتقد اسذت ابذن الدین از سوی مجلسی تفسیر و نقد شده اس بودن محیی ایالاول شعار خاتم

در  تیذب شرح و تفسیر احادیث اهل. داند یمبرتر  را از مقام نبوت عربی در آثار، مقام ولایت

از طرفذی دو رکذن  .بحارالانوار و دیگر آثار مجلسی سرشار از انتقاد به باورهای صوفیانه اسذت

 یت از سذالکانعمده باورهای صوفیانه یعنی جبر و تقدیرگرایی و ساقط شدن تکالیف و عبذادا

هذایی باطذل و خطرنذاو بذرای  گر،ناند نیز ازنظر مجلسی  ه به مراحل بالای طریقت رسیدهک

اعتقذاد اسذت چذون در عرفذان بذرای تبیذین  ز طرفی مجلسی به صوفیان بیا .ایمان مؤمنان است

شذود و مجلسذی از ایذن اصذطلاحات شذناخت  مباحث درونی از اصطلاحات ویژه اسذتفاده می

و معمذذولاً احادیذذث روایذذات معصذذومین را کذذه مشذذحون تعبیذذرات و اصذذطلاحات کذذافی دارد 

نگرد مانند دعای روز عرفه امام حسذین کذه  پییرد یا با دیده تردید به آن می صوفیان است نمی

دانذد  بخش آخر دعا عبارت انذا الفقیذر فذی غنذایی تذا پایذان دعذا را شذبیه عبذارات صذوفیان می

از طرفی دیگر مجلسی رسوم و مناسذک صذوفیان چذون  (.117 ص ،۴۸جلد  ،۱۹01 ،)مجلسی

نشذینی و اذکذار خفذی و جلذی را بذدعت دانسذته عامذل  و رقذص و سذماع و چلذه یپوش نهیپشم

 (.۹۸۹ص  ،1جلد  ،۱1۶1 ،داند )مجلسی انحراف می

ای را  نذین عقیذدهچانذد و  کفیذر کردهتبعضی حتی عرفا را به جهت بیان چنین نظریاتی 

مثال لا اله الا الله را که اولین شعار اسذلام اسذت بذا  عنوان به .دانستند م الهی میمتناقض با تعالی

ها و معبودهذای دیگذر نبایذد  ها و الهذه انند بتمخدا را  ابینند زیر ر تضاد میدلا وجود الا الله 

و چه هر معبود دیگذری  صنمگوید هرچه هست چه بت چه  لی شعار دوم میو .پرستش کرد

هذای مختلذف  ه در قالبکذز خدا اصولاً چیز دیگری نیست بلکه خدا است خداست و غیر ا

ه کذگرفتنذد  رادیا «ها نیسبحان من اظهرالاشیا و هو ع«» :شود یا اینکه عرفا گفتند پرستیده می

پسذت و کثیذف و  بعضذی موجذودات کذه یشود خدا عین موجودات گذردد درحذال مگر می
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ست البته باید گفت یا بعضی از عرفا در میذان آلوده و نجس هستند پس این کلام عین کفر ا

و  انذد کذه بذه معنذای کلامشذان پذی نبرده اند و یا بعضی از منتقذدان صور داشتهقمقصود خود 

هذای ضذد و نقذیض در مذورد عرفذا  همین مسئله منشأ ایرادات و اشکالات شده سبب داوری

 .عموماً و ابن عربی خصوصاً شده است

عرفا به حلول نمودن خدای تعالی در تمذام مخلوقذات یذا  خلاصه کلام اینکه صوفیه و

ها اعتقاد دارند در مقام تمثیل موج و دریا و یا شیر و شذکر و آب در کذوزه و  اتحاد، با آن

 .یا شعاع شمس

ها معتقدند کذه لازمذه وحذدت وجذود اتحذاد اسذت و علذم بذه حقیقذت ذات باطذل  آن

از ذات مقدسش باطذل  یتعال کنه صفات حقباشد بدان که رسیدن به کنه حقیقت ذات یا  می

گوینذد وجذود و علذم و قذدرت و  که این اشتباه لازمه اعتقاد کسانی است کذه می است چنان

حیات در باب خداوند و موجودات دیگر مشذترو لفظذی اسذت و علامذه مجلسذی در بیذان 

فات یعنی اثبذات ذات حذق نکذردن و تعطیذل صذ یتعال تعطیل فرموده که تعطیل در ذات حق

کتذاب  ،۱جلذد  ،1۶1 ص ،یعنی اثبات صفات برای خذدا نکذردن )مذرآت العقذول یتعال حق

 .(1ذیل حدیث  ،باب اطلاق قول بانه شی ،التوحید

گذوییم خداونذد موجذود اسذت یعنذی ثابذت و  ه وقتذی میکنظر علامه مجلسی این است 

البتذه لازم بذه تذیکر نفهمذیم.  یزیذچ چیمتحقق است و خارجیت دارد نه اینکه ما از این قذول ه

در صذورت  .است که قضیه خداوند موجود و متحقق است با قضیه خدا وجود است فرق دارد

دهیم و در صذورت  اول خبر از تحقق و ثبوت و بودن و واقعیت داشذتن ذات او در خذارج مذی

دهیم البته اگر مقصود از قضیه خدا وجود است ایذن باشذد کذه خذدا  دوم از ذات و حقیقت می

بحذث در مفهذوم  گرید عبارت ود و متحقق است و ثبوت خارجی دارد اشذکالی نذدارد؛ بذهموج

نسبت دهیم معنذایش ایذن اسذت  ء یموجود و وجود یعنی وجود است و وجود دارد را به هر ش

که اشیا در مفهوم وجود داشتن و بودن و واقعیت داشتن و نفی عذدم و نیسذتی بذا هذم مشذترو 

اشتراو و سنخیتی بذا غیذر  گونه چیه یتعال ذات حق رایز ،ت وجودباشند نه در مصداق و حقیق

مقصذود از عذدم  .باشذد خود، ندارد و بینونیت تامه و جذدایی کامذل میذان او مخلوقذاتش می
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سنخیت و بینونیت بین خدا و خلقش این است که تمامی مخلوقات الهی حقایقی قابذل زیذادت 

مذان و مکذان و حذادث بذه حذدوث حقیقذی و نقصان و عددی و مقذداری و محتذاج و دارای ز

 .هستند ولی ذات احدیت بدون جز و کل و مرتبه و فراتر از زمان و مکان است

پس محال است میان او و مخلوقاتش رابطه تشکیکی وجود داشته باشذد چذه رسذد بذه 

تر الله موجود خدا موجود اسذت و تحقذق دارد مقصذود ایذن نیسذت کذه  عینیت به بیان واضح

و هستی است که هستی را یک امر حقیقی بدانیم و برای خدا ثابت کنیم و بذرای  خدا وجود

 .کنند و معتقدند که در مقابل اشیا عینیت و تحقق واقعی از آن وجذود اسذت وجود طرح می

معنای الله موجود این است که خداوند متحقق و موجود است و موجذودات مفهذومی اسذت 

 .و در خارج چیزی به نام وجود نیست شود یم انتزاع یانتزاعی که از موجود خارج

لازم به ذکر است که اتحاد دو معنا دارد یکذی شذدن و یکذی بذودن و لازمذه وحذدت 

وجود نیز اتحاد است اما به معنای یکی بودن یعنی همه اشیا یکی اسذت امذا اتحذادی کذه در 

ف در مقابل حلول وحدت وجود مراد است یکی شدن بعد از دویذت اسذت و مقصذود عذار

گوینذد  ول به وحدت وجود کذه فلاسذفه و صذوفیه میقزمان ما این معنای اخیر نیست لازمه 

اتحاد پروردگار به معنای اول با هر مخلوق است لیا ابن عربی در تفسیر آیه لقد کفر الذیین 

هو المسیح ابن مریم گفت خداوند نصارا را نسبت به کفر داده نه از جهذت اینکذه  قالو ان الله

چذرا خذدایی را بذه عیسذی تنهذا  جهذت کذه به خدایی حضرت عیسی شذدند بلکذه ازآن قائل

بتذی را بپرسذتد خذدا را پرسذتیده  یگوید هرکسذ و می دانند یهمه را خدا م دیا منحصر کرده

 یتعذال قائل به تعطیل شناخت خداوند شدند و گفتنذد ذات حق ای هم در مقابل دهعاست اما 

میذان او و  غیر خود، ندارد و بینونیت تامه و جذدایی کامذلاشتراو و سنخیتی با  گونه چیه

 :گوید می زر گلشن راد .(شبستری 1۱۸ص )همان باشد  یممخلوقاتش 

ت آنکه اشیا را ظاهر کذرد اس منزه ها نیهر الاشیا و هو عظگوید سبحان من ا بن عربی میا

مطالب مذیکور  ر دراگ (.۹۸۴ص  ،1جلد  ،)فتوحات ابن عربی دها بو خود عین آن که یدرحال

 .فی الدار غیرهو دیار است سملاحظه شود مقصود عرفا وحدت خالق و مخلوق و لی

این نظر و عقیده با دعوت همه انبیا عظام و اوصیا گرامذی مخذالف اسذت  به عقیده مخالفان 
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 مذیهب و دیذن مسذلمات از از مخلوق خالق جدایی بینونت و. و هیچ تناسبی با شرع و دین ندارد

 (.۱۸۱ص  ۱جلد  ،الاخبار ونیع ،1۸التوحید ص  ،11۴ص  ،۶۹ جلد بحارالانوار،) است

و  هرگز نفرموده و هو عذین کلذه یو هو رب کلش یالله خالق کلش: فرماید چنین میهم 

 .تی اسغیر خودش یو ربش یظاهر، که خالقش

 داننذد ماننذد یم یتعذال حاصل اینکه عقیده عرفا و صذوفیه کذه موجذودات را عذین حق 

در وحدت وجذود فقذط واحذد احذدی اسذت و وجذود . اینکه موج عین دریاست باطل است

های رنگارنگ مختلف کوچذک  در شیشه ی کهلی و حبابی است مانند نورظکائنات وجود 

و بزرگ افتاده است؛ و اعتقاد به وحدت وجود بذا اعتقذاد بذه هذیچ دیذن و مذیهبی سذازگار 

ا، نرسذیده و نذه  کنه که عقل هیچ عاقلی بذه کنذهنیست. خداوند تعالی ذاتی است مجهول ال

 .مانند چیزی جسم نیست مکان ندارد

علامه بزرگوار مجلسی در کتاب شریف عین الحیات بعد از ابطال عقاید صذوفیه مثذل  

 ،(۴0ص  ، ۱جلذد  ،اصذل دوم ه،نویسد )عذین الحیذا حدت وجود میوحلول و اتحاد درباره 

اوسذت یعنذی خداسذت و غیذر او وجذود  زیچ کذه همذه گویند یمکه قائلین به وحدت وجود 

ه مذر گذاعصذورت زیذد گذاه  های مختلف برآمده گاه به ه به صورتکندارد و همین اوست 

 .زوراتقاصورت  به سگ گاه گربه و نعوذبالله

شذود امذا بذه غیذر دریذا چیذز  ز آن ظاهر میا زند و صورت بسیار ریا موج مید چنانچه 

 .دیگری نیست

 است کجا غیر است یکی دریا و موج                 های این دریاست وجمکه جهان 

کذه از رؤسذای صذوفیه در فصذوص  الذدین نویسذد کذه محیی می عین الحیذات ر کتابد

گوید ما وصف حق به هذیچ وصذف نکذردیم الا مذا عذین آن وصذف بذودیم  یمالحکم 

ود را خذده کنیم پس هرگاه او را مشاه فرمود یما م وصف نفس خود از برای یتعال حق

)شذرح  .کند مشذاهده خذود کذرده باشذد شاهده ما میمایم و هرگاه که او  مشاهده کرده

منزه خداوندی که چیزها را ظذاهر کذرد و او عذین  (.۶۸ص ، الحکم صوصقیصری بر ف

 (۸۹ ص ،1جلد  ت، اتوح)فهمه چیزهاست 
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ترین  بنیانی وجود از وحدت چیست؟  نظریه اینعلت مخالفت فقها و متکلمان بااما 

اند و در  معانى در عرفان است که عرفان اسلامى و غیر اسلامى در مورد آن سخن گفته

مبناى فوق؛ وجذود حقیقتذى اسذت  طبق .رود مکتب ابن عربى اصل الاصول به شمار می

عالم وجود، وجود مستقل  ؛ وواحد و ازلى که این وجود واحد ازلى البته جز خدا نیست

آیذد،  حقیقى یک چیز بیش نیست و هر چه که به نظذر، وجذود می حقیقى ندارد. وجود

، بذه دو نیبنذابرا .باشد که همان وجود الهى است می مظاهر گوناگون آن حقیقت واحد

شد، بلکه باید  قائلتوان  یکى به نام خالق و دیگرى به نام مخلوق( نمیجداگانه )وجود 

رتبه خلق تدنی و تنزل کذرده  که آن وجود حق گاهى به شد قائلبه یک وجود حقیقى 

فما وصذفناه بوصذف الاّ کنّذا نحذن »گوید:  می کجاعربى در ی ابن .گردد و عین خلق می

و هو مفتقر الینا مذن  و نحن مفتقر الیه من حیث وجودنا ذلک الوصف، فوجودنا وجوده

چذه از  مذاهر ؛(۱۸۹، ص فصوص الحکم ابن عربى، محیى الدین، « )حیث ظهوره لنفسه

ایم؛ زیرا هستى مذا هسذتى  ایم و از خود گفته وییم در حقیقت از خود وصف کردهاو بگ

 .او است، ما براى هست شدن به او نیازمندیم و او براى ظاهر شدنش به ما نیازمند است

اند، پس  او خدا و خلق یک چیزند که به هم نیاز دارند؛ زیرا صورت یک حقیقت ازنظر

ى نیسذت. منتهذى نسذبت هسذتى بذه خذدا نسذبتى خلق جز اسما و صفات حق چیز دیگذر

در دار وجود جذز خذدا چیذزى  پس .حقیقى و نسبت هستى به خلق نسبتى مجازى است

و نذاظر بذه ایذن حقیقذت واحذد  شناسذد نیست و خدا را جز خود،، کسى و چیزى نمی

گفتذه « سذبحانى»و غیر او از متقدمان کذه  گفته« انا الله»است آن کسى که مثل ابو یزید 

بذذالأخره  و .(171، ص ۱، ج الفتوحذذات المکیذذه )ابذذن عربذذى، محیذذى الذذدین، سذذتا

و انتقاد زیادى واقع گشته،  موردنقدترین عبارت ابن عربى در وحدت وجود که  صریح

مذن اظهذر  فسذبحان :عبارت زیر و ابیات متعاقب آن است که در فتوحذات آورده اسذت

سى که اشیا را ظذاهر سذاخت و او عذین ؛ یعنى پاو و منزّه است ک«ها نیعالاشیاء و هو 

محور اساسى مکاتب و میاهب عرفذانى  عنوان به، وحدت وجود نیبنابرا ؛آن اشیا است

شود، جز تجلیات خدا چیزى  به معناى این است که هر وجودى که در عالم مشاهده می
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 ؛همه او است ها نیاآفریده او است، بلکه به این معنا که  ها نیاکه  نیست. نه این

از  یره و حتذ یجملذه علامذه مجلسذ و چه سذنى و من عهیاز فقها و متکلمان چه ش اى عده ≠

بذه وحذدت وجذود  دهیذعرفذا و متصذوفه، مخصوصذاً عق دیذنسذبت بذه عقا حى،یمتکلمان مس

 رایذانذد؛ ز کرده ریذتکف اتىیذنظر نیچنذ انیذاند. بعضى حتى عرفا را به جهت ب گرفته راداتىیا

 نیرا کذه اوّلذ« لا الذه الا الله»مثال  عنوان . بهدانستند یالهى م میبا تعالرا متناقض  اى دهیعق نیچن

 ریذغ کذه نیاولى دلالت دارد بر ا رایز نند؛یب یدر تضاد م« لاوجود الا الله»شعار اسلام است با 

پرسذتش کذرد، ولذى شذعار دوم  دیذنبا گذر،یها و معبودهذاى د ها و الاهذه از خدا را، مانند بت

از خذدا  ریذخدا اسذت و غ گر،یهست، چه بت و چه صنم و چه هر معبود د : هر چهدیگو یم

 ایذ .شذود یمذ دهیهذاى مختلذف پرسذت بلکه خدا است که در قالب ست،ین گرىید زیاصولاً چ

 شذود یاند که مگر م گرفته رادیا ،«ها نیو هو ع اءیسبحان من اظهر الاش»اند:  عرفا گفته که نیا

اند   و آلوده و نجس فیبعض موجودات پست و کث که یموجودات گردد، درحال نیخدا ع

مطلب که اختلاف عرفذا  نیا دییمناسب است براى تأ نجایدر ا .کفر است نیکلام ع نیپس ا

از کتبذى کذه در ردّ عرفذان و تصذوف  کىی :میمورد اشاره کن کیبه ذکر  نیعلما د گریو د

ق( اسذت  ۶۶۶ - ۶0۴ى )بقذاع نیالذد برهان نوشذته التصوف مصرعrشده است؛ کتاب فیتأل

مورد اشذاره  کیها ذکر شده است که ما به  سوءبرداشت نیاز ا ىیها که در آن کتاب نمونه

 وخیالشذ خیبقاعى او را به لقب شذ که عراقى نیالحس بن میعبدالرح نیالدنیز خیش :میکن یم

 نیذا پذس :دیذگو یو حافظ عصذر، خوانذده دربذاره ابذن عربذى مذ الاسلام خیو امام قروة و ش

نموده و آنان را جذزو  بیرا تصو هیمخالف خدا و رسول خدا و همه مؤمنان آمد و کار صوف

 نذد،یب یمذ زیچ عارف کسى است که حذق را در همذه قت،یخداشناسان دانسته و گفته: در حق

و  هذودی کیسذخن از شذر نیذا نذدهیشرو گو دیترد ی؛ و بداند یم زیچ همه نیبلکه آن را ع

اى از بندگان مقرّب خذدا را پرسذتش نمودنذد و  و نصارى، بنده هودینصارى بدتر است، چه 

بلکذه سذخن وى بذه آنجذا  داند، یپرستش خدا م نیابن عربى پرستش گوساله و بت را ع نیا

از فاضلان و  کىیکثافت! و  نیسگ و خوو و... بداند و حتى ع نیکه خدا را ع انجامد یم

مذرام را  نیذا روانیذاز پ کىی هیود اسکندرگو، براى من نقل کرد که در حد اهل علم راست
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 گیشت یخرى از آنجا م واست  زیچ همه نیکه به من اظهار داشت که خداى تعالى ع دمید

 نیذا: گفذتمهذم!  خر هم! و مدفوع آن نیخر هم ! پاسخ داد که بلى؛ و ا نی: و ادمیاز او پرس

 مشذرب طبذق اگذر کذه کنند یم رادیا: که آن دوم... و! هم مدفوع نیا و بلى: گفت! مدفوع 

 الذوهى زیذن «شذرّ» صذورت آن در باشذد، «الذوهى» است، او در آنچه و جهان وجود، وحدت

بذه  دىیاحسذاس و اعتقذاد شذد ، انیذ: در همذه ادکه نیسوم ا �(التصوف مصرع) .بود خواهد

احساس درست برابر بذا همذان تصذورى اسذت کذه  نیجبروت خدا وجود دارد. ا ایجلال و 

کار و  وجودى اسذت گنذه ست،ین چیدارد. بشر در جنب خدا ه «بتیسر ه»از « ورودلف اوت»

ظلذوم »سزاوار خطاب  ا،، افتهیو آمرز، ن شیکه در حالت آلا شیمحجوب از خداى خو

اتحاد، به معنذاى  هیوصف، ناسزا و درواقع کفران محض است که داع نیاست. با ا« و جهول

 انیذم در نذونتىیب جهذان، و خذدا نیبذ وا و انسذان خد نیبا خداى خود داشته باشد. ب کسانىی

 ) .۱71 ص ،عرفان فلسفه :از نقل، 1۸۸ ص ،عرفان و فلسفه ( است

 گیری نتیجه

ی وحذذدت وجذذودی سذذید حیذذدر آملذذی کذذه یکذذی از ها شذذهیاندپذذژوهش ابتذذدا بذذه بیذذان 

 عنوان بذهی تشیع ها شهیراشخاصی است که ابعاد تصوف و عرفان روحی با  نیتر بزرگ

ب و روحانیت در او گرد آمده است، پرداخته شد سذعی شذد نشذان داده شذود کذه میه

 .ردیگ یمسید حیدر، فیلسوف عارفی است که در میهب وحدت وجود قرار 

آثذار اوسذت بذه بیذان  نیتذر سینفو  نیتر میقذدالاسرار کذه از  سید حیدر در جامع

 قت توحید پرداخته شد.سیر بحث ابتدا به بیان حقی و دروحدت عرفان و تشیع پرداخته 

اى از فقها و متکلمان چه شیعه و چه سذنى و چذه حتذى از متکلمذان مسذیحى،  عده

انذد.  نسبت به عقاید عرفا و متصوفه، مخصوصاً عقیده به وحدت وجذود ایراداتذى گرفته

اى را  اند؛ زیرا چنین عقیذده بعضى حتى عرفا را به جهت بیان چنین نظریاتى تکفیر کرده

ناظر بذر  را الدین عربی نقد مجلسی به محیی نیتر مهم دانستند. تعالیم الهى میمتناقض با 

به بررسی و  برحسب ضرورت در ابتدا نی؛ بنابرااستافراط وی بر نظریه وحدت وجود 
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 پرداخته شد.  تبیین آراء علامه مجلسی و متکلمان نامدار دیگر در مخالفت با این نظریه

خصذوص  عرفان و نظریه وحذدت وجذود ابذن عربذی و بهانتقادهای مخالفان  یطورکل به

شذامل دو بخذش نظذرات عرفذانی،  عنوان نماینده جریان کلام اسذلامی علامه مجلسی به

بزرگان عرفان نظری از حلاج گرفته تذا  .گردد عارفان بزرگ و رسوم صوفیان عوام می

 .مولانا به دلیل انحراف در اعتقاداتشان موردانتقاد شدید وی هستند

قذذدیرگرایی و رفذذع تکذذالیف و عبذذادات شذذرعی دو مقولذذه مهذذم در آثذذار برخذذی ت 

بزرگان عرفان نظری است که سبب شده قائلان به این عقیده و مروجان آن موردانتقذاد 

نگر، خود را نسبت به عرفان شرعی و موردنظر امامذان شذیعه  یو .مجلسی واقع شوند

گرایانه  می به زهد نوعی نگاه تقلیلبا فروکاستن اساس عرفان اسلا او .مطرح کرده است

های  تنها با برداشت عرفانی از آموزه بر این اساس او نه .به عرفان شیعه اعمال کرده است

دینی مخالفتی ندارد بلکه چنانکه از آثار، پیداست مایذل بذه تفسذیر عرفذانی احادیذث 

ظری نیز بهره وی از برخی اصطلاحات عرفان ن امامان شیعه و تعالیم شیعی است و حتی

 برده است.

آملی همچون ابن عربی، باور دارد کذه وجذود واحذد بذوده و  که آنخلاصه سخن 

تکثر و تعددی که نمایان است ناشی از تنزل این وجود و ظهور آن در مراتب اکذوان و 

منافی با چیزی باشد که متصذف بذه وحذدت در حقیقذت و  که آن، بدون باشد یمعوالم 

 میانه دیدگاه مجلسیمحمدباقر  علامه  مرحوم که بیان شد طور نهماجوهر ذاتش باشد 

 عرفذان بزرگان اندیشه با برخورد در نموده و اتخاذ عارفان و متکلمان شیعه را گروه دو

 .ه را پییرفتشیع امامان مکتب مبنای بر عرفانی آنان را تفسیر اسلامی اصل
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 .حکمت :تهران ،یعرفان و ادب در عصر صفو (،۱171) .احمد ی،دار میمت

 نشر علم :تهران ی،و فرهنگ روزگار صفو استیس (.۱1۶۶) .رسول ،انیجعفر

 .سمت: تهران ،یعرفان نظر یمبان (، ۱1۶۶) .دیسع ،انیمیرح

 .ریرکبیام :تهران ،رانیدنباله جستجو در تصوف ا(، ۱17۸) .نیعبدالحس ،کوب نیزر

 ی.نصر، تهران: مول نیحس حی، رساله سه اصل، تصح(۱1۸۸. )می، محمد بن ابراهیرازیش نیدرالدص

 ،پذژوه دانشی محمدتق قیتحق ،یهنام الجاهلصکسر ا (،۱1۹0) .-------------------------

 .دانشگاه تهران :تهران
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 دریذح دیسذ یاه شذهیو اند یزنذدگ رامذونیپ یپژوهشذ یعیشذ عرفان (.۱1۴1. )ناصر دیس ،ییطباطبا
 .یمول انتشارات ه،یحم یعلخنجر  ،یآمل

سذال  ،یمولانتشارات  ،تهران ،ترجمه وجود، وحدت در رساله ازدهی (.۱1۴1. )ناصر دیس ،ییطباطبا

 .اول

دار  :جذا یبذ ،لیذمحسذن عق قیذتحق الاخذلاق، محاسذن یف قیالحقا (.۱۹17) .محسن ی،کاشان ضیف

 ی.الکتب الاسلام

 یاسذلام راثیذمنذدرج در م ی،حسذن اسذلام حیتصذح ،هیرساله رد صوف(.۱17۹) .محمد طاهر ی،قم

 ی.نجف یمرعش الله تیکتابخانه آ :قم ،انیبه کوشش رسول جعفر ،دفتر چهارم ،رانیا

 ی.ورهط :تهران ،رانیخانقاه در ا خیتار (،۱1۶0) .محسن ی،انیک

 ،نیالکسذال قیرسذاله تشذوو  لیبه ملأ خل یملأ محمدباقر مجلس هجوبا (،۱1۱۱) .محمدباقر ی،مجلس
 .تا یب :جا یب

 .رسالت :قم ،پور یمهد اکبر یترجمه عل ی،اعتقادات علامه مجلس (،۱17۸) .محمدباقر ی،مجلس

 :روتیذب ،هیالطبعه الثان الاظهار، الجامعه لدرر اخبار الائمه ،بحارالانوار (،۱۹01) .-------------

 ی.العرب ثتراال اءیداراح

 الوجذود معرفذه ینقذدالنقودف ی شرح رسذاله ،یربوبساحت  (.۱1۶0. )لیماعاس ،یجانیلار یمنصور

  .هیآانتشارات  ،یآمل دریدحیس علامه

 .طوس انتشارات ،تهران ،کربن یهانر تیبروا دریح دیس (.۱1۸7. )محمد نژاد، منصور

 مامذا یو پژوهشذ یآموزشذ موسسذه قذم، ،ینظذر عرفذان اصذول و یمبذان (.۱1۴1. )داللهی پناه، زدانی

 .ینیخم
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