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 چکیده
سلیم عثمانی ای که اکثریت آن دل در گرو مذهب تسنن داشت و سلطانمذهب در جامعهتأسیس دولتی شیعه

ساز بحران در مبانی مشروعیت دولت توانست زمینهفرینی خلافت اهل سنت را داشت، مینیز سودای بازآ
ی به گردید. در این شرایط، مورخان وابستهتر نیز میصفوی شود که پس از شکست در نبرد چالدارن، عمیق

بی و ی قدسی رهبر طریقت صفوی و توجیه مشروعیت سیاست مذهدربار صفوی دریافتند که بازیابی چهره
ی جمعی ایرانیان انجامد که با خاطرهاسماعیل، تنها در صورتی به تثبیت حاکمیت دولت صفوی مینظامی شاه

ی مشترکی از نشانگان نویسان به حلقهمذهب سازگار باشد، و اعتبار خود را از آن بگیرد. در واقع، تاریخسنی
اسماعیل را با تعابیر دینی اهل سنت ایران، های شاهها و شکستفرهنگی نیاز داشتند که روایت تاریخی پیروزی

ی موردی پیوند زند. نگارندگان با ترسیم نظم گفتمانی شرق جهان اسلام، پس از حملات مغول، و مطالعه
فتوحات شاهی، در پی توضیح ماهیتِ این نشانگان فرهنگی برآمدند. کاربست این رهیافت ما را بدین نتیجه 

زمین و ی جمعی ایرانیر قرآنی، همان نشانگان فرهنگی مشترکی بود که میان خاطرهرهنمون ساخت که تعاب
زد. بر این اساس، امینی هروی از حاکمیت چندصد روایت فتوحات شاهی از تأسیس دولت صفوی، پیوند می

و اسماعیل ی قرآن و سنت بر ذهن و ضمیر اهل سنت ایران، برای توجیه خشونت مذهبی و نظامی شاهساله
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های معرفتی ی تعابیر قرآنی از دلالتترتیب ضمن تخلیهگذار به نظم سیاسی جدید، نهایت بهره را برد. بدین
محوری، اتصال به خاندان نبوت و امامت، های ایدئولوژیکی مانند عدالتساختن دلالتخود و با برجسته

 ت را تضمین کرد.ی خواست الهی بودن شاه صفوی، مشروعیت این دولکفرستیزی و نماینده
محوری، بخشی، عدالتاسماعیل اول، فتوحات شاهی، تعابیر قرآنی، مشروعیتشاههای کلیدی: واژه

 .ی خواست الهیکفرستیزی، نماینده
Qur'anic Interpretations as Cultural Signifiers Legitimizing of Shah Ismail I of Safavid: 

A Case Study of the Royal Conquest 
Ali Ghasemi.1 Saeid Mousavi Siany. 2shyda jalilian3 
Abstract 
The establishment of a Shia state in a society predominantly Sunni, where Sultan Selim 
of the Ottoman Empire aimed to restore Sunni Caliphate, could lead to a legitimacy 
crisis for the Safavid state, which deepened after their defeat in the Battle of Chaldiran. 
In these circumstances, Safavid court historians realized that reclaiming the sacred 
image of the Safavid order's leader and justifying Shah Ismail's religious and military 
policies would stabilize the Safavid state only if it aligned with the collective memory 
of Sunni Iranians and derived its legitimacy from it. Essentially, historians needed a 
common set of cultural signifiers that could link the historical narrative of Shah Ismail's 
victories and defeats with the religious interpretations of Iran's Sunni community. By 
outlining the discursive order of the Eastern Islamic world post-Mongol invasions and 
through a case study of the "Futuhat-i-Shahi," the authors aim to explain the nature of 
these cultural signifiers. This approach leads to the conclusion that Qur'anic 
interpretations served as the common cultural signifiers connecting the collective 
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memory of Iran and the narrative of "Futuhat-i-Shahi" in the establishment of the 
Safavid state. Accordingly, Amini Heravi utilized the centuries-old authority of the 
Qur'an and Sunnah over the minds of Iranian Sunnis to justify Shah Ismail's religious 
and military violence and transition to a new political order. By decontextualizing 
Qur'anic interpretations from their epistemological connotations and emphasizing 
ideological connotations such as justice, the continuation of the Prophetic and Imamate 
lineage, anti-infidel sentiments, and portraying the Safavid Shah as the representative 
of divine will, he ensured the legitimacy of this state. 
Keywords: Shah Ismail I, Royal Consequence, Qur'anic Interpretations, 
Legitimization, Justice, Anti-infidel Sentiments, Divine Will. 
 

 مقدمه
های محلی قوینلوها، دولتآق هایی همچونی استیلایی حکومتدولت صفویه با پایان دادن به سیطره
زمین، نظم سیاسی جدیدی در شرق جهان اسلام، ایجاد کرد. این و برقراری وحدت سیاسی در ایران

تاسر آسیای ی تدریجی قدرت دولت عثمانی در سرفرایند در شرایطی شکل گرفت که پیشتر با توسعه
بندی شده بود؛ و ی غرب جهان اسلام، صورتصغیر، بالکان و سوریه، نظم سیاسی بدیلی در حوزه

نیز تحت حاکمیت دولت عثمانی قرار گیرد. با این حال، تشکیل دولت صفوی با  رفت ایرانانتظار می
ی و اجتماعی شرق تنها ساختار اقتصادهای شیعی، شرایط متفاوتی را رقم زد و نهمحوریت آرمان

ترتیب ورزی ایجاد کرد. بدینجهان اسلام را متأثر ساخت، بلکه تحولی بنیادین در وضعیت اندیشه
ای برای به عرصه -نویسیی سیاسی و تاریخاز فقه و کلام تا اندیشه -های مختلف اندیشه ساحت

نویسی ورزی، تاریخشههای اندیکشمکش گفتمانی نیروهای اجتماعی تبدیل شد. از میان این ساحت
-60: 0431ای ایفا کرد. )قدیمی قیداری، ی حاکم، نقش برسازندهی طبقهبا توجیه قدرت و عقیده

73) 
ی بازتولید اقتدار مشروع های برآمده از تشکیل دولت صفوی، زمینهنویسان با پاسخ به دشوارهتاریخ

جایگاه این خاندان در تاریخ ایران،  این حکومت را فراهم ساختند. مباني مشروعیت حکومت صفوی،
های المللي، مهمترین دشوارهی تصادمات بینهاي صفویان در صحنهها و پیروزيو علل شکست
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 1ی پاسخ واداشت.برآمده از نظم سیاسی جدید بود که موافقان و مخالفان دولت صفوی را به ارائه

های طریقت عناصر فکری تشیع و آرمان بندینویسان موافق این دولت در قالب مفصلپاسخ تاریخ
صفویه در یک گفتمان جدید و کاربست آن در تبیین و تفسیر رخدادهای تاریخی، صورت پذیرفت. 

های تاریخی به کار اندازی روایتترتیب، مباني فکري مؤثر در تأسیس حکومت صفوي، در طرحبدین
مذهب صفویه و با هدف استقرار حکومت شیعهی خود از اسلام را جویانهو مورخان تلقی مبارزه 2رفت

 (00-031: 0417دادن مخالفان این حکومت، ارائه نمودند. )آرام، گمراه جلوه
مدت چندین سده، های جهان اسلام، بهزمین همچون سایر بخشنکته حائز اهمیت آن است که، ایران

به تشیع دوازده امامی  گرایش فزاینده ای که با وجودگونهپذیرای قرائت اهل سنت از اسلام شده بود؛ به
و قرائت صوفیانه از اسلام، بخش مهمی از مردم، دل در گرو مذهب اهل سنت و جماعت داشتند. 

رو، گسست از نظم ؛ از اینگیردمیتغییرات فرهنگی برخلاف تحولات سیاسی، بسیار کند صورت 
ای شیعی، مستلزم گذر زمان و اتخاذ هها و آرمانگرایانه و پذیرش مضامین، ارزشگفتمانی سنت

راهبردی بود که امکان رسوب عناصر گفتمانی شیعه را فراهم سازد. در فضای گفتمانی ایران، روایت 
های تاریخی، یکی از امکانات در دسترسی بود که کاربران نظم سیاسی ایران، برای تحقق مطلوب

ها ( زیرا روایت با معنابخشی به تجارب انسان114: 0411بردند. )طباطبایی، گفتمانی خود به کار می
کرد، و ی کهن ایفا میبدیل در جامعهی اشخاص دیگر، نقشی بیها دربارهو یا تثبیت و تغییر نگرش آن

شد. با شکل دادن به فهم انسان از جهان و مفتون ساختن عواطف انسانی، موجد تحولات تأثیرگذار می
ی به حاکمیت صفوی نیز وران وابستهنویسان و اندیشهساس، تاریخ( بر همین ا41-067: 0311)میر، 

گاه بودند، و تاریخ را جهت تبیین شرایط نوظهور به خوبی، از قابلیت نظام ارتباطی روایت تاریخی آ
 های صفویان به کار گرفتند. بخشی به سیاستسیاسی و مشروعیت

شود که کارگزاران هویت جمعی موفق می با این همه، روایت تاریخی تنها در صورتی در برساخت
هایشان، خود را از دیگری متمایز ی روایتانسانی، با استناد به مضامین و مفاهیم مشترک در خزانه

کرده و خویشتن را واجد هویتی متمایز ببیند. اساساً جزوی از یک فرهنگ بودن، به معنای مشارکت در 
سازد، و ی جمعی آن اجتماع را میاریخی است که خاطرههای عمومی، دینی و تای از روایتمجموعه

نماید. در این شرایط، گری را ایجاب میبا تعین بخشیدن به هویت جمعی، شکل مشخصی از کنش
                                                                 

گاهی از جدال1 -151: 1011نویسان هوادار و مخالف دولتت صتفویه، نتک: )قاستمی و بنشتاخته، های تاریخ. برای نمونه، جهت آ
115) 

؛ 22: 1366؛ متتنجم یتتزدی، 1102: 2، ج1330؛ روملتتو، 064-063و  011-012: 0، ج1331نتته نتتک: )خوانتتدمیر، . بتترای نمو2
 (.103-153: 1، ج1345؛ شاملو، 261-260: 2، ج1310اسکندر منشی، 
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پردازی و های پیرنگ، شخصیتهای تاریخی مشترک و قالبای از روایتصفویان نیازمند خزانه
ود نفعی مشترک متقاعد سازد. با عنایت به این ملاحظات، نمادهای معنادار بودند که اجتماع را به وج

بخشی به این سلسله و متقاعد کردن مردم به نویسان هوادار صفویه برای مشروعیتتلاش تاریخ
هایی را برای رساندن مقصود شان، تنها در صورتی وافی به مقصود بود که روایتهایپذیرش سیاست

اریخی و سیاسی موجود در خاطره جمعی ایران سازگار باشد. به های دینی، تبرگزینند که با حکایت
ای از تاریخ ایران باستان، بخش مهم همراه روایت اسطورهرسد، قرائت اهل سنت از اسلام، بهنظر می

 داد. ی جمعی را تشکیل میاین خاطره
ط بر اذهان عنوان گفتمان مسلبدیهی است در یک چنین فضایی که قرائت اهل سنت از اسلام، به

گذار دولت آمیز بنیاننویسان نیازمند ابزاری بودند که به اقدامات خشونتکرد، تاریخایرانیان، عمل می
صفوی در رسمیت بخشیدن به مذهب شیعه، مشروعیت ببخشند. اما کدام دسته از مضامین و مفاهیم 

ه به دفاع از مشروعیت دولت نگاران صفویتوانست نیاز تاریخی جمعی ایرانیان، میموجود در خاطره
ی اسماعیل را تأمین کند؟ این جنبه از کارکردهای روایت تاریخی، و نقشی که خاطرهمذهب شاهشیعه

-کرد، چندان محل توجه تاریخهای دولت صفوی ایفا میبخشی به سیاستجمعی در مشروعیت
ر درصدد پاسخ بدین پرسش ی حاضپژوهان قرار نگرفته است. با عطف نظر بدین مهم است که مقاله

های سیاست اسماعیل، روایت خود از مشروعیتنویسی صفوی در عصر شاهبرآمده است که تاریخ
اندازی مسلک، طرحی جمعی و هویت ایرانیان سنیدولت را از طریق سازگاری با کدام جنبه از خاطره

های ی میان روایتزنندهرک و پیوندی مهم مشتکرده است؟ نگارندگان این سطور بر این باورند که حلقه
ی جمعی ایرانیان را باید در سطح تعابیر قرآنی جست؛ چراکه تعابیر و آیات تاریخی صفویه با خاطره

ای بود که نقشی برسازنده در ی اسلامیی فرهنگی جامعهقرآن، مهمترین معانی مشترک در خزانه
بندی هویت ی خود در صورتقرآنی نقش برسازندهکرد. تعابیر بندی هویت مسلمانان، ایفا میصورت

وران وابسته بدان، مذهب و اندیشههای سنیجمعی ایرانیان را از همان زمانی به دست آورد که حکومت
وران بردند. در این شرایط، مورخان و اندیشهاز تعابیر قرآنی برای توجیه حاکمیت استیلایی خود، بهره 

های تاریخی خویش، استفاده کردند، و اندازی روایتبیر قرآنی در طرحعصر صفوی نیز، از همان تعا
های گفتمانی دولت صفوی را از طریق سازگاری با این سعی کردند اهداف ایدئولوژیک و مطلوب

 ی فرهنگی مسلمانان، برآورده سازند. ی جمعی و خزانهبخش از خاطره
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 1الدین امینی هرویمیرجلال بن. ابراهیم ، تجلی کاربست این راهبرد است«فتوحات شاهی»کتاب 
بود، و نیاز  این کتاب را در شرایطی نگاشت که دولت صفوی در سرآغاز حاکمیت خود بر ایران

روزافزونی به مشروعیت سیاسی و دینی داشت. هروی با کاربست تعابیر قرآنی، نه تنها از مشروعیت 
بیت پیامبر، پیوند زد. او ها را به اهلکرد، بلکه آندولت صفویه در برابر رقبای اهل سنت خود دفاع 

گاهی کامل از تفاوت بارز اعتقادی و فرهنگی میان عامه مذهب مذهب و حاکمیت شیعهی سنیضمن آ
ی جمعی تنها خاطرهصفوی، درصدد پر کردن این شکاف برآمد. وی با کاربست تعابیر قرآنی، نه

اسماعیل، دفاع کرد. زد، بلکه از مشروعیت حاکمیت نوظهور شاه ایرانیان را با نظم سیاسی جدید پیوند
گذار های بنیانبخشیدن به سیاستمنظور مدلل ساختن نقش تعابیر قرآنی در مشروعیتنگارندگان به

اند. رهیافت مقاله در ی موردی فتوحات شاهی را در دستور کار قرار دادهدولت صفوی، مطالعه
در اواخر  هی بدین ترتیب است که، نخست با ترسیم نظم گفتمانی ایرانی موردی فتوحات شامطالعه

های گفتمانی رقیبان اهل سنت صفویه برگیرد و از شگردها و مطلوب قرن نهم و اوایل قرن دهم، پرده
های هایی از روایتبه چرایی نیاز مبرم دولت صفوی به مشروعیت مذهبی رهنمون شود. سپس بخش

اسماعیل است را گزینش نموده و کارکرد ایدئولوژیک ظر بر تحولات زمان شاهفتوحات شاهی که نا
تعابیر قرآنی به کار رفته در این روایات و نقشی که در تضمین مشروعیت دولت صفوی دارد را تبیین 

 نماید.می
 

 ادبیات موضوع
ر در جهت ی صفویه و نقشی که این تعابینویسی دورهکاربست تعابیر قرآنی در منابع تاریخ

های صفویان داشت، از آن دست موضوعاتی است که کمتر محل توجه بخشی به سیاستمشروعیت
پژوهان قرار گرفته است. پر واضح است که بررسی کارکرد تعابیر قرآنی در فتوحات شاهی نیز، تاریخ

که به شرح ها پژوهان معاصر قرار نگرفته است. با وجود این، برخی پژوهشچندان محل توجه تاریخ
صورت مستقیم و غیرمستقیم، وجوهی از مسئله را به صورت گذرا مورد توجه قرار زیر خواهد آمد، به

                                                                 
ایل جتوانی متدّتی متولّد شده است. امینی در او قمری 111الدین قاسم، ظاهراً در سال صدرالدّین ابراهیم امینی، فرزند میرك جلال .1

هتای بستیاری کته از ختود نشتان داد، در اثر قابلیت قمری 301میرزا بود و در سال مظفّر حسیندر ملازمت شاهزاده ابومنصور سلطان
ختان غلبته یافتت و خراستان را اسماعیل به شتیب وقتی که شاه قمری 307منصب صدارت خاصّۀ همایون را از آن خود کرد. در سال 

-سالگی، بنا به دستور شتاه 34، در مریق 316اسماعیل پیوست و مورد عنایت قرار گرفت. او در سال امینی به دربار شاهتصرّف کرد، 
 اسماعیل، را به نگارش درآورد. اسماعیل مأموریت یافت تا تاریخ وقایع دورۀ صفوی، خاصّه عصر شاه
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نویسی را تحلیل نمایند. بنابراین، با توجه به اند شگردهای امینی هروی در تاریخاند، و سعی کردهداده
های قرآنی مضمر در از بینشسوابق پژوهشی در باب فتوحات شاهی، ضرورت انجام تحقیقی که پرده 

 ها به شرح زیر است:رسد. مهمترین این پژوهشفتوحات شاهی برگیرد، ضروری به نظر می
نگاری صفوی از نگارانه تاریخبررسی روایت آیه»ای تحت عنوان نواز در مقالهمحمود مهمان

های ن صفوی از کنشنگاراکاربرد آیات قرانی در توصیف تاریخ (0311) «اسماعیلگیری شاهقدرت
اسماعیل یکم را تحلیل کرده است. وی تلاش کرده، ضمن مراجعه به تعداد زیادی از منابع تاریخی شاه

-اسماعیل را آشکار نماید. مهمبخشی به اقدامات شاهی صفوی، نقش آیات قرانی در مشروعیتدوره

. همچنانکه در مقدمه تصریح ی پژوهش استی مزبور، در مسئلهترین تفاوت پژوهش حاضر با مقاله
اند. بر این شد، نگارندگان در مقام تبیین چرایی کاربست تعابیر قرآنی از سوی امینی هروی، برآمده

اساس، با پرده برگرفتن از نظم گفتمانی و بافتار تاریخی شرق جهان اسلام، به تبیین چرایی کاربست 
ی آقای مهمان نواز، به حالی است که، در مقاله اند. این درتعابیر قرآنی در فتوحات شاهی پرداخته

نگاری صفوی بسنده شده است؛ و توجهی بخش آیات قرآنی، در تاریختوصیف صرف نقش مشروعیت
ی مذکور، به چرایی و لزوم کاربست تعابیر قرآنی نیز، نشده است. تفاوت دیگر پژوهش حاضر با مقاله

قرآنی به کار رفته است.  نگارندگان برخلاف آقای مهمان  در رهیافتی است که برای تبیین نقش تعابیر
ی موردی و ی صفوی پرداخته است، مطالعهنواز که به گلچین تعابیر قرانی در منابع تاریخی دوره

اند. نویسندگان با عنایت به این موضوع که، فتوحات شاهی تحلیل فتوحات شاهی را مد نظر قرار داده
ی صفویه است، و در وابستگی تام به ساختار قدرت نگاشته شده است، ورهاز نخستین منابع تاریخی د

تواند، چرایی کاربست تعابیر قرآنی، در بدین نتیجه رهنمون شدند که تحلیل آن، بهتر از سایر منابع می
ی آقای اندازی روایی مورخان نخستین عصر صفوی را نشان دهد. این در حالی است که، مقالهطرح

رو، بدون در نظر گرفتن چنین هدفی، به گزینش ، عنایتی به این مهم نداشته است. از ایننوازمهمان
تعابیر قرآنی، در منابع قدیم و متأخر صفوی، مبادرت کرده است. بدیهی است، این تمایز در مسئله و 

ناوین ی مذکور، نشان داده است؛ چنانکه عرهیافت، خود را در محتوا و ساختار پژوهش حاضر و مقاله
 و نوع پرداخت دو مقاله نسبت به کارکردهای تعابیر قرآنی، تفاوت بنیادین دارند.
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نگاری صفوی تحلیلی بر رویکرد مذهبی تاریخ»ای تحت عنوان ها در این زمینه مقالهاز دیگر پژوهش
اثر محمود مهمان نواز و  (0433) «های نامقدسهای شیوخ صفوی؛ روایتی مقدس از جنگاز جنگ

های ی مورخان صفوی از جنگگرایانهی اعتصامی است که نویسندگان به تحلیل روایت تقدسعل
بندی اند، و پرده از تأثیری که آیات و احادیث در صورتجنید صفوی پرداختهحیدر و شیخشیخ

اند. در این راستا، نقش رویکرد کند، برگرفتهآمیز از شیوخ نخستین صفوی ایفا میتصویری اغراق
های مقدس را آشکار نموده است. های نامقدس به جنگنگاران صفوی در تبدیل جنگنگر تاریخهآی

های نواز و اعتصامی، تمرکز  خود را نه بر نمایاندن جنگنگارندگان این سطور برخلاف پژوهش مهمان
 اسماعیل درحیدر در منابع تاریخی صفوی، بلکه انعکاس تحولات سیاسی شاهجنید و شیخشیخ

ی اند، و پاسخ خود به پرسش مقاله را صرفاً از طریق مطالعهنگاری صفوی مد نظر قرار دادهتاریخ
رو با اثر یادشده در ترین وجه تمایز مقاله پیشموردی فتوحات شاهی مستدل نموده است. البته مهم

صفوی بسنده  نگاریشود که، صرفاً به بازنمایی کاربست آیات قرآن در تاریخاین نکته خلاصه می
های بافتار فرهنگی و سیاسی حاکم بر منابع ایم، بلکه تلاش شده تا با پرده برگرفتن از لایهنکرده

 تاریخی نخستین صفوی، به چرایی کاربست تعابیر قرآنی نیز رهنمون شویم.
نگاري عصر جایگاه فتوحات شاهي در تاریخ»ای تحت عنوان محمدرضا ابویي مهریزي، در نوشته

اسماعیل به هرات را مورد بررسي قرار داده نویسی پیش از ورود شاهشگردهای تاریخ( 0414) «يصفو
-های فتوحات شاهی در تاریخ شاهی وی، پرداختن به نقش متقدم بودن دادهاست. مطلب اصلی مقاله

کید دارد، برخي از مورخان  اسماعیل، برای منابع تاریخی بعدی عصر صفوی است. برای نمونه تأ
التواریخ و اسکندربیگ السیر و قاضي احمد قمي در خلاصه ی مذکور، چون خواندمیر در حبیبدوره

آراي عباسي و محمدیوسف واله اصفهاني در خلدبرین و سیدحسین حسیني استرآبادي منشي در عالم
ست، اند. همچنانکه مشخص ادر تاریخ سلطاني، به فتوحات شاهي استناد جسته و از آن بهره برده

 رو ندارد.ی پیشی محوری مقالهتوجهی به مسئله
 صورت مختصری پرداخته استای، به معرفي و نقد کتاب فتوحات شاهي، بهفیضي سخا در نوشته

. از نظر وی، اهمیت کتاب فتوحات شاهی، مربوط به حضور امینی هروی در اردوگاه شاهی و (0430)
نویسنده است. همچنین در مورد چگونگي فراهم شدن های تاریخی معتبر بودن مشاهدات و روایت
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ی صفوي، خاصه شرایط تألیف کتاب فتوحات شاهي و مأموریت امیني براي نگارش تاریخ وقایع دوره
ی ی نگارندگان مقالهاسماعیل اول، نیز اشاراتي رفته است. این در حالی است که مسئلهعصر شاه

 اسماعیل است.  ی به اقدامات دولت صفوی، در زمان شاهبخشحاضر، نقش تعابیر قرآنی در مشروعیت
مثابۀ نگار بهاعتبارِ شخصی تاریخ»ای تحت عنوان حمزه کفاش و محمود فتوحي رودمعجني در مقاله

میزان اعتبار شخِصي و مرجعیت ( 0433)« یک عامل بلاغی )مطالعۀ موردی: تاریخِ فتوحاتِ شاهی(
صورتی گذرا، اند. چنانکه پیداست، نگارندگان مقاله بهقرار داده امینی هروی را مورد بررسي و نقد

های بلاغی و زبانی کتاب فتوحات شاهی را مورد توجه قرار داده و نقش تعابیر قرآنی در جنبه
رو، با وجود اهمیتی و ی محوری آنها نبوده است. از اینبخشی به دولت صفوی، مسئلهمشروعیت

 ی حاضر، متمایز است. مسئله و متغییرهای آنها با مقالههای یاد شده، ارزش پژوهش
 

 بافتار تاریخی و نظم گفتمانی ایران به هنگام برآمدن صفویان
کند که کار رفته در متون اندیشگی، تنها در صورتی ما را به کشف معنا رهنمون میتفسیر نشانگان به

بافتاری متن را بازشناسیم؛ زیرا متون های پرده از فضای گفتمانی حاکم بر متن برگیریم، و لایه
اش و در پاسخ به بافتار تاریخی های حیات انسانی تحت تأثیر امور ناگفتهاندیشگی همچون سایر جنبه

گاهی از امور ناگفتهشکل می معنای تنها ما را بهیِ حاکم بر متون تاریخی، نهگیرد. در این شرایط، آ
گیرد. تعابیر قرآنی به ده از سرشت ایدئولوژیک این متون نیز برمیکند، بلکه پرحقیقی متن رهنمون می

کار رفته در تواریخ عصر صفوی نیز، از این قاعده مستثنی نیست؛ چراکه هرچند در متن قرآن، 
های معرفتی مشخصی دارند، اما کاربست آن در منابع تاریخی این برهه از تاریخ ایران، واجد دلالت
گاهی جمعی است که است. در اینجا منظور ما از دلالت معرفتی، گونه های ایدئولوژیکدلالت ای آ

نظر از شرایط زمان و مکانی، واجد غالب کاربران فرهنگ اسلامی در باب آن توافق دارند، و صرف
تر، دلالت معرفتی، آن جنبه از بافتار فکری حاکم بر متون تاریخی و اعتبار است. به بیان انضمامی

اند؛ و محل اختلاف و ی معنای حقیقی و لفظی تعابیر قرآن پذیرفتهمسلمانان به منزله دینی است که
گاهی مسلمانان است که به  نزاع مسلمانان نیست. اما منظور از دلالت ایدئولوزیک، آن بخش از آ

، های اسلامی قرار دارد. به همین دلیلمصالح آنها گره خورده است، و در تعارض با منافع سایر گروه
 (153: 1320های مختلف است، و در باب آن اشتراک نظر ندارند. )ابوزید، محل نزاع گفتمان
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با عنایت به این ملاحظات، تعابیر قرآنی به کار رفته در تواریخ صفوی، صرفاً دلالت معرفتی ندارد، 
است.  بندی شدههای ایدئولوژیکی است که در تقابل با گفتمان اهل سنت، صورتبلکه واجد دلالت

های ایدئولوژیک تعابیر قرآنی به کار رفته در فتوحات شاهی، تنها بر این اساس، پرده برگرفتن از دلالت
پذیر است که بافتار تاریخی این برهه از تاریخ ایران را ترسیم نماییم، و پرده از در صورتی امکان

-ریم. تبار این کشمکشکشمکش گفتمانی نیروهای اجتماعی، به هنگام تشکیل دولت صفویه، برگی
های استیلایی و استکفایی ی خلافت عباسی بر ایران یا امارتتوان از زمان سیطرههای گفتمانی را می

ی تاریخی، ایران فاقد حاکمیت ملی است، و سرتاسر آن، ی بدان، دنبال کرد. در این برههوابسته
های مغولان و سقوط یورشی کشمکش نیروهای واگرای سیاسی بود. این وضعیت پس از عرصه

های محلی قرار گرفت. از یِ تخاصمِ حکومتخلافت عباسی، تداوم پیدا کرد، و سرتاسر ایران، عرصه
پیمود، و سوی دیگر، در مرزهای غربی ایران، دولت عثمانی مراحل توسعه قدرت را به سرعت می

شد. جالب آنکه اسلام میهای غربی جهان مذهب بر سرتاسر سرزمینی تشکیل خلافت سنیآماده
شد؛ زیرا غالب ساکنان ها دیده نمیطلبی سیاسی عثمانیمانعی معنوی و اعتقادی در برابر توسعه

جهان اسلام، متدین به دین اسلام و مذهب اهل سنت و جماعت بودند؛ و اطاعت از یک دولت 
انگاشتند که اهداف و ای میلیهای محخواند را بهتر از خاندانقدرتمند که خود را پرچمدار اسلام می

 کرد.آمالشان از حد جمع مال و غصب املاک مردم تجاوز نمی
 مذهب عثمانی بر ایران محقق نشد،اما با ظهور نابهنگام دولت صفوی، نه تنها حاکمیت دولت سنی

دولتی ملی حول محور مذهب تشیع شکل گرفت که وحدت سرزمینی ایران را پس از نهصد سال بلکه 
ی شدید در ایران تشکیل شد که با ترتیب، دولتی شیعی و سرشار از جذبه و عاطفهیابی کرد. بدینباز

های مغول که قتل و ویژه پس از یورشهای عمیق و نهانی مردم ایران موافق بود. بهبسیاری از آرمان
کشیدند تا آنها می ای رای مردم، انتظار ظهور منجیغارت و فلاکت سرتاسر ایران را فرا گرفت، و عامه

ی مهدویت شیعی، در یک چنین بستری صورت را از این وضعیت بحرانی نجات دهد. رواج ایده
های اجتماعی و اقتصادی ایران پس از ( از سوی دیگر، بحران65-33: 1322)ایزدی،  1گرفت.

پسند را م عامهبردن مردم به خوانش صوفیانه از اسلام و گسترش یک اسلای پناهحملات مغول، زمینه
گاهی از این بحران -ها، زمینه را برای تشکیل دولتی شیعهفراهم ساخت. رهبران طریقت صفوی، با آ

جنید، رویکرد رهبران طریقت صفوی در بندگی فروتنانه رو، از زمان شیخمذهب، مساعد دیدند. از این

                                                                 
(؛ یا در ایالت خراسان و 35-21: 1335/1گری نمود )جوینی، منجینام محمود تارابی ادعای عنوان نمونه در بخارا فردی به. به1

 (112-111: 1333گری و مهدویت کرد )تحریر تاریخ وصاف، الدین ابراهیم، ادعای منجیالقضاه شرففارس، قاضی
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ریقت به مقام قداست و پرستش و صوفیانه خداوند تغییر کرد، و تحت تأثیر الزامات سیاسی، رهبری ط
نویسد: ( در همین رابطه خنجی می131-216: 1333خداگونه از سوی مریدان ارتقا یافت. )مزاوی، 

هنگامی که چراغ حیات جنید در هوای آرزوی مل  فرونشست، شرر وجود ولدش ]شیخ[ حیدر در »
د شیاطین خیال بودند، ناقوس پ< و جنو - 041ضلال > 1آمد افروختن گرفته بود. جهّال روم که زمرۀ

دعوای باطل نصاری را بر بام دیر عالم زدند و چون امّت غاویه ثالث ثلثه خود را مستحقّ عقوبت و 
)خنجی اصفهانی، .« گفتند« ابن اللّه»و ولدش را « اله»نکال هاویه کردند. شیخ جنید را به مجاهره 

0411 :174-173.) 
و راهبرد نظامی برای پیشبرد اهداف سیاسی و دنیوی طریقت  البته کاربست همزمان تشیع غالیانه

صفوی کافی نبود، و موانعی جدی فراروی تحقق آرزوهای سیاسی رهبران طریقت وجود داشت؛ زیرا 
کردند؛ چنانکه تا عنوان جریان مسلط عمل میدر نظم گفتمانی جهان اسلام، اهل سنت و جماعت، به

: 1342ی مناطق شهری و روستایی، بروز و ظهور داشت. )امورتی، قرن نهم هجری، تشیع تنها در برخ
» نشین را شامل این نواحی دانسته است: ق مناطق شیعهی هشتم ه(؛ حمدالله مستوفی در سده310

کوفه، حُله، ورامین، آوه، اشکور، دیلمان، طوالش، خرکان، خستجان ساوه، قم، کاشان، تفرش، فراهان، 
(  131، 112، 111-112، 115، 112، 26-24، 31، 41: 1331فی قزوینی، )مستو« نهاوند، مشکین

نویسان های مختلف اندیشه در شرق جهان اسلام تأثیر گذاشت که تاریخاین شرایط آنچنان بر ساحت
نیز گزارش خود از رخدادهای تاریخی را با استناد به مبانی دینی اهل سنت و در تناسب با سلطنت 

شناسی کردند؛ و از تعابیر دینی اهل سنت برای تبیین و سبباندازی میانه، طرحمطلقه و ولایت صوفی
های هشتم تا دهم شکل نویسی سدهای در تاریخترتیب، نظام فکری یگانهبدین 2بردند.وقایع بهره می

انگاشت. بنابراین، گرفت که شاه را همچون پیامبران، موجودی قدسی و حافظ نظام احسن در عالم می
ی تجلی ایمان و ظهور منزلهگرفت، و بهعنوان سلطان مطلق در رأس هرم نظام سیاسی قرار اه بهش

دنیوی خدا بر روی زمین، وظیفه از میان بردن فتنه و برقراری نظم در ملک را بر عهده گرفت. در نتیجه، 
ای ، بلکه در نوع وابستگیهای میانه، نه در مبانی دینی مورد استفاده در تبیین تاریختفاوت مورخان سده

( پر واضح است که در 224-311: 1331های حاکم بر ایران داشتند. )طباطبایی، بود که به سلسله

                                                                 
1  K .زهره : 
ویسان مخالف صفویان نک: )خنجتی نحیدر در میان تاریخجنید و شیخکلامی حذف شیخ -ی روایت دینی. به عنوان نمونه، درباره2

بترداری از همتین رویکترد در بتاب جنتبش شتیوخ صتفویه در میتان ( و نیز در باب بهره223و  234و  261-243: 1332اصفهانی، 
؛ منشتی قزوینتی، 025: 0، ج 1331؛ خوانتدمیر، 03 -52و  36-34: 1332نویسان هوادار صتفوی ببینیتد: )امینتی هتروی، تاریخ

 (.21-131: 1011تر این موضوع نک: ) قاسمی، و برای بررسی کامل 34: 1، ج 1333شی قمی، ؛ من112: 1343
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شد که حاکمان اهل سنت بنا به دین و رافضی انگاشته مینویسی، تشیع گروهی بیاین شکل از تاریخ
س بود که، خنجی حمایت از اسلام را بر ها را دارند. بر همین اسای مقابله با آنمشیت الهی، وظیفه

 کند:نهد، و با چنین تعابیری از دولت صفوی یاد میمذهب میی خان ازبک سنیعهده
آوازه رفض و الحاد که هرگز از آب جیحون نگذشته بود از اوج گردون گذشت و فساد »

ل اعتبار رسید. بدعت و ارتداد که آثار او از صدر اسلام باز بدین دیار نرسیده بود به کما
سرخ منابر مجامع ماوراءالنهر را مواضع بروز عدوان و لعنت ساختن و مساجد رفضه طاقیه

اسلام را که معابر ارباب سنت و جماعت بود به نشر قایح رفض و شناعت از مراسم عبادت 
دار گرفت و دولت ناپایو طاعت باز پرداختند و اگر نعوذ بالله شرار آتش فتنه ایشان بالا می

گرفت، عنقریب از مراسم ایمان آثاری و و از داراسلام ایشان در آن بلاد صورت بقا می
 (51: 1362خنجی اصفهانی، «. ) مانددیاری باقی نمی

ی نبوت و از میان رفتن شدن دایرهوران اهل سنت بر آن بود که با بستهخنجی همچون سایر اندیشه
خدا بر روی زمین و مبین لطف الهی در حق بندگان مذهب، خلیفه خلفای عباسی، سلاطین سنی

ی اصلاح حال امت و دفع خطر ارباب ظلم و ، وظیفه«توتی الملک من تشاء»هستند؛ و به مصداق 
-( با استناد به این تلقی بود که تاریخ22-21: 1362بددینان را بر عهده دارند. )خنجی اصفهانی، 

نمودند. در های تاریخی خود، ترسیم میرا در روایت مسلکنویسان اهل سنت، انحراف صفویه شیعی
ناپذیر تعابیر قرآنی بر اذهان مسلمانان نهایت استفاده را بردند، و با این راستا از حاکمیت خلل

حاشیه راندن گفتمان شیعی را فراهم ساختند. راهبردی ی بهی اسلامی، زمینهبرانگیختن عواطف جامعه
جستند. اسلام مسبوق به سابقه بود، و پیشتر اهل اندیشه بدان تمسک میکه در فضای گفتمانی جهان 
ورانی همچون خنجی، استفاده از آیات قرآن را ابزاری برای توجیه مبانی بر این اساس بود که اندیشه

 -231: 1332انگاشتند. )خنجی اصفهانی، فکری خود و ابراز خشونت علیه مخالفان شیعی می
جای جای آثارشان، با کاربست آیات قرآنی، به مبانی مشروعیت دولت صفویه رو، در ( از این242

کردند. برای نمونه، نبرد خان ازبک علیه دولت ها را دستور خداوند، تلقی میطعنه زده و جهاد علیه آن
ذِینَ یَشْرُونَ الْحَیَاةَ افَلْیُقَاتِلْ فِي سَبِیلِ »ی صفویه، با استناد به آیه هِ الَّ نْیَا بِالْخِْرَةِ اللَّ ، تبعیت از فرمان «لدُّ

یُخْزِهِمْ »ی شد؛ و ضرورت تنبیه صفویه، با استناد به آیهخدا تفسیر می هُ بِأَیْدِیکُمْ وَ بْهُمُ اللَّ قَاتِلُوهُمْ یُعَذِّ
یَشْفِ صُدُورَ قَوْمٍ مُؤْمِنِینَ  یَنْصُرْکُمْ عَلَیْهِمْ وَ  (52: 1362گردید. )خنجی اصفهانی، ، توجیه می«وَ

بدیهی است، برپایی دولت شیعی، در وضعیتی که اهل سنت چنین فشارهایی را علیه شیعیان اعمال 
مذهب قرار داشت، اقدامی بسیار های سنیکردند، و مرزهای ایران، تحت حاکمیت دولتمی
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اسماعیل را به حیدر و شاهجنید، شیخویژه ترکان قزلباش آناتولی و آذربایجان شیخبرانگیز بود. بهچالش
نگریستند، و با قداست بخشیدن به رهبران طریقت چشم پیامبر، مهدی موعود و یا حتی خدا می

: 1332وران اهل سنت را بیش از پیش برانگیختند. )خنجی اصفهانی، صفوی، حساسیت اندیشه
صدد ق، با تعصب شدید و وفاداری مریدانش، در 221صفوی نیز تا پیش از سال  ( شاه265-260

مذهب برآمد؛ و در این راه خشونت بسیاری نیز از فتح ایران، گسترش تشیع و شکست مخالفان سنی
از شدت محاربة طوایف قزلباش در شأن آن » نویسد: خود بروز داد؛ چنانکه اسکندربیگ منشی می

های غلط حضرت بحدی رسید که پای اعتقادشان از مسلک مستقیم دین و ایمان لغزیده و گمان
 (03: 1، ج 1332)ترکمان، «. بردند

تنها اقتدار در این میان، شکست چالدران، تأثیر خود را بر ساختار سیاسی دولت صفوی نهاد، و نه
ی سهمگینی بر اعتقادات کارگزاران طریقت و دولت اسماعیل فرو ریخت، بلکه ضربهقدسی شاه

هنمون کرد که، ولایت معنوی در اسلام اسماعیل را بدین نتیجه رصفویه وارد شد. این وضعیت، شاه
تنهایی برای استحکام سلطنت صفوی کافی نیست. بلکه افزون بر آن، به ابزاری صوفیانه و غالیانه، به

ی مردم و علمای اهل نیاز است که به افکار غالیانه و صوفیانه، لباس تعابیر دینی رایج در میان عامه
ای که در مرحله ( بنابراین، برخلاف خونریزی و تعصب غالیانه212: 1323نژاد، سنت بپوشاند. )بهرام

تبلیغ تدریجی تشیع، در پرتو تعابیر و مفاهیم عمومی مسلمانان پرداخته نخست بروز داد، در ادامه به
کند، و نظم های غالیانه در تبلیغات شیعی پس از چالدارن، تا حد زیادی فروکش میشد؛ چنانکه جنبه

رسند. )آقاجری، ای از تعادل میگونهگیرد که در آن، طریقت و شریعت، بهکل میگفتمانی جدیدی ش
1332 :66-63) 

ی به دربار صفوی، وران شیعی وابستهترتیب نظم گفتمانی جدیدی شکل گرفت که در آن اندیشهبدین
ا حاکمیت پرداختند. زیری نشانگان و مضامین گفتمان اهل سنت نمیجانبهدیگر به طرد و سرکوب همه

باره از مفاهیم و تعابیر ی گفتمان اهل سنت بر اذهان ساکنان ایران، امکان گسست یکچند صد ساله
داد. در نتیجه، هرچند کلیت گفتمان اهل سنت طرد و سرکوب شد، اما عناصر و اهل سنت را نمی

با این قید که از راهبردهای این گفتمان، جایگاه خود را در ساختار گفتمان شیعی حفظ کرد؛ البته 
ی مشترکی، برای گذار از نظم سیاسی ی حلقهمنزلههای مطلوب اهل تسنن خارج شد، و بهدلالت

برآیند این وضعیت، اشتراک و همسانی بسیاری از مضامین و  1قدیم به نظم سیاسی جدید، عمل کرد.

                                                                 
حیدر و انجام اقدامات غزاگونه در فتوات شاهی بتر همتین استاس بازنمتایی شتده استت: ) امینتی . به عنوان نمونه، شرح ظهور شیخ1

(. ایتن در حتالی 26: 1343؛ جنابتدی، 34: 1، ج1333 ؛ منشی قمتی،52: 1342( بسنجید با: )واله اصفهانی، 03: 1333هروی، 
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اهل سنت، مشروعیت  چنانکه گفتمان 1های تبلیغاتی موافقان و مخالفان دولت صفوی است.انگاره
ی خدا بر زمین تعریف کردند، و اقتدار تمام ارکان سلطنت حاکمان را بر اساس خلافت و سایه

 ( 333-330: 1، ج 1334دانستند. )یزدی، حکومتی و مناصب را برگرفته از آن می
مین و ی خدا بر روی زی به دربار صفوی نیز، شاه را سایهترتیب، اندیشمندان شیعی وابستهبدین

ی اصلاح حال ی امامت و نبوت، وظیفهشدن دایرهوجودش را لطفی الهی انگاشتند که پس از بسته
( پرواضح است که 004و  363: 0، ج1332بندگان و دفع تعدی ظالمان را بر عهده دارد. )خواندمیر، 

مشروعیت خود را  شد کهی به دربار صفوی، تنها در صورتی پذیرفته میوران وابستهاین دعاوی اندیشه
کرد که هایی معرفی میی جمعی مسلمانان این دو را پناهگاهگرفت؛ زیرا خاطرهاز قرآن و سنت می

ساخت. در نتیجه، شگردهای مورخان اهل تمسک بدان، اسباب رستگاری هر انسانی را فراهم می
لاطین اهل سنت، های خلفا و سسنت در استناد به تعابیر قرآنی، جهت توجیه مشروعیت و سیاست

ی دولت صفوی راه یافت و مورخان وابسته به این عنوان یک عنصر مطلوب در گفتمان تشیع صوفیانهبه
  2های خود بهره بردند.اندازی روایتبندی گفتمانی و طرحها برای مفصلخاندان، از این شیوه

 
 های فتوحات شاهیبخشِ تعابیر قرآنی در روایتکارکردهای مشروعیت

ی انکه پیشتر استدلال شد، تا پیش از تشکیل دولت صفویه، متن قرآن به مرجعی فراگیر در همهچن
ی ای که تولید معرفت در فرهنگ اسلامی، بر پایهگونهشئون زندگی مسلمانان تبدیل شده بود. به

دس قرآن، وران، صرفاً به تولید متونی جدید از دل متن مقی قرآن نهاده شد، و مأموریت اندیشهسلطه
های معرفتی قرآن نبود، بلکه گاهی شاهد شد. البته این مرجعیت، همواره ناظر بر دلالتمنحصر می

های های میانه و عدول از دلالتهای بافتار فرهنگی سدهکاربست تعابیر قرآنی در پاسخ به دشواره
ت ایدئولوژیک یاد ای که از آن تحت عنوان دلالمعرفتی حاکم بر متن مقدس قرآن هستیم. پدیده

گاه بودند که اگر کنشوران اهل سنت و شیعه بهکردیم. در واقع اندیشه های سیاسی و فرهنگی خوبی آ
ی جمعی مسلمانان، مشروعیت بگیرد، در آن توانست با استناد به تعابیر قرآنی حاکم بر خاطرهآنها نمی

-دادند. از ایناسی را از دست میشان در مناسبات قدرت و نقش خود در تحولات سیصورت جایگاه
                                                                                                                                                            

و چون سکون او در خطّه اردبیل بود، غتزای کفّتار را » آرای امینی بدین صورت بازتاب یافته است: است که همین موضوع در متن عالم
ای مهمتل تحلیل فروج و دما دقیقه وسیله ایذای مسلمانان کرده از هر طرف مردم جهّال دیو سیرت رو به اردبیل آورده، از سرق و ایذا و

 (266: 1332)خنجی اصفهانی، «. گذاشتندنمی
 (132-111: 1011. به عنوان نمونه نک: )قاسمی و بنشاخته، 1
 ( 61و  30و  3-2: 1363ی حکومت و اقدامات امیرتیمور گورکانی رهگشا است؛ نک: )شامی، الدین شامی درباره. توصیف نظام2
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رو، متن قرآن را با هدف تضمین مشروعیت رفتارهای سیاسی، اجتماعی و فکری خود به سخن وا 
نظر دینی عصر خود، بدین نکته واقف بود، و نقطهنویسان همداشتند. امینی هروی نیز همانند تاریخمی

ا عنایت به این ملاحظات بود که مفاهیم قرآنی را با عنوان زیربنای بینش تاریخی خود به کار برد. برا به
های معرفتیِ تعابیر قرآنی، کارکردهای های خود گنجاند، و از دلالتلای روایتمهارت تمام در لابه

ایدئولوژیک مطلوبش را برآورده ساخت. در ادامه برخی از این دلالت های غیرمعرفتی و ایدئولوزیک 
 ماییم.تعابیر قرآنی را تحلیل می ن

 
 روایی عادل و بخشنده؛ امتداد خط نبوت و امامتاسماعیل، فرمان. شاه0

تنها از مشروعیت دولت صفوی و حقانیت خشونت نظامی آنها دفاع هروی با کاربست تعابیر قرآنی، نه
 ی ضاله و دشمنان خدا معرفی کرد. در این راستا،ی فرقهکرد، بلکه مخالفان سیاسی صفویه را به منزله

های سیاسی و مذهبی او را با آیات قرآن و احادیث پیوند زد، و با اسماعیل و کنشرخدادهای زمان شاه
اسماعیل با مهارت تمام، از احساسات دینی مخاطب، برای رسیدن به مقصود استفاده کرد. نبرد شاه

ها، از تعابیر قرآنی ایی از این رخدادهای تاریخی است که هروی به هنگام بازنمایی آنشروانشاه نمونه
گذاری دولت صفوی، به یاری هفت هزار ق، در راه بنیان 216اسماعیل در سال بهره برده است. شاه

هزار نفری شیروانشاه را نظام ششهزار نفره و پیادهنظام بیستنفر از سپاهیان قزلباش، توانست سواره
ی بازنمایی و چگونگی فتح قلعه( در طی همین حوادث، کیفیت 23: 1341 شکست دهد. )سومر،

گذار دولت ای برای توجیه مقبولیت و مشروعیت بنیانگلستان، جالب توجه است؛ چراکه وسیله
اسماعیل را در امتداد خط کند، با کاربست تعابیر قرآنی، شاهشود. هروی سعی میصفوی قرار داده می

 ترتیب است:ننبوت و امامت ترسیم نماید. روایت او از این رخداد، بدی
و از وقایع غریبه و بدایع عجیبه که در محل خیال توجّه از قلعۀ گلستان روی نمود آن بود که، 

آیین منزل روح الامین تواند بود... که ناگاه در این ایّام روزی در سایۀ درختی که سدره
از قلعه شخصی آثار صفا از جبین مبینش ظاهر و نور سعادت از نیّر جمال مبینش باهر، سر 

برآورد و اشارت به جانب شاه با بصارت کرد. چون دانست که آن حضرت بر اشارت او 
حاضر شدند و به جانب او ناظر گشتند، زبان حالش گویا به امان خواستن در مقال آمده، 

پذیر چنان پرتو انداخت دست زاری و استشفاع به گلو برد. این فعل بر حاشیۀ ضمیر کرامت
ماس و استدعا چنان است که، سکّان قلعۀ گلستان را امان بخشی و از کشتن گوید التکه می

کمال رحمت درگذاری و عنان و جرایم به طغیان راهنمون ایشان درگذری و زلات ایشان را به
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« ) وَ ما أَرْسَلْناكَ إِلّا رَحْمَةً لِلْعالَمِینَ »عزیمت به جانب دیگر منعطف داری. از آنجا که شأن 
( میراث شاه با داد و دین است، بغی و عدوان و ذلّت و هوان ایشان را از روی 016انبیاء: 

جانب آن شخص ارزانی داشت که ما جراید قدرت و توان عفو فرموده، اشارت با بشارت به
 (152-161: 1333)امینی هروی، «. بدی را درنوشتیم و از جرایم روی شما بگذشتیم

ای در هم گونهی قرآنی را با سایر رویدادها بهین رخداد تاریخی، آیهاندازی روایت خود از ااو در طرح
کند. این اسماعیل و ارتباط او با عالم لاهوت را در ذهن مخاطب تداعی میآمیزد که، عدالت شاهمی

ی مزبور، ناظر بر زمانی است که پیامبر گرامی اسلام از جانب خداوند در حالی است که شأن نزول آیه
( با این همه، هروی با یک 21: 2، ج1340شود. )طباطبایی، ه عفو بخشش مخالفان خود میمأمور ب

سازد. جایی هوشمندانه در دلالت معرفتی تعابیرِ قرآنی، مطالبات ایدئولوژیک خود را برآورده میجابه
 نماید، در ذهن مخاطب شاهاسماعیل ترسیم میای بخشنده و عادل از شاهوی پس از آنکه چهره

ی تمشیت امور را بر نماید که همچون لطف و مرحمت الهی در حق بندگان، وظیفهدادگری معرفی می
بر « وَ ما أَرْسَلْناكَ إِلّا رَحْمَةً لِلْعالَمِینَ »ی عهده دارد. از سوی دیگر، روایت وی، دلالت معرفتی آیه

ی دهد، و متعاقباً ساکنان قلعهاسماعیل نسبت میی مفهومی به شاهماهیت دعوت نبوی را با یک تخلیه
داند که در برابر پیامبر ایستادند. در این شکل از می« بغی و عدوان و ذلت» گلستان را واجد جایگاه 

کاسه کردن قدرت ی پیامبر و یکاندازی روایی، شاهد امتزاج تعابیر دینی با زندگی شاهی از سلالهطرح
های نظامی او هستیم. این روایت از مشروعیت لشکرکشی اسماعیل، با هدف دفاعدینی و دنیوی شاه

گاهی دینی و فقهی قابل توجهی برخوردار است؛ چراکه در مفهوم نشان می دهد، امینی هروی از آ
ای که نافرمانی ارادی او به گونهفقهی، بغی به معنای تجاوز شخص عاصی از حد متعارف است؛ به

گلی و عمومی و اجتماعی، نافرمانی مدنی در پیش گیرد. )شهفعلیت رسیده باشد و در برابر احکام 
 ( جریان این رویداد با مفهوم فقهی بغی سازگار است.133: 1322امینی، 

 
 اسماعیل، پادشاهی غازی و کفرستیز. شاه1

روایت فتح گرجستان در فتوحات شاهی از مواردی هست که شاهد کاربست تعابیر قرآنی هستیم. 
آن توسط هروی، صرفاً با اهداف ایدئولوژیک صورت گرفته است. گرجستان  رخدادی که توصیف

 نشین بود که پیش از تشکیل دولت صفوی، توجه رهبران طریقت را جلب کرده بود.ای مسیحیمنطقه
ای غازی توانست چهرهنشین از آن جهت اهمیت داشت که، میی مرزی و مسیحیحمله به این منطقه

ای در داخل مرزهای جهان اسلام در برداشته باشد. با عطف هرسیم نماید، و آوازبرای فرماندهان آن ت
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نظر بدین اهمیت بود که امینی هروی در روایت خود از نبردهای صفویه در گرجستان از تعبیراتی بهره 
های مذهبی داشتند. تعابیری همچون غزا که در مفاهیم قرآنی و احادیث ریشه دارند برد که دلالتمی

شد. معنای جنگ با دشمنان ساکن در دارالحرب یا دارالکفر به کار برده میو از آغاز پیدایش اسلام، به
کاربست این تعابیر در سه موضوع مهم نهفته بود: نخست، جایگاه جهاد علیه کفار، در فضاسازی برای 

کفار، دستاویز  نویسد جهاد علیهتأسیس دولت صفوی مهم و مؤثر بود. دوم، همچنانکه جنابدی می
ای که این جنبش سیاسی و مهمی بود که با کمک آن، مخالفان سیاسی و نظامی صفویان را در هنگامه

( سوم، 122: 1343کردند. )جنابدی، یابی و رشد تدریجی بود، سرکوب مینظامی در حال قدرت
مادگی روانی اسماعیل در گرجستان موجب افزایش اعتبار، گردآوری ثروت و آعملیات جنگی شاه

-( بر همین اساس بود که امینی هروی در روایت خود از نبرد شاه22: 1011لشکر او گردید. )قاسمی، 
ی جنگ به کار های حاضر در صحنهاسماعیل با گرجیان، واژگان غزا و غازی را برای وصف قزلباش

ی صفویان به داشت، حمله برد. او با استناد به آیاتی که جنبه و تقابل خیر و شر یا کفر و اسلاممی
 نماید:ترتیب امری جهادی معرفی میساکنان غیرمسلمان و مسیحی گرجستان را بدین

جانب عزم شبیخون به اسعاد و دولت روزافزون بهطریق ایلغار بهمیر مشارالیه به» 
گرجیان کفرآثار توجّه نمود و با خود مردان کار و صفدران شیرشکار که همه غبار 

پنجۀ شیر و پلنگ دیده نگ در دیده کشیده و خود را به دستیاری مردی هممعرکه ج
شبی که عساکر رکاب گردانیده روی عزیمت به راه شتاب آورد. نیمبودند، هم

أُولئَِ  هُمُ الْکَفَرَةُ »آیین شام پردۀ ظلام را طیلسان ساخته و هری  را از فرقه ظلمت
فام به معصیتی پرداخته، عساکر منصور ت( در پناه شب ظلم31عبس: «)الْفَجَرَةُ 

در پناه حیّ غفور، بر سر ایشان ریختند و به دست و گریبان اهل ایمان و ایقان در 
های گرجیان از اسلام بر کران درآویخت ]و[ گردون محاربه برانگیخت تا دیده

دریغ و ریخت، در میدان شب ظلمانی نهاد... تیغ در قتل اعداء بیکواکب نور می
بنیاد، بنیان عمر دشمنان را به خاك تیر خدنگ در کشتن کفّار تیزآهنگ، گرز گران

گشایی در ابدان ساخت و رمح بلند به یمن دولت ارجمند، به روزنیکسان می
کرد و وگو میافراخت، زبان خنجر در عرض اسلام با آن قوم گفتایشان سر می

به میان آمده ایشان را از پای کردند، تیغ چون فرقۀ ضلال قبول آن اقوال نمی
علم آورد... خطاب به لشکر منصور بر زبان رانده نسیم فتح بر پرچم نصرتدرمی

فَقُطِعَ دابِرُ »عدیل به اوج آسمان رسید غازیان وزید و غلغلۀ تهلیل این فرقه بی
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ذِینَ ظَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ )انعام:  )امینی هروی، («. 34الْقَوْمِ الَّ
1333 :111-111) 

اسماعیل را مجری ی انعام، شاهسوره 05ی آید، هروی با استناد به آیهچنانکه از سطور بالا برمی
نماید برقراری نظم الهی در کند، و سعی میخواست خدا برای از میان برداشتن قوم ظالم معرفی می

اسماعیل به اجرای آن، مشروعیت ر بگیرد که تعهد شاهای در نظجهان و اصلاح احوال آدمیان را وظیفه
ی شود که وظیفهای ترسیم میعنوان چهرهاسماعیل بهنماید. بر این اساس، شاهدولت او را تضمین 

سامان بخشیدن به جهان اسلام و از میان برداشتن کفر را بر عهده گرفته است. البته برعهده گرفتن این 
تعالی و خواست مشروعیت دولت صفوی را به کمال برساند که به یاری حقتوانست وظیفه زمانی می

-علی برادر شاهی سلطانآرای صفوی گفتهی کتاب عالمخداوند صورت گیرد. در همین رابطه نویسنده
زود » نماید: ی ظهور دولت صفوی را در همین راستا، ترسیم میاسماعیل به وی و مانیفیست و فلسفه

ضرب تیغ، زنگ کفر نب گیلان چون آفتاب تابان با تیغ جهانگیر خروج خواهی کرد و بهباشد که از جا
، ج 1333بسنجید با: منشی قمی،  34: 1351آرای صفوی، )عالم«. از روی گیتی برطرف خواهی کرد

 (110: 1343؛ جنابدی، 02: 1
 
 ی خواست الهی و نظم کیهانی آفرینشاسماعیل نمایندهشاه. 4

ی تقدیر الهی یکی از مهمترین آید، اندیشهورت ضمنی از توضیحات سطور بالا نیز بر میصچنانکه به
 ی صفوی است که همچون ابزاری برای توجیه حاکمیتنویسی اسلامی در دورههای تاریخجنبه

شد. با عنایت به این کار گرفته مینشستند، بهاستیلایی رهبرانی که به زور شمشیر بر سریر قدرت می
ی تقدیر الهی بردن به اندیشهلاحظات بود که هروی تثبیت حاکمیت استیلایی صفویان را در گرو پناهم

ی جمعی مسلمانان دید. در این خاطره جمعی، رخدادها برآیند حاکمیت مطلق و موجود در خاطره
 شود.شد که  برای انسان در تعیین سرنوشت خویش نقشی قائل نمیمشیت خداوندی انگاشته می

ترتیب، سرنوشت انسان و جهان صرفاً تابع تقدیر خداوندی بود که سعادت، شقاوت، موفقیت و بدین
امینی هروی نیز مانند بسیاری از مورخان این دوره، تابع  1دهد.شکست انسان در زندگی را شکل می

ی ز ارادهاسماعیل را امری مقدس و خارج اگیری شاهرو، قدرتی قضا و قدری بود؛ از ایناندیشه

                                                                 
روشنی در آثار نویسندگان اهل سنت پیش از امینی هروی، همچون ظفرنامته شتامی، بازتتاب نوان نماد تقدیر الهی بهع. تلقی شاه به1 

 (.3: 1363)شامی،  یافته است. در این خصوص بنگرید به:
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عمران را در روایت خویش از قدرت الهی ی آلسوره 24ی دهد، و در همین راستا آیهبشری جلوه می
 کند:اسماعیل، تکرار میشاه

قادر بر کمال تعالی سلطانه عن وصمة الزوال و تقدّس ملکه عن شایبة النقصان و الانتقال که طغرای »
( 47یونس: «)یُحیِي وَ یُمِیتُ »( و 0تغابن: «)ُ  وَ لَهُ الْحَمْدُ لَهُ الْمُلْ »الامتثالش فحوای مثال واجب

( جلوۀ 17عمران: آل«)تُؤْتِي الْمُلَْ  مَنْ تَشاءُ »است، هرگاه به اقتضای ارادۀ ازلی خواهد که به وصف 
رْضِ »ظهور نماید خطاب 

َ
ی از روایی یک( را نقش نگین فرمان17ص: «)إِنّا جَعَلْناكَ خَلِیفَةً فِي الْْ

( بزداید تا جهانیان در 17ص: «)فَاحْکُمْ بَیْنَ النّاسِ بِالْحَقِّ »غلّش را به صیقل بندگان کرده خاتم دل بی
مزیّن است به « عدل ساعة خیر من عبادة ستّة سنة»آن مرآت چهرۀ عروس معدلت را که به زیور 

فرماید که پردۀ ریب از جمال یزلی اراده تر وجهی مشاهده نماید. و چون بر مقتضای مشیّت لمخوب
نْ تَشاءُ »وصف بر کمال و  ( از روی استغنا بگشاید گروهی را که چند 17عمران: آل«) تَنْزِعُ الْمُلَْ  مِمَّ

ای از بندگان خود را به کف اعتبار ایشان سپرده و آن راه را کما ینبغی به روزی ازمّۀ اختیار و اقتدار زمره
-336: 1333)امینی هروی، «. ( معاتب فرموده31فصّلت: «)اِعْمَلُوا ما شِئْتُمْ »اند به عتاب پایان نبرده

335) 
کند. نخست، تحقق حکومت کاربست این تعابیر قرآنی از سوی هروی ما را به چند نکته رهنمون می

دهد و از هر که بخواهد اسماعیل برآیند مشیت خدایی است که حکومت را به هر که بخواهد میشاه
رو، قدرت او بدون لطف و توجه خداوند تحقق نیافته است، و تغلب و زور اعمال اند. از اینستمی

ی الهی بوده است. دوم، انبیا و امامان نیز اقتدار زمینی اسماعیل، برآیند دخالت ارادهشده از سوی شاه
اسماعیل اگر رو، حکومت شاهآورند. از اینخویش را تنها در پرتو مشیت و الطاف الهی به دست می

مشروعیتی داشته باشد، تنها به این دلیل است که به خواست خداوند و از منشاء واحدی با امام و نبی 
ی کارکرد اصلی ولایت منزلهبه دست آمده است. سوم، تأکید هروی بر برقراری عدالت در جهان، به

ای تبدیل خلیفه-به شاه اسماعیل در ساختار قدرت صفوی،ترتیب، شاهقدسی شاه صفوی است. بدین
( بر همین اساس است 101-131: 1323نژاد، آور عدالت برای مسلمانان است. )بهرامشود که پیاممی

نماید که گویی ناجی ای ترسیم میگونهاسماعیل را بههای روایتش، شاهکه، نویسنده در سایر بخش
رهایی رعایا از ظلم ندارد. برای  های او هدفی جزرعایا از ظلم، قحطی و گرسنگی است، و جنگ

 نماید: اندازی میاسماعیل به تصرف ابرقوه را با کاربست این تعابیر قرآنی، طرحنمونه، دستور شاه
ستان به ابرقوه و تسخیر آن رفته بود بعد از آنکه قریب بی  ]که[ در محل توجّه رایات جهانعابدین» 

آن قلعۀ استوار روزگاری به جنگ و پیکار گذارنیدند. آخرالامر  ی  ماه ابرقوه را محاصره کرده متحصّنان
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( را عنوان 14رعد: «)لَهُمْ سُوءُ الدّارِ »( خاتمۀ 31انفال: «) لِیَقْضِيَ اللّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولاً »فرمان فرمای 
و جمعی را که نشان را برگشاد صحیفۀ ادبار آن فرقۀ بدکردار ساخته ارکان راسخة البنیان آن شهر متانت

مَنْ أَساءَ »سزا و جزای « مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِنَفْسِهِ »دادند از دستبرد گروه در آن قلعه داد تهوّر می
بی  که قلعۀ اصطخر در تصرّف داشت و باکره مبانی ایمان ( در کنار نهاد، نورعلی37فصّلب: «)فَعَلَیْها

ا به تصرّف او گذاشته بود و رئیس احمد که از قرابتان کره و عهود را به تأکید عقود محکم کرده آن قلعه ر
محل به ایشان متعلّق و مرتبط بود به دست آمده گردن که انتظام سلسلۀ عقد و حل آن شهر گردون

ایشان که افراختۀ هوای سرداری بود مقیّد حلقۀ اسار و بردباری گشت. مجموع آن فرقۀ ضلال را نهب 
تدبیر عقد از هم ریخته ایشان را در سل  زنجیر منتظم گردانیده امیر صایبمال و اسر عیال دست داده 

 (204: 1333)امینی هروی، «. در اصفهان به اردوی خلایق آشیان رسانید.
ی حق اسماعیل را خارج از دایرهی فتوحات شاهی در روایت بالا، هر گونه جنبشی بر ضد شاهنویسنده

ترتیب، او نه تنها جانب انگارد. بدین، تمرد و ناسپاسی میو مستحق اطلاق تعابیر خفت، خواری
پذیری رعیت و کارگزاران حکومتی از کند، بلکه اصل را بر اطاعتاعتدال را در روایت خود رعایت نمی

عنوان رهبر چون و چرای شاه بهگذارد؛ و بر آن است، شخصیت معنوی و موقعیت بیشاه صفوی می
ای ی مردم ملزم به تبعیت از او هستند. در واقع، خصیصهف نماید که عامهطریقت را بدین معنا تعری

که بیش از هر چیز بر مناسبات میان رهبران طریقت صفوی و نیروهای قزلباش حاکم بود، با استناد به 
شود. در اساس، تمسک دولت صفویان و عنوان اصلی الهی، توصیه و توجیه میتعابیر قرآنی و به

جایی دلالت تعابیر ها به این تعابیر قرآنی برای آن بود که، ضمن جابهاعی حامی آننیروهای اجتم
ی مفهومی آن، توجیهی اخلاقی برای توسل خود به خشونت علیه مخالفان سلطنت قرآنی و تخلیه

ی به دربار صفوی، نویسان وابستهصفوی بیابند. بر همین اساس است که، هروی همچون سایر تاریخ
ها را در قالب نمایندگان خیر و شر و یا ی گروهپردازد، و همهبندی نیروهای سیاسی میبه رتبه

کند. برای نمونه، شورشیان طرفداران اند، توصیف میسیرتی که در دام شیطان افتادههای نیکشخصیت
نامراد « »مرادنا»و « نامرد»قوینلو را مراد آقنامد؛ سلطانمی« گروه وبال»و «  فرقۀ ضلال»محمدکره را 

گرجیان »ها را خواند؛ گرجیمی« مفسدان»و « تمیز نادانفرقۀ بی»و طرفدرانش را « بن یعقوب
: 1333خواند. ) امینی هروی، می« فرقه بدسزا»نامد و شیروانیان را می« فرقۀ ضلال»یا « کفرآثار

236-53 ) 
داد تا همچون هروی اجازه می مداری، به مورخیگرایی و دینی سلطنتاندیشیدن در چنین دایره
ترین زمین را توجیه نماید. شاید مهممذهب ایراناسماعیل با ساکنان سنیمشروعیت نبردهای شاه
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گذار دولت صفوی، حکومت خانات شیبانی بر مرزهای شرقی خراسان و مذهب بنیانرقیب سنی
ی مردم نیز پیرو اهل سنت و امهمذهب بودند، بلکه عتنها حاکمانش سنیفرارود بود. سرزمینی که نه

جماعت بودند؛ به همین دلیل، به مرکزی برای مهاجرت نخبگان فرهنگی و علمای اهل سنت تبدیل 
اسماعیل برای خارج ساختن نواحی شرقی ایران از زیر شده بود. بر این اساس، هروی حرکت شاه

ی مقدس آن در ذهن مخاطب جنبهکند که رنگ دینی و ای توصیف میی خان ازبک را به گونهسلطه
مذهب صفوی رو، سعی دارد با کاربست تعابیر قرآنی از این نبرد، پیروزی دولت شیعهبنشیند. از این

را، برآیند خواست الهی و مشیت ازلی انگارد. برای نمونه، در قسمتی از روایت هروی از این فتح، 
 خوانیم: چنین می

تَنْزِعُ الْمُلَْ  »راده فرماید که پردۀ ریب از جمال وصف بر کمال و یزلی اچون بر مقتضای مشیّت لم» 
نْ تَشاءُ  ( از روی استغنا بگشاید گروهی را که چند روزی ازمّۀ اختیار و اقتدار 17عمران: آل«)مِمَّ

تاب ع اند بهکف اعتبار ایشان سپرده و آن راه را کما ینبغی به پایان نبردهای از بندگان خود را بهزمره
اللّهُ فَأُولئَِ  هُمُ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ »( معاتب فرموده در کلیه 31فصّلت: «)اِعْمَلُوا ما شِئْتُمْ »

نْیا خِزْيٌ وَ »( مندرج ساخته لباس ظلمت اساس ایشان را به طراز 34مائده: «)الظّالِمُونَ  لَهُمْ فِي الدُّ
بین گشوده به توتیای ( مطرّز فرماید تا عالمیان دیدۀ عبرت003بقره: «)مٌ لَهُمْ فِي الْخِْرَةِ عَذابٌ عَظِی

بْصارِ »رمدزدای 
َ
 (336: 1333)امینی هروی، «. ( غبار شبهه بزدایند17ص: «)فَاعْتَبِرُوا یا أُولِي الْْ

عی تنها خشونت صفویه علیه نیروهای سیاسی و اجتماهروی با کاربست این تعابیر قرآنی، نه           
یابد، و او اسماعیل میای لاهوتی برای اقتدار شاهدهد، بلکه جنبهشرق جهان اسلام را مشروع جلوه می

نماید. این تلقی هروی از ولایت عنوان مرشد کامل، وارث قدرت پیامبران و امامان توصیف میرا به
-ه، پیروزی شاهمشاهده است. برای نموناسماعیل، در جای جای فتوحات شاهی، قابلقدسی شاه

عنایت پروردگار در خواب ای که بههای غیبیاسماعیل در شیروان با استناد به کمالات فراوان و دریافت
که نقش عنایت خدا در فتح شیروان، با شود. چناناندازی میشد، طرحو بیداری به نویسنده الهام می

 شود:استناد به این تعبیر قرآنی، توجیه می
-داد دست در عنان توکّل و پای در رکاب توسّل نهادی جزو و کلّ کرده روی عزیمت به شاه با دین و» 

وَ هُوَ »پیمای شاهی صحرانورد گشت و از تأیید جانب شیروان نهاد و چون ی  چندی ابرش گردون
رْضِ إِلهٌ 

َ
ماءِ إِلهٌ وَ فِي الْْ ذِي فِي السَّ بهر عبور لشکر ( در اثنای راه جادّه که گوییا از 13زخرف: «)الَّ

پناه تفحّص آن فرمود، آن خود طریقی بود که ابواب فتح اثر آماده بود نمودار شد، شاه دیننصرت
 (123: 1333)امینی هروی، «. گشود.شماخی بر روی دولت می
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 گیرینتیجه
های محلی، پاره زمین پس از حملات مغولان و مصادف با روی کار آمدن حکومتنظم سیاسی ایران

بندی نظم سیاسی جدید توسط شده بود، و در حد فاصل گذار از نظم سیاسی قدیم تا صورت پاره
صفویان، شاهد تعارض شدید مذهبی بین شیعیان و اهل سنت و در هم آمیختن تصوف و تشیع 

گرفت که، اهل سنت گفتمان مسلط و های گفتمانی، در شرایطی صورت میهستیم. این کشمکش
شرق جهان اسلام بود؛ و مرزهای شرقی و غربی ایران، تحت حاکمیت  تشیع گفتمان مغلوب در

مذهب و تبدیل تشیع به مذهب رو، تشکیل دولتی شیعهمذهب قرار داشت. از اینهای سنیدولت
نمود. در همین راستا، رهبران طریقت صفوی از گسترش اسلام رسمی ایرن، چندان محتمل نمی

ت استفاده را بردند و با استفاده از شور و شوق دینی حامیان ترکمن ی مهدویت نهایصوفیان و رواج ایده
خود، نظم جدیدی را موجب شدند که تمام معادلات محتمل را بر هم زد. البته موفقیت صفویه در 

ی رهبران طریقت صفوی از معنای گسترش سریع تشیع نبود؛ زیرا قرائت غالیانهتشکیل حکومت، به
کرد؛ چراکه آهنگ تحولات مذهب ایران کفایت نمیی سنیی برای جذب تودهتنهایاسلام و تصوف، به

ی جمعی فرهنگی آهسته است و تنها در صورتی منتج به نتیجه مطلوب خواهد شد که با خاطره
 اجتماع، سازگار باشد.

اسماعیل در چالدران متحمل شد، مبانی مشروعیت حکومت این شرایط، در کنار شکستی که شاه
اسماعیل، در میان حامیان قزلباش او ی قدسی شاهبه خطر انداخت. در چالدارن، چهره صفوی را

-مذهب عثمانی و ازبکان، جایگاه خود را، بههای سنیرسد، دولترو به نظر میفروکش کرد. از این
-اسماعیل و تاریخی مناسب برای یورش و حاکمیت بر ایران، حفظ کرده بودند. شاهعنوان یک گزینه

ی به دربار صفوی،  خطرات این وضعیت را درک کردند، و درصدد یافتن راه حلی، برای ویسان وابستهن
ی نویسان وابستهوران و تاریختضمین مشروعیت و تثبیت دولت صفوی برآمدند. بنابراین، توجه اندیشه

شد. از اسماعیل در سرآغاز حکومتش های مذهبی شاهبه دربار صفوی، معطوف به توجیه خشونت
مذهب ی سنیها و عواطف شیعی در اذهان عامههای خود را مصروف گسترش ارزشرو، تلاشاین

-ورزی و سیاستای مهم در این میان وجود داشت که بدون رعایتش، اندیشهایران ساختند. البته نکته
تی به های مذهبی صفویان، تنها در صورشد: سیاستاثر میوران و شاه صفوی بیورزی اندیشه

 ی جمعی ایرانیان مسلمان، سازگار باشد. رسید که، با خاطرهسرمنزل مقصود می
گاهی که از نقش قرآن امینی هروی یکی از این تاریخ نویسان سرآغاز عصر صفوی بود که با عنایت به آ

مذهب داشت، بدین نتیجه رهنمون شد. ها و برانگیختن عواطف ایرانیان سنیو سنت در تشکیل ارزش
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ی جمعی ایرانیان و عنوان نشانگان مشترک فرهنگی بهره برد، و خاطرهبنابراین، از تعابیر دینی به
-هم پیوند زد. بر این اساس بود که، تعابیر قرآنی مشهور را بهاسماعیل را بههای مذهبی شاهسیاست

مورخان ترتیب همچون عنوان راهبردی، جهت تضمین مشروعیت دولت صفوی، به کار بست. بدین
ی تقدیرگرایی و تعابیر قرآنی ناظر بر آن را، برای توجیه ق، اندیشههای هشت تا ده همذهب سدهسنی

های این دولت، به کار برد. چنانکه ها و یا شکستچگونگی برآمدن خاندان صفوی و پیروزی
به تقدیر و مشیت  ها رای قتل امیرنجم ثانی و یا تصرف مشهد از جانب ازبکرویدادهایی مانند واقعه

الهی نسبت داد. از سوی دیگر، با استناد به همین تعابیر قرآنی، از دشمنان مسلمان و غیرمسلمان 
صفویه، با مفاهیمی همچون کفر، الحاد و بددینی یاد کرد، و زمینه را برای طرد ایشان از نظم گفتمانی 

-ز این تعابیر قرآنی، اقدامات شاه صفوی بهگیری اتر، با بهرهعبارت روشنزمین، فراهم ساخت. بهایران
عنوان فردی بخشنده و عادل، در امتداد خط نبوت و امامت نشان داده شد؛ نبرد علیه گرجیان، نبرد 

طور کلی مجموع اقداماتش در راستای خواست الهی و نظم پادشاه غازی و کفرستیز خوانده شد و به
های ی خروج آیات قرآن از دلالتت تعابیر قرآنی، زمینهکیهانی در نظر گرفته شد. این شکل از کاربس

گاهی ای دلالت ایدئولوژیک به این آیات داد که نهاش را فراهم کرد، و گونهمعرفتی تنها مورد پذیرش آ
جمعی مسلمانان نبود، بلکه از اساس در باب مصداق و مرجع آن اختلاف نظر وجود داشت. با وجود 

ی به دربار صفوی، مشروعیت این دولت را وران وابستهقرآنی در آثار اندیشهاین، کاربست این مفاهیم 
نمود. این رویکرد در بلندمدت، اسماعیل را توجیه میکرد و سیاست خشونت مذهبی شاهتضمین می

 به تثبیت حاکمیت دولت صفوی انجامید.
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 .مکتوبمیراث 

 الملوک، تصحیح محمدعلی موحد، تهران، خوارزمی.(. سلوک0471الله روزبهان )خنجی اصفهانی، فضل
 التتدین همتایی، زیتر نظتتر دکتتر دبیرستتیاقی،الستیر، مقدمته استتتاد جتلال(. تتاریخ حبیتتب0411خوانتدمیر )

 .3ج  .تهران، خیام،
 .1وایی، تهران، اساطیر، جالتواریخ، تصحیح عبدالحسین ن(. احسن0413) روملو، حسن

(. نقش ترکان آنتاطولی در تشتکیل و توستعه دولتت صتفوی، ترجمته احستان اشتراقی و 0460سومر، فاروق )
 محمدتقی امامی، تهران، نشر گستره.

ناصری، تهران، وزارت فرهنگ  الخاقانی، تصحیح حسن سادات (. قصص0464قلی بن داودقلی )شاملو، ولی
 .0و ارشاد اسلامی، ج 

 نویس محمد احمدپناهی، تهران، بامداد.(. ظفرنامه، مقدمه0474الدین )شامی، نظام
تفاوت عصتیان، طغیتان و بغتی در قترآن کتریم و (. » 0433گلی و نوروزی، مراد و نوروز ) بهار و تابستان شه

یث، دوره پژوهشی مطالعات ترجمته و حتد-، دو فصلنامه علمی«های قرآنکیفیت انعکاس آن در انواع ترجمه
 .013 -071، ص 04، شماره 6

 ای بر نظریه انحطاط ایران، تهران، نگاه معاصر.(. دیباچه0411طباطبایی، سیدجواد )
 .3المیزان، قم، دفتر انتشارات اسلامی، ج (. ترجمه تفسیر0463طباطبایی، محمدحسین )

یِ دورة نویستیبینش و روشِ تاریختأثیر عناصرکلامی در (. »0311قاسمی و بنشاخته، علی و محمد )تابستان 
 .014-041، ص 63، شماره 03شناسی، دوره ، فصلنامه علمی شیعه«صفویه

نویسان عصر صفوی از چگتونگی برآمتدن و سترکوب تحلیل نگرش فقهی تاریخ(. »0310قاسمی، علی )بهار 
 .30-041، ص 66 شناسی، سال بیستم، شماره، فصلنامه علمی شیعه«قدرتِ دنیویِ شیوخ طریقت صفویه

-نویسان عصر صتفوی در مشتروعیتفقهی تاریخ -واکاوی سه رویکرد کلامی(. » 0310قاسمی، علی )پاییز 
های تاریخی، سال ، فصلنامه علمی پژوهش«اسماعیل یکم برای تأسیس دولت صفویههای شاهبخشی به جنگ

 .34-003(، ص 44وهشتم؛ دوره جدید سال چهاردهم، شماره سوم )پیاپی پنجاه
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کیتد بتر عصتر های تاریخدرآمدی بر موانع و دشواری(. »0431قیداری، عباس )قدیمی نویستی در ایتران بتا تأ
، 31؛ ش مسلستل 1، دو فصلنامه علمی پژوهشی تاریخنگری و تاریخنگاری، سال بیست و یکتم، ش «قاجار

 .74-14ص 
مثابه یک عامل بلاغی اعتبارِ شخصی تاریخ نگار به(. »0433کفاش و فتوحی، حمزه و محمود )بهمن و اسفند 

(، ص 71)پیتاپی  7، مجله جستارهای زبانی، دوره یتازدهم، شتماره «ی: تاریخِ فتوحاتِ شاهی()مطالعه مورد
774-744. 

 (. پیدایش دولت صفوی، ترجمه یعقوب آژند، تهران، نشر گستره.0411مزاوی، میشل )
کوشتش ستیدمحمد القلتوب، بته(. نزهته0410مستوفی قزوینی، حمدالله بن ابی بکر بتن محمتد بتن نصتر )

 سیاقی، قزوین، نشر حدیت روز.دبیر
الله وحیتدنیا، کوشش سیف(. تاریخ عباسی یا روزنامه ملاجلال، به0477الدین محمد )یزدی، ملاجلالمنجم 

 جا، وحید.بی
 .0التواریخ، تصحیح احسان اشراقی، تهران، دانشگاه تهران، ج (. خلاصه0411منشی قمی، احمد بن حسین )

نتژاد، تهتران، میتراث الاخبار، مقدمه، تصحیح و تعلیقات محستن بهترام(. جواهر0461قزوینی، بوداق )منشی
 .مکتوب
هتای نگاری صتفوی از جنگتحلیل بر رویکرد مذهبی تاریخ»(، 0433نواز، محمود و اعتصامی، علی)مهمان

ره ، فصلنامه مطالعات تاریخی جنگ، دوره چهارم، شتما«های نامقدسشیوخ صفوی؛ روایتی مقدس از جنگ
 010-011سوم،

 زاده، تهران، نشر اطراف.(. روایت و کنش جمعی، ترجمه الهام شوشتری0311میر، فردریک دبلیو )
کوشتش میرهاشتم محتدث، (. خلد برین )ایران در روزگار صتفویان(، بته0461واله اصفهانی، محمدیوسف )

 تهران، بنیاد موقوفات دکتر محمود افشار.
ظفرنامه، تصحیح و تحقیتق ستعید میرمحمدصتادق و عبدالحستین نتوایی،  (.0416الدین علی )یزدی، شرف

 .0تهران، کتابخانه، موزه و مرکز اسناد مجلس شورای اسلامی، ج 
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