
Critical discourse analysis (CDA) emerged in the 20th century as an approach 
to discourse analysis that examines the social and cultural functions of dis-
course. Various scholars have contributed to the development of this approach 
including Dutch linguist Theo van Leeuwen who has discussed important theo-
retical issues in the field of CDA. Legitimation is one of his theoretical notions 
which is based on four components, namely, authorization, moral evaluation, 
rationalization, and mythopoesis. This theory is a suitable framework for the 
analysis of legitimation in different texts. The present study uses this theoretical 
framework to examine the debate of Imam Reza with two prominent Christian 
and Jewish figures. The research method is descriptive-analytical and the aim 
is to understand the method of legitimation as well as its effectiveness in Imam 
Reza’s discourse. The significance of the study lies in the fact that the debate 
between a major Islamic scholar, i.e. Imam Reza, and two prominent Christian 
and Jewish figures unveils some truths about Islam, Christianity, and Judaism. 
The findings show that legitimation in Imam’s debate is mostly manifested in 
the authorization component which helps to resolve controversial issues such 
as the prophethood of Prophet Muhammad, the prophethood of Jesus Christ, 
slanders against Jesus Christ, and the lack of divinity of Jesus Christ. In fact, 
by using a method that fits the religious beliefs of the audience, Imam Reza’s 
legitimation in discourse has successfully led to the persuasion of the audience.
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Introduction
Criticism is a longstanding field of study which has given rise to a wide range 

of terminology in the last century. One of these terms is ‘discourse analysis’ 
which is a very broad concept adopted by various disciplines. This has led to a 
variety of definitions and approaches including structuralist discourse analysis, 
functionalist discourse analysis, and critical discourse analysis (CDA). In spite 
of some similarities, these three approaches differ in terms of using intralinguis-
tic and extralinguistic factors in their analysis. From among these approaches, 
CDA “is aimed at interpreting the complex relationships among writing, speech, 
social cognition, power, society, and culture” (Van Dijk, 2003: 184), “analyzing 
texts and applications of language in social interactions” (Jorgensen & Phillips, 
2019: 113), and “exploring the function of discourse in terms of social and cul-
tural issues such as race, politics, gender, and identity” (Paltridge, 2020: 289). 

In CDA, therefore, extralinguistic factors like power and sociocultural issues 
that affect the formation of discourse are investigated. CDA is associated with 
names of thinkers such as “Fairclough, van Dijk, Wodak, Kress, and van Leeu-
wen” (Aghagolzadeh, 2013: 58). These theorists have developed theoretical 
frameworks that have made major contributions to the field. One of the most 
influential figures in CDA is Dutch linguist Teun van Leeuwen.  His theory of 
the legitimation of discourse is based on four key components, namely, authori-
zation, moral evaluation, rationalization, and mythopoesis (van Leeuwen, 2018: 
212).   These components are defined below:

“Authorization: legitimation by reference to the authority of tradition, custom, 
law, and/or persons in whom institutional authority of some kind is vested;

moral evaluation: legitimation by (often very oblique) reference to value sys-
tems;

rationalization: legitimation by reference to the goals and uses of institution-
alized social action and to the knowledges that society has constructed to endow 
them with cognitive validity.

mythopoesis: legitimation conveyed through narratives whose outcomes re-
ward legitimate actions and punish nonlegitimate actions.” (ibid.: 212).  

These four components have different subtypes. The clearly stated principles 
underlying van Leeuwen’s theory make it a proper framework for the investi-
gation of legitimation in different text types. The present study uses this frame-
work to examine the debate of Imam Reza, as a major Islamic scholar, with two 
prominent Christian and Jewish figures, namely, Jathliq and Ra’s al-Jalut. This 
study is significant in that it reveals the ability to debate of these three figures 
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as well as their viewpoints on Islam, Christianity, and Judaism. The main aim is 
to examine Imam Reza’s method of discursive legitimation and its efficiency in 
persuading the audience.

Research Method
The method adopted in this study is descriptive-analytical. After stating the 

problem, van Leeuwen’s framework of legitimation in discourse and its compo-
nents is explained. Next, those components of legitimation and their subtypes 
are discussed for which we have found evidence in the mentioned debate be-
tween Imam Reza and the Christian and Jewish scholars. The selected compo-
nents include authorization (subtypes of personal authority, expert authority, and 
role-model authority), moral evaluation (analogies), and rationalization (instru-
mental rationalization). Finally, the instances of these components in the text are 
described and analyzed.

Conclusion
Below are the findings of our analysis of legitimation in the debate between 

Imam Reza and the two prominent Christian and Jewish scholars:
- The most remarkable instances of legitimation in Imam’s discourse are man-

ifested in the component of authorization (personal authority, expert authority, 
and role-model authority). Personal authority stems from Imam’s deep knowl-
edge of the debated subjects. Expert authority and role-model authority are due 
to the fact that Imam Reza selects a method of debate proper to the audience’s 
religious beliefs and makes reference to religious figures whom the audience 
believes in.

- The prophethood of Prophet Muhammad, the prophethood of Jesus Christ, 
slanders against Jesus Christ, and the lack of divinity of Jesus Christ are proved 
by means of expert authority (with reference to the ideas of Christian scholars), 
role-model authority (with reference to quotations from the prophets), analogies, 
and instrumental rationalization.

- Utilization of a method that fits the audience’s religious beliefs, quotations 
that create expert authority and role-model authority, rational arguments that cre-
ate personal authority, analogies, and rationalization increases the effectiveness 
of Imam’s debate and helps to persuade the audience more effectively. 
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تحلیــل گفتمــان انتقــادی به عنــوان یکــی از رویکردهــای تحلیل گفتمان کــه کارکرد گفتمــان را 
به لحــاظ مســائل اجتماعــی و فرهنگــی مــورد بررســی قــرار می دهــد در قرن بیســتم ظهــور یافت. 
اندیشــمندان و صاحب نظــران مختلفــی بــا نظریه پــردازی دربــارۀ ایــن رویکــرد ســهم بســزایی در 
رشــد و اعتــای آن داشــته اند. تئــو ون لیوون زبان شــناس هلنــدی از جمله آن هاســت که نظریاتی 
در ایــن حــوزه ارائــه کــرده اســت. مشروعیت ســازی درشــمار نظریــات اوســت کــه مبتنــی بــر چهار 
مؤلفــه بــه  نام هــای اقتدارســازی، ارزیابــی اخاقــی، عقانی ســازی و اسطوره ســازی اســت. ایــن 
نظریــه چارچــوب مناســبی بــرای تحلیل چگونگــی مشروعیت ســازی در متــون مختلف اســت. از 
همیــن رو در پژوهــش حاضــر مناظــرۀ امــام رضاg با دو شــخصیت برجســتۀ مســیحی و یهودی 
برمبنــای نظریــۀ مذکــور مــورد بررســی واقــع شده اســت. ایــن پژوهــش کــه بــا روش توصیفــی- 
تحلیلــی و بــا هدف شــناخت نحــوۀ مشروعیت ســازی در گفتمــان امــامg و میزان اثربخشــی آن 
صــورت گرفتــه از ایــن جهــت حائــز اهمیــت اســت کــه در آن مناظرۀ  یک عالم برجســته مســلمان 
یعنــی امــامg با دو شــخصیت برجســتۀ مســیحی و یهــودی موجــب پــرده برداشــتن از حقایقی 
دربــارۀ دیــن اســام و دیــن مســیحیت و دیــن یهودیــت می شــود. نتیجــه پژوهــش  بیانگر آن اســت 
کــه مشروعیت ســازی در مناظــرۀ امــامg بــا آن هــا بیشــتر در مؤلفــۀ اقتدارســازی متجلــی شــده 
و موضوعاتــی مثــل نبــوت حضــرت محمــد)ص( ، نبوت حضــرت عیســیg ، دادن نســبت ناروا 
بــه حضــرت عیســیg و عــدم الوهیــت حضــرت عیســیg از طریــق آن اثبــات گردیده اســت، 
ایــن درحالــی اســت کــه بــه دلیــل کاربرد روش متناســب بــا عقیــدۀ دینی مخاطــب به وســیلۀ امام
g مشروعیت ســازی در گفتمــان او منجــر بــه اقنــاع مخاطــب و اقــرار او به حقیقت شــده اســت.
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  12، شماره 3، پاییز 1403، شماره پیاپی 3647

   1. مقدمه

1-1. مسئلۀ پژوهش

نقــد و بررســی متــون از دیــر بــاز مــورد توجه ناقــدان واقــع  و ســبب پیدایش اصطاحــات متعدد نقــدی در 
قــرون اخیــر شــده  اســت. تحلیــل گفتمــان از جملــه ایــن اصطاحــات اســت کــه در علــوم مختلــف کاربــرد 
یافتــه  و دامنــه وســیعی از مفاهیــم را دربرگرفتــه  اســت. ایــن اصطاح که »نخســتین بــار در ســال 1952 در 
مقالــه ای از زبان شــناس معــروف انگلیســی زلیــگ هریــس 1 بــه کار رفتــه اســت«)قجری و نظــری، 1392: 
37(، بــه عقیــده برخــی صاحب نظــران علــم زبان شناســی »عبــارت اســت از تبییــن گفتمان هــای رقیــب 
بــا مبانــی و راهبردهــای علــم زبان شناســی، علوم اجتماعــی، دانــش روان شــناختی اجتماعــی و فــردی، 

تاریــخ، ایدئولــوژی و ... «)آقــاگل زاده، 1392: 57(.

بــه گفتــه برخــی دیگــر اصطــاح مذکــور »عبــارت اســت از تعبیــه ســازوکار مناســب و اعمال آن در کشــف 
و تبییــن ارتبــاط گفته )متــن( با کارکردهــای فکــری اجتماعی)ایدئولوژیک(«)یارمحمــدی، 1385: 34(.

مقایســه ایــن دو قــول دربــاره تعریــف اصطــاح تحلیــل گفتمــان نشــان می دهــد کــه در قــول اول تبییــن 
خــود گفتمــان بــا مبانــی و راهبردهــای چندیــن علــم و در قــول دوم تبیــن ارتبــاط آن بــا کارکردهــای فکری 
ــد.  ــم ندارن ــا ه ــی ب ــباهت چندان ــور ش ــول مذک ــن دو ق ــت؛ بنابرای ــه اس ــرار گرفت ــر ق ــد نظ ــی   م اجتماع
بررســی  ها نیــز حاکــی از ایــن اســت کــه تحلیــل گفتمان بــه علــت کاربــرد در حوزه هــای گوناگــون ماهیتی 
میان رشــته ای دارد. همیــن امــر موجــب ارائــه تعاریــف متفــاوت از آن و ظهــور رویکردهای مختلــف پیرامون 
آن شــده اســت کــه مهم تریــن آن رویکرد  هــا عبارتنــد از: »تحلیــل گفتمــان ســاخت گرا، تحلیــل گفتمــان 

نقش گــرا و تحلیــل گفتمــان انتقادی«)بشــیر، 1399: 55(

ایــن ســه رویکــرد بــا وجــود برخــی اشــتراکات از جهــت به کارگیــری عوامــل درون زبانــی و برون زبانــی در 
تحلیــل بــا هــم تفــاوت دارنــد. در میــان رویکردهــای یــاد شــده تحلیل گفتمــان انتقــادی یا »گفتمــان کاوی 
انتقــادی ]کــه [ کار تفســیر روابــط پیچیــده بیــن نوشــتار، گفتــار، شــناخت اجتماعــی، قــدرت، جامعــه و 
فرهنــگ را بــر عهــده دارد«)ون دایــک، 1382: 184( »بــه تجزیــه و تحلیــل انضمامــی متــن و کاربــرد زبــان 
در تعامــات اجتماعــی می پردازد«)یورگنســن و فیلیپــس، 1398: 113( و »کارکــرد گفتمــان را به لحــاظ 
ــج 2،  ــاز می کاود«)پالتری ــت ب ــیت و هوی ــت، جنس ــژاد، سیاس ــل ن ــی از قبی ــی و فرهنگ ــائل اجتماع مس

.)289 :1399

1. Zelig Herbis
2. Paltridge
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ــی  ــل برون زبان ــادی عوام ــان انتق ــل گفتم ــه در تحلی ــود ک ــن می ش ــین، روش ــب پیش ــاس مطال ــر اس ب
ــورد  ــد، م ــان تاثیرگذارن ــکل گیری گفتم ــر ش ــه ب ــی و ... ک ــی و فرهنگ ــائل اجتماع ــدرت، مس ــون ق همچ

ــود.  ــع می ش ــه واق توج

تحلیــل گفتمــان انتقــادی بــا نــام صاحب نظرانــی چــون نورمــن فــرکاف 1، ون دایــک 2، وداک 3، 
گونترکــرو4، ون لیــوون 5 و... عجیــن شــده اســت«)آقاگل زاده، 1392: 58(. 

هــر یــک از افــراد یــاد شــده بــا ارائــه نظریه  هــا و الگوهــای مختلــف نقــش خاصــی در بســط و گســترش 
تحلیــل گفتمــان بــا نــگاه انتقــادی ایفــا کرده انــد. تئــوون لیــوون زبان شــناس هلنــدی نیــز از ایــن قاعــده 
مســتثنی نیســت. او در بــاب مشروعیت ســازی در گفتمــان نظریــه ای دارد کــه چگونگی مشروعیت ســازی 
در متــون گوناگــون بــر اســاس مبانــی آن قابــل بررســی اســت. مناظــرات امــام رضاg بــا رهبــران و علمای 
ادیــان و مذاهــب از جملــه آن متــون اســت کــه به علــت دربرداشــتن شــواهدی دال بــر مشروعیت ســازی 
درخــور بررســی بــر مبنــای نظریــه مذکــور اســت؛ از همیــن رو در ایــن پژوهــش مناظــره امــام رضــاg بــا 
دو شــخصیت برجســته مســیحی و یهــودی )جاثلیــق و رأس الجالــوت( از میــان مناظــرات او بــرای بررســی 

برگزیــده شــده اســت تــا از ایــن رهگــذر بــه پرســش های زیــر پاســخ داده شــود.

1- کــدام  یــک از مؤلفه هــای نظریــۀ ون لیــوون در فرآینــد مشروعیت ســازی در گفتمــان امــام g کارکــرد 
بیشــتری داشــته  است؟

2- چــه موضوعاتــی از طریــق مشروعیت ســازی در گفتمــان امــامg اثبــات و چــه موضوعاتــی نفــی 
شــده اســت؟

ــب  ــر مخاط ــری ب ــه تاثی ــزاری چ ــت اب ــای عقانی ــر مبن ــامg ب ــان ام ــازی در گفتم 3- مشروعیت س
نهاده اســت؟

1-2. هدف، ضرورت و روش تحقیق 

هــدف از ایــن پژوهــش پی بــردن بــه نحــوه مشروعیت ســازی در گفتمــان امــامg و میــزان اثربخشــی و 
کارآمــدی آن بــرای اقنــاع مخاطــب اســت.

1. Norman Fairclough
2. wan dayk
3. Vedak
4. gwntarkrs
5. Fan Leeuwen
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ایــن پژوهــش کــه بــه روش توصیفــی تحلیلــی صــورت می گیــرد بــه ایــن دلیــل ضــرورت دارد کــه در آن 
مناظــره امــام رضــاg به عنــوان عالــم برجســته مســلمانان بــا دو شــخصیت برجســته مســیحی و یهــودی 
ــاره  ــا درب ــدگاه آن  ه ــر و دی ــا یکدیگ ــره ب ــا در مناظ ــدی آن  ه ــزان توانمن ــر از می ــن ام ــود. ای ــی می ش بررس

مســائل مرتبــط بــا ادیــان اســام، مســیحیت و یهودیــت پــرده برمــی دارد.

 1-3. پیشینه تحقیق

ــارۀ مناظــرات امــام رضــاg از جنبه هــای  بررســی  ها نشــان می دهــد کــه پژوهش هــای متعــددی درب
مختلــف صــورت گرفتــه و شــماری از ایــن پژوهش  هــا بــر اســاس نظریــات نظریه پــردازان علــم زبان شناســی 
در حــوزه تحلیــل گفتمــان اســت. از آن جــا کــه نظریــه ون لیــوون به عنــوان یکی از نظریــات مطــرح در حوزه 
تحلیــل گفتمــان مبنــای کار پژوهــش حاضــر واقــع شــده، در ادامــه فقــط بــه برخــی از پژوهش هایی اشــاره 

می شــود کــه مناظــرات امــامg در آن  هــا بــر اســاس رویکردهــای همیــن حــوزه تحلیــل گردیده اســت. 

ــی  ــی قرآن ــای گفتمانی)مبان ــا دگره ــاg ب ــرت رض ــای حض ــره و مجادله ه ــان مناظ ــل گفتم »تحلی
ــن پژوهــش منطــق  ــاه)1395( در ای ــی پن کامــی ســاخت بندی هویــت اســامی(« میراحمــدی و رضای
روش شــناختی حاکــم بــر گفتمــان مناظــرات و مباحثــات امــام رضــاg در حــوزۀ تعییــن مرزهــای هویتی 

مــورد واکاوی قــرار گرفتــه اســت.

»تحلیــل گفتمــان ادیــان در مناظــره امــام رضــاg با علمــای دین مســیح و یهــود« خزعلــی و انصاری نیا 
)1396(. در ایــن پژوهــش بــا اســتفاده از رویکــرد تحلیــل گفتمــان بــر پایــه برجسته ســازی و حاشــیه رانی 

ایدئولوژیــک وندایــک بــه تحلیــل تطبیقــی مناظــره امــام رضاg پرداخته شــده اســت.

ــدس)1399( در  ــه« مق ــی لاکا و موف ــه گفتمان ــای نظری ــر مبن ــاg ب ــام رض ــرات ام ــل مناظ »تحلی
ایــن پژوهــش مناظــرات امــامg بــا هــدف تبییــن عناصــر گفتمانــی آن بــر مبنــای نظریــه لاکا و موفــه 

موردتحلیــل واقــع شــده اســت.  

»بررســی گفتمــان القایــی در فراینــد مناظرۀ امام رضــاg با علمای ادیــان« نصیحت و باغبانــی)1401( 
در ایــن پژوهــش مناظــرات امــامg بــا هــدف تبییــن رونــد شــکل گیری معنــا بــر اســاس رویکــرد نشــانه 

معناشناســی بررســی گردیده اســت. 

ــل  ــوزه تحلی ــاg در ح ــام رض ــرات ام ــاره مناظ ــا درب ــدادی از پژوهش  ه ــه تع ــه ب ــب پیش گفت در مطال
گفتمــان اشــاره شــد. بــا وجــود این کــه پژوهــش حاضــر نیــز مرتبــط بــا همیــن حــوزه اســت، امــا موضــوع 
ــن  ــا آن  هــا متفــاوت اســت؛ بنابرای ــه ون لیــوون( ب آن )مشروعیت ســازی( و چهارچــوب  نظــری آن )نظری



39 بازشناخت مؤلفه های مشروعیت سازی در مناظرۀ امام رضا g با دو شخصیت برجستۀ مسیحی و یهودی ...

پژوهشــی جدیــد و بــدون ســابقه اســت.

2. چهارچوب نظری

همــان طــور کــه در مقدمــه اشــاره شــد نظریــۀ ون لیــوون دربــارۀ مشروعیت ســازی بــه عنــوان چهارچــوب 
نظــری پژوهــش حاضــر برگزیــده شده اســت ؛ از همیــن رو در ادامــه ضمــن معرفــی او بــه طــور مختصــر 

مبانــی نظریــه اش تبییــن می گــردد.

»تئــو ون لیــوون ) 1947- هلنــد ( رئیــس دانشــکدۀ علــوم انســانی و اجتماعی دانشــگاه فناوری ســیدنی 
اســت. وی زبان شناســی را در دانشــگاه ســیدنی خوانــد و نظریــۀ ارتباطــات را در دانشــگاه های مک کــواری 
ــه[ از او  ــت ]ک ــی اس ــی اجتماع ــی نشانه شناس ــعه دهندگان اصل ــی از توس ــرد. او یک ــس ک ــدن تدری و لن
ــارۀ تحلیــل گفتمــان، ارتباطــات دیــداری و حــوزۀ چندوجهــی )چندنمایــی(  کتاب هــا و مقاله هایــی درب

منتشــر شــده اســت.« )رضائی پنــاه و شــوکتی مقــرب، 1397: 17(.

ــان  ــازی در گفتم ــه مشروعیت س ــت ک ــوده اس ــه نم ــان ارائ ــل گفتم ــوزۀ تحلی ــی در ح ــوون نظریات ون لی
ــازی و  ــی، عقانی س ــی اخاق ــازی، ارزیاب ــۀ اقتدارس ــار مؤلف ــر چه ــه ب ــن نظری ــت. ای ــۀ آن هاس از جمل

ــوند. ــن می ش ــب تبیی ــه ترتی ــه ب ــوون، 1397 : 212( ک ــت )ون لی ــتوار اس ــازی اس اسطوره س

ــه اقتــدار ســنت، عــرف،  ــه وســیلۀ ارجــاع ب ــن مؤلفــه[ مشروعیت ســازی ب 2-1. اقتدارســازی: ]در ای
قانــون و یــا افــرادی اســت کــه نوعــی اقتــدار نهــادی بــه آن هــا محــول شــده اســت.

2-2.ارزیابــی اخلاقــی: ]ارزیابــی اخاقــی[ بــه معنــای مشروعیت ســازی بــه وســیلۀ ارجــاع بــه 
نظام هــای ارزشــی اســت.

2-3.عقلانی ســازی: ]در ایــن مؤلفــه[ مشروعیت ســازی بــه وســیلۀ ارجــاع بــه اهــداف و کاربردهــای 
کنــش اجتماعــی نهادی ســازی شــده و دانش هایــی اســت کــه جامعــه ســاخته اســت تــا بــه آن هــا اعتبــار 

شــناختی ارزانــی دارد.

2-4.اسطوره ســازی: اسطوره ســازی عبــارت اســت از مشروعیت ســازی انتقــال داده شــده بــه وســیله 
ــاداش داده و کنش هــای نامشــروع را مجــازات  ــه کنش هــای مشــروع پ روایت هایــی کــه برایندهایشــان ب

ــان: 212(. ــد.« )هم می کن

ــواردی  ــط م ــر فق ــش حاض ــه در پژوه ــتند ک ــی هس ــه دارای زیرمجموعه های ــار مؤلف ــن چه ــک از ای هری
از آن هــا تشــریح می شــوند کــه شــواهدی دال بــر آن هــا در مناظــره امــام g بــا دو شــخصیت برجســته 
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مســیحی و یهــودی وجــود دارد ؛ بنابرایــن در ایــن راســتا به تبیین ســه زیر مجموعــه مرتبط با  اقتدارســازی 
یعنــی اقتــدار شــخصی ، اقتدارکارشــناس و اقتــدار رل مــدل و یــک زیر مجموعــه مرتبط بــا ارزیابی اخاقی 

یعنــی قیــاس و یــک زیــر مجموعــه مرتبــط بــا عقانی ســازی یعنــی عقانیت ابــزاری پرداختــه می شــود.

2-1-1.» اقتــدار شــخصی: در مــورد اقتــدار شــخصی، اقتــدار مشــروع بــه افــراد بــه دلیــل جایــگاه یــا 
نقش شــان در نهــاد خاصــی ماننــد والدیــن و معلمــان در نســبت بــا کــودکان محــول شــده اســت. در ایــن 
وضعیــت دارنــدگان چنیــن اقتدارهایــی از قاعــدۀ »چــون مــن این گونــه می گویــم « بهــره بــرده و نیــاز بــه 
برانگیختــن هیــچ توجیهــی در راســتای ایــن امــر در ارتبــاط بــا دیگــران ندارنــد، ایــن در حالــی اســت که در 
عمــل ممکــن اســت آن هــا ارائــۀ دلایــل یــا اســتدلال هایی را انتخــاب کننــد. مشــروعیت اقتــدار شــخصی 
عمومــا شــکل بنــد و مــاده ای از فرآینــد بیانــی را به خــود می گیــرد کــه در آن گفتــۀ صاحبــان اقتــدار شــامل 

نوعــی وجــه التزامــی اســت« )همــان: 213(.

ــن  ــه وســیلۀ تخصــص حاصــل می شــود. ای 2-1-2.» اقتدارکارشــناس: در ایــن حالــت مشــروعیت ب
تخصــص ممکــن اســت صراحتــا بــا اشــاره بــه اعتبارنامــه اظهــار شــود، امــا اگــر آن کارشــناس در بافــت 
خاصــی شــناخته شــده باشــد ممکــن اســت بدیهــی فرض شــود ماننــد نــوع خاصــی از گفتمــان آکادمیک 
ــز مــی آورد. مشــروعیت  ــۀ اســناد و شــواهد ، نقــل قــول نخبــگان سرشــناس را در پرانت ــه جــای ارائ کــه ب
کارشــناس عمومــا شــکل بندهــای فرآینــد بیانــی ماننــد پروفســور فــان بــر ایــن بــاور اســت کــه ... بــه خود 

می گیــرد« ) همــان : 213- 214(.

2-1-3.» اقتــدار رل مــدل: در اقتــدار رل مــدل )الگــو و سرمشــق( افــراد از نمونه هایــی از رل مدل هــا 
یــا رهبــران صاحــب عقیــده و نظــر پیــروی می کننــد. در ایــن بســتر اعــام ایــن واقعیــت کــه رل مدل هــا 
و الگوهــا نــوع خاصــی از رفتــار را اتخــاذ یــا بــه چیزهایــی خــاص بــاور دارنــد، کافــی اســت تــا کنش هــای 

پیروانشــان را مشــروع ســازد.« )همــان: 215-214(.

2-2- 1.» قیــاس : قیــاس ]یــا مقایســه یــا [ بیــان شــباهت ها ]یکــی از [ روش هــای متــداول ارزیابــی 
ــا مشــروعیت زدایی دارد ]در ایــن  اخاقــی اســت ]کــه [ همــواره در گفتمــان کارکــرد مشروعیت ســازی ی
روش کاری از جهــت ایــن  کــه[ ماننــد فعالیــت دیگــری اســت کــه بــا ارزش هــای مثبتــی همــراه و پیوســته 
اســت یــا ماننــد کاری نیســت کــه بــا ارزش های منفــی آمیخته اســت ]مقایســه می شــود.[ )همــان: 220(.

2-3- 1.» عقلانیــت ابــزاری:  ]کنش هــا [ و عمل هــا را بــا ارجــاع بــه اهــداف، کاربردهــا و تأثیراتشــان 
مشــروع می ســازد « )همــان: 221(. یعنــی هــدف، کاربــرد و تأثیــر هــر کنــش معیــاری بــرای مشــروعیت 

آن اســت.
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در بخــش چهارچــوب نظــری مؤلفه هــای نظریــۀ ون لیــوون و تعــدادی از زیرمجموعه هــای مرتبــط بــا آن 
مؤلفه هــا توضیــح داده شــد. در حالــی کــه ایــن زیرمجموعه هــا طبــق شــواهد مســتخرج از مناظــرۀ امــام
g بــه عنــوان یــک متــن دینــی گزینــش گردیــد کــه خــود  دارای ویژگی هــای خاصــی در مقایســه با ســایر 

ــت.  متون اس

g3. مشروعیت سازی در مناظرۀ امام رضا

 درعبــارات پیشــین پنــج زیرمجموعــه مرتبــط بــا مؤلفه هــای نظریــۀ ون  لیــوون کــه دربردارنــدۀ شــواهدی 
ــخصیت  ــقف  ها( ]و ش ــق )رهبراس ــی »جاثلی ــیحی یعن ــتۀ مس ــخصیت برجس ــا ش ــامg ب ــرۀ ام در مناظ
برجســتۀ یهــودی یعنــی[ رأس الجالــوت )عالمــی یهــودی( « ) ابــن بابویــه، 1378، ج1 : 139( هســتند، 
ــر  ــخصیت ب ــا آن دو ش ــام g ب ــرۀ ام ــازی در مناظ ــر مشروعیت س ــواهد دال ب ــه ش ــد. در ادام ــن ش تبیی

مبنــای پنــج زیــر مجموعــه یــاد شــده  مــورد واکاوی قــرار می گیــرد. 

3-1. اقتدار شخصی

چنان کــه پیشــترگفته شــد جایــگاه یــا نقــش افــراد در نهــاد خاصــی موجــب برخــورداری آن هــا از اقتــدار 
شــخصی می گــردد کــه در ایــن  صــورت گفتــۀ صاحبــان چنیــن اقتــداری دربردارنــده نوعــی التــزام اســت 

کــه منجــر بــه مشروعیت ســازی می شــود. 

در مناظــره امــامg شــخصیت والای او از اقتــدار شــخصی برخــوردار اســت کــه ایــن امــر بــه بهره منــدی 
او از جایــگاه برجســته علمــی در میــان مســلمانان و احاطــه اش بــه موضوعــات مرتبــط بــا ادیــان 
برمی گــردد؛ زیــرا همان طــور کــه گفتــه شــده »گســترۀ علــم و دانــش امــامg افــزون بــر قــرآن و ســنت 
حوزه هــای دیگــری از جملــه کتــب مقــدس همچــون تــورات، انجیــل، زبــور و زبــان اقــوام و ملــل گوناگــون 
را دربرمی گرفت«)خزعلــی وانصاری نیــا، 1396 : 82(. روش مناظــرۀ امــامg کــه خــود قبــل از شــروع 
مناظــره آن را تشــریح کــرده، مؤیــد گســترۀ علــم اوســت. عبــارت ذیــل در گفت وگــوی امــامg بــا حســن 

بــن محمــد نوفلــی گــواه ایــن امــر اســت.

»فقال لي: یا نوفلي أ تحب أن تعلم متی یندم المأمون؟

قلت: نعم

ــی  ــم و عل ــل بإنجلیه ــل النجی ــی أه ــم و عل ــه بتوراته ــل التوری ــی أه ــي عل ــمع احتجاج ــال: إذا س ق
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الصائبیــن بعبرانیتهــم و علــی أهــل الهرابــذه بفارســیتهم و علــی أصحــاب المقــالات بلغاتهــم، فــاذا قطعت 
کل صنــف و دحضــت حجتــه و تــرک مقالتــه و رجــع إلــی قولــي علــم المأمــون الموضــع الــذي هــو ســبیله 

لیــس بمســتحق لــه فعنــد ذلــک تکــون الندامــة «)ابــن بابویــه، 1378، ج 1: 140- 141(.

»پس به من گفت: ای نوفلی آیا می خواهی که بدانی مأمون چه وقتی پشیمان می شود؟

گفتم: بله

گفــت: اگــر دلیــل آوردن مــرا در مقابــل اهــل تــورات بــا توراتشــان و در مقابــل اهــل انجیــل بــا انجیل شــان 
و در مقابــل صابئی هــا بــا زبــان عبری شــان و در مقابــل اهــل هیربــدان بــا زبــان فارسی شــان و در مقابــل 
صاحبــان ســخن بــا زبان های شــان بشــنود؛ پــس اگــر بــر هــر گروهــی فائــق آیــم و دلیلــش را باطــل نمایــم 
و از ســخنش دســت بــردارد و بــه قــول مــن رجــوع کنــد، مأمــون درمی یابــد جایگاهــی کــه او ]درصــدد [ آن 

اســت شایســته آن نیســت آن هنــگام پشــیمانی پیــش می آیــد.«

امــامg در ایــن گفت وگــو بــا »حســن بــن محمــد نوفلــی« از ارائه دلیــل در برابــر پیــروان ادیــان و مذاهب 
مختلــف بــا تکیــه بــر کتــاب دینــی و زبــان آن هــا ســخن بــه میــان آورده و بــه ابطــال دلیــل آن ها و پشــیمانی 
مأمــون اشــاره کــرده اســت؛ بنابرایــن روشــن می شــود کــه امــامg بــه دیــن و زبــان مکاتــب گوناگــون عالم 

بــوده کــه ایــن امــر بیانگرگســتردگی دامنــه اطاعــات او و نشــانگر برجســتگی جایگاه علمی اوســت.

ــتور  ــه دس ــه ب ــت ک ــرادی اس ــودن اف ــاخص ب ــد ش ــر می رس ــروری به نظ ــر آن ض ــه ذک ــری ک ــه دیگ نکت
مأمــون بــرای حضــور در جلســۀ مناظــره بــا امــامg از آن هــا دعــوت شــده بــود. چنان کــه در عبــارات ذیــل 

ــم. ــه می کنی ماحظ

»لمــا قــدم علــي بــن موســی الرضــاg علــی المأمــون أمــر الفضــل بــن ســهل أن یجمــع لــه أصحــاب 
المقــالات مثــل الجاثلیــق و رأس الجالــوت و رؤســاء الصابئیــن و أصحــاب زردهشــت و نســطاس الرومــي و 
المتکلمیــن لیســمع کامــه و کامهــم فجمعهــم الفضــل بن ســهل ثــم أعلــم المأمــون باجتماعهــم فرّحب 

بهــم المأمــون ثــم قــال لهــم: إنــي جمعتکــم و أحببــت أن تناظــروا ابــن عمي«)همــان: 139- 140(.

»وقتی کــه علــی بــن موســی الرضــاg بــر مأمــون وارد شــد بــه فضل بن ســهل دســتور داد کــه صاحبــان 
ســخن مثــل جاثلیــق و رأس الجالــوت و رهبــران صابئی هــا و پیــروان زرتشــت و نســطاس رومــی و متکلمــان 
را بــرای او به گردهمایــی دعــوت  کنــد تــا ســخن او و ســخن آنــان را بشــنود. پــس فضــل بــن ســهل آن هــا 
ــه آن هــا  را به گردهمایــی دعوت کــرد. ســپس مأمــون را از  گردهمایــی آن هــا مطلــع نمــود آن گاه مأمــون ب
ــا  ــه ب ــتم ک ــردم و خواس ــی دعوت ک ــما را به گردهمای ــن ش ــت: م ــا گف ــه آن ه ــپس ب ــت س ــامد گف خوش
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پســرعمویم مناظــره کنیــد.«

ــان و  ــارز ادی ــه میــان آمــده کــه همــۀ آن هــا جــزو شــخصیت های ب در ایــن عبــارات از کســانی ســخن ب
مذاهــب مختلــف بوده انــد درحالی کــه امــامg در جمــع آن هــا و بــا تعــدادی از آن هــا بــا همــان شــیوه ای 
کــه خــود بــدان اشــاره نمــود، بــه مناظــره پرداخــت و بــر آن هــا فائق آمــد و بــارز بــودن شــخصیت علمی ا    ش  
بــرای آن هــا نیــز ثابــت شــد بــه گونه ا   ی کــه برخــی آز آنــان حیــرت زده بــه آن اقــرار کردنــد. قــول جاثلیــق 

مســیحی خطــاب بــه امــامg در پایــان مناظــره بیانگــر ایــن موضــوع اســت هنگامــی کــه بــه او گفــت:

»لیسألک غیري، وحق المسیح ما ظننت أنّ في علماء المسلمین مثلک«)همان: 147(

»کســی غیــر از مــن از تــو ســؤال بپرســد، بــه حــق مســیح قســم گمــان نمی کــردم کــه کســی ماننــد تــو در 
میــان علمای مســلمان باشــد.« 

بــا ایــن توضیحــات امــامg به عنــوان عالــم و دانشــمندی مســلمان بــا تکیــه بــر جایــگاه علمــی خــود 
اقــدام بــه مناظــره کــرد کــه ایــن موضــوع طبــق نظریــه ون لیــوون بــر اقتــدار شــخصی دلالــت می کنــد. بــا 
وجــود بهره منــدی امــامg از چنیــن اقتــداری کــه او را از ارائــه دلیــل و برهــان ورزی در برابــر طرف هــای 
ــا  مناظــره بی نیــاز می کنــد؛ امــا او چنان کــه خــود تصریــح کــرده »إذا ســمع احتجاجــي«، گفتــه اش را ب
دلیــل و برهــان همــراه ســاخته و بــر اعتبــار آن افــزوده  اســت. بنــا بــر آن چــه گفتــه شــد، ایــن زیــر مجموعــه 
مرتبــط بــا مؤلفــه  اقتدارســازی در مناظــره امــامg تجلــی یافتــه و ســبب مشروعیت ســازی در گفتمــان او 
شــده  اســت؛ ضمــن این کــه ارائــه دلیــل در آن مشــروعیتش را دوچنــدان کــرده تــا جایــی کــه موجــب رد 
ادلــه رقیــب در مناظــره و مشــروعیت زدایی از گفتمــان او شــده  اســت. ایــن امــر نمایانگــر توانمنــدی علمی 
امــامg در برطــرف کــردن شــبهات پیــروان دیگــر ادیــان و مکاتــب نســبت بــه حقانیــت دیــن اســام بــر 

پایــه اســتدلال علمــی اســت.

3-2. اقتدار کارشناس

بــا توجــه بــه مطالــب پیش گفتــه دربــارۀ اقتــدار کارشــناس مشــروعیت گفتمــان در ایــن حالــت از طریــق 
تخصــص حاصــل می شــود؛ یعنــی قــول فــرد متخصــص آگاه و نخبــه سرشــناس در زمینۀ موضــوع خاصی 

به مثابــۀ یــک ســند ســبب مشروعیت ســازی گفتمــان می گــردد.

در مناظــره امــامg شــواهدی از اقتــدار کارشــناس دیــده می شــود کــه در ادامــه قابــل بررســی اســت. 
ــیحی  ــته مس ــخصیت برجس ــق ش ــا جاثلی ــره ب ــی« در مناظ ــای دیلم ــول »یوحن ــه ق ــامg ب ــتناد ام اس
ــه اســت، هنگامــی کــه جاثلیــق از او  ــدار کارشــناس در آن نمــود یافت ــه شــواهدی اســت کــه اقت از جمل
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درخواســت کــرد دو شــاهد از غیرپیــروان دینــش بــرای نبــوت حضــرت محمــدn مشــخص نمایــد. امــام
ــر ایــن  ــه منظــور اجابــت درخواســت او قولــی از »یوحنــای دیلمــی« را نقــل کــرد. عبــارات ذیــل ب g ب

ــد. ــت می کن ــوع دلال موض

»قال الجاثلیق: ألیس إنّما نقطع الحکام بشاهدی عدل؟

قال: g: بلی.

قال: فأقم شاهدین من غیر أهل ملتک علی نبوه محمدn ممن لاتنکره النصرانیه.

قــال g: الن جئــت بالنصفــه یــا نصرانــي ألا تقبــل منــي العــدل المقــدّم عند المســیح عیســی بن مریم 
g؟

قال الجاثلیق: و من هذا العدل؟ سمّه لي: 

قال: ما تقول في یوحنا الدیلمي؟

قال: بخ بخ ذکرت أحب الناس إلی المسیح 

قــال: هــل نطــق النجیــل: أنّ یوحنــا. قــال: إنمّــا المســیح أخبرنــي بدیــن محمــد العربــي و بشــرّني بــه 
أنّــه یکــون مــن بعده«)همــان: 142-141(.

»جاثلیق گفت: آیا این طور نیست که احکام را با دو شاهد عادل قطعی می کنیم؟

]امام[ g گفت: بله این طور است.

ــرای نبــوت محمــدn مشــخص کــن، از  ــر از پیــروان دینــت را ب ]جاثلیــق[ گفــت: پــس دو شــاهد غی
ــد. ــکار نمی کن ــیحیت او را ان ــه مس ــانی ک کس

]امــام[ g گفــت: الان انصــاف را رعایــت کــردی ای مســیحی، آیــا از مــن عــادل ترجیــح داده شــده بــه 
ــری؟ ــی بن مریم g را می پذی ــیح عیس ــر مس نظ

جاثلیق گفت: و این عادل کیست؟ اسم او را برای من ذکر کن.

]امام [)ع ( [ گفت: درباره یوحنای دیلمی چه می گویی؟

]جاثلیق[ گفت: به به! محبوب ترین مردم نزد مسیح را نام بردی.
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]امــامg[ گفــت: آیــا انجیــل گفــت: کــه یوحنــا گفــت: همانــا مســیح مــرا از دیــن محمــد عربــی مطلــع 
کــرد و مــرا بــه آن بشــارت داد کــه او بعــد از وی می باشــد.«

ــات نبــوت  ــرای اثب ــه تقاضــای جاثلیــق ب ــا ب ــره بن ــن مناظ ــود امــامg در ای ــه می ش ــه ماحظ چنان ک
حضــرت محمــدn بــه نقــل قــول یوحنــای دیلمــی به عنــوان شــاهد عــادل غیرمســلمان، مــورد قبــول در 
دیــن مســیحیت و مقــرب حضــرت عیســیg پرداختــه اســت. ایــن در حالــی اســت کــه یوحنــای دیلمی 
طبــق گفتــۀ امــامg در عبــارت دیگــری یکــی از علمــای بــزرگ مســیحی اســت.با ایــن توضیحــات او 
فــردی آگاه و دارای تخصــص اســت کــه امــام g بــا بــه کارگیــری قــول او در اثبــات نبــوت حضــرت محمــد

n از طریــق اقتــدار کارشــناس اقــدام بــه مشروعیت ســازی در گفتمــان خــود نمــوده اســت. 

ــتقیم و  ــور مس ــه او به ط ــت ک ــن اس ــد ای ــر می رس ــروری به نظ ــا ض ــول یوحن ــر آن در ق ــه ذک ــه ای ک نکت
بی واســطه خبــر آمــدن حضــرت محمــد n را از حضــرت عیســی g شــنیده اســت؛ بنابرایــن یوحنــا بــا 
تکیــه بــر قــول کســی از نبــوت حضــرت محمــدn ســخن گفتــه کــه او خــود یکــی از پیامبــران خداســت 
و بــه او وحــی می شــود؛ در نتیجــه جاثلیــق به عنــوان یکــی از پیــروان او نمی توانــد قولــش را انــکار یــا در 
آن شــک کنــد. بــا ایــن توضیحــات امــام g اهمیــت نبــوت پیامبــر اســام را بــا نقــل قــول یوحنــا کــه از 

پشــتوانه محکمــی برخــوردار اســت، عیــان ســاخته اســت. 

امــامg بــرای اثبــات نســبت نــاروا دادن بــه حضــرت عیســیg نیــز از اقتــدار کارشــناس در کام خــود 
بهــره جســته اســت؛ هنگامــی کــه قــول برخــی از علمــای مســیحی را بــرای جاثلیــق نقــل کــرده اســت، 

ــم.  ــر می بینی ــارات زی ــه در عب چنان ک

»ثــم قــالg للجاثلیــق: بحــق الابــن و أمــه هــل تعلــم أن متــی قــال: إنّ المســیح هــو ابــن داوود بــن 
إبراهیــم بــن إســحاق بــن یعقــوب بــن یهــود ابــن خضــرون. فقــال مرقابــوس فــي نســبه عیســی بن مریــم
g: إنّــه کلمــة اللــه أحلهــا فــي جســد الدمــي فصــارت إنســانا و قــال ألوفــا: إن عیســی بن مریمg و أمــه 
کانــا إنســانین مــن لحــم و دم فدخــل فیهمــا روح القــدس. فمــا تقــول فــي شــهاده ألوقــا و مرقابــوس و متی 

علــی عیســی و مانســبوه إلیه؟«)همــان: 147-146(. 

»ســپس ]امــام[ g بــه جاثلیــق گفــت: بــه حــق پســر و مــادرش آیــا می دانــی کــه متــی گفت که مســیح 
پســر داوود بــن ابراهیــم  بــن اســحاق بــن یعقــوب بــن یهــود ابــن خضــرون اســت. پــس مرقابــوس دربــارۀ 
ــد اســت کــه آن را در جســم آدمــی جــای داد  ــا او کلمــه خداون نســبت عیســی بن مریمg گفــت: همان
پــس انســان شــد و الوقــا گفــت: همانــا عیســی بن مریمg و مــادرش دو انســان از گوشــت و خــون بودنــد 
پــس روح القــدس در آن دو وارد شــد. پــس دربــارۀ شــهادت دادن الوقــا و مرقابــوس و متــی بــر علیــه عیســی 

و آن چــه را کــه بــه او نســبت دادنــد چــه می گویــی؟«
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 gدر ایــن مناظــره بــا جاثلیــق بــه نقــل قــول متــی، مرقابــوس و الوقــا دربــارۀ حضــرت عیســی gامــام
پرداختــه و نظــر او را دربــاره شــهادت ایــن ســه نفــر بــر علیــه حضــرت عیســیg و دادن نســبت نــاروا بــه او 
جویــا شــده اســت. نکتــه قابــل ذکــر درخصــوص قــول افــراد نامبــرده ایــن اســت کــه قــول آن هــا بــا آن چــه 
دربــاره حضــرت  عیســیg در قــرآن کریــم ذکــر شــده همخوانــی و تطابــق نــدارد؛ زیــرا »متــی« حضــرت 
مَــا الْمَسِــیحُ عِیسَــی ابْــنُ  عیســیg را پســر داود دانســته در حالــی کــه او طبــق آیــۀ 171 ســورۀ نســاء ﴿إِنَّ

ــهِ﴾ پســر حضــرت مریمh اســت. مَرْیَــمَ رَسُــولُ اللَّ

مرقابــوس نیــز او را کلمــه خداونــد فــرض کــرده کــه بــه وســیله او در جســم انســان وارد شــده اســت در 
لْقَاهَــا إِلَی 

َ
ــهِ وَکَلِمَتُــهُ أ مَا الْمَسِــیحُ عِیسَــی ابْــنُ مَرْیَــمَ رَسُــولُ اللَّ حالــی کــه او طبــق آیــۀ 171 ســورۀ نســاء ﴿إِنَّ

مَرْیَــمَ﴾ کلمــه خدونــد اســت کــه بــه وســیلۀ او بــه حضــرت مریــمh القــا شــده اســت. 

همچنیــن الوقــا او و مــادرش را انســانی از گوشــت و خــون خوانــده کــه روح القــدس در وجــود آن هــا وارد 
شــده اســت، در حالــی کــه طبــق آیــۀ 110 ســورۀ مائــده ﴿إِذْ قــالَ اللــهُ یــا عیسَــی ابْنَ مَرْیَمَ اذْکُــرْ نِعْمَتــي 
دْتُــكَ بِــرُوحِ الْقُــدُسِ ﴾ خــدای متعــال بــا روح القــدس به او نیرو بخشــیده اســت.  یَّ

َ
عَلَیْــكَ وَ عَلــی والِدَتِــكَ إِذْ أ

بــا ایــن توضیحــات آن چــه را کــه ســه شــخصیت یادشــده در قــول خــود بــه حضــرت عیســیg نســبت 
داده انــد، نادرســت اســت. گفتنــی اســت کــه آن هــا طبــق قــول جاثلیــق جــزو علمــای دیــن مســیحیت 

هســتند و شــهادت آن هــا از نظــر جاثلیــق جایــز و حــق اســت. عبــارات ذیــل بیانگــر ایــن مســئله اســت:

»فقال له الرضاg: فکیف شهاده هولاء عندک؟

قال: جائزه، هولاء علماء النجیل و کلما شهدوا به فهو حق«)همان : 146(.

»پس ]امام[ رضاg به او گفت: پس شهادت دادن این ها به نظر تو چگونه است؟«

»گفت: جائز است. این ها علمای انجیل اند و هرچه به آن شهادت دهند حق است.«

همان طــور کــه در ایــن عبــارات ماحظــه می شــود جاثلیــق عالــم بــودن ســه شــخصیت یــاد شــده را در 
دیــن مســیحیت تأییــد کــرده و شــهادت دادن آن هــا را حــق دانســته اســت؛ بنابرایــن آن هــا افــرادی آگاه 
نســبت بــه دیــن مســیحیت هســتند کــه طبــق نظریــه ون لیــوون کارشــناس به شــمار می آینــد و قــول آن ها 
به مثابــۀ ســند اســت کــه امــامg بــا اســتناد بــه آن از طریــق اقتــدار کارشــناس نســبت ناروایــی را کــه بــه 

حضــرت عیســیg داده شــده، اثبــات کــرده اســت. 

بــا توجــه بــه آن چــه دربــاره اقتــدار کارشــناس در مناظــره امــام g بیــان شــد، ایــن نتیجــه به دســت می آید 
کــه او بــا بــه کاربــردن آن جهــت اثبــات نبــوت حضــرت محمــدn و اتهــام بــه حضــرت عیســیg گفتمــان 
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خــود را بــه قــول چهــار عالــم از علمــای دیــن مســیحیت مســتند نمــوده اســت در حالــی کــه آن ها مــورد تایید 
جاثلیــق مســیحی هســتند کــه ایــن امــر راه را بــرای هر گونه انــکاری از ســوی او می بندد و ســبب مشــروعیت 
گفتمــان امــامg می گــردد. نکتــه قابــل ذکــر در ایــن بــاره آن اســت کــه امــام g بــرای مشروعیت ســازی 
در گفتمــان خــود هوشــمندانه بــه قــول کســانی اســتناد کــرده کــه مخاطــب هیــچ تردیــدی در آن نداشــته و 
به عنــوان منبعــی موثــق بــه آن اعتمــاد کــرده اســت. بدیــن ترتیــب امــام g بــا به کارگیــری ادلــه نقلــی قابــل 
قبــول از نظــر مخاطــب مانــع مغالطــه او شــده و ضمن مجاب کــردن او حقیقــت انــکار ناپذیر نبــوت دو پیامبر 

اوالعــزم یعنــی حضــرت محمــدn و حضــرت عیســیg را بــرای وی آشــکار نموده  اســت. 

3-3. اقتدار رل مدل

بــر اســاس آن چــه دربــارۀ رل مــدل یــا نقــش و الگــو بیــان شــد منظــور از رل مدل رهبــر صاحــب عقیده ای 
اســت کــه دیگــران از او پیــروی می کننــد در حالی کــه رفتــار و عقیــده او ســبب مشروعیت ســازی می شــود.

ــیg از  ــرت عیس ــت. حض ــامg اس ــره ام ــی در مناظ ــناس دارای مصادیق ــون کارش ــدل همچ رل م
مصادیــق رل مــدل اســت کــه امــامg بــا تکیــه بــر قــول او در مناظــره بــا جاثلیــق از نبــوت حضــرت محمد

n ســخن بــه میــان آورده اســت. عبــارت ذیــل مؤیــد ایــن موضــوع اســت.

:gیا نصراني هل تعرف في النجیل قول عیسی :g قال الرضا«

إنّــي ذاهــب إلــی ربکــم و ربــي و البارقلیطــا جــاء، هــو الــذي یشــهد لــي بالحــق کمــا شــهدت له«)همــان: 
.)145

»]امام[ رضا g گفت: ای مسیحی آیا از قول عیسیg در انجیل آگاهی داری: 

همانــا مــن بــه  ســوی خــدای شــما و خدایــم مــی روم در حالی کــه بارقلیطــا آمــد. او کســی اســت کــه برای 
مــن بــه حــق شــهادت می دهــد همان طــور کــه مــن بــرای او شــهادت دادم.«

امــامg در ایــن عبــارت، جاثلیــق را مــورد خطــاب قــرار داده و بــا او دربــارۀ اطاعــش از قــول حضــرت 
عیســیg و عــروج او بــه  ســوی خداونــد و آمــدن بارقلیطــا و شــهادت بــرای او ســخن گفتــه اســت. شــایان 
ــیرازی،  ــت«)مکارم ش ــدn اس ــرت محم ــارت [ حض ــن عب ــا ] در ای ــور از »بارقلیط ــه منظ ــت ک ــر اس ذک

)50 :1388

ــران  ــی از پیامب ــه یک ــیg ک ــرت عیس ــول حض ــامg از ق ــارت ام ــن عب ــور در ای ــب مذک ــق مطال طب
اولوالعــزم و رهبــری صاحــب عقیــده و پیــرو اســت، بهــره جســته و نبــوت پیامبــر اســامn را بــر اســاس 
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آن بــرای جاثلیــق ثابــت کــرده اســت؛ ایــن در حالــی اســت کــه امــامg پیــش از ایــن بــا اســتناد بــه قــول 
»یوحنــای دیلمــی« عالــم بــزرگ مســیحی ایــن موضــوع را بــرای او اثبــات کــرده اســت. بــا ایــن توضیحــات 
امــامg کام خــود دربــارۀ نبــوت حضــرت محمــدn را بــه قــول دو شــخصیت برجســته مســیحی کــه 
هــر دو مــورد تأییــد جاثلیــق مســیحی اند مســتند کــرده و بــه ایــن ترتیــب گفتمــان خــود را هــم بــا اقتــدار 

کارشــناس و هــم بــا اقتــدار رل مــدل مشــروع ســاخته اســت.

ــی ــرت موس ــهادت دادن حض ــدn از ش ــرت محم ــوت حض ــات نب ــرای اثب ــامg ب ــن ام ــر ای ــاوه ب ع
g، حضــرت عیســیg و حضــرت داودg بــه نبــوت او ســخن بــه میــان آورده اســت آن هنــگام کــه بــا 

رأس الجالــوت، مناظــره نمــوده اســت. عبــارات ذیــل گــواه ایــن مســئله اســت.

»فقال رأس الجالوت: من أین تثبت نبوه محمدn؟

قــال الرضــاg: شــهد بنبوتــه موســی بــن عمــران و عیســی بــن مریــم و داوود خلیفــه اللــه عزوجــل فــي 
الرض« )همــان: 147(.

»پس رأس الجالوت گفت: از کجا نبوت محمدn را اثبات می کنی؟

»]امــام[ رضــاg گفــت: موســی بــن عمــران و عیســی بن مریــم و داود خلیفــۀ خــدای عزوجــل در زمیــن 
بــه نبــوت او شــهادت دادند.«.

چنان کــه در ایــن عبــارت ماحظــه می شــود امــامg نبــوت حضــرت محمــدn را بــر مبنــای شــهادت 
دادن ســه پیامبــر خدا)حضرت موســیg، حضرت عیســیg و حضــرت داودg( بــرای رأس الجالوت 
اثبــات کــرده اســت؛ از همیــن رو، او به منظــور مشروع ســاختن گفتمانــش اقتــدار رل مــدل را بــا تکیــه بــر 

عملکــرد پیامبــران مذکــور کــه هــر یــک رهبــری بــرای قــوم و پیــروان خــود بوده انــد، بــه کار بــرده اســت.

ــول  ــوت از ق ــا رأس الجال ــره ب ــدn در مناظ ــرت محم ــوت حض ــات نب ــرای اثب ــامg ب ــن، ام ــر از ای غی
ــد. ــت می کن ــر دلال ــن ام ــر ای ــل ب ــارات ذی ــت. عب ــته اس ــره جس ــوق g به ــرت حیق حض

»قال الرضاg: هل تعرف حیقوق النبيg؟

قال نعم: إنّي به لعارف.

قــال: فانّــه قــال: و کتابکــم ینطــق بــه جــاء اللــه تعالــی بالبیــان مــن جبــل فــاران و امتــأت الســموات من 
تســبیح أحمــد و أمتــه یأتینا بکتــاب جدید یعنــي بالکتــاب الفرقان«)همــان: 149-148(.

»امام رضاg گفت: آیا حیقوق نبیg را می شناسی؟
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گفت بله : من او را می شناسم.

گفــت: پــس او گفــت. و کتــاب شــما می گویــد کــه خداونــد متعــال قــرآن را از کــوه فــاران آورد و آســمان ها 
از تمجیــد احمــد و امتــش پــر شــد در حالی کــه او کتــاب جدیــدی یعنــی کتــاب قــرآن را بــرای ما مــی آورد.«

 g در ایــن عبــارت رأس الجالــوت را مــورد خطــاب قــرار داده و بــا او از قــول حضــرت حیقــوق gامــام
دربــاره نــزول قــرآن کریــم به وســیله خداونــد متعــال و تمجیــد حضــرت محمــدn و امتــش و آوردن کتابــی 

جدیــد یعنــی قــرآن توســط او ســخن بــه میــان آورده اســت. 

قابــل ذکــر اســت کــه منظــور از کــوه فــاران در عبــارت یــاد شــده کوهــی از کوه هــای مکه)همــان : 148( 
و مقصــود از »البیــان« و »الفرقــان« قــرآن کریــم اســت.

مطالــب مذکــور در ایــن شــاهد مثــال نیــز حاکــی از آن اســت کــه امــامg بــرای تأییــد و اثبــات پیامبــری 
حضــرت محمــدn قــول حضــرت حیقــوق g را به عنــوان یــک رهبــر و الگــو نقــل کــرده و بــه ایــن ترتیب 
ــن امــامg نبــوت حضــرت  ــر ای ــا اقتــدار رل مــدل مشــروع ســاخته اســت. افــزون ب گفتمــان خــود را ب
محمــدn را بــا اســتناد بــه قــول حضــرت موســیg بــرای رأس الجالــوت اثبــات کــرده اســت. عبــارات 

ذیــل بیانگــر ایــن موضــوع اســت.

»هــل تعلــم یــا یهــودي أنّ موســی أوصــی بنــي إســرائیل، فقــال لهــم: إنّــه ســیأتیکم نبــي مــن إخوانکــم، 
فصدّقــوا، و منــه فاســمعوا فهــل تعلــم أنّ لبنــي  إســرائیل إخــوه غیــر ولــد إســماعیل؟

فقال رأس الجالوت: هذا قول موسی لاندفعه.

فقال له الرضاg: هل جاءکم من إخوه بني  إسرائیل نبي غیر محمدn؟

قال: لا«)همان: 148-147(

ــا  ــه آن هــا گفــت: همان ــه بنی اســرائیل ســفارش کــرد، پــس ب ــی کــه موســی ب ــا می دان »ای یهــودی آی
پیامبــری از برادرانتــان بــه ســوی شــما خواهــد آمــد پــس او را تأییــد کنیــد و بــه ] کام [ او گــوش فــرا دهید؛ 

پــس آیــا می دانــی کــه بنی اســرائیل برادرانــی غیــر از نســل اســماعیل دارنــد.

پس رأس الجالوت گفت: این قول موسی است که آن  را رد نمی کنیم.

ــرادران بنی اســرائیل به ســوی  ــا پیامبــری غیــر از محمــدn از ب ــه او گفــت: آی پــس ]امــام[ رضــا g ب
شــما آمــد؟ گفــت: نــه.«
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همان طــور کــه در ایــن مناظــره می بینیــم امــامg قــول حضــرت موســیg دربــارۀ آمــدن پیامبــری از 
بــرادران بنی اســرائیل یعنــی حضــرت محمــدn را بــر زبــان آورده و نبــوت حضــرت محمدn را بــر مبنای 
قــول او تصدیــق کــرده اســت. ایــن در حالــی اســت کــه او خــود نیــز پیامبــری از پیامبــران خداونــد و رهبری 
بــرای قومــش بنی اســرائیل اســت. بــا ایــن توضیحــات در ایــن شــاهد مثــال نیــز اقتــدار رل مــدل ســبب 

مشروعیت ســازی گفتمــان امــامg شــده اســت.

 g بــر اســاس شــواهد بررســی شــده دربــاره اقتــدار رل مــدل ایــن نتیجــه حاصــل می شــود کــه امــام
ایــن زیــر مجموعــه مرتبــط بــا مؤلفــه  اقتدارســازی را بــرای اثبــات نبــوت حضــرت محمــد n بــا تکیــه بــر 
قــول و عملکــرد چهــار نفــر از پیامبــران خدا)حضــرت عیســیg حضــرت موســیg، حضــرت داوود
ــه منظــور مشــروع ســاختن گفتمانــش از  ــه کار برده اســت. بنابرایــن او ب g و حضــرت حیقــوق g( ب
طریــق اقتــدار رل مــدل همچــون اقتــدار کارشــناس بــا اســتناد بــه قــول آن هــا از ادله نقلــی اســتفاده کرده 
اســت بــا ایــن تفــاوت کــه پیامبــران خداونــد بــه عنــوان رل مــدل در مقایســه بــا علمــای دیــن مســیحیت بــه 
عنــوان کارشــناس از جایــگاه بالاتــری برخوردارنــد؛ بــه دلیــل این کــه آن هــا از ســوی خداونــد بــرای ارشــاد 
و هدایــت بشــر مبعــوث شــده اند  در حالــی کــه دارای رســالت و عقیــده ای  هســتند کــه دیگــران ازآن هــا 
اطاعــت و پیــروی می کننــد و از طریــق وحــی بــا خــدای متعــال ارتبــاط دارنــد. امــام g بــر مبنــای قــول و 
فعــل چنیــن افــرادی کــه بــا منبــع غیــر قابــل تردیــد وحــی مرتبــط هســتند ، در همــه شــواهد دال براقتدار 
رل مــدل دربــاره نبــوت حضــرت محمــد n بــا جاثلیــق و رأس الجالــوت بــه مناظــره پرداختــه کــه ایــن امر 

بیانگــر تاکیــد امــام g بــر نبــوت پیامبــر اســام در مقابــل دو شــخصیت مســیحی و یهــودی اســت. 

3-4 . قیاس

طبــق آن چــه در بخــش چهارچــوب  نظــری تحقیق گفته شــد، قیــاس یکــی از زیرمجموعه هــای مرتبط با 
مؤلفــه »ارزیابــی اخاقــی« اســت کــه بــر اســاس آن کاری بــا ارزش مثبــت یــا منفــی بــا کار دیگری مقایســه 
می شــود، در حالــی کــه ایــن زیرمجموعــه مرتبــط بــا مؤلفــه مذکــور همــواره ســبب مشروعیت ســازی یــا 

ــردد.  ــروعیت زدایی می گ مش

قیــاس در مناظــره امــامg دارای شــواهدی اســت کــه بــه تبییــن آن هــا پرداختــه می شــود. قــول امــام
g در پاســخ بــه ســؤال جاثلیــق راجــع بــه نبــوت حضــرت عیســیg و کتابــش جــزو شــواهد قیــاس 

ــم: ــر می بینی ــارات زی ــه در عب ــت چنان ک اس

»فقال الجاثلیق: ما تقول في نبوه عیسی و کتابه؟ هل تنکر منهما شیئا؟
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قــال الرضــاg: أنــا مقــرّ بنبــوه عیســی و کتابــه و مــا بشّــر بــه أمتــه و کافــر بنبــوه کل عیســی لــم یقــرّ 
بنبــوه محمــدn و بکتابــه و لــم یبشّــر بــه أمته«)همــان: 141(.

ــکار  ــزی از آن دو را ان ــا چی ــی؟ آی ــه می گوی ــش چ ــی و کتاب ــوت عیس ــارۀ نب ــت: درب ــق گف ــس جاثلی »پ
می کنــی؟

]امــام[ رضــاg گفــت: مــن بــه نبــوت عیســی و کتابــش و آن چــه را کــه او بــه امتــش بشــارت داد اقــرار 
می کنــم و نبــوت هــر عیســایی کــه بــه نبــوت محمــدn و کتابــش اقــرار نکــرد و آن را بــه امتــش بشــارت 

ــم.« ــکار می نمای ــداد ان ن

 gپرداختــه و امــام gبــه پرســش از امــام gجاثلیــق در ایــن عبــارت دربــارۀ نبــوت حضــرت عیســی
بــا اظهارنظــر در ایــن خصــوص گفتمــان دو عیســی را بــا هــم مقایســه کــرده اســت. عیســایی کــه آمــدن 
حضــرت محمــدn را بــه امتــش بشــارت داده و عیســایی کــه بــه نبــوت حضــرت محمــدn اقرار نکــرده و 
آمــدن او را بــه امتــش بشــارت نــداده اســت. ایــن در حالــی اســت کــه بــا بــه کارگیــری واژه »مقــر« و اعتــراف 
ــوت  ــکار نب ــر« و ان ــرد واژه »کاف ــا کارب ــاخته و ب ــروع س ــان او را مش ــیg گفتم ــرت عیس ــوت حض ــه نب ب

عیســایی غیــر از حضــرت عیســیg از گفتمــان او مشــروعیت زدایی نمــوده اســت.

آن چــه در شــاهد مثــال مذکــور جلــب توجــه می کنــد، بشــارت بــه آمــدن حضــرت محمــد n و نبــوت 
او بــه عنــوان معیــار امــامg بــرای مقایســه دو عیســی اســت. ایــن امــر حاکــی از اهمیــت نبــوت پیامیــر 
اســام n از دیــد اوســت کــه آن را معیــار تاییــد حضــرت عیســی g و عــدم تاییــد عیســایی غیــر از او 

قــرار داده اســت. 

عــاوه بــر ایــن امــامg قیــاس را در قــول دیگــری دربــارۀ حضــرت عیســیg بــه کار بــرده اســت آن جــا 
کــه خطــاب بــه جاثلیــق این طــور فرمــوده اســت:

»ثــم قــال لــه: یــا نصرانــي واللــه إنّــا لنؤمــن بعیســی الــذي آمــن بمحمــدn و مــا ننقــم علــی عیســاکم 
شــیئا إلا ضعفــه و قلــه صیامــه و صاتــه« )همــان: 143(.

»ســپس بــه او گفــت: ای مســیحی بــه خــدا ســوگند همانــا مــا بــه عیســایی کــه بــه محمــدn ایمــان 
ــودن روزه و  ــر عیســای شــما عیــب نمی دانیــم مگــر ضعفــش و کــم ب آورد، ایمــان می آوریــم و چیــزی را ب

نمــازش.« 

امــامg در ایــن قــول نیــز بــه مقایســه دو عیســی پرداختــه اســت، حضــرت عیســیg کــه بــه حضــرت 
محمــدn ایمــان آورده و عیســایی کــه ضعیــف اســت و کــم روزه می گیــرد و کــم نمــاز بــه جــای مــی آورد. 
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امــامg بــه عیســای اول ایمــان آورده و بــا ایمــان آوردن بــه او، گفتمانــش یعنــی اقــرار بــه نبــوت حضــرت 
محمــدn را مشــروع ســاخته و بــا انتقــاد از عیســای دوم کــه بــه نبــوت حضــرت محمــدn اقــرار نکــرده، 

گفتمــان او را غیرمشــروع خوانــده اســت.

نکتــه قابــل ذکــر در ایــن شــاهد مثــال ایــن اســت کــه امــامg تصدیــق حضــرت عیســی g را مشــروط 
بــه ایمــان او بــه حضــرت محمــد n کــرده  اســت. ایــن مســئله نشــانگر آن اســت کــه نبــوت پیامبــر اســام 
n مســئله ای اساســی و بنیــادی در جهان بینــی امــام g اســت کــه اقــرار بــه آن را پیــش شــرط ایمــان 

بــه حضــرت عیســی g دانســته اســت. 

غیــر از دو شــاهد مثــال پیشــین قیــاس بــرای نفــی الوهیــت حضــرت عیســیg در مناظــره امــامg با 
جاثلیــق بــه کار رفتــه اســت، عبــارات ذیــل مبیــن ایــن موضوع اســت:

»قال الرضاg: ما أنکرت أنّ عیسیg کان یحیي الموتی بإذن الله عزوجل. 

قــال الجاثلیــق: أنکــرت ذلــک مــن أجــل أنّ مــن أحیــا الموتــی و أبرأ الکمــه و البــرص فهو  رب مســتحق 
یعبد.  لن 

قــال الرضــاg: فــإنّ الیســع قدصنــع مثــل مــا صنــع عیســیg مشــی علــی المــاء و أحیــا الموتــی 
و أبــرأ الکمــه و البــرص فلــم تتخــذه أمتــه ربــا و لــم یعبــده أحــد مــن دون اللــه عزوجل«)همــان: 143(.

ــده  ــل زن ــدای عزوج ــه اذن خ ــردگان را ب ــیg م ــه عیس ــردی ک ــکار نک ــت: ان ــاg گف ــام[ رض »]ام
می کــرد.

جاثلیــق گفــت: آن را انــکار کــردم بــه ســبب این کــه کســی کــه مــردگان را زنــده کنــد و کــور مــادرزاد و 
مبتــا بــه بــرص را شــفا دهــد پــس او خدایــی شایســته عبــادت اســت.

]امــام[ رضــاg گفــت: پــس همانــا یســع انجــام داد مثــل آن چــه را کــه عیســیg انجــام داد، روی آب 
راه رفــت و مــردگان را زنــده کــرد و کــور مــادرزاد و مبتــا بــه بــرص را شــفا داد پــس امتــش او را به عنــوان خدا 

انتخــاب نکــرد و هیــچ کــس او را در برابــر خــدای عزوجــل عبــادت ننمود.«

 gدر ایــن عبــارات بــا ایــراد ســؤالی دربــاره زنــده کــردن مــردگان بــه وســیلۀ حضــرت عیســی gامــام
جاثلیــق را مــورد خطــاب قــرار داده، ایــن در حالــی اســت کــه جاثلیــق ضمــن انــکار انجــام ایــن کار زنــده 
کننــدۀ مــردگان و شــفا دهنــدۀ بیمــاران را خدایــی دانســته کــه شایســته پرســتش اســت هرچنــد ایــن نظر 
جاثلیــق مغایــر بــا آن چیــزی اســت کــه راجــع بــه حضــرت عیســیg در قــرآن ذکــر شــده اســت؛ زیــرا او 
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ــهِ ﴾ بیمــاران را شــفا  ــإِذْنِ اللَّ حْیِــي الْمَوْتَــی بِ
ُ
ــرَصَ وَأ بْ

َ
کْمَــهَ وَالْ

َ
ــرِئُ الْ بْ

ُ
طبــق آیــه 49 ســوره آل عمــران ﴿ وَأ

ــهِ آتَانِيَ  ــي عَبْــدُ اللَّ مــی داد و مــردگان را بــه اذن خداونــد زنــده می کــرد و طبــق آیــه 30 ســوره مریــم ﴿ قَــالَ إِنِّ
ــا﴾ او عبــد و پیامبــر خــدا بــود نــه معبــود ســزاوار پرســتش و طبــق آیــه 72 ســورۀ مائده  الْکِتَــابَ وَجَعَلَنِــي نَبِیًّ
کُــمْ﴾                        فقــط خــدا را شایســته پرســتش می دانســت.  ــي وَرَبَّ ــهَ رَبِّ ﴿ وَقَــالَ الْمَسِــیحُ یَــا بَنِــي إِسْــرَائِیلَ اعْبُــدُوا اللَّ

ــا  ــیg را ب ــرت عیس ــزات حض ــق، معج ــوی جاثلی ــری از س ــن اظهارنظ ــه چنی ــش ب ــامg در واکن ام
معجــزات حضــرت یســعg )یکــی از پیامبــران بنــی اســرائیل( مقایســه کــرده و از برگزیــده نشــدن او بــه 
عنــوان خــدا و پرســتش او بــه وســیلۀ قومــش ســخن بــه میــان آورده و الوهیــت حضــرت عیســیg را از 
طریــق ایــن مقایســه نفــی نمــوده اســت؛ بنابرایــن امــامg بــا بهره گیــری از قیــاس گفتمــان خــود یعنــی 
عــدم الوهیــت حضــرت عیســیg را مشــروع ســاخته و از گفتمــان جاثلیــق یعنــی الوهیــت حضــرت 
عیســیg مشــروعیت زدایی کــرده اســت در حالــی کــه او بــا کاربــرد ایــن قیــاس بــه طــور ضمنــی نبــوت 
حضــرت عیســی g را اثبــات نمــوده  اســت؛ زیــرا بــه مقایســه او بــا کســی پرداختــه کــه او نیــز از پیامبــران 
خــدا بــوده و در آوردن معجــزات بــا او شــباهت داشــته اســت؛ هرچنــد چنیــن قیاســی ثابــت کننــده نبــوت 
هــر پیامبــری اســت کــه امــامg در ادامــه مناظــره اش بــا جاثلیــق بــه معجــزات برخــی از آن هــا اشــاره 

کــرده اســت. 

عــاوه بــر ایــن، قیــاس بــرای اثبــات نبــوت حضــرت عیســیg در مناظــره امــامg بــا رأس الجالــوت 
تجلــی یافتــه اســت. عبــارات ذیــل گــواه ایــن امــر اســت:

 gیا رأس الجالوت أسألک عن نبیک موسی بن عمران :gفقال له الرضا«

فقال: سل

قال: ما الحجه علی أن تثبت نبوته؟

قال الیهودي: إنّه جاء بما لم یجيء به أحد من النبیاء قبله

قال له: مثل ماذا؟

قــال: مثــل فلــق البحــر و قلبــه العصــا حیــه تســعی و ضربــه الحجــر فانفجــرت منــه العیــون و عاماتــه 
لایقــدر الخلــق علــی مثلهــا.

قــال لــه الرضــاg: صدقــت فــي أنّــه کانــت حجتــه علــی نبوتــه أنّــه جــاء بمــا لایقــدر الخلــق علــی مثله، 
أفلیــس کل مــن ادّعــی أنّــه نبــيء ثــم جــاء بمــا لایقــدر الخلــق علــی مثلــه وجــب علیکــم تصدیقــه؟ ... یــا 



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  12، شماره 3، پاییز 1403، شماره پیاپی 5447

ــی و یبــریء الکمــه و  ــوت فمــا یمنعــک مــن القــرار بعیســی بن مریم و قــد کان یحیــي الموت رأس الجال
ــان: 149 ( البرص؟«)هم

»پس ]امام[ رضاg به او گفت: ای رأس الجالوت از تو دربارۀ پیامبرت موسی بن عمرانg سؤال می کنم.

پس گفت: سؤال کن.

گفت: دلیل بر این که نبوت او را اثبات کنی چیست؟

یهودی گفت: همانا او چیزی را آورد که هیچ کس از پیامبران قبل از او آن را نیاورد.

به او گفت: مثل چه چیزی؟

گفــت: مثــل شــکافتن دریــا و تبدیــل کــردن عصــا بــه مــاری کــه راه مــی رود و زدن بــه ســنگ و ســرزدن 
ــد[. ــزات ( او را ] بیاورن ــانه های )معج ــد نش ــد مانن ــردم نمی توانن ــمه از آن و م چش

]امــام[ رضــاg بــه او گفــت: راســت گفتــی دربــاره این کــه دلیلــش بــر نبوتــش ایــن بــود کــه او چیــزی را 
آورد کــه مــردم نمی تواننــد ماننــد آن را ] بیاورنــد[ آیــا پــس این طــور نیســت ]کــه [ هرکــس ادعــا کنــد کــه او 
پیامبــر اســت ســپس چیــزی را بیــاورد کــه مــردم نمی تواننــد ماننــد آن را ] بیاورنــد[ تأییــد او بــر شــما واجب 
اســت؟ ... ای رأس الجالــوت پــس چــه چیــزی مانــع تــو از اقــرار بــه ]نبــوت[ عیســی بن مریم می شــود در 

حالــی کــه مــردگان را زنــده می کــرد و کــور مــادرزاد و مبتــا بــه بــرص را شــفا مــی داد.« 

ــات  ــرای اثب ــش ب ــارۀ دلیل ــرار داده و از او درب ــاب ق ــوت را موردخط ــارات رأس الجال ــن عب ــامg در ای ام
 gــی ــرت موس ــزات حض ــه او از معج ــی ک ــت، در حال ــیده اس ــؤال پرس ــیg س ــرت موس ــوت حض نب
به عنــوان دلیلــی بــرای نبوتــش ســخن بــه میــان آورده اســت. ســپس امــامg بــا تأییــد قــول او، تصدیــق 
هــر مدعــی پیامبــری را کــه معجــزه بیــاورد ماننــد تصدیــق حضــرت موســیg واجــب دانســته و بــا اشــاره 
بــه معجــزات حضــرت عیســیg علــت عدم اقــرار رأس الجالــوت بــه نبوتــش را از او جویــا شــده اســت.

بــا تأمــل در عبــارات مذکــور اســتنباط می شــود کــه امــامg بــا واجــب دانســتن تصدیــق هــر پیامبــر 
صاحــب معجــزه ، حضــرت عیســیg را در آوردن معجــزه بــا حضــرت موســیg مقایســه کــرده و نبــوت 
ــا بــه کاربــردن قیــاس گفتمــان خــود یعنــی اثبــات نبــوت حضــرت  او را اثبــات نمــوده اســت؛ بنابرایــن ب
عیســیg را مشــروع ســاخته و از گفتمــان رأس الجالــوت یعنــی عدم اقــرار بــه نبــوت حضــرت عیســی

ــت. ــرده اس ــروعیت زدایی ک g مش

ــه اســتدلال در  ــا بهره گیــری از آن ب ــد کــه امــامg ب ــر می آی ــارۀ قیــاس ب از شــواهد بررســی شــده درب
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برابــر جاثلیــق و رأس الجالــوت پرداختــه و نبــوت حضــرت محمــد n و حضــرت عیســیg را از طریــق 
آن اثبــات و الوهیــت حضــرت عیســی g را بــا تکیــه بــر آن نفــی نمــوده اســت. ایــن درحالــی اســت کــه 
او بــا تشــبیه دو قضیــه و مجســم کــردن وجــوه اختــاف و اشــتراک آن هــا در ذهــن مخاطــب قضیــه دیگــری 
را از طریــق آن اســتننتاج کــرده کــه ایــن امــر بیانگــر اســتدلال در کام اوســت؛ بنابرایــن امــام g در کنــار 
اقتــدار کارشــناس و اقتــدار رل مــدل بــه عنــوان ادلــه نقلــی از قیــاس بــه عنــوان ادلــه عقلــی نیــز در گفتمان 
خــود اســتفاده نمــوده اســت. مهم تــر این کــه او بــا کاربــرد قیــاس بــر غیــر قابــل انــکار بــودن نبــوت دو پیامبر 
اولوالعــزم در مقابــل دو مخاطــب مســیحی و یهــودی کــه بــا او اختــاف عقیــده دارنــد، تاکیــد کــرده اســت. 

3-5. عقلانیت ابزاری  

بــر اســاس مطالبــی کــه در بخــش چهارچــوب  نظــری توضیــح داده شــد، عقانیــت ابــزاری کنش هــا و 
اعمــال را بــا ارجــاع بــه اهــداف، کاربرد هــا و تأثیراتشــان مشــروع می ســازد. 

مشروعیت ســازی بــر مبنــای ایــن زیــر مجموعــه مرتبــط بــا مؤلفــه  عقانی ســازی نیــز در مناظــره امــام
g نمــود یافتــه اســت، چراکــه امــامg پیــش از شــروع مناظــره بــا بــزرگان ادیــان مختلــف هــدف خــود 
را کــه در مقالــه حاضــر ذیــل عنــوان اقتــدار شــخصی بــدان اشــاره شــد، مشــخص کــرده اســت؛ هنگامــی 
کــه در گفت وگــو بــا »حســن بــن محمــد نوفلــی« دربــاره ابطــال دلیــل پیــروان ادیــان و مذاهــب گوناگــون از 

طریــق اســتدلال و بــا تکیــه بــر کتــاب دینــی و زبــان آن هــا ســخن بــه میــان آورده اســت. 

بــا ایــن توضیحــات روشــن می شــود کــه هــدف امــامg از برگزیــدن ایــن شــیوه کــه متناســب بــا عقیــده 
دینــی نــوع مخاطــب )یهــودی، مســیحی، صابئــی و هیربــدی( و درک و فهــم اوســت، غلبــه بــر مخاطــب و 
اقنــاع اوســت. چنیــن شــیوه ای به عنــوان یــک کنــش هدفمنــد در فراینــد مناظــره کاربــرد یافتــه اســت؛ 
زیــرا امــامg آن را در مناظــره بــا هریــک از مخاطبــان عملی ســاخته اســت؛ بنابرایــن هدفمنــدی و کاربرد 
ایــن کنــش ســبب مشروعیت ســازی آن می گــردد. از ســوی دیگــر ایــن کنــش، کنشــی تأثیرگــذار اســت، به 
گونــه ای کــه مخاطــب را قانــع و وادار بــه اقــرار می کنــد. عبــارات ذیــل در مناظــره امــامg بــا جاثلیــق گواه 

ایــن مدعاســت آن جــا کــه امــامg خطــاب بــه او این چنیــن می فرمایــد: 

»فقال له الرضاg : یا نصراني فإن احتججت علیک بإنجیلک أتقرّ به؟ 

قال الجاثلیق: و هل أقدر علی دفع ما نطق به النجیل؟ نعم والله أقرّ به«)همان: 141(.

»پــس ]امــام[ رضــاg بــه او گفــت: ای مســیحی، پــس اگــر بــا انجیلــت بــرای تــو دلیــل بیــاورم آیــا بــه آن 
اقــرار می کنــی؟
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جاثلیق گفت: و آیا می توانم آن چه را که انجیل گفت ، رد کنم؟ بله به خدا قسم به آن اقرار می کنم.«

چنان کــه ماحظــه می شــود امــامg در ایــن عبــارات از جاثلیــق دربــارۀ ارائــه دلیــل بــا انجیــل و اقــرار او 
بــه آن نظرخواهــی کــرده و جاثلیــق از اقــرار خــود بــه آن ســخن بــه میــان آورده، در حالــی کــه بــا قســم بــه 

خــدا بــر آن تأکیــد نمــوده اســت.

عــاوه بــر ایــن، جاثلیــق در عبــارات ذیــل نیــز بــا واکنــش بــه قــول امــامg این گونــه اقــرار کــرده اســت 
آن جــا کــه امــامg او را مــورد خطــاب قــرار داده و گفتــه اســت: 

»ثم قال: یا نصراني إنّي أسألک بحق المسیح و أمه، أتعلم إنّي عالم بالنجیل؟

قال: نعم.

.gثم تا ذکر محمد و أهل بیته و أمته ثم قال: ما تقول یا نصراني، هذا قول عیسی بن مریم

قال الجاثلیق: لا أنکر ما قد بان لي في  النجیل و إنّي لمقرّ به«)همان: 142(. 

ــن از  ــی م ــا می دان ــم، آی ــؤال می کن ــو س ــادرش از ت ــیح و م ــق مس ــه ح ــیحی ب ــت: ای مس ــپس گف »س
ــی دارم؟ ــل آگاه انجی

گفت: بله.

ســپس شــرح حــال محمــد و اهــل بیــت او و امتــش را خوانــد ســپس گفــت چــه می گویــی، ای مســیحی 
ایــن قــول عیســی بــن مریــم g اســت.

جاثلیق گفت: آن چه را در انجیل برای من روشن شد، انکار نمی کنم و همانا من به آن اقرار می نمایم.«

امــامg در ایــن عبــارات خطــاب بــه جاثلیــق از احاطــه خــود بــه انجیــل ســخن بــه میــان آورده اســت، 
ــارۀ حضــرت محمــدn و اهــل بیــت او و امتــش در  ــدن قــول حضــرت عیســیg درب ــا خوان ســپس ب
ــه قــول  ــا شــده اســت. ایــن در حالــی اســت کــه جاثلیــق ب انجیــل نظــر جاثلیــق را در خصــوص آن جوی
حضــرت عیســیg دربــاره حضــرت محمــدn در انجیــل اقــرار کــرده اســت، چنان کــه در عبــارات ذیــل 
نیــز بــه قــول او پیرامــون حضــرت محمــدn در انجیــل اقــرار کــرده اســت. هنگامــی کــه امــامg بــه او 

ــه اســت:  این چنیــن گفت

»قــال الرضــاg: یــا نصرانــي، هــل تعــرف فــي النجیــل قــول عیســیg: إنّــي ذاهــب إلــی ربکــم و 
ربــي و البارقلیطــا جــاء، هــو الــذي یشــهد لــي بالحــق کمــا شــهدت لــه.
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فقال الجاثلیق: ما ذکرت شیئا من النجیل إلا و نحن مقرّون به«)همان: 146-145(. 

»]امــام[ رضــاg گفــت: ای مســیحی آیــا از قــول عیســیg در انجیل آگاهــی داری؟ ]کــه گفت[: من 
بــه ســوی خــدای شــما وخدایــم مــی روم و بارقلیطــا آمــد او کســی اســت کــه بــرای مــن بــه حــق شــهادت 

می دهــد همان طــور کــه مــن بــرای او شــهادت دادم.

پس جاثلیق گفت: چیزی را از انجیل ذکر نکردی مگر این که و ما به آن اقرار می کنیم.«

امــامg در ایــن عبــارات بــه قــول حضــرت عیســیg در انجیــل راجــع بــه آمــدن بارقلیطــا )حضــرت 
محمــدn( بعــد از او اشــاره کــرده، ضمــن این کــه از اقــرار جاثلیــق بــه قــول حضــرت عیســیg ســخن 

بــه میــان آورده اســت.

چنان کــه در ســه شــاهد مثــال مذکــور ماحظــه می شــود، جاثلیــق در برابــر کنــش امــامg بــا اقرارکردن 
واکنــش نشــان داده اســت کــه ایــن امــر بیانگــر تأثیرگــذاری کنــش امــامg و شــیوۀ درســت او در مناظــره 
ــا تکیــه بــر کتــاب دینــی اش یعنــی انجیــل و قــول پیامبــرش یعنــی حضــرت  بــا شــخصیتی مســیحی ب

عیســیg اســت. 

تأثیرگــذاری کنــش امــامg در مناظــره او بــا رأس الجالــوت نیــز متجلــی شــده اســت، عبــارات ذیــل بــر 
ایــن امــر دلالــت می کنــد:

»هــل تعلــم یــا یهــودي أنّ موســی أوصــی بنــي إســرائیل، فقــال لهــم: إنّــه ســیأتیکم نبــي مــن إخوانکــم ، 
فصدّقــوا، و منــه فاســمعوا فهــل تعلــم أنّ لبنــي  إســرائیل إخــوه غیــر ولــد إســماعیل؟

فقال رأس الجالوت: هذا قول موسی لاندفعه.

فقال له الرضاg: هل جاءکم من إخوه بني  إسرائیل نبي غیر محمدn؟

قال: لا«)همان: 148-147(

ــا  ــه آن هــا گفــت: همان ــه بنی اســرائیل ســفارش کــرد، پــس ب ــی کــه موســی ب ــا می دان »ای یهــودی آی
پیامبــری از برادرانتــان بــه ســوی شــما خواهــد آمــد پــس او را تأییــد کنیــد و بــه ] کام [ او گــوش فــرا دهیــد 

پــس آیــا می دانــی کــه بنی اســرائیل برادرانــی غیــر از نســل اســماعیل دارنــد.

پس رأس الجالوت گفت: این قول موسی است که آن را رد نمی کنیم.

ــرادران بنی اســرائیل به ســوی  ــا پیامبــری غیــر از محمــدn از ب ــه او گفــت: آی پــس] امــام[ رضــا g ب
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شــما آمــد؟

گفت: نه.«

امــامg در ایــن عبــارات خطــاب بــه رأس الجالــوت بــه قــول حضــرت موســیg دربــارۀ نبــوت حضــرت 
محمــدn و توصیــه بــه بنی اســرائیل در تصدیــق وی اشــاره نمــوده اســت. ایــن در حالــی اســت کــه رأس 
ــد کــرده اســت. چنان کــه در  ــه حضــرت محمــدn را تأیی ــوت قــول حضــرت موســیg راجــع ب الجال
عبــارات دیگــری خبــر حضــرت محمــدn و امتــش را تأییــد کــرده اســت، آن جــا کــه امــامg او را مــورد 

خطــاب قــرار داده و این گونــه گفتــه اســت:

»ثــم التفــت إلــی رأس الجالــوت فقــال: یــا یهــودي أقبــل علــیّ أســألک بالعشــر الیــات التــي أنزلــت علی 
ــا بنبــأ محمــدn و أمتــه، إذا جــاءت المــه الخیــره  موســی بن عمرانg هــل تجــد فــي التــوراه مکتوب
أتبــاع راکــب البعیــر یســبّحون الــرب جــدا جدا فلیفــرغ بنو إســرائیل إلیهــم و إلــی ملکهم لتطمئــن قلوبهم 

أهکــذا هــو فــي التــوراه مکتــوب؟

قال رأس الجالوت: نعم إنّا لنجده کذلک«)همان: 145(.

»ســپس بــه رأس الجالــوت رو کــرد، پــس گفــت: ای یهــودی بــه مــن رو کــن ]تــا [ دربــاره عشــر ]یعنــی[ 
آیاتــی کــه بــر موســی بن عمرانg نــازل شــده از تــو ســؤال کنــم، آیــا در تــورات نوشــته ای دربــارۀ خبــر 
محمــدn و امتــش می یابــی؟ اگــر امــت آخــر ]یعنــی[ پیــروان ســوار بر شــتر بیاینــد، خدا را بســیار بســیار 
ــا آن  ــد، آی ــش یابن ــا آرام ــد ت ــان روی بیاورن ــا و ملکش ــه آن ه ــرائیل ب ــد، آن گاه بنی اس ــتایش می نماین س

این چنیــن در تــورات نوشــته شــده اســت.

رأس الجالوت گفت: بله همانا ما آن را این چنین می یابیم.«

امــامg در ایــن عبــارات از خبــر حضــرت محمــدn و آمــدن امتــش و روی آوردن بنی اســرائیل بــه آن-
 هــا ســخن بــه میــان آورده و از رأس الجالــوت دربــارۀ نوشــته شــدن این مســائل در تــورات نظرخواهــی کرده 
اســت. ایــن در حالــی اســت کــه وجــود مســائل مذکــور بــه وســیله رأس الجالــوت در تــورات موردتأییــد واقــع 
شــده اســت. بــا تأمــل در دو شــاهد مثــال اخیــر ایــن نتیجــه حاصل می شــود کــه امــامg بــا رأس الجالوت 
شــخصیت یهــودی نیــز بــا اتــکا به قــول پیامبــرش حضــرت موســیg و مکتوبات کتــاب دینــی اش تورات 

بــه مناظــره پرداختــه کــه ایــن امــر موجــب تأثیرپذیــری او و اعترافــش به حقیقت شــده اســت. 

 gبه طــور کلــی مطالــب ذکرشــده دربــارۀ عقانیــت ابــزاری مبیــن آن اســت کــه هدفمنــدی کنــش امام
یعنــی غلبــه بــر مخاطــب و اقنــاع او و کاربــرد شــیوه متناســب بــا عقیــده دینــی مخاطب ســبب متأثرشــدن 
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او و پذیــرش کام امــامg شــده اســت. بــا ایــن توضیحــات هــدف، کاربــرد و تأثیــر کنــش امــامg منجــر 
 gبــه مشروعیت ســازی در گفتمــان او گردیــده اســت، درحالی کــه ایــن مشروعیت ســازی از تاکیــد امــام
بــر نبــوت حضــرت محمــد n پــرده برداشــته اســت؛ زیــرا او در اکثــر شــواهد مرتبط بــا عقانیت ابــزاری از 
ایــن موضــوع ســخن بــه میــان آورده اســت؛ هرچنــد کــه در بیشــتر شــواهد دال بــر دیگــر زیرمجموعه هــای 
مرتبــط بــا مؤلفه هــای نظریــه ون لیــوون نیــز نبــوت حضــرت محمــد n را محــور مناظــره قــرارداده  اســت. 
بــا ایــن توضیحــات، امــام g در مناظــره اش بــا دو شــخصیت مســیحی و یهــودی ضمــن آگاهــی بخشــی 
بــه مخاطــب ایدئولــوژی خــود یعنــی اعتقــاد راســتین بــه حقانیــت دیــن اســام و حقانیــت پیامبــر آن را بــه 

او القــا کــرده  اســت. 

4. نتیجه گیری

پژوهــش صــورت گرفتــه دربــارۀ مشروعیت ســازی در مناظــرۀ امــام رضــاg بــا دو شــخصیت برجســته 
مســیحی و یهــودی نتایجــی را در پــی داشــت کــه اهــم آن هــا عبارتنــد از:

ــدار  ــازی )اقت ــه اقتدارس ــای مؤلف ــه ه ــتر در زیرمجموع ــامg بیش ــره ام ــازی در مناظ - مشروعیت س
شــخصی، اقتــدار کارشــناس و اقتــدار رل مــدل( متجلــی شــده اســت. اقتــدار شــخصی به دلیــل 
ــه موضوعــات مطــرح شــده در مناظــره  ــگاه برجســتۀ علمــی و احاطــۀ او ب برخــورداری امــامg از جای
نمــود یافتــه اســت. اقتــدار کارشــناس و اقتــدار رل مــدل نیــز به علــت بهره گیــری امــامg از شــیوۀ خــاص 
متناســب بــا عقیــده دینــی مخاطــب در مناظــره بــا او و اســتناد بــه قــول شــخصیت های بــارز دینــی مــورد 

ــت. ــده اس ــد او جلوه گرش تأیی

- نبــوت حضــرت محمــدn، نبــوت حضــرت عیســیg، عدم الوهیــت حضــرت عیســیg و دادن 
نســبت نــاروا بــه حضــرت عیســیg موضوعاتــی هســتند کــه از طریــق اقتــدار کارشــناس بــا اســتناد بــه 
 قــول علمــای دیــن مســیحیت و اقتــدار رل مــدل بــا اســتناد بــه قــول پیامبــران خــدا و نیــز از طریــق قیــاس 

و عقانیــت ابــزاری اثبــات شــده اند.

- بهره گیــری از شــیوه متناســب بــا عقیــده دینــی مخاطــب و به کارگیــری ادلــه نقلــی از طریــق اقتــدار 
کارشــناس و اقتــدار رل مــدل و ادلــه عقلــی از طریــق اقتــدار شــخصی، قیاس و عقانیــت ابزاری به وســیله 

امــامg ســبب تأثیرپذیــری مخاطــب و اقنــاع او در بیشــتر مناظرات شــده اســت. 
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