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Abstract 
In the Qur'anic verses and hadiths, there are many subtile  points mentioned about the 

reaction of the angels, Iblis and Adam in the story of the descent. By relying on the 

duality of "right direction" and "creative direction" in Islamic mysticism, we can 

explain some of the mysteries of the Fall. For this purpose, with the descriptive-
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analytical method, in the first step, the dual description of the right direction and the 

creative direction has been discussed. In Islamic mysticism, the non-independent 

dignity and divine aspect of the emergence of the Supreme Being is interpreted as 

"right direction". On the other hand, "creative direction" refers to the existential self-

discovery of the beings of the worlds in relation to each other . In the second step, it 

was shown that the degree of predominance of the right direction and the creative 

direction led to the difference in the positions of angels, Iblis and Adam in the story 

of descent. By assigning glorification and consecration, the angels considered 

themselves worthy of the position of divine caliph; This indicates the existential self-

discovery of the angels. Iblis, in his position of comparison with Adam, was 

overcome by the direction of creation, and by ignoring the right direction of Adam, 

which was watching the swelling of the divine spirit and the teaching of names; His 

inner arrogance was revealed. Also, the wish for the perfection of Ahl al-Bayt by 

Hazrat Adam (who, according to traditions, was the innermost part of the family 

tree) was a sign of the predominance of the moral direction in the existence of Hazrat 

Adam. 

 

Keywords: Right Direction, Creative Direction, Fall, Angels, Adam, Iblis. 
 

Problem Statement  
Allameh Tabataba'i proves in Tafsir al-Mizan on the basis of numerous evidences 

from the Quanic verses and narrations the fact that this story displays the truth of 

man and the relationship of this truth with other dimensions of existence, including 

the relationship of man with angels and Iblis. 

 Based on this, accuracy and scrutiny in different dimensions of this story provide 

big and fundamental implications for knowing the truth of humans, angels and 

demons in front of the researchers. In the verses of the Holy Quran and the hadiths, 

there are reports about the details of this story, including how the angels, Iblis, and 

even Adam himself took a stand regarding the issue of caliphate. Their understanding 

requires the ontological foundations of efficiency in this field. For example, 

according to the statement of the Holy Qur'an, when the Almighty God announces 

to the angels that he wants to place Adam as his caliph on earth; The angels take a 

position on it, which has become the site of considerable interpretative disputes. 

"Qalwa atja'alu fiha man yufsedu fiha wa yasfik al-Dimma'" (Al-Baqarah, 30) 

whether the angels object to the caliphate of man on earth or they only ask, and 

basically why such a question or objection is raised by them? Also, what was God's 

response to this reaction of the angels? The answer to these questions contains 

significant ontological points in understanding the truth of the existence of angels 

and their relationship with human existence. On the other hand, Iblis explicitly 

disapproves of accepting Adam's caliphate and prostrating before Adam's position, 

and in the continuation of this story, Adam is deceived by Iblis and falls into earthly 

life. The ontological explanation of the reason for the arrogance of Iblis and also the 
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reason of Adam being deceived by Iblis and the relationship of the details of these 

issues with each other has led to the emergence of a set of issues that have always 

been the subject of discussion in Islamic history and commentary books. 

Meanwhile, it seems that the duality of "right direction" and "creative direction" in 

Islamic mysticism, as an ontological basis, has a potential capacity to provide a new 

and deep interpretation of the mentioned issues regarding the relationship between 

angels, Iblis and Adam in the story of the descent. Is. Now the question is raised, 

how is the ontological analysis of the behavior of angels, Iblis and Adam in the story 

of descent based on the mystical duality of "right direction" and "natural direction"? 

For this purpose, naturally, in the first step, we must answer the question, what is the 

mystical duality of "true direction" and "natural direction"? And then let's answer 

this question, how does this ontological duality affect the understanding of the story 

of the descent and the behavior of angels, Iblis and Adam? 

 

Method 

Theis's research is conducted through descriptive-analytical method. 

 

Findings and Results  

1. The main result of the current research is to display the effectiveness of the 

diachotomy of right direction and the creative direction in understanding the 

dimensions and complexities of the story of Adam's descent and the relationship 

between angels and the devil with the truth of man. 

2. In Islamic mysticism, the non-independent dignity and the divine aspect of the 

manifestations of the divine essence are interpreted as "right direction", which has a 

complete similarity with the identity of the relation of the effect to the cause in 

Sadra's philosophy. On the other hand, "creative direction" in Islamic mysticism 

refers to manifestations of the essence of the Supreme Being, which, by finding a 

kind of existential self-discovery, attribute the existence to themselves. 

3. All the beings of the world of reason, example and matter have both the right 

direction and the creative direction. In fact, even though all beings are related to the 

Supreme Being and they do not have any independent identity in relation to the 

essence of the Supreme Being; But a kind of existential self-discovery emerges in 

mood determinations and the creatures of the world understand the existence 

attributed to them. 

4. The degree of emergence of the right direction and the creative direction is 

different in different beings of existence. Paying attention to these differences and 

different ways of combining the right direction and the creative direction explains 

what identity is and why the behavior of angels, Iblis and Hazrat Adam in the story 

of descent. 

5. Based on this, although in the presence of angels, it is right to prevail, but one 

should pay attention to the presence of the creative direction in their existence, and 

based on that, explain their reaction to the caliphate of Adam. A fact whose evidence 
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and proofs were examined in verses and narrations. Among other things, in this story, 

the angels, considering their nature, thought that no one was more worthy than them 

to hold the position of divine caliphate, and with full frankness, they attributed the 

glorification and sanctification of the Almighty to themselves. This is a sign of 

angels' existential self-discovery and the existence of human dignity in their 

essences. 

6. In this story, Iblis was overcome by his creation in the position of comparing 

himself with Adam, and by ignoring the right direction of human existence, which 

was watching the swelling of the divine spirit and teaching him the names; 

Considering his natural direction and comparing it with Adam's natural direction, he 

made a wrong analogy and the inner arrogance of his being was evident. 

7. Finding the root cause of Adam's deception of the devil shows that it is possible 

to overcome the natural direction in human existence, and this was the source of 

Adam's deception of the devil and descent to earthly life. A matter whose clear 

evidence can be seen in the narrative references, such as the wish for the perfection 

of Ahl al-Bayt by Hazrat Adam (who, according to traditions, was the innermost part 

of the family of Manhiyyah). 
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 در ماجرای هبوط  )ع(ابلیس و آدم ، ئکهرفتار ملا ۀ تحلیل هستی شناسان

 « جهت خلقی»و  «جهت حقی »عرفانی   دوگانۀبر اساس 

 
 1محمد رضا خانی 

 2حمان عشریه ر

 چکیده

در ماجرای هبوط به ظرائف    )ع(ابلیس و آدم  ،  العمل ملائکهعکس   ۀروایات در مورد نحو  در آیات قرآن و

توان  می   در عرفان اسلامی » جهت خلقی «و» جهت حقی « دوگانۀ فراوانی اشاره شده است. با تکیه بر 

در گام نخست  تحلیلی   به این منظور با روش توصیفی ـ. کردتشریح  را  برخی از غوامض ماجرای هبوط  

تشریح   حقی  دوگانۀبه  خلقی و    جهت  است.    هپرداخت  جهت    حیثیت   از   اسلامی  عرفان  درشده 

 «جهت خلقی»مقابل  در.  شده است  «جهت حقی »  به   تعبیر  تعالیحق  ظهورات   اللهیوجه   و   غیراستقلالی

میزان  در گام دوم نشان داده شد که    . استنسبت به یکدیگر  عوالم    ت موجودا   وجودی  خودیابی  به  ناظر
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ه در ماجرای هبوط گردیدابلیس و آدم  ،  ملائکهمنجر به تفاوت مواضع    جهت خلقیو    جهت حقی  غلبۀ

خودیابی   به که این  ؛  دانستندالهی  مقام خلیفۀ  شایستۀ  خود را ،  تسبیح و تقدیسبا انتساب    ملائکه .  است

 جهت خلقی  غلبۀخود با آدم دچار    ابلیس در مقام مقایسۀ   . دلالت دارد  (حیثیت خلقی)  وجودی ملائکه

استکبار باطنی وجود ؛  که ناظر به نفخ روح الهی و تعلیم اسماء بود  آدم   جهت حقی گرفتن  شد و با نادیده 

تمنای  او هویدا شد.    باطن ،  روایات   طبق  که))ع(  آدم    حضرت   توسط)ع(  بیت    اهل  کمالات   همچنین 

 در وجود حضرت آدم بود. جهت خلقی غلبۀنشان از   (بود منهیه  شجره

 . ابلیس، آدم، ملائکه ، هبوط، هت خلقی، ج: جهت حقیکلمات کلیدی

 

 له ئمس  بیان

و روایات قرآن کریم  آیات    ر المیزان با ذکر شواهد متعددی از علامه طباطبایی در تفسی

ن که این ماجرا مبی    کند می   ت را اثباتاین حقیق  )ع( ناظر به ماجرای هبوط حضرت آدم  

انسان با    رابطةهستی و از جمله  سایر ابعاد  نسبت این حقیقت با    نمبی   حقیقت انسان و

های  دلالت ،  ابعاد مختلف این ماجرادر  بر این اساس دقت و موشکافی  است.    ملائکه و ابلیس 

پیش روی محققان در  ملائکه و شیاطین  ،  شناخت حقیقت انسانبرای  کلان و بنیادینی  

در مورد جزئیات این ماجرا از    )ع(  . در آیات قرآن کریم و روایات معصومین  آوردمی   فراهم

گیر  نحوۀ جمله   ملائکهموضع  آدم    ابلیس ،  ی  خود  حتی  مسئلة )ع(  و  قبال  خلافت   در 

کارآمدی در این  ةمبانی هستی شناسانها نیازمند که فهم آن   استی ارائه شده هایگزارش 

  به ملائکه اعلام  خداوند متعالزمانی که  ،  طبق بیان قرآن کریم حوزه است. به طور مثال  

در قبال  ملائکه  ؛  را به عنوان خلیفه خود در زمین قرار دهد   )ع(  خواهد آدم  می   دارد کهمی 

قَالُواْ أَتجَعلَُ  »    جهی شده است.مناقشات تفسیری قابل تو گیرند که محل  می   آن موضعی

خلافت انسان    اینکه آیا ملائکه نسبت به  ( 30،  بقره)  «فِیهاَ مَن یفُسِْدُ فِیهاَ وَ یسَفِْكُ الدِّماَء

اعتراض اینکه اساساًکنند  می   سؤالتنها  یا    نمایند می   در زمین  و یا   سؤالچرا چنین    و 

به این عکس العمل ملائکه    خداوند پاسخ  همچنین  شود؟  می  اعتراضی از جانب آنها مطرح 

است بوده  مسائل    ؟چه  این  به  توجهی  پاسخ  قابل  نکات هستی شناسانه  فهم  حاوی  در 

انسان    هاحقیقت وجود ملائکه و نسبت آن  از سوی دیگر  استبا وجود  به طور    ابلیس . 

و در ادامه این   ورزدمی   استنکاف  خلافت آدم و سجده در برابر مقام آدم صریح از پذیرش  

تبیین هستی  شود.  می   گرفتار هبوط به حیات ارضی  ابلیسبا فریب خوردن از    آدم،  ماجرا
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استکبار   علت  از  فریب خورد  ابلیسشناسانه  علت  همچنین  رابطه    ابلیس از    آدم   نو  و 

مجموعه مسائلی گردیده است که در کتب  منجر به ظهور  این مسائل با یکدیگر  جزئیات  

 تاریخ اسلام همواره محل بحث و گفتگو بوده است.  و  تفسیری 

فان اسلامی  در عر  «  جهت خلقی»  و  «  جهت حقی»  دوگانةرسد به نظر می در این میان 

تفسیری نوین و عمیق    برای ارائة ای  ظرفیت بالقوه از  ،  به عنوان یك مبنای هستی شناسانه

و آدم  ،  در نسبت ملائکهاز مسائل مذکور   برخوردار است. در ماجرای هبوط  )ع(  ابلیس 

  )ع(  و آدم   سیابل،  رفتار ملائکه  ةشناسان  ی هست  لیتحلاکنون این سؤال طرح می شود که  

چگونه است؟    «ی جهت خلق»و    « یجهت حق»  ی عرفان  ةاساس دوگان  بر  هبوط  یدر ماجرا

جهت »  ی عرفان  ة دوگانبه این سؤال پاسخ دهیم که  باید  در گام نخست    طبعاً  منظور این  به  

ثیر این تأ  ۀ نحوبه پاسخ این پرسش بپردازیم که  و سپس  چیست؟    «ی جهت خلق»و    «یحق

 چگونه است؟و آدم  س یابل، رفتار ملائکهو در فهم ماجرای هبوط هستی شناسانه  دوگانة

 

 پژوهش  پیشینۀ 

و پایان  مقالات  )ع(   حضرت آدمهبوط  ماجرای   تحلیل  لازم به ذکر است تاکنون در زمینة

ن رویکرهای تأویلی به قصه  آتحلیل داستان آدم در قر» ةمقال  نوشته شده است. هایی  نامه 

و    یروان شناخت  و  یشناختیستز  هاییل تأو  به که    ( 1998،  سید ابراهیم،  سجادی)«  آدم

هبوط    ی ماجرا  یل و تحل  یبررس »  پایان نامة   . همچنین اشاره کرده استاین ماجرا    ةعارفان

،  خانی )  «ی آمل  ی الله جواد  یتو آ   ییعلامه طباطباهای  یشهاند   یمبنا  بر  )ع(م  حضرت آد

  یشواهدی از تعمیم این ماجرا به اَبنا بیان  به تحلیل ماجرای هبوط و    (2015،  محمد رضا

وجود    ةو ساختار مسئل  یمبان  ی بازخوان »    در پایان نامههمچنین  .  اشاره کرده استبشر  

متعال  یشناس  اربع  یهدر حکمت  اسفار  منطق  اساس  ق  یعرفان  ة بر    «یصری طبق خوانش 

 پرداخته شده است.جهت حقی و جهت خلقی    دوگانة به تحلیل    ( 2018،  ابراهیم،  خانی)

پژوهش پیش رو سعی کرده است تا به شکل نوآورانه به بازخوانی ماجرای هبوط حضرت 

  « جهت حقی»عرفانی  دوگانةبر اساس  ،  ملك و ابلیس در این ماجرا،  و نسبت آدم )ع(آدم  

 بپردازد.  « جهت خلقی»و 
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 جهت حقی و جهت خلقی در عرفان اسلامی دو گانۀ -1

حقی» خلقی»و    « جهت  اسلامی  « جهت  عرفان  نظام    در  به  شناسانه  هستی  منظر  دو 

در عرفان اسلامی از حیثیت غیر استقلالی و وجه اللهی ظهورات ذات الهی  است. آفرینش 

اول و    تعی ن از اصطلاحات    المدر تبیین جهت حقی ع   و  شودمی   « جهت حقی»تعبیر به  

   . (356، ص 2009، یزدان پناه) شودثانی استفاده می  تعی ن

استفاده  ثانی  تعی ن اول و    تعی ناز حالات انفسی انسان در تشریح توان  می  بیان تمثیلی   در 

،  2000،  فرغانی) نش است  یبا توجه به حالات نفس انسان که نمونه جامع نظام آفر  کرد. 

ج  الف1981،  ملاصدرا؛  167-166ص   ؛  (180، ص  2002جندی،    ؛136- 134، ص  8، 

در  .  اعتبار از حقیقت انسان استاولین    انسان به وجود خودش   توجهِ   نفسِ یابیم که  می در

آفر  اس یمق اولین ظهور ذات حق    نیز  نش ینظام  علم و توجه حق تعالی به ذات خویش 

،  1983،  همو؛  116، ص  2002،  قونوی ) شود  « تعبیر می اول  تعی ناست که از آن به »   تعالی

 . (17، ص  6ج 

امکان  و این کمالات    کند توجه می در ذات خود    موجود کمالات  به  انسان  ،  دوم  ةدر مرحل 

  هتوج به علم خود و قدرت خود و ...  انسان  یابند. به طور مثال  می   (و نه خارجی)ظهور علمی

ظهور تفصیلی کمالات حال در مقیاس نظام آفرینش نیز  .(67، ص  2018، خانی) کند می 

در این مقام  شود و است که از آن به »تعی ن ثانی« تعبیر می  الهی، دومین ظهور ذات   ذات

؛  38، ص  1991،  جامی)  یابند ظهور علمی میو...    رحمت،  علم،  قدرتالهی نظیر    یاسما

  زین   یناتی  انواع تع  نیهمچن  .(234و    204، ص  1995فناری،  ؛  439، ص  2009،  یزدان پناه

  اسلامی  در اصطلاح عرفانکه    ابند یی م  ی ظاهر شوند ظهور علم  توانند ی کمالات م  ن یکه از ا

 . (72، ص1381  ،ی؛ قونو61، ص1375، )قـیصری   شودی منامیده ثابته«  انی»اع

در عالم خارج  خداوند  ،  ذات الهی  ثانی به عنوان ظهورات علمی  تعی ناول و    تعی نپس از  

،  د که نتیجه آن ایجاد عالم عقلکنمی از ظهورات اسما  یك  هر  بخشیدن به    تحقق اقدام به  

و  عالم   است  مادهعالم  مثال  آفرینش  نظام  عرفان    . (485، ص  1996،  قـیصری )   در  در 

،  2004،  جامى)  دشومی تعبیر    « ات عینی تعی ن»  عینی اسماء الهی به  این ظهوراتاز  اسلامی  

  دارای «    تعی نات عینی»    هعوالم سه گان  موجوداتاز این رو    .(60، ص  تابی ،  همو؛  34ص  

جز    حیثیت و جهتی،  اتاین ظهور  . ند ستنزد پروردگار ه  (اعیان ثابتهدر مرتبه  )ظهور علمی
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  . (254، ص  1995فناری،    ؛ 8، ص  1نص،  1983،  قونوی)  د نوجه الهی ندارو جهت  حیثیت  

از حیثیت اللهی    و جهت  در عرفان اسلامی  الهی به    غیر استقلالی و  وجه  ظهورات ذات 

 .شودمی تعبیر  « جهت حقی»

هویت عین و  بیان عرفانی  در  حقی موجودات    جهتسلب استقلال از    میان  رسد می   به نظر

در مباحث   . صدرالمتألهین مشابهت تامی وجود داردبیان فلسفی  در    الربطی معلول به علت 

تبیین کیفیت رابط  با علت  ة علت و معلول در  به این مبنای عمیق دست   نهایتاً،  معلول 

یابد که معلول عین الربط به علت خویش است و هیچ هویت مستقلی در قبال علت می 

  .(50، ص  ب1981،  همو؛  301- 300و    71، ص  1، ج  الف1981،  ملاصدرا)  خویش ندارد 

عین الربط   تماماًمعلول  به معلول فارغ از علتش هیچ امری قابل انتساب نیست و    از این رو 

، ص  1، ج  2006،  عبودیت؛  52، ص  1، ج  1975،  همو؛  247، ص  2004،  ملاصدرا)  است

. هستند   «   هت حقی » جدارای    ( مثال و ماده،  عقل)  موجودات عوالم سه گانه   همة   ( 221

 . (72، ص  2018، خانی) هستند عین الربط به ذات حق همگی  بنابرآنکه

در عرفان اسلامی    «جهت خلقی» ،  که حیثیتی جز وجه الهی ندارد  «جهت حقی»در مقابل  

موجودیت را  ،  ناظر به ظهوراتی از ذات حق تعالی است که با یافتن نوعی خودیابی وجودی

عوالم سه  در  خلقی    و موجودات   ات تعی ن  . (60، ص  تابی ،  جامی)   دهند به خود نیز نسبت می 

تعبیر    کنند موجودیتی منتسب به خود را درک می ،  گانه از آن به خودیابی وجودی  که 

به    موجوداتعین الربطی این  غیر استقلالی و  هویت  با  این خودیابیِ وجودی    البته .  شودمی 

  گیرد حق تعالی قرار نمی   ذاتدر عرض  ها  آن وجود    منافات ندارد و از این روذات حق تعالی  

عین الربط   ( مثال و ماده،  عقل)در واقع هرچند جمیع عوالم خلقی   .(75، ص  2018،  خانی)

اما برخلاف    .هیچ هویت مستقلی در قبال ذات حق تعالی ندارند   به حق تعالی هستند و ثبوتاً 

تعینات خلقی  یابی وجودی در  نوعی خود ،  ن ثانین اول و تعی ظهورات حق تعالی در تعی 

 کنند به این معنا که تعینات خلقی موجودیتی منتسب به خود را درک می   .یابد ظهور می 

ها به عنوان  . چنانچه به طور مثال ما انسان شودکه از آن به خودیابی وجودی تعبیر می 

 قائل هستیم. در قبال موجودات دیگر ظهورات الهی برای خود موجودیتی 

جهت »  قرآنی   دوگانة در عرفان اسلامی مشابهتی با    «جهت خلقی»و    «هت حقی ج»  دوگانة

دارد. علامه طباطبایی با تمسك به آیاتی از قرآن کریم از جمله    « جهت خلقی»و    «امری
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جهت   دوگانة به تشریح    (82،  یس)  « إنَِّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أنَْ یقَُولَ لهَُ کُنْ فَیَکُونُ »  ة آی

یعنی حیثیت    ،از نسبت شیء به خداوند پردازد.  می   امری و جهت خلقی در قرآن کریم 

،  1981،  طباطبایى)  شودآن شیء تعبیر می   «جهت امری »انتساب شی به کُن ایجادی به  

و مقدمات مألوف،    اسباب  ةحیثیتی است که در آن، اشیا بدون واسط  جهت امری  .(18ص  

،  1، ج  2011)طباطبایی،  گذارند پا به عرصه وجود می ، خداوند بدون تدریج ۀ به صرف اراد

یعنی  موجودات  مشابهتی با حیثیت غیر استقلالی و وجه اللهی  « جهت امری»  (.197ص  

 در عرفان اسلامی دارد.   « جهت حقی»

  «جهت خلقی »به    (در بیان تفسیری علامه )نسبت شیء ایجاد شده به خودش    در مقابل از

در جهت خلقی نقش اسباب و   .( 88، ص 4، ج  2006، طباطبایى) شودآن شیء تعبیر می 

  . (197، ص  1، ج  2011،  طباطبایی)  در وجود شیء لحاظ شده است   وسائط طولی و عرضی

وجود   به  در  عرضی  و  طولی  وسائط  آفرینی  نقش  و  جایگاه خود  به  موجودی  هر  توجه 

مستلزم این است که در قبال موجودات دیگر یك    ( جهت خلقی از منظر قرآن)آمدنش  

و حدود خاص منتسب به خود درک کند که این همان خودیابی    تعی نموجودیتی را با  

 شود.  موجودات تعبیر می  «جهت خلقی»وجودی است که در اصطلاح عرفانی از آن به  

 

 جهت حقی بر جهت خلقی   ف موجودات عوالم سه گانه در غلبۀاختلا 1.1

دو جهت دارای    ال و ماده مث،  ی از موجودات عالم عقلهر موجود  آنچه گذشت   بر اساس 

موجودات عوالم   جهت حقی او مقوم و محیط بر جهت خلقی اوست. حقی و خلقی است و 

در قبال  ،  (جهت حقی)  ی تعال  ی به ذات بار  ی الربط  ینع  یتتقوم و هو  ینسه گانه در ع

 کنند منتسب به خود درک می ،  خاصو حدود    تعی ن را با    یتیموجود  یك   یگر موجودات د

دارای دو جهت حقی و جهت   ماده مثال و  ،  عالم عقل  همه موجودات   اگر چه .  (جهت خلقی )

در موجودات    شناسانهنوعی خاص از غلبه مابین این دو جهت هستیاما    . خلقی هستند 

به بیان  شود.  می   گرتفاوت این عوالم از یکدی  به منشأ عوالم سه گانه وجود دارد که همین غل

  مادی موجودات    و موجودات مثالی  عقلی،  موجودات    ةشناسانبا دقت در تفاوت هستی   دیگر

،  طباطبایی)  در آنها متفاوت استخلقی  و    حقی آثار    ةزان ظهور و غلب توان دریافت که میمی 

   . (22  -21و  16، ص 1981
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ات از  تعی نموجودات و  یابی وجودیِ  در حقیقت از آنجا که جهت خلقی ملازم نوعی خود 

حیثیت   ز یابی و غفلت اجهت خلقی به معنای شدت توجه به این خود   ة غلب ؛  خویش است

الربطی هویت خویش  جهت  غلبة،  است. در مقابل  به پروردگار عالم  (جهت حقی)   عین 

دارای  در جهت خلقی  آن موجود  به این معناست که در عین آنکه  در یك موجود  حقی  

عین الربطی خود به حق  غیراستقلالی و  هویت    ةاما همچنان متوج   .خودیابی وجودی است

بر این اساس  اتعالی   با غلبة جهت خلقی و شدت توجه به خود ست.  یابی  در عالم ماده 

ولی    .شودواقع می موجوات این عالم  به حق تعالی مورد غفلت    هویت عین الربطی وجودی،  

خودیابی وجودی  ،  یجهت حق  غلبة به دلیل    ( با شدت و ضعف)عقل  مثال و عالم  عالم    در

خویش به حق تعالی    هویت عین الربطی خود و قواممانع از توجه موجودات این دو عالم به  

 . (100، ص 2018، خانی) شودنمی در 

از شدت   یمشونقطه پایان آن نزدیك    و به  دورقوس نزول هر قدر که از نقطه شروع  در  

شود. به بیان دیگر قوس ظهور جهت حقی کاسته و به شدت ظهور جهت خلقی افزوده می 

  جهت حقی محض حیثیت وجه اللهی و  نزول آفرینش همچون طیفی است که یك سر آن  

جهت خلقی    غلبة توجه به خودیابی وجودی و  و سر دیگر آن شدت    ( اول و ثانی  تعی ن)

این   ة در میان.  شودبلکه مورد انکار واقع می   ،است به طوری که جهت حقی مورد غفلت 

 غلبه با یکی از دو جانب حقی و یا خلقی خواهد بود.   نیز طیف

 

 مثال و عقلجهت حقی در عالم  غلبۀو  جهت خلقی در عالم ماده غلبۀآثار  2.1

و کثافت وجودی    کدورت،  جهت خلقی در موجودات عالم ماده غلبةیکی از مهمترین آثار 

توجه    مورد عالم ماده است. کدورت و کثافت وجودی عالم ماده در فلسفه و عرفان اسلامی  

ین بهتر (. شاید 245، ص 2004،  شیرازی؛ 316، ص 9، ج  الف1981،  ملاصدرا)  بوده است

حقی و  خلقی از جهت با توجه به تفکیك جهت این کدورت و ثقل  ةهستی شناسان تبیین 

  به معنایموجودات مادی  در  جهت خلقی    غلبة.  باشد جهت خلقی میسور    غلبةبررسی آثار  

و    تعی ن موجودیت خود را به  شود تا موجودات عالم ماده  باعث می ،  خودیابی وجودی  غلبة

خود   فعلی  حدود    بدانند حدود  آن  به  زیادی  بسیار  تعلق  طبعاًنکنپیدا  و  چنین   د.  در 

  آنان رهایی از این حدود و قیود برای    باکه    ی از بسیاری از امکانات  ات وضعیتی این موجود
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که موجب تغییر این حدود شود به شدت ی  با هر عاملو    د نشوپذیر است محروم می امکان

است. در واقع  عالم ماده  این همان معنای کدورت و ثقالت وجودی    که  ؛د نکنمی مخالفت  

  غلبة ز  اناشی    موجود در این عالم  شرور  و  هاسختی انواع تزاحمات موجود در عالم ماده و  

   . (129، ص 1، ج 2011، طباطبایی) جهت خلقی در این عالم است

،  خود   نیازهای برای تأمین  زاحمات  و ت  تصادمات  همچنین موجودات عالم ماده در اثر این 

انسان برای تأمین مایحتاج    . (148، ص 2018،  خانی)  آورند روی میمکانیسم اعتبارات   به

و امنیت از هزاران اعتبار اجتماعی در قالب انواع    مسکنغذا، لباس،  اولیه حیات خود مانند  

مالی می بهره ..  .و،  هاحکومت،  هاریاستصناعات،  ،  هامالکیت  ،اعتبارات   کند گیری 

اجتماعی  .( 55، ص  2009،  طباطبایی) زندگی  تنها  این  بدون   نه  ممکن   جعل  اعتبارات 

دست سازی  های خود به عمل اعتبارترین خواسته ابتدایی   بلکه هر فرد انسانی در  ،ستنی

 کنداعتبارات مانند یك واسطه عمل می   ، کمالدر مسیر  برای انسان    به طوری که   ؛زند می 

   .(179ص ، 2، ج 1988، طباطبایی)

در    ، موجودات این دو عالم مثال و عالم عقل  در عالم به خاطر غلبه جهت حقی  در مقابل  

خود را محدود به آن حدود وجودی  ،  (خاص  تعی ندر قالب یك  )   وجودییابی  خود  عینِ

موجودیت خود را در ساحتی فراتر    ، به ذات الهیخود  وجود    با توجه به وابستگیِیابد و  نمی

امر  ن کناز حدود فعلی درک می  با سایر   ات این دو عالمموجودشود که  می  باعثد. این 

آثار وجودی آنها از  و در قبال حدود و  تزاحمی نداشته باشند  ات موجود در آن عالم  تعی ن

   .(21، ص  1981، طباطبایی) خود مقاومت وجودی نشان ندهد 

 

 جهت حقی و جهت خلقی  دوگانۀبا توجه به  تحلیل ماجرای هبوط. 2

اگر مراحل آفرینش عوالم خلقت   « جهت خلقی»و    « جهت حقی»عرفانی    دوگانة  ملاحظةبا  

شود می ؛  رصد  آن  در  که  مقطعی  نشاناولین  از  توان  خلقی   غلبةی  مقطع  ؛  یافت  جهت 

یابد که به  و ماجرای هبوط است. این مسئله زمانی اهمیت دو چندان می   )ع(آفرینش آدم  

ماجرای انسانیت است که در  ،  این حقیقت توجه شود که طبق شواهد قرآنی این ماجرا

ها روی داده است. از  به تفصیل و در ابتدای خلقت انسان    )ع( مورد شخص حضرت آدم  

ماجرای هبوط اَسرار  بررسی  رو  ویژگی ،  این  به  به  پرداختن  انسانی  فرد  های حیات یك 
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دارند. علامه   تنگاتنگ  ارتباطی  ماجرا  این  اسرار  با  بشر  ابنای  بلکه جمیع  نیست  تنهایی 

به جمیع    طباطبایی با ذکر شواهد متعددی به بیان تعمیم احکام ماجرای هبوط نسبت 

،  یآمل   ی جواد؛  201، ص  8، ج  250، ص  16، ج  2011،  طباطبایی)  است  ها پرداخته انسان

، ص  2015،  ک خانیر ؛  154  و  42، ص  3، ج  ب2010،  همو؛  206، ص  6، ج  الف2010

الإنسانیة و إن کان   ۀکانت من الملائکة لجمیع بنی آدم أی للنشأ   ۀأن السجد »: (39تا    32

کان مثالا یمثل به الإنسانیة    ۀفی أمر السجد   (ع) فهو    ۀهو القبلة المنصوبة للسجد   (ع) آدم  

،  2011، طباطبایی) « ثرتهم لا مسجودا له من جهة شخصهنائبا مناب أفراد الإنسان على ک

 . (20، ص  8ج  
های  شود که یکی از مهمترین بستر روشن می   )ع( با دقت در ماجرای خلقت حضرت آدم  

پدید   ابلیسملك و  ،  خلقی میان آدمیی است که در جهت  هامقایسه ،  جهت خلقی  غلبة

ها به جای اینکه یك موجود متوجه تقوم وجودی خود و حیثیت در این مقایسه   آمده است.

خود با دیگر موجودات و احیاناً   ، توجهش به مقایسةلربطی خود به حق تعالی باشد اعین

شود. در مقابل در جهت حقی  استکبار در برابر آنها و یا حسد به کمالات آنها جلب می

اساساً همة   موجودات  زیرا  ندارد  وجود  مقایسه  حقی  مجال  از جهت  هویتی  ،  موجودات 

را با سایر موجودات   وجودی  ةالربطی دارند و از خود چیزی ندارند تا بشود آن داشتعین

   . (115، ص 2018،  خانی)مقایسه کنند 

 

     )ع(در ماجرای هبوط حضرت آدم   ملائکهظهور جهت خلقی  1.2

کند که  به ملائکه اعلام می   حضرت حقزمانی که      )ع(ی هبوط حضرت آدم  ماجرامتن  در  

ئکَةِ إِنىِّ  اوَ إذِْ قَالَ رَبُّكَ للِْمَلَ»  خواهد انسان را به عنوان خلیفه خود در زمین قرار دهد می 

خود با وضعیتی که انسان در حیات   ةملائکه با مقایس  (30،  بقره) «جاَعِلٌ فىِ الْأَرضِْ خَلِیفَةً 

ریزی و  کنند چرا کسی را که در زمین خونبه حق تعالی عرضه می ؛  ارضی پیدا خواهد کرد

  «عَلُ فِیهاَ منَ یُفسِْدُ فِیهاَ وَ یسَْفِكُ الدِّماَء قَالُواْ أَتجَ»دهی کند خلیفه خود قرار می فساد می 

مْدکَِ  وَ نحَنُ نسَُبِّحُ بحِ» .  کننده تو هستیمقدیس کننده و ت در حالی که ما تسبیح  ( 30،  بقره )

اشاره به این دارد که    «نَحْنُ نسَُبِّحُ بِحَمْدِکَ وَ نقُدَِّسُ لَكَ» تعبیر  (30،  بقره)  «وَ نُقَدِّسُ لَكَ 

 با  نیزخداوند  دانستند.  می   الهی را در شأن خود  یخلافت الهی و مظهریت تام  اسماملائکه  



های هستی شناختیدو فصلنامه پژوهش             336  

ملائکه را نسبت به جهلشان    (31،  بقره )  «وَ عَلَّمَ ادَم الاسْماءَ کُلَّها»  )ع( اسماء به آدم  تعلیم  

 .(32، بقره )«قَالوُا سُبْحانَكَ لاَ علِْمَ لَنَا الَّا ماَ عَلَّمْتَناَ»آگاه کرد. 

قاَلُواْ » ریزی و افساد به انسان  انتساب خون  شود این است که می   سؤالی که در اینجا مطرح 

  بیح و تقدیس به خود و انتساب تس  ( 30،  بقره)«عَلُ فِیهاَ مَن یفُسِْدُ فیِهاَ وَ یسَْفِكُ الدِّماَءأَتجْ

چه نسبتی  تن مقام خلیفة اللهی و در شأن خود دانس  « نَحْنُ نسَُبِّحُ بِحَمْدِکَ وَ نقَُدِّسُ لَكَ»

مقایسه بین   به بیان دیگر آیا ی دارد.  حقی در عرفان اسلامهت خلقی و جهت  ج  دوگانة با  

در وجود ملائکه    (خودیابی وجودی)از وجود هویت خلقیای  نشانه ،  با مقام آدم  مقام ملائکه

جهت حقی    دوگانة لازم است نسبت ذوات و افعال ملائکه با  در جواب از این سؤال    نیست؟

 بررسی قرار گیرد. و جهت خلقی مورد 

و افعال ها از عالم امر است  علامه طباطبایی ملائکه موجوداتی هستند که ذات آن   عقیدۀبه  

طهارت ذوات دارد و خالی از جهت خلقی است. علامه در اثبات    آنان نیز تنها حیثیت حقی 

افعال آنو خلو  ملائکه   و  آیات متعددی تمسك کرده است.   از جهت خلقىها  ذوات  به 

بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ* لا یسَْبقُِونهَُ بِالقَْوْلِ وَهمُْ بِأمَرِْهِ  »در آیه   (یعملون)بر    (بامره )تقدیم ظرف  

عمل    خداوند تنها به امر  بر این مطلب دلالت دارد که ملائکه    ( 27  - 26،  انبیاء)  «یَعْمَلُونَ

  .(275، ص  14، ج  2011،  طباطبایی)  هند دو هیچ عملی بدون امر الهی انجام نمی کنند  مى 

از    و جهت خلقی در آن راه ندارد.   فعل ملائکه به امر الهى و ممح ض در آن استبنابراین  

بودن ذات مستلزم  خلقى زیرا  ،  ذات آنها مشتمل بر جهت خلقى باشد  نیستاین رو ممکن  

همچنین   . (25، ص  2009،  همو)  ها خلقى باشد آثار و افعال آن   از   آن است که لااقل بعضى 

یعَْمَلوُنَ»پس از آنکه طبق آیه   بأَِمْرِهِ  وَهمُْ  بِالقَْوْلِ  ، انبیاء)«بَلْ عبِادٌ مُکْرمَُونَ* لا یسَْبقُِونَهُ 

توان با تمسك به آیه  است می   که افعال ملائکه ممحض در جهت حقیثابت شد    ( 27  -26

الْبَلَدُ الطَّیِّبُ یَخْرجُُ نَباتُهُ بِإِذنِْ رَبِّهِ وَ الَّذِی    وَ »و آیه    ( 84،  اسراء) «شاکِلَتِه   قُلْ کُلٌّ یَعمَْلُ عَلى »

که به مسانخت و مشاکلت هر عملی با ذات عامل    (58،  اعراف)  «خبَُثَ لا یَخْرجُُ إِلَّا نَکِداً

است و هیچ   ها نیز ممحض در جهت حقی ه ذات آن این مطلب را ثابت کرد ک؛  دلالت دارد 

 . (167، ص 1994، طباطبایى)  ها وجود نداردهویت خلقی در آن و حیثیت 
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 دیدگاه علامه طباطبایی   ارزیابی

است محل تأمل است. درست   جهت حقی کلام علامه در اینکه ذوات ملائکه ممحض در  

یَعْمَلُونَ»ها به خاطر مفهوم حصر در آیه  است که فعل آن  بأَِمْرِهِ    (27  - 26،  انبیاء)«وَهمُْ 

اما اختصاص فعل در حیثیت حقی مستلزم اختصاص ذات   .است  ممحض در حیثیت حقی 

در ذات نیز    جهت حقی  غلبةیست. زیرا اختصاص فعل به جهت حقی با  ن  در جهت حقی

همه موجودات   در عین اینکهسازگار است. به بیان روشنتر با توجه به آنچه پیشتر گذشت  

میان جهت حقی و جهت ای  ولی یك نوع غلبه   .دارای دو جهت حقی و جهت خلقی هستند 

  غلبة ملائکه به عنوان موجودات عالم عقل با وجود  خلقی در موجودات عالم وجود دارد.  

تعبیر    ابی وجودی نیز هستند. همانطور کهحیثیت حقی دارای حیثیت خلقی یعنی خودی

وَهمُْ  »ة  در آی  ( هم)و تعبیر  (30،  بقره)  « نحَْنُ نسَُبِّحُ بحَِمْدِکَ وَنقَُدِّسُ لَكَ»  ةدر آی   (نحن)

یَعْمَلُونَ  نظر    (27  - 26،  انبیاء)«بِأَمْرِهِ  به  رو  این  از  دارد.  اشاره  آنان  به خودیابی وجودی 

رسد اینکه افعال ملائکه ممحض در جهت و حیثیت امری است مستلزم این نیست که  می 

ها در حیثیت امری با  بلکه انحصار افعال آن  ،ها نیز ممحض در حیثیت امری باشد ذات آن 

 نیز سازگار است.   (نه انحصار جهت امری در ذات)جهت امری در ذات غلبة

وجودی به    یابی وجودی ملائکه و انتساب کمالخود،  ی هبوط حضرت آدمماجرامتن    در

خونریزی و افساد در زمین ، در مقایسه خود با انسان ملائکه. کردتوان مشاهده  خود را می 

با صراحت کامل تسبیح و تقدیس حق تعالی را به خود نسبت   منتسب به انسان دانسته و را  

مْدکَِ وَ نُقَدِّسُ وَ نحَنُ نسَُبِّحُ بحِ  عَلُ فِیهاَ منَ یُفسِْدُ فِیهاَ وَ یسَفِْكُ الدِّماَءقَالُواْ أَتجْ».  دهند می 

از    (30،  بقره)«لَكَ گروهی  یا  و  ملائکه  که  دارد  وجود  این مضمون  متعددی  روایات  در 

برای اینکه مورد غفران الهی و    مورد غضب الهی واقع شدند   سؤالملائکه پس از اظهار این  

  )ع( عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمنِِینَ  »  قرار گیرند به کاری همچون طواف در آن عوالم مشغول شدند.

تَجْعَلُ فِیها أَ الْمَلاَئِکَةُ سُبْحاَنَكَ  تبََارکََ وَ تَعَالىَ أَرَادَ أَنْ یَخلُْقَ خَلْقاً بیَِدِهِ... فقَاَلَتِ قَالَ إِنَّ اللَّهَ 

وَ یَتَحاَسَدُونَ    - مَنْ یفُسِْدُ فیِها کَماَ أَفسَْدَ بَنُو الْجَانِّ وَ یَسْفِکُونَ الدِّماَءَ کَماَ سَفَكَ بَنوُ الْجَانِّ

وَ    - الدِّماَءَفإَِنَّا لاَ نَتَحاَسَدُ وَ لاَ نَتَباَغَضُ وَ لاَ نسَْفِكُ    -وَ یَتَباَغَضُونَ فاَجْعَلْ ذَلِكَ الخْلَِیفَةَ مِنَّا

نُقَدِّسُ لكََ  فَباَعَدَهُمُ اللَّهُ منَِ   ...  قَالَ جَلَّ وَ عَزَّ إِنِّی أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ   -نسَُبِّحُ بِحَمْدِکَ وَ 

عَامٍ  ۀَمسَِیرالْعَرْشِ   ماِئَةِ  نَزَلتَِ ،  خمَْسِ  وَ  إِلَیْهِمْ  جَلَّ  وَ  عَزَّ  الرَّبُّ  فَنَظَرَ  بِالْعَرْشِ  فَلَاذوُا  قَالَ 
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 ینهمچن؛  36، ص  1، ج  1988،  یقم)   «   مَعْمُورَ فقََالَ طوُفُوا بِهِ فَوَضعََ لَهُمُ الْبیَْتَ الْ  - الرَّحْمَةُ

   .(94، ص  6، ج  1982، یمجلس؛ 30، ص  1، ج  2001، یاشیع

تر از آنها کردند که کسی شایسته ملائکه به دلیل حجاب نفسانیت خود گمان می در واقع  

لذا در ضمن این سؤال خود را شایسته مقام    .حق تعالی وجود ندارد  ةدر مقام تسبیح و تنزی

دانستند  الهی  خلقیِ  .( 342-  340، ص  1996،  قیصری)  خلافت  جهت  ظهور  در    البته 

مغلوب نگشت و ملائکه طبق آیات و روایاتی که در این زمینه  هرگز  هت حقی  ، ج  ملائکه

دارد ادامه؛  وجود  را  ،  در  انسان  ،  یاشی ع؛  37، ص  1، ج  1988،  قمی)  ند فتپذیرخلافت 

  ة ظهور جهت خلقی آنها شده بود مسئل ه حتی آنچه موجب ک چنان  . (29، ص 1، ج 2001

. ای ناظر به جهت حقی ملائکه استتسبیح و تنزیه حق تعالی بود که خود فی نفسه مسئله 

   . داردمقام عصمت ملائکه نبا ی اتدر نتیجه این ظهور جهت خلقی مناف

 

   در ماجرای هبوط حضرت آدم   ظهور جهت خلقی ابلیس 2.2

ملائکه در مورد مقام خلافت    و مجاب شدن    )ع( پس از تعلیم اسماء الهی به حضرت آدم 

وَ إِذْ قُلْناَ لِلمَْلَئکَةِ  »  کنند.  سجده    )ع(دهد تا بر آدم  می   فرمانبه ملائکه    حضرت حق ،  وی

به خاطر عباداتی که انجام داده بود  اما در این میان ابلیس که    (34، بقره)  «  اسْجُدُواْ لاَدَمَ

الهی سرپیچی  از    . (170، ص  1ج،  1995،  بحرانى)مقام فرشتگان قرار گرفته بوددر   امر 

جهت خلقی در    غلبة  اولین و آشکارترین جلوۀ و    ( 34،  بقره )  «فَسَجَدُواْ إِلَّا إِبْلیِسَ »کند می 

رقم  ،  عالم او  وجود  ج  2011،  طباطبایی)  خوردمی در  ص  8،  و    نحوۀ  . (24،  رفتار 

 جهت خلقی بسیار گویا است.  غلبة  ابلیس در این ماجرا در تبیین نحوۀهای گیری موضع 

  غلبة های ظهور آثار جهت خلقی و احیاناً  یکی از موطن ،  با توجه به آنچه گفته شد مقایسه

جهت خلقی    غلبةخود با آدم دچار    در مقام مقایسة  ابلیسآثار آنست. در این ماجرا نیز  

در این مقایسه با نادیده گرفتن جهت حقیِ وجود انسان که ناظر به نفخ روح    ابلیسشد.  

خود و    جهت خلقی   با ملاحظة   . (78تا  76، ص  2015،  خانی)   الهی و تعلیم اسما به او بود 

قاَلَ ماَ مَنَعَكَ أَلَّا تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتكَُ  »  دچار قیاسی اشتباه شد ،  آن با جهت خلقی آدم   مقایسة

تکبار باطنی وجود  و اس   (12،  اعراف)  «قَالَ أَناَ خَیر مِّنْهُ خَلقَْتَنىِ مِن نَّارٍ وَ خَلَقْتهَُ مِن طِین 

آنگاه با    . (34،  بقره )«الْکاَفِرِین  منَِ  کاَنَ   وَ   استَْکْبرَ  وَ   أَبىَ   إِبْلیِسَ  إِلَّا   فَسَجَدوُاْ»  او هویدا شد.
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قَالَ فاَهْبِطْ مِنهاَ ».  اخراج شد از مقام قرب الهی که همجوار سایر ملائکه بود  ،  ظهور استکبار

   (13، اعراف) «فَماَ یَکُونُ لَكَ أَن تَتکََبَّرَ فِیهاَ فاَخْرُجْ إِنَّكَ مِنَ الصَّغِرِین 

  . آوردی را فراهم م  یجهت خلق  غلبةمجال    یخلق  هاییسه به ذکر است هرچند مقاالبته لازم  

  حضرت حقدر برابر    یساستکبار ابل،  یسدر ابل  ای یدهپد   ینچن   أ و سر منش  ی اما علت اصل

و تقوم محضش به حضرت حق است.  یاز غفلت او از جهت حق یاستکبار ناش  یناست و ا

ب ا   یگرد  یان به  آد  واستکبار  برابر  برابر      )ع(   م در  در  او  استکبار  حق از  نشأت   حضرت 

إِلَّا إِبْلیِسَ کانَ مِنَ الْجِنِّ ففَسََقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ».گرفتی م آنچه باعث   (50،  کهف) «فَسَجَدُوا 

ت و استقلال ذاتى و نادیده گرفتن کبریاى  نانی شد از امر الهی سرپیچی کند همانا اثبات اَ

استقلالی در جستجوى دلیلى بر رجحان معصیت بر آمد تا    خداوند بود و در پی این نگاهِ 

و تنها با نگاه به  لذا با بینشی مادی و قیاسی جاهلانه  ؛  بر صحت عمل خود استدلال کند 

  « مِنهُْ خَلَقتَْنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقتَْهُ مِنْ طِینٍ قالَ أَناَ خَیْرٌ  »   گفت:     )ع( خلقی حضرت آدم    هویت

  دارد   آدم   نشان از شرافت واقعى و حقیقى، غافل از اینکه امر الهی به سجده؛ (76، ص)

انانی   .(295، ص  3، ج  ب2010،  جوادی آملی) الهیاین  نادیده گرفتن کبریاى    در ،  ت و 

ابلیس را به  ،  که خداوند پس از آن »:  استاین طور بیان شده    )ع(روایتی از امام صادق  

امر کرد وی گفت: به عز تت سوگند اگر مرا از سجده بر آدم عفو کنی چنان تو را    هسجد 

یاَ رَبِّ وَ عِزَّتِكَ إِنْ أَعْفَیْتَنیِ  »گونه تو را عبادت نکرده باشد:  کنون کسی ایناعبادت کنم که ت

لآدَِمَ   السُّجُودِ  عِبَادَمِنَ  عَبَدَکَ   ۀلَأعَْبُدَنَّكَ  مِثْلهَاَ  ماَ  قَطُّ  خداوند در جواب وی  ولی    «أَحَدٌ 

قَالَ اللَّهُ جَلَّ جَلَالهُُ إِنِّی » خواهم عبادت شوم  فرمود: من دوست دارم آن گونه که خود می 

 .  (262، ص 2، ج  1982،  مجلسى) «أحُِبُّ أَنْ أُطاَعَ مِنْ حیَْثُ أُرِیدُ

در برابر پروردگار  استکبار  ،  طبق قرائنی از آیات قرآن کریمهمچنین باید دقت داشت که  

از دیر زمان در درون وی نهفته بوده و هنگام امتحان    در وجود ابلیسانانی ت و استقلال    و

آدم   بر  به سجده  امر  آوردا،    )ع( و  بر  استکبار درونی سر  منَِ »تعبیر .  ین  وَ کاَنَ  استَْکْبرَ 

،  اعراف)  «لمَْ یکَُنْ مِنَ السَّاجِدین»  ة فعل ماضی منفی در آی  و همچنین  ( 34،  بقره)«فِرِیناالْکَ

این   ۀ نشان دهند   ( 33،  حجر)  «صَلْصَال   مِن   خَلَقتَْهُ   لِبشََرٍ   ل أِسْجُدَ  أَکُن  لمَْ   قَالَ »ة  و آی   ( 11

الهی آشکار گردید و  کفر مستتری بود که بر اثر امتحان  ،  که در درون شیطان  استمطلب  
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نبود  ابتدا اهل سجده  از  او  ، ص  3، ج  ب2010،  جوادی آملی)  به فعلیت رسید و اساساً 

302) . 

 

     )ع(ظهور جهت خلقی انسان در ماجرای هبوط حضرت آدم  3.2
خداوند آدم و حوا را در بهشت سکونت  ،  پس از امر به سجده و اعراض ابلیس از سجده 

نعم بهشتی    و استفاده از همة  (35،  بقره) «الجَنَّةَ   زَوجُْكَ   وَ   أَنتَ  اسکُْنْ  یَادمَُ  قُلْناَ وَ»دهد می 

ولی در عین حال آدم و    .(19،  اعراف)  « شئِْتُماَ  حیَْثُ  مِنْ   فَکُلاَ»داند را برای آنان مجاز می 

 فَتَکُوناَ  ۀَ الشَّجَر  هَذِهِ   تقَْرَباَ  لاَ   وَ »   کند حوا را از نزدیکی و خوردن از درختی خاص نهی می 

و محکوم شدن    )ع( ابلیس نیز پس از اعراض از سجده بر آدم    .(19،  اعراف)  «الظَّالمِِین  مِنَ

  فَأَنظِرْنىِ  رَبِّ  قَالَ »کند تا به او عمری دهد  خواست می از خداوند در،  هبوط از مقام قدس   به

به اغوای آدم و ذریة   (36،  حجر )  « یُبْعَثوُنَ  یَومِْ  إِلىَ   أَغْوَیْتَنىِ  بماَ  رَبِّ   قَالَ »او بپردازد    تا 

اغوای    ۀ ابلیس در بهشت به وعد   . (39،  حجر)  « أجَْمعَِین  لَأُغْوِینَهُّمْ  وَ   الأَْرْضِ   فىِ   لَهُمْ   لَأُزَیِّنَنَّ 

کند پوشاند و آدم و حوا را نسبت خوردن از درخت ممنوعه وسوسه می آدم جامه عمل می 

  أَدُلُّكَ هَلْ یاَدَمُ قَالَ الشَّیْطَانُ إِلَیهِْ فَوَسْوَسَ» دهد ها وعده خلود و مُلك جاودانه می و به آن 

. آدم و حوا نیز به وسوسه ابلیس از درخت (120،  طه)  « یَبلْى  لَّا  مُلْكٍ   وَ   الخُلْدِ  ۀشَجَرَ   عَلىَ

و با نهی ارشادی الهی بر  (121،  طه)  «سَوْءَاتهُُماَ  لهُماَ فَبَدَتْ  مِنهاَ  فَأَکَلاَ » خورند  ممنوعه می 

  أَقلُ   وَ  ۀالشَّجَرَ  تِلکُْمَا  عَن  أَنهکَُماَ  أَلَمْ  رَبهُّماَ  نَادَئهُماَ  وَ»  کنند دوری از این درخت مخالفت می 

هبوط به زمین را برای خود مهیا  و زمینة   ( 22، اعراف) «مُّبیِن  عَدُوٌّ  لکَُماَ الشَّیْطَانَ  إِنَّ  لَّکُماَ

 .  (123، طه )« جَمیِعاَ مِنهْاَ اهْبطِاَ قَالَ» کنند می 

خوردن از آن شجره و هبوط به    میان   کنند می گونه که علامه طباطبایی نیز اشاره  همان

با مراجعه به    .(137و   130، ص  1، ج  2011،  طباطبایی)  است  قرار بر   حقیقی زمین نسبتی  

شود که  سازند مشاهده میهایی از اسرار این ماجرا را هویدا می روایاتی که هر کدام لایه 

ه سوی ظاهر  ب طبق برخی از روایات این شجره ظاهر و باطنی دارد و میل حضرت آدم 

به خاطر نسبتی است که ایشان  ، آن شجره و نیرنگ خوردن ایشان از ابلیس در این ماجرا

با بررسی    . (117، ص  1، ج  1994،  رک فیض کاشانی)  اند قبال باطن آن شجره داشته در  

مشخص      )ع( جهت خلقی در هبوط حضرت آدم    غلبة باطن این ماجراست که کیفیت  
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  ۀماجرای سجد حضرت آدم پس از  ،  )ع(امام رضا  طبق روایتی از    به عنوان نمونه .  شودمی 

بشری    پرسد که آیا از حق تعالی می ،  ملائکه به او و تکریم او در وارد شدنش به بهشت

دهد که به عرش الهی بنگرد و  او را ندا می  افضل از او نیز وجود دارد. حق تعالی در پاسخ

وجود    )ع(که در آن اسامی پنج تن آل عبا    کند ای را رؤیت می او بر عرش الهی نوشته 

الی پاسخ ها کیستند و حق تعپرسد که آن از حق تعالی می     )ع(داشته است. آنگاه آدم  

ها نبودند تو و هیچ تو و برتر از تو و جمیع خلایقند و اگر آن   ها از ذریه د که آن دهمی 

ها نگاه  فرماید که مبادا به آن می   )ع(به آدم    ید. آنگاه حضرت حقیافتمخلوقی آفرینش نمی 

روایت آمده است که آدم    نمایم. در ادامةار خود اخراج می ا از جوحسدآمیز افکنی که تو ر

افکند و مقام آن به آن   )ع(  امر سبب تسلط   کردها را آرزو  ها نگاهی حسدآلود  و همین 

طبق    . (307- 306، ص  1، ج  1999،  هیابن بابو)  بر او و خوردن از آن شجره شد   ابلیس

، ج  1995،  بحرانى)  )ص(  علم آل محمد به  ممنوعه    ۀشجرباطن آن  ،  روایاتدیگر از  برخی  

و تأکید شده است تأویل شده است   (9، ص  2، ج  2001،  عیاشى)و یا حسد  (178، ص  1

نی و حقایق را در  تواند تمامی این معاکه آن درخت بر خلاف درختان دنیوی همزمان می 

   . (307-306، ص  1، ج 1999،  ابن بابویه؛ 362، ص  1، ج 1988، قمی ) خود داشته باشد 

منع    : نسبت به این روایات گفت،  بندیجمع در یك  توان  حال با تأمل در شواهد مختلف می 

از حسد نسبت به مقام ولایت اهل    )ع(نهی باطنی حضرت آدم  ،  حق تعالی از آن شجره

،  البته لازم به تذکر است که این حسد و این تعرض به مقام ولایت.  بوده است  )ع(بیت

ی  معنا   به و شاید  های دنیوی است تر از حسادتامری فراتر از درک ماست و بسیار ظریف

، ج  1982،  مجلسی؛  144، ص  1، ج  2011،  طباطبایی)  ها باشد تمنا و آرزوی منزلت آن 

 . (362، ص 16

؛  که برترین مخلوق حق تعالی است  )ع( این امور یعنی بروز این پندار برای حضرت آدم  

و بروز حسد نسبت به مقام آنها همگی حاکی    )ع( خود با انوار اهل بیت    مقایسةین  همچن

،  2018،  خانی)  است  )ع(از بروز آثار جهت خلقی و پندار استقلالی در وجود حضرت آدم  

گردد.  نیز به همین امر باز می   ابلیسبر این اساس علت اغوای حضرت آدم توسط    . (115ص  

پندار استقلالی ناشی از جهت خلقی بر  ، به نحوی بسیار جلی و آشکار ابلیسیعنی اگر در 

جهت حقی غالب بود و برتری آدم بر خود را نپذیرفت و در حقیقت در برابر ولایت حق 
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استکبار   اظهار  باطن ،  کردتعالی  در  نیز  رویکرد  از همین  و خفیف  نازل  بسیار  حقیقتی 

وجود داشت که همین امر    )ع(و در قیاس خود با مقام ولایت اهل بیت    )ع( حضرت آدم  

متفرع   )ع( بر آدم  ابلیستسلط ، )ع(بر آدم شد. در روایتی از امام رضا  ابلیسسبب تسلط 

فإَِیَّاکَ أَنْ تَنْظُرَ إِلَیهْمِْ  »بیان شده است.    )ع( بر حسد و آرزوی آدم نسبت به مقام اهل بیت  

فَنَظَرَ إِلَیْهِمْ بعَِیْنِ الْحسَدَِ وَ تَمَنَّى مَنْزلَِتَهُمْ فَتسََلَّطَ عَلیَْهِ   بعَِیْنِ الْحسََدِ فَأُخْرجَِكَ عَنْ جوَِارِی

 . (307-306، ص  1، ج  1999،  ویه ابن باب)  « الَّتِی نهُِیَ عَنهْاَ  ۀالشَّیْطَانُ حَتَّى أَکَلَ مِنَ الشَّجرََ

 

 گیری نتیجه

جهت خلقی  جهت حقی و    دوگانةاصلی پژوهش حاضر نشان دادن کارآمدی    نتیجةیکم.  

با   ابلیسو نسبت ملائکه و    های ماجرای هبوط حضرت آدم  در فهم ابعاد و پیچیدگی 

 .  حقیقت انسان است

در عرفان اسلامی از حیثیت غیر استقلالی و وجه اللهی ظهورات ذات الهی تعبیر  دوم.    

  در فلسفة  هویت عین الربطی معلول به علت که مشابهت تامی با    شودمی   « جهت حقی »به  

ناظر به ظهوراتی از ذات حق  در عرفان اسلامی    « جهت خلقی». در مقابلدارد  صدرایی

  .دهند موجودیت را به خود نیز نسبت می ،  خودیابی وجودیتعالی است که با یافتن نوعی  

خلقی  جهت  دارای هر دو جهت حقی و    مثال و ماده ،  الم عقل عموجودات  جمیع  سوم.    

واقع هرچند جمیع  هستند.   ثبوتاًموجودات  در  تعالی هستند و  الربط به حق  هیچ   عین 

یابی وجودی در تعینات خلقی  اما نوعی خود  .هویت مستقلی در قبال ذات حق تعالی ندارند 

 . کنند موجودیتی منتسب به خود را درک می  موجودات عالم ویابد ظهور می 

میزان ظهور جهت حقی و جهت خلقی در موجودات مختلف هستی متفاوت است. چهارم.  

چیستی هویت  ،  مختلف ترکیب جهت حقی و جهت خلقیهای  و نحوه ها  توجه به این تفاوت 

 . کند می  تبیینابلیس و حضرت آدم را در ماجرای هبوط ، ملائکهو چرایی رفتار 

بر این اساس هرچند در وجود ملائکه غلبه از آنِ جهت حقی است ولی باید به حضور  پنجم.  

و بر اساس آن عکس العمل آنها در قبال خلافت   کرد جهت خلقی در وجود آنها نیز توجه 

یدات آن در آیات و روایات مورد بررسی  . حقیقتی که شواهد و مؤکردتبیین  را    )ع(  آدم  

با توجه به جهت خلقی خود گمان کردند   ملائکه ،  قرار گرفت. از جمله اینکه در این ماجرا
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با صراحت کامل تسبیح و تقدیس    ها بر مقام خلافت الهی نیست وتر از آن که کسی شایسته 

و وجود حیثیت   خودیابی وجودی ملائکهکه این نشان از  ؛  دادند حق تعالی را به خود نسبت  

 هاست. در ذوات آن   خلقی

جهت خلقی شد و با   غلبةخود با آدم دچار    ابلیس در مقام مقایسة   در این ماجراششم.  

؛  نادیده گرفتن جهت حقیِ وجود انسان که ناظر به نفخ روح الهی و تعلیم اسماء به او بود

دچار قیاسی اشتباه شد و  ،  آن با جهت خلقی آدم  با ملاحظة جهت خلقی خود و مقایسة 

  استکبار باطنی وجود او هویدا شد.

جهت خلقی    غلبة دهد که امکان  می   نشان  ابلیس از    )ع(ریشه یابی علت فریب آدم  هفتم.  

و هبوط به حیات  ابلیس از  آدم فریب   أهمین امر منشدر وجود انسان بسیار فراهم است و 

تمنای کمالات اهل بیت   ح آن در اشارات روایی از جمله یدات صریامری که مؤ  .د ش ارضی  

  . قابل مشاهده است  ( منهیه بود  باطن شجرۀ ،  که طبق روایات)  )ع(  توسط حضرت آدم    )ع(  
 

 مشارکت نویسندگان 

بوده و نظارت آن را    محمد رضا خانی  بر عهدۀ پیش رو، تحقیق و نگارش متن آن    هدر مقال 

 آقای رحمان عشریه به عهده داشتند.گرامی تاد اس 

 

 تشکر و قدردانی 

المسلمین  از جناب   و  ارزنده به دلیل راهنمایی   رحمان عشریه دکتر  حجت الاسلام    های 

  ةو مسئولین فصل نام   مجلهگزارم و از سردبیر محترم، داوران گرامی  س ا  پایت س هشان بی ن

 . کنمشناختی نیز قدردانی می  های هستی وزین پژوهش 

 

 تعارض منافع  

 .هیچگونه تعارض منافع توسط نویسندگان بیان نشده است
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عشریه ر چهارفارغ   حمان  سطح  وعلوم    التحصیل  تفسیر  رشته 

 عضوهیأت علمی و دانشیاردانشگاه علوم وقرآن حوزه علمیه قم؛  

معارف قرآن کریم قم؛    معارف قرآن کریم؛ رئیس دانشکده علوم و 

کریم؛   قرآن  ومعارف  علوم  دانشگاه  جذب  اجرایی  هیات  عضو 

عضوهیئت تحریریه مجلات علمی: شبهه پژوهی مطالعات قرآنی؛  

فصلنامه قرآن، فرهنگ و تمدن؛ تأویلات قرآنی؛ فصلنامه قرآن و  

علوم اجتماعی؛ عضو شورای پژوهش دانشگاه علوم ومعارف قرآن کریم، عضو کارگروه تألیف  

و  علوم  دانشگاه  درسی  و   کتاب  علوم  دانشگاه  انشارات  شورای  عضو  کریم؛  قرآن    معارف 

 پژوهشگر ة معارف قرآن کریم؛ دبیر علمی همایش های متعدد بین المللی و ملی؛ اخذ رتب 

معارف    های تفسیر ولف کتب متعدد در زمینه ؤ برتر دانشگاه علوم ومعارف قرآن کریم؛ م

مجلات علمی پژوهشی، ترویجی، تخصصی،    مقاله علمی در   100قرآن کریم؛ چاپ بیش از  
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Oshriya, R: Associate Professor of the University of Sciences and 

Knowledge of the Holy Quran,Qom,Iran 

Oshryeh@quran.ac.ir 

 

 
How to cite this paper: 

Mohammad Reza Khani and Rahman Oshriyeh (2024). 

Ontological Analysis of the Behavior of Angels, Iblis and 

Adam in the Story of Descent Based on the Mystical Duality 

of "Right Direction" and "Personal Direction". Journal of 

Ontological Researches, 13 (25), 323-346. Persian. 

 

DOI: 10.22061/orj.2024.2186 

URL: https://orj.sru.ac.ir/article_2186.html 

 

 
Copyrights for this article are retained by the author(s) with publishing rights granted to SRU 

Press. The content of this article  is subject to the terms and conditions of the Creative Commons 
Attribution 4.0 International (CC-BY-NC 4.0) License. For more information, please visit 

https://www.creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/legalcode. 

 


