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The majority of mystical poets like Attar and Jami 
have employed allegory to better influence and express 
complicated mystical themes in their works. These mystical 
themes were reflected in the works of later poets clearly 
without any use of allegory. This article, developed based 
on a descriptive and analytical method as well as review 
of library sources, studies the theme of “unity” in Jami and 
Attar’s poetry with two distinctive schools of mysticism, 
followed by an analysis of “unity” in Imam Khomeini’s 
mystical poems and thoughts. The findings indicate that 
both poets, while maintaining uniform practice, in their 
attempts for arguing mystical themes and clarification 
of the theme of “unity,” introduce a form of unity that is 
attained after gaining the ultimate goal of mystical journey, 
i.e. fana fi Allah or “complete and absolute surrender of 
self to the Divine will” as well as the stages to reach fana 
fi Allah. Such an approach is found in Imam Khomeini’s 
works and thoughts where he argues “unity of being” as the 
core theme of theoretical mysticism and places the theory 
of unity of intuition at the heart of practical mysticism.
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Introduction
Expressing complex mystical concepts indirectly has a greater impact on the audience; therefore, 
mystic poets use allegories to convey these concepts to the audience. However, allegory was only 
used as a vessel to express these mystical concepts and terms. Mystic poets such as Attar and 
Jami also used allegories in their works to express and have a greater impact complex mystical 
concepts. Perhaps Attar can be called the first poet to integrate mysticism and spiritual purposes 
within allegory and storytelling, with his clear evidence being his work “ Manteq-Altair”.
Following Attar, this method of expressing mystical subjects persisted in Persian poetry and 
literature. Abd al-Rahman Jami, for example, successfully mastered this method of mystical 
expression with remarkable skill. The poem “ The Fishes Who lost the Jewel of Life in Search of 
the Sea “ is one of the most successful examples of this kind of allegory.
Problem Statement
In this study, we have examined and conducted a content analysis of the mystical concepts 
presented by these two poets in the same form and structure that they themselves have chosen 
to express them. Although both poets have addressed mystical themes, especially “unity,” in 
their other poems, Attar’s allegories, particularly the allegory of the “Simurgh,” have found a 
unique place. To reach the depths of his thoughts, we have focused on this allegory. Through 
a comparative examination of the allegories of the “Simurgh” and the “Fishes,” we have 
discovered valuable insights regarding a better and deeper understanding of the hidden concept 
of “unity” in them. Moreover, addressing “unity” as the central theme of these two allegories and 
examining its reflection in the poems and thoughts of Imam Khomeini has been the main focus 
of the authors in organizing this study.
In this article, we have answered the following questions: Why did poets like Attar and Jami 
focus on the theme of unity and address it? Was Imam Khomeini, as an eminent jurist and 
prominent mystic, also a believer in the concept of “unity,” and did he address it in his poems?

Research Background
Research on the concept of “unity” from the perspectives of Attar, Jami, and Imam Khomeini 
has been conducted separately, such as “Manifestations of Practical Mysticism and Unity of 
Witness in the Divan of Attar Nishaburi,” “The Place of Existential Unity in Jami’s Mysticism,” 
and “Unity of Existence from the Perspective of Imam Khomeini,” among others. However, 
independent research focusing on the theme of “unity” in the poems of Attar and Jami, and its 
reflection in the poems of Imam Khomeini has not been carried out, and the present study has 
addressed this issue.

Research Method
This study has been conducted using a descriptive and analytical method, utilizing library 
resources.

Discussion and Findings
Without the desire and will to reach the Divine Truth, the spiritual journey cannot take shape. In 
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the allegories of the “Sea fishes” and the “Simurgh,” we are initially confronted with the desire 
to reach the Divine, which serves as the prelude to the spiritual journey. In both allegories, the 
groups of birds and fish have a specific request that they seek from their guide: one is to reach 
the king of birds, which is the Simurgh, And the other is finding a way to the sea, which is the 
source of life for fish. The same group of fish, who are travelers on the path of truth, embark 
on this astonishing journey wholeheartedly and with their entire being, and reaching the sea 
becomes their ultimate goal.
In the introduction to such allegories, this request is presented to the guide or mentor, also 
known as the elder or spiritual leader. In these two allegories, too, we encounter the same elder 
and guide. Generally, the presence of a spiritual leader and guide is essential for navigating 
the arduous path of the spiritual journey, and almost no mystic has failed to emphasize the 
importance of having a guide and mentor. Moreover, we observe that Hudhud and the Frog, 
as two mentors and guides, cultivate and nurture these desires (reaching the sea and the king of 
birds) in the hearts of the birds and fish.
After the persuasion of the birds and fish by Hudhud and the Frog, and their awakening from 
sleep and lethargy, their determination to reach the king of birds and the sea full of life takes on 
a practical dimension, and the spiritual journey begins. The description of the difficulties of the 
path, the conversations of the elder and guide with the travelers regarding various aspects of this 
journey, form the main body and theme of the allegory. In the allegory of the Simurgh, Hudhud, 
who was the guide of the birds, after enumerating the qualities of the Beloved for the travelers 
and seekers, speaks of the difficulties of the path. Attar, by detailing the stages of the spiritual 
journey, which are the perilous valleys, shows the challenges and hardships associated with each 
stage. Although Jami takes a more general approach here and does not enumerate the stages of 
the journey one by one, he also speaks of the hardships of the path, like Attar.
Finally, out of thousands of birds, only “thirty birds” reached Mount Qaf; the rest were 
ensnared in the arduous phases of the journey and could not continue. The recounting of their 
conversations with Hudhud, the elder and guide, and their various excuses for abandoning the 
journey are central themes of the allegory. Similarly, out of the vast group of fish, only a “few” 
succeeded in completing the journey and experiencing the sea. As the poet emphasizes, passing 
through the perilous valleys of the spiritual journey is not possible for everyone, and thus only 
a few fish reach the sea of unity. The reason for this is the precedence of annihilation over 
unity; until the seeker transcends their illusory existence, they cannot attain unity with the Truth. 
However, in the allegory of the Simurgh, the birds achieve unity after annihilation and become 
one with the Simurgh. In other instances, Attar has also emphasized the precedence of unity over 
annihilation.
In the allegory of the Simurgh, despite the apparent existence of the birds and the description 
of each of them based on their traits, according to Attar’s theory of unity, their existence is 
imaginary and unreal. In contrast, the Simurgh, which represents the Divine Essence, despite not 
being visibly present, has a true and non-imaginary existence. The Simurgh symbolizes God, 
while the birds symbolize humans; thus, the only way to be freed from this illusory existence is 
through annihilation.
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After “annihilation” and the destruction of their illusory existence, the awakened bird’s true sight 
opens, leading them out of the shell of egocentrism; since they no longer harbor self-conceit, 
they become “Simurgh-like.” Similarly, in the story of the fish, when they have reached the 
point of their ultimate exhaustion, their spiritual insight awakens, allowing them to perceive 
the sea that was previously out of their grasp. In essence, Jami believes that the path to “baqa” 
(permanence) or unity and oneness with the Divine must be preceded by “fanaa” (annihilation); 
meaning passing beyond all illusory existence, a belief also held by Attar.
Attar Nishaburi and Abd al-Rahman Jami, as two mystic poets and believers in mystical 
concepts, not only introduced these themes in their poems but also used the capacity of these 
allegories to convey such concepts, especially the theme of “unity.” It is also apparent from the 
mystical thoughts of Imam Khomeini that he believed in the concept of the unity of existence, 
and he consistently defended this belief in his works.

Conclusion
The comparison of these two mystical allegories reveals that both mystics, in presenting their 
mystical concepts, ultimately arrive at a unified view of “unity” after undergoing the difficult 
stages of the spiritual journey and annihilating themselves in the Divine essence. In other words, 
they describe a kind of unity that results from reaching the ultimate stage of the mystical journey, 
i.e., “fanaa fellah” (annihilation in God) and its subsequent state, “fanaa billah” (annihilation 
with God). The fruit of these stages of witnessing is monotheism and the feeling of unity with 
the Divine.
It is also evident from Imam Khomeini’s poetry that, like Attar and Jami, he negates all 
multiplicities and considers them nothing more than a mirage. Imam Khomeini uses the analogy 
of the wave and the sea to express the concepts of multiplicity and unity:
We are all waves in the ocean of beauty, O beloved; 
The wave is part of the ocean—how strange that it would not be the sea.
Such a perspective regarding “the unity of existence” is clearly reflected in the works and thoughts 
of Imam Khomeini. In fact, from Imam Khomeini’s point of view, Islamic mysticism places the 
concept of “the unity of existence” at the core of theoretical mysticism and the concept of “the 
unity of witness” at the heart of practical mysticism. This belief in unity by Imam Khomeini is 
manifested not only in his poetry but also evidently and tangibly in his practical conduct.
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چکیده: غالب �ششاعران عارف، نظیر عطار و جامی در آثار خود از تمثیل برای بیان و تأثیرگذاری 
بیشتر مفاهیم پیچیدۀ عرفانی بهره می بردند، این مفاهیم عرفانی در آثار �اعران اعصار بعد، آ�کارا 
و بدون نیاز به زبان تمثیل بیان �د. پژوهش حاضر، با روش توصیفی و تحلیلی و با استفاده از منابع 
کتابخانششه ای، مضمون »وحدت« در ا�ششعار جامششی و عطار را با دو مکتششب عرفانی متفاوت مورد 
بررسی قرار داده و سپس به مضمون »وحدت« در ا�عار و اندیشه های عرفانی امام خمینی پرداخته 
اسششت. نتایج تحقیق نشششان داد که هر دو �ششاعر، ضمن وحدت رویه، برای ارائه مفاهیم عرفانی و 
دسششتیابی به مضمون »وحدت« نوعی وحدت را تبیین می کنند که درنتیجه رسششیدن به غایت سششیره 
عرفانی، یعنی »فناء فی الله« حاصل می �ششود و مرحله رسیدن به آن، »فناء بالله« است. همین نوع 
نگاه در خصوص »وحدت وجود« در آثار و اندیشه های امام خمینی بازتاب آ�کاری یافته است و 
ایشششان نظریۀ وحدت وجود را در مرکز عرفان نظری و نظریۀ وحدت �هود را در قلب عرفان عملی 

قرار داده اند.
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مقدمه
قبل از هر چیز باید توجه دا�ششت که پیشششینیان بر این باور بوده اند کششه بیان مفاهیم پیچیدۀ 
عرفانی به صورت غیرمسششتقیم تأثیرگذاری بیشششتری بر مخاطب دارد؛ لذا به همین منظور از 
کید کرد تمثیل تنها به عنوان  تمثیششل برای انتقال این مفاهیم به مخاطب بهششره برده اند. باید تأ
ظرف بیان این مفاهیم و اصطلاحات عرفانی موردتوجه آنان بوده اسششت نه چیزی بیشششتر تا 
جایی که �ششمس تبریزی که خود از بزرگان این عرصه اسششت در این مورد چنین می گوید: 
»هر حکایت را مغزی هسششت. حکایششت را جهت آن مغز آورده اند نششه از بهر دفع ملالت! 
به صششورت حکایت، برای آن آورده اند تا آن غششرض در آن بنمایند«)تبریزی، 1349، ص. 307( 
نظر �ششمس تبریزی در این مورد کاملًا قابل اعتماد است؛ زیرا او ازجمله نویسندگان عارفی 

است که برای بیان مفاهیم مورد نظرش از تمثیل بسیار بهره برده است.
این هسششته به لحاظ مرموز بودن و دست گریزی اش باعث کشش مخاطب 
برای فهم و دریافت آن می �ود و بر جذابیت ذاتی آن می افزاید. این کشش 
از یک سششو و جذابیت در سششوی دیگششر، پویایی حیات این �ششکل از بیان 
را می سششازد. اگر در آن ها بششا نیروی خفتۀ متراکم مواجه هسششتیم که طلب 
مخاطب می کند تا به تلاطم درآید و توان انفجاری خود را آزاد کند به خاطر 

همین است )ها�می نژاد 1388، ص. 57(.
»�ششاید بتوان عطار را نخسششتین �ششاعری نامید که عرفان و مقاصد روحانی را در ضمن 
حکایت و تمثیل آورده اسششت و �اهد گویای او منظومه منطق الطیر است که مراحل سیر و 

سلوک و تصوف را به �کل بدیع و رمزی در آن گنجانده است« )د�تی، 1384، ص. 13(.
 پششس از عطار، این �ششیوۀ بیان موضوعات عرفانی در �ششعر و ادب فارسششی باقی ماند. 
عبدالرحمششن جامی را می توان یکی از موفق ترین �ششاعران این روشِ بیان عارفانه دانسششت و 
�ششاید بتوان او را همان گونه که »خاتم الشعرا« نامیده اند، آخرین �اعر بزرگ دوران با�کوه 
عرفان اسلامی دانسششت که به این �ششیوه با هنرمندیِ تمام دسششت یافته است. )آن ماهیان که 
گوهر حیات در جسششتجوی دریا درباختند( یکی از موفق ترین این تمثیل هاسششت. »یکی از 
صاحب نظران عرفان در بحث وحدت، �یخ اکبر، ابن عربی است و در این مورد برخی او را 
معلم اول وحدت وجود و عبدالرحمن جامی را معلم ثانی خوانده اند«)رجا، 1997، ص. 46(.
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بر این پایه، چاره ای جز این نداریم که مفاهیم عرفانی عرضه �ششدۀ این دو �ششاعر را در 
همان �ششکل و قالبی که خود�ششان برای بیان آن هششا انتخاب و برگزیده اند مورد بررسششی و 
تحلیل محتوایی قرار دهیم. هرچند هر دو �ششاعر، مخصوصاً عطار در سایر ا�عار خود نیز به 
موضوعات عرفانی به ویژه »وحدت« پرداخته اند -که ا�ششاراتی نیز به آن ها خواهیم دا�ت - 
اما تمثیل های او به ویژه تمثیل »سیمرغ« در این میان جایگاهی منحصربه فرد یافته است و ما 
برای رسیدن به عمق اندیشه او به این تمثیل پرداخته ایم. با بررسی تطبیقی تمثیل »سیمرغ« و 
»ماهیان« ازنظر محتوایی به نکات ارزنده ای در خصوص �ناخت بهتر و بیشتر مفهوم نهفته 
در آن ها که همان »وحدت« اسششت دسششت خواهیم یافت. پرداختششن به »وحدت« به عنوان 
مضمون اصلی این دو تمثیل و بررسششی بازتاب آن در ا�عار و اندیشه امام خمینی مرکز توجه 

نگارنده در تنظیم این مقاله بوده است.
در این مقاله در پی یافتن پاسششخ به این سششؤالات هسششتیم که: �ششاعرانی چون عطار و 
جامی به چه منظوری به مضمون وحدت توجه دا�ششته و بدان پرداخته اند؟ آیا توجه به مسئلۀ 
»وحدت« در میان فقها، صورتی عمومی یافته و امام خمینی به عنوان فقیهی ممتاز و عارفی 

برجسته به این موضوع کاملًا باورمند بوده  و در ا�عار�ان بدان پرداخته اند؟

 1. پیشینه پژوهش
در بششاب »وحدت« از منظششر عطار و جامی و امششام خمینی پژوهش هایششی به صورت مجزا 

انجام �ده که در اینجا به برخی از آن ها ا�اره می کنیم:
»بررسی تطبیقی وحدت عرفانی در اندیشششه های عطار نیشابوری و ابن عربی« )حکیما و 
محسششنی، 1396(، »از سششیمرغ قاف تا خداوندگار دژ درون بررسششی محتوای منطق الطیر و دژ 
درون« )رادفششر و غلامی �ششعبانی،1391(، »چندوچون نظریه وحدت وجششود در هفت اورنگ« 
)صیادکششوه و انور بجارزهی، 1395( که تنها به بسششامد »وحدت« در هفت اورنگ بسششنده کرده 
اسششت. »نمودهای عرفان عملی و وحدت �ششهود در دیوان عطار نیشابوری« )طایفی،1396( 
صرفاً به موضوع وحدت ازنظر عرفان عملی توجه کرده اسششت. »جایگاه وحدت وجود در 
عرفان جامی« )افراسششیاب پور و کا�ششانیها، 1396( به جایگاه وحششدت در عرفان جامی پرداخته 
اسششت. »وحدت وجود از دیدگاه امام خمینی )ره(« )ندری ابیانه، 1382( به دیدگاه امام خمینی 
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در مورد وحدت وجود پرداخته اسششت. »وحدت و کثرت وجود در اندیشه ابن عربی و امام 
خمینی« )اسششفندیار و ترکا�ششوند، 1394( به وحدت و کثرت وجود در اندیشششه ابن عربی و امام 

خمینی پرداخته اند.
امّا پژوهشی مستقل که به مضمون »وحدت« در ا�عار عطار و جامی و بازتاب آن در ا�عار 

امام خمینی پرداخته با�د انجام نشده و پژوهش حاضر بر آن است که به این موضوع بپردازد.
       

2. مبانی نظری
 1-2. ارادۀ سالک برای رسیدن به حضرت حق

 ازآنجاکه تا خواسششت و اراده ای برای رسششیدن به حضرت حق وجود ندا�ششته با�د، اساساً 
سلوکی نیز �کل نمی گیرد؛ لذا در هر دو تمثیل »ماهیان دریا« و »سیمرغ« نیز در ابتدا با این 
پرسش و درخواست مواجهیم، در هر دو تمثیل، گروه مرغان و ماهیان درخواست مشخصی 
دارند که آن را از راهنمای خود مطالبه می کنند: یکی دست یافتن به پاد�اهِ مرغان که همان 
سششیمرغ اسششت و دیگری راه یافتن به دریا که مایۀ حیات و سرچشششمۀ زندگی برای ماهیان 

است. هر دو تمثیل با این مطالبه آغاز می �ود.
آنچششه بودند آ�شکشارا و نهشان مجمعشی کشردنشد مرغشان جهشان  

جمله گفتند این زمان در روزگار  نیست خالی هیچ �هر از �هریار
یکدگشر را �ایشد ار یشاری کنیم  پششاد�اهشی را طلبکشاری کنیشم
پس همشه در جایگاهشی آمشدنشد  سربه سر جویشای �اهی آمدنشد

)عطار، 1385، ص. 108(.
      در تمثیل ماهیان نیز گروه ماهیان که همان سششالکان راه حق اند، پای تا سششر و با تمام 
وجود طالب رسیدن به دریا می �وند و همگی مرحله پیمای این طریق �گفت انگیز می �وند 

و رسیدن به دریا مطالبۀ اصلی آن ها می گردد:
وز وی آن قصه �نیدند آنجا ماهشیی چنشد رسیدنشد آنجشا  
آتشِ �وق به جانشان در زد عشقِ بحر از دلشان سر بشر زد  
در طلب مرحله پیمای �دند پای تا سر همگی پای �دند  

                                                                                    )جامی، 1375، ص. 477(.
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معمششولًا در مقدمۀ این گونه تمثیل ها، این پرسششش و خواسششته بر راهنمششا و راهبر عرضه 
می �ششود که در عرفان به پیر و مر�ششد تعبیر می �ششود. در این دو تمثیل نیز، ما با همین پیر و 
مر�ششد و راهنما مواجهیم. اصولًا وجود پیر و راهنما برای طی کردن راه سششخت سششلوک از 
کید  موارد مورد اتفاق همۀ عرفاست و تقریباً هیچ عارفی نیست که بر وجود راهنما و مر�د تأ
نکرده با�د. پیامبر صاحب کتابی چون حضرت موسی )ع( نیز از وجود راهنما و راهبری چون 

خضر بی نیاز نبوده است. این سخن حافظ ناظر بر این معنی است:
قطع این مرحله بی همرهی خضر مکن      ظلمات است بترس از خط گمراهی

                                                                                         )حافظ، 1374، ص. 520(.
در تمثیل »سششیمرغ« نیز، »هدهد« که دانای راه و آ�ششنای حضرت حق است راهنمای 

مجمع مرغان است:
در حقیقت پیک هر وادی �ده مرحبشا ای هشدهشد هشادی �شده  

بشا سلیمان منطق طیشر تشو خشوش ای به سرحد صبا سیر تو خوش  
از تفشاخشر تشاجشور زآن آمشدی صاحب اسرار سلیمشان آمشدی  

)عطار، 1385، ص. 102(.
در تمثیل ماهیان جامی نیز این نقش به غوک سپرده �ششده است. او پیوسته مدح دریا را 

که در اینجا مظهر حضرت حق است برای ماهیان بیان می کند.
دائم از بحر همی راند سخن دا�ت غوکی به لب بحر وطن  
گوهشر مدحتِ دریشا سفتشی روز و �ب قصشۀ دریشا گفتشی   

                                                                                     )جامی، 1375، ص. 476(.
از لطایف و ظرایف عرفان این نکته اسششت که همین درخواسششت و تمنا و �وقی که در 
ابتدا در جان سششالکان طریق حق نقش بسششته و �ششکل می گیرد ودیعه ای اسششت گران بها و 
ارز�ششمند از معشششوق و محبوب ازلی، این �وق و خواسته به واسششطۀ پیران و مر�دان که از 
برگزیدگان درگاه حضرت حق اند در دل سششالک راه حق کا�ششته �ده و به جوش وخروش 
می آید. اینکه گفته می �ششود طالب و مطلوب یکی است، یعنی همه چیز حتی �وق طلب و 
رسششیدن هم لطف خود اوسششت؛ لذا در این دو تمثیل نیز ما با این مطلب مواجهیم که هدهد 
و غوک به عنوان دو مر�د و راهنما این خواسته ها را )رسیدن به دریا و پاد�اه مرغان( در دل 
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مرغان و ماهیان می کارند و پرورش می دهند. ازاین رو، هدهد چنین سخن می راند:
سوی یک �بنم چرا باید �تافت؟ چون به دریایشی توانشی راه یشافت  
کشی توانشد ماند از یک ذره بشاز؟ هرکه داند گفت با خور�ید راز  

                                                                                           )عطار، 1385، ص. 119(.
غوک نیز، برای برانگیختن ماهیان، دریا را که در اینجا مظهر حضرت حق است، چنین 

توصیف می کند:
زو در این گفت و�نود آمده ایم  گفتشی از بحشر پدیشد آمده ایشم  

تششن ازو دستِ تشوانشایشی یششافت  دل ازو گوهشر دانشایشی یشافت  
هر طرف مشی نگشرم اوست همشه  هرکجا می نگرم اوست همه  

)جامی، 1375، ص. 477(.
      پس از ترغیب مرغان و ماهیان به وسیلۀ هدهد و غوک و بیدار �دن آن ها از خواب 
و خمودگی و ارادۀ آن ها برای رسششیدن به �اه مرغان و دریای سر�ار از حیات، جنبه عملی 

به خود می گیرد و سلوک آغاز می �ود.

3. ابعاد مختلف سلوک
پس از عبور از مقدمات که در آن چهارچوب تمثیل برای مخاطب رو�ن �د، وارد موضوع 
اصلی می �ششویم. بیان سششختی های راه، گفت وگوهششای پیر و راهنما با سششالکان طریق در 

خصوص ابعاد مختلف این سیر و سلوک، بدنه و موضوع اصلی تمثیل را تشکیل می دهد.
     در تمثیل سیمرغ، »هدهد« که راهنمای مرغان بود پس از بر�مردن صفات جمال و 

جلال یار برای سالکان و مشتاقان از سختی راه می گوید:
تششا نپنشداری کشه راهششی کششوتششه است بسکه خشکی بسکه دریا بر ره است  
�یششر مششردی بشایششد ایششن راه �گفت                 زان که ره او راست و دریا ژرف ژرف
چون گذ�تی هفت وادی، درگه است  گفت مششا را هفت وادی در ره است  
گششاه کشس نیست از فششرسنششگ آن آ  وا نیشامشد در جهشان زیشن راه کشس                

)عطار، 1385، ص. 319(.
عطار با �مردن مراحل سلوک که همان وادی های خطرناک است، نشان می دهد که هر 
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مرحله ای با چه سختی هایی همراه و عجین است.

وادی اول: طلب
چشون فروآیی بشه وادیّ طلب                    پیشت آید هر زمانی صد تعب

)عطار، 1385، ص. 320(.
وادی دوم: عشق

غشرق آتش �د کسی کانجشا رسید بعدازاین وادیّ عشق آید پدید  
)عطار، 1385، ص. 330(.

وادی سوم: معرفت
معرفت را وادی ای بی پاوسر بعشد از ایشن بنمشایدت پیشِ نظشر  

)عطار، 1385، ص. 341(.
وادی چهارم: استغنا

نشی در او دعوی نشه معنشا بـُود بعشد از ایشن وادیّ استغنشا بـُود  
)عطار، 1385، ص. 344(.

وادی پنجم: توحید، تجرید و تفرید
بعشد از ایشن وادیّ توحید آیشدت          منشزل تفریشد و تجشریشد آیشدت

)عطار، 1385، ص. 354(.
وادی ششم: حیرت

بعشد از ایشن وادیّ حیشرت آیشدت          کار دائشم درد و حسرت آیشدت
)عطار، 1385، ص. 363(.

وادی هفتم: فقر و فنا و نیستی
بعشد از ایشن وادیّ فقشر است و فنشا           کشی بُشود اینجشا سخشن گفتشن روا؟

)عطار، 1385، ص. 373(.

در حقیقت، هیچ مرحله ای نیسششت که با سششختی و رنجی همراه نبا�د؛ تا جایی که این 
مراحل را عطار »وادی« یعنی بیابان سششخت و سششوزان نامیده است. »عطار در این منظومه، 
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تمام بیغوله ها و پرتگاه و ورطه هایی را که از رهگذر سالک کمین کرده، طی داستان پدیدار 
ساخته و سراب های فریبنده را بر�مرده تا سالک به کویر خودپرستی و در دره های هولناک 

آن سرنگون نشود« )�کیب، 1374، ص. 150(.
در تمثیل جامی نیز، ماهیان سششختی و د�ششواری سششیرو سششلوک را با تمام وجود حس 

می کنند.
بششرگرفتنششد تششک و پششوی نیششاز   بحشرجویشان چشه نشیب و چشه فشراز

گشه چشو خس رو بشه کنششار آوردنششد گشاه در تک چشو صدف جا کردنشد 
مشی نهششادنششد بششه نششومیششدی گشام نشه نششان یافت �شد از بحشر بشه نشام  

)جامی، 1375، ص. 477(.
هرچند جامی در اینجا به کلی گویی روی آورده اسششت و مراحل سششلوک را یک به یک 

برنمی �مارد؛ اما او نیز چون عطار از سختی های راه سخن ها می گوید.
سرانجام از جمع هزاران مرغ، تنها »سی مرغ« به کوه قاف رسیدند؛ مابقی در گردنه های 
سششخت سلوک گرفتار �ششدند و از ادامۀ راه بازماندند؛ که �رح گفت وگوی آن ها با هدهد 
یششا همان پیر و راهنما و ذکششر بهانه های متعدد برای منصرف �ششدن از ادامۀ راه نیز، ازجملۀ 

موضوع و تنۀ اصلی تمثیل محسوب می �ود:
تشا بـُود سیمششرغ مشا را پشاد�شششاه جملشه گفتنشد آمدیشم ایشن درگشاه  
مششا همشه سرگشتگششانِ درگهیششم              بششی دلان و بششی قششرارانِ رهیششششم
مدتشی �د تشا در ایشن راه آمدیشم              از هزاران، سشی بشه درگشاه آمدیشم
آخششرالامششر از میششانِ آن سپششاه             کم کسشی ره بششرد تشا آن پیشگشاه

)عطار، 1385، ص. 392(.
     از میان خیل عظیم ماهیان نیز، تنها »چند تن« موفق به طی کردن راه �دند و رسیدن به 

دریا را تجربه کردند:
ساخت بر خشک زمین منزلششان  صیشد گشر بششرد سشوی ساحلشششان  
خز خشزان راه بشه بحشر آوردنشششد »چند تن« کو�ش و جنبش کردند  

)جامی، 1375، ص. 477(.
کید کرده اسششت عبور از وادی های سششخت سلوک برای همگان  همچنان که �ششاعر تأ



67 حسین قاسمی و همکاران: مضمون »وحدت« در اشعار جامی و عطار و بازتاب آن در اشعار امام خمینی )ره(

ممکن نیست؛ لذا تعداد اندکی از ماهیان به دریای وحدت می رسند علت آن نیز مقدم بودن 
فنا بر وحدت اسششت تا سالک از وجود موهوم و خیالی خویش عبور نکند به وحدت با حق 

دست نخواهد یافت.

4. »فنا فی الله« مقدمه »وحدت وجود«
عارفان برای رهایی از نیسششتی پیوسششته به دنبال حیات ابدی اند. البته از �ششگفتی این مسئله 
همین بس که راه رسششیدن به ابدیت عبور از نیسششتی و نیسششت �دن اسششت »برای محو دو 
سششاحت تعریف کرده اند: به لحاظ وجودی محو نفیِ صفاتِ بشری و صفت های متعدد در 
وحدت الهی اسششت و به لحاظ معرفتی، محو را دو حالت بی خبری از خود و لوازم خودی 
دانسششته اند.« )فروزانفر، 1386، ص. 244( و عزّالدین کا�ششانی فنا را چنین تعریف کرده است: 
»فنا عبارت است از نهایت سیر الی الله و وقتی منتهی �ود که وادی وجود را با قدم صدق، 
یکبارگی قطع کند و سیر فی الله آنگاه محقق �ود که بنده را بعد از فنای مطلق، وجودی و 
ذاتی مطهر از لوث حد�ششان ارزانی دارند. تا بدان در عالم انصاف به اوصاف الهی و تخلق 

به اخلاق ربانی ترقی می کند«)کا�انی، 1389، ص. 426(.
همان گونششه که از تعاریف »فنا« برمی آید از رابطششۀ آن با »وحدت« و درهم تنیدگی این 
دو با یکدیگر و تمرکز هر دو تمثیل بر این دو مقوله، محتوای کلی دو تمثیل رو�ن می �ود. 
هرچند عطار در بر�ششمردن وادی های سششلوک، توحید را مقدم بر فنا فی الله دانسششته است؛ 
امششا رابطه ای عمیششق و پیچیده میان این دو وجششود دارد که به راحتی قابل تفکیک نیسششتند؛ 
به طوری که برخی، هدف تمثیل های عرفانی را آ�کار ساختن وحدت می دانند. »تمثیل های 
عرفانی بازنمای وحدت بنیادی اسششت؛ درنتیجه اگر به توحیدی بودن تمثیل  های عرفانی نظر 
داریششم، موضوعات آن ها باید به گونه ای با�ششد که مقصود ما را برآورده کنند«)ها�ششمی نژاد، 
1388، ص. 172(. از طرفی، بعضی از عرفا و صاحب نظرانی چون استاد فروزانفر توحید را از 
کید ویژه می ورزند. »مشششایخ را –رحمهم الله- اندر عبارت از  مقولششۀ فنا می دانند و بر آن تأ
توحید سششخن بسیار است؛ که گروهی آن را فنا گفته اند که جز در بقاء صفت درست نیاید 

و گروهی گفته اند که جز فنا صفت خود، توحید نبا�د« )گوهرین، 1368، ج 3، ص. 373(.
هرچند در تمثیل سششیمرغ، مرغان پس از فانی �دن به مقام وحدت می رسند و با سیمرغ 
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کید کرده است. یکی می �وند، در مواردی دیگر عطار بر تقدم وحدت بر فنا تأ
جملشه گشم گشردد از او، او نیشز هشم هرکه زد توحید در جانش رقم  

)عطار، 1385، ص. 363(.
یا در جایی دیگر آورده است:

گم �و و گم �و که تفرید این بود تو در این گم گرد، توحید این بود  
)عطار، 1385، ص. 360(.

در مورد اخیر، بر تقدم فنا بر وحدت توجه داده اسششت؛ لذا در تمثیل سیمرغ نیز، مرغان 
برخلاف ظاهر بودنشششان و �ششرح حال هریک از آن ها بر پایۀ نظریه وحدت عطار که وجود 
موجششودات را وجششودی وهمی می داند، وجود�ششان وهمی و غیرحقیقی اسششت. در مقابل، 
سیمرغ که نمایندۀ ذات حق اسششت؛ برخلاف ظاهر نبودنش وجودی حقیقی و دور از وهم 
دارد. سیمرغ رمز خدا و مرغان رمز انسان ها هستند؛ لذا تنها راه رهایی از وجود وهمی محو 

و فناست:
�د فنشای محض و تشن �د توتیا جان آن مرغان ز تشویر و حیا  

سایه در خور�ید گم �د والسلام محشو او گشتنشد آخر بشر دوام  
گم �ده بینی به یک خور�یشد تو صشد هشزاران سایشۀ جاویشد تشو  

)عطار، 1385، ص. 399(.
»محرم این هوش، تنها کسانی هستند که از عقل معاش بی هوش اند؛ یعنی اسرار حقیقت 
را تنها اهل فنا که از غیر حق بی هوش اند درک توانند کرد و نااهلان و منکران در مقابل این 

اسرار کر و گنگ هستند« )زمانی، 1382، ص. 6011(.
در جایی دیگر عطار مفهوم فنا را گریز و دوری از کثرت معرفی می کند و کناره گرفتن 

از کثرت را عین فنا می خواند:
             دوری طلب از کثرت، بگریز از این وحشت

                                           یکرنگ �و از وحدت، ای دوست بقا این است
)عطار، 1386، ص. 69(.
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و در جایی دیگر چنین می سراید:
                    رنگ دریا گیر چون �بنم زخود بی خود �ده

                                                     گر بیامیزی تو هم در بحر کل بی غم �وی
)عطار، 1368، ص. 683(.

کید می کند که این کثرت که وجود انسششان هم از این مقوله اسششت  در حقیقت عطار تأ
قابلیت تبدیل �دن به وحدت را دارد.

عالم عشقش مثال قلزمست جمله جان ها مثال قطره هاست  
نه نشان فعل و نه نقش سمست قطره را در بحر ریزی بحر از آن  

)عطار، 1386، ص. 60(.
جان های انسششانی ماننششد قطره اند و عالم عشششق الهی چون دریا و جان ها با پیوسششتن به 
این دریا، بی نام ونشششان می �ششوند. )نمایش کثرت در وحششدت( و در حقیقت اصل خود را 

بازمی یابند.
در داستان ماهیان نیز، پس ازآنکه در راه سلوک به دام بلا گرفتار می آیند تن به جان دادن 

می نهند و راه فنا را در پیش می گیرند:
راهشان بشر گششششذر دام نهشششاد  ازقضا صیدگششری دام نهششاد  
تشن به جشان دادن خشود دردادند  یکسر آن جمشع بششه دام افتشادنشد  

)جامی، 1375، ص. 121(.
پس از »فنا« و محو �ششدن هسششتی خیالی مرغان، چشششم حقیقت بین آنان بیدار �ده و 
آن ها را از پوستۀ خودبینی بیرون می آورد و چون دیگر خودبین نیستند، سیمرغ بین می �وند:

یافتنشد از نشور حضرت جشان همشششه چون �دند از کل کل پاک آن همه  
می ندانستند ایشن تشششا آن �شدنشششششد بشاز از سر بنشده، نشو جشان �شدنشد  
جملشه را از پرتشو آن جششششان بتششافت آفتششاب قشربت از ایشششان بتششافت  
چون نگشه کردند آن سیمشرغ زود               بی �ک این سی مرغ آن سیمشرغ بود
بشود خشود سیمرغ سشی مشرغ تمشششام  خشویش را دیشدنششد سیمشرغ تمشام               
 چون سوی سیمشرغ کشردنشد نگششاه               بشود خشود سی مشرغ در آن جشایگشاه

بود این سی مشرغ ایشششششان آن دگشششر  در سشوی خششویش کشردنشدی نظر    
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هر دو یک سیمرغ بشودی بیش و کم  چون به سوی خویش کردنشدی نظشر 
)عطار، 1385، ص. 91(.

پس ازآنکه »سششی مرغ رنجور« به درگاه »سششیمرغ« می رسند، آنجا درمی یابند که ایشان 
سی مرغ طالب اند و مطلوبشان سیمرغ است و با کمال �گفتی متوجه می �وند که حقیقت 

طالب و مطلوب یکی است و سیمرغ همان سی مرغ است.
در داستان ماهیان نیز، وقتی تن به مردن می دهند چشم دلشان بیدار می �ود و بحر را که 

تا دیروز درک هم نمی کردند حالا بحر �هود یافته اند، �هود حضرت حق:
جشام مقصود کشیشدنشد بشه بحر  نیم مشرده چشو رسیدنشد به بحشر  

کانچه می داد نشان غوک چه بود  دانشش و بینشششان روی نمششود  
غرقشه بشودنشد در آن تا بشودنشد  زنشده در بحشر �هشود آسشودنشد  

)جامی، 1375، ص. 477(.
باور و اعتقاد جامی به »فنا« برای رسششیدن به »بقا« در این داسششتان به خوبی بازتاب یافته 

کید می کند: است؛ باوری که جامی این گونه به آن تأ
در رهِ فقششر و فنشا خششاک �شده جامی از هستیِ خود پاک �ده  
وز فنشا در تشو بقششا مشی خشواهشد در بقشای تششو فنشا مشی خواهشد   
از خشود و کشار خودش فشانشی دار                  و آن فنشا را بشه وی ارزانشی دار
بشر سشرِ صشدرِ صفشایش بنششان چون فنا �د بشه بقشایش بشرسان  

)جامی، 1375، ص. 478(.
در حقیقت، جامی راه رسیدن به »بقا« یا همان »وحدت« و یگانگی با حضرت حق را »فنا« می داند؛ 
یعنی عبور و گذ�تن از همان وجود وهمی که عطار به آن باور دارد. ریتر در این خصوص چنین می گوید:
عطار در تمثیل سیمرغ، کراهت و بی میلی عارفانی را که نمی خواهند به این سو 
بروند با به کارگیری زبان حال و حسششن تعلیل بیان می کند و خطرات مراحل 
د�وار سلوک را به تفصیل تمام در ضمن سخنان مرغان �رح می دهد. سپس با 
افزودن انگیزه و جسششتن خدا در اندرون و نفس خود مطلب را توسعه می دهد 
و به ماهرانه ترین �کل بهره می برد و سپس با بیانات �اعرانه، رابطۀ آفریده و 

آفریننده را در مفهوم وحدت وجود بیان می کند )ریتر، 1374، ص. 13(.
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زرین کوب در تأیید این مطلب سششخنی دارد: »در این وحدت �ششهود که تجربۀ عارف 
از نفی کثرت های عالم اسششت او را نه با سششیمرغ، بلکه با حقیقت خود او مواجه می سازد و 
بدین گونه عارف در پایان عبور از وادی ها درمی یابد که صورت سششیمرغ، جز تصور ذهنیت 
خود او نیسششت و این دیدار نه دیدار با او، بلکه دیدار با خود اوسششت«)زرین کوب، 1374، ص. 

.)137

5. »وحدت وجود« و بازتاب آن در اشعار امام خمینی
از اندیشششه عرفانی امام چنین برمی آید که ایشششان از باورمندان بششه وحدت وجود بوده و در 
آثار�ششان همواره از این اندیشه دفاع کرده اند. به اعتقاد ایشان حقیقت وجود اولًا، سرچشمه 
همۀ کمالات و خیرات اسششت؛ ثانیاً، بسششیط من جمیع الجهات و دارای همۀ اسماء و صفات 
اسششت؛ ثالثاً، صرف وجود اسششت و غیر وجششود در او راه ندارد چراکه در این صورت �ششر 
تراکیب که عبارت از وجود و عدم اسششت در او راه دا�ششت )امام خمینی، 1387، صص. 607-

.)608
در دیوان ا�ششعار، امام برای بیان وحدت وجود، از تشششبیه دریا و موج اسششتفاده کرده و 

کثرات را خیال دانسته است.
 ما همه موج و تو دریای جمالی، ای دوست

                                                                    موج دریاست، عجب آنکه نبا�د دریا
                                                                                    )امام خمینی، 1393، ص. 43(.

 انموذج جمالی و اسطورۀ جلال
                                                          دریای بی کرانی و عالم همه سراب

                                                                                      )امام خمینی، 1393، ص. 47(
همان گونه که از ا�عار امام برمی آید ایشان نیز به مانند عطار و جامی تمام کثرات را نفی 
کششرده و آنان را سششرابی بیش نمی دانند. عطار برای بیان ایششن مضمون همان گونه که در بالا 
ا�ششاره �د از مثال قطره و دریا اسششتفاده کرده و امام از مثال موج و دریا برای بیان کثرت و 

وحدت بهره برده اند.
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جز او به زمین و آسمان کی یابی غیر از در دوست در جهان کی یابی  
                                                                          )امام خمینی، 1393، ص. 241(.

و در جایی دیگر چنین می سرایند:
عطر یار است که بوییده و بوییم همه هرچه بوییم ز گلزار، گلستان وی است  

در غم اوست که در گفت و مگوییم همه جز رخ یار جمالی و جمیلی نبود  
                                                                           )امام خمینی، 1393، ص. 179(

ذات حق-تعالی- مانند خور�ششیدی است که ثانوی ندارد و هرچه غیر اوست یا ظلمت 
است یا ر�حات و پرتوهای آن است و ازاین رو، تشکیک در وجود راه ندارد و اطوار مربوط 
به وجود و ر�ششحات آن اسششت که از آن ها به ماهیات، هویات وجششودی، اکوان، ممکنات، 

متعینات، مظاهر وجود و امثال آن تعبیر می �ود )مصطفوی و زکی، 1392، ص. 62(.
 همچنین ایشششان در شرح دعای ســحر در خصوص مسئله وجود چنین می گویند: پس 
حقیقت وجود که مجرد از جمیع تعلقات �ششش گانه اسششت از تعلق خلق و تجرد امر نیز منزه 
اسششت، زیرا بسششیط الحقیقه و عین وحدت و نور بدون آمیختگی با ظلمت عدم و کدورت 
نقص است. پس همه ا�یاء است در عین حال که هیچ یک از آن ها نیست )امام خمینی، 1391، 
ص. 26(. حقیقت واجب عبارت اسششت از وجود نه به �رط �ی ء و نه به �رط تعین یا حیثیت  
تعلیلی  یا تقییدی، زیرا که حقیقت او، وجود صرف و خیر محض و نور خالص است، بدون 

�ائبه عدم و آمیختگی با �رّ و غبار ظلمت )امام خمینی، 1391، ص. 116(.
توضیح اینکه: حیثیت تقییدی عبارت از حیثیتی اسششت که مکثر ذات موضوع با�ششد و 

حیثیت تعلیلی عبارت از امری که خارج از ذات موضوع است.
یکی از نتایج دیدگاه وحدت وجودی امام، باور به عشق بر حاکمیت هستی و خدا�ناسی 
عا�قانه است که خصوصاً در ا�عار ایشان مجال ظهور یافته است. ازنظر وی چون خداوند 
جان جهان و تنها مؤثر در وجود و دادرس موجودات در رسششیدن به کمال حقیقی �ششناخته 
�ششود، پس سششزاوار است که انسان در مقام نظر و عمل، تسششلیم محض فرمان او با�د و در 
حوزه اندیشششه و �ناخت، خداوند را احد و واحد را حقیقت محض و ماسوا را مجاز و سایه 
و سششراب ببیند و در عالم هستی تنها ذات احدی را �ششهود نماید )اسفندیار و ترکا�وند، 1394، 

ص. 49(.
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پس وجود ]حق تعالی[ خیر محض  و �رافت  صرف  است که همه ا�یا مشتاق اویند و هر 
متکبر گردن کشششی در برابر او فروتن است و همه موجودات او را می  جویند و همه کائنات 
به او عشق می  ورزند و همه خوبی و �رافت بر مدار وی می  گردد و همه سالکان به او توجه 
دارند و همه پویندگان آب در کنارش به زمین می  نشینند و در آستان او همه کاروانیان رحل 
اقامت می  افکنند و اگر از خیر سششخنی گفته �ششود، او ابتدا و انتها و آ�کار و نهان و ریشه 
گنجینه آن اسششت؛ اما همششه این ها نه به معنای مصدری و مفهششوم انتزاعی اعتباری، بلکه از 
جهششت آن که وی حقیقت وقوع در خششارج و عین اعیان خارجی و متن حقایق نفس  الامری 
است و اصل همه تحقق ها و ذات بخش همه ذات ها و جوهربخش  همه  جوهرها و تحقق  دهنده 

همه اعراض است )امام خمینی، 1391، صص. 132-131(.
کید  بششا وجود این، امششام واجب الوجود را بدون هیچ اسم ورسششمی معرفششی می کند و تأ

می کند: »لا اسم لها فی عوالم الذکر الحکیم و لا رسم«)امام خمینی، 1381، ص. 13(.

 نتیجه گیری
همان گونه که مشششاهده کردیم تمثیل های عرفانی، بستری مناسب برای بیان مفاهیم دقیق و 
ظریف عرفانی را فراهم نموده اسششت. لذا عطار نیشششابوری و عبدالرحمن جامی به عنوان دو 
�اعر عارف و باورمند به مفاهیم عرفانی، علاوه بر طرح این مضامین در ا�عار خود، ظرفیت 
بالای این تمثیل ها را نیز در خدمت بیان و انتقال این مفاهیم به ویژه مضمون »وحدت« قرار 

داده اند.
در تمثیل های »سششیمرغ« عطار و »ماهیان« جامی، سششالکان طریششق پس از طی کردن 
راه های سششخت سلوک و گذ�تن از وجودِ وهمی خود و فانی �دن در حضرت حق، پی به 
حقیقت و گوهر وجودی خود و همچنین حقیقت »سششیمرغ« و »دریا« می برند؛ سششیمرغ و 
گاهی واقعی از  دریایی که تا پیش ازاین تنها �وق رسیدن به آن را دا�تند و فاقد �ناخت و آ
آن ها بودند؛ و سرانجام درمی یابند که طالب و مطلوب یکی است و همان گونه که »سیمرغ« 
خود آن »سششی مرغ« بودند و نمی دانستند؛ ماهیان نیز در دریای رحمت الهی غرق بودند و 

با چنین امر بدیهی بیگانه بودند.
 به هرحال، آنچه در مقایسششه و تطبیق این دو تمثیل عرفانی دریافت می �ود این است که 
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هششر دو عارف در ارائۀ مفاهیم عرفانی خود به یک وحدت رویّه در بازگشششت به »وحدت« 
پس از طی کردن مراحل سششخت سلوک و فانی �دن در حضرت حق رسیده اند. به عبارتی 
آنان نوعی از وحدت را تبیین می کنند که درنتیجۀ رسششیدن به منتهای مقام سششلوک عارفانه، 
یعنششی »فناء فی الله« و مرتبه حصولی آن یعنی »فناء بالله« حاصل �ششده اسششت و ثمرۀ این 

مراتب �هود توحید و احساس یگانگی با حق است.
همین نوع نگاه در خصوص »وحدت وجود« در آثار و اندیشه های امام بازتاب آ�کاری 
یافته اسششت. در حقیقت از نگاه امام خمینی عرفان اسلامی نظریه وحدت وجود را در مرکز 
عرفششان نظری و نظریۀ وحدت �ششهود را در قلب عرفششان عملی قرار داده اسششت. این باور 
وحدانی امام نه تنها در ا�ششعار او که در سششیرۀ عملی ایشششان ظهور و نمودی آ�کار و عینی 

پیداکرده است.
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