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Abstract 

The mystical ideas of Ibn Barrajān, known as the “Ghazali of Andalusia,” play a central 
role in tracing the origins and development of Ibn 'Arabi’s mystical worldview. This 
influence has significantly expanded and deepened Ibn 'Arabi's mystical thoughts. This 
research, using a descriptive-analytical method, seeks to examine Ibn Barrajān's ideas 
within Ibn 'Arabi's intellectual framework. In doing so, it reveals profound connections 
between key concepts and foundational terms used by these two prominent thinkers. 
Among the findings of this research, the deep reflection of Ibn Barrajān's concept of “al-
haqq al-makhluq bihi” (the truth created with it) in Ibn 'Arabi's ideas is noteworthy, through 
symbolic terms such as “al-‘ama’,” “al-nafs al-rahmani,” and “al-haqiqa al-
muhammadiyya,” all emphasizing the manifestation and appearance of God in existence. 
Furthermore, Ibn Barrajān’s influence on Ibn 'Arabi's understanding of “al-insan al-kamil” 
(the perfect human) is clearly evident through the term “al-‘abd al-kulli” (the universal 
servant). This highlights Ibn Barrajān's profound impact on Ibn 'Arabi’s ontological 
understanding of humanity. Additionally, Ibn 'Arabi's extensive use of terms related to 
divine names and attributes, such as “al-takhalluq bi-asma' Allah” (adopting the divine 
names), is a testament to his intellectual debt to this pioneer of Andalusian mysticism. 
Moreover, Ibn Barrajān's mystical and philosophical worldview on the nature of the Quran, 
existence, and humanity is remarkably reflected in Ibn 'Arabi's works. Thus, this research 
sheds light on the depth and breadth of Ibn Barrajān’s influence on Ibn 'Arabi's mysticism 
and demonstrates the dynamic nature of the spiritual and intellectual heritage of Andalusian 
mysticism. 
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Introduction 

Ibn Barrajān was a Sufi, mystic, hadith scholar, theologian, Quran reciter, and 
commentator. Ibn 'Arabi spent the early part of his life in Seville, which was also the 
birthplace and learning center of Ibn Barrajān; however, there is more than a century of 
temporal distance between the two. Ibn Barrajān's works can be seen as a perfect 
combination of hadith, philosophy, and mysticism. He employed a unique method for his 
readers, which was continued and expanded by Muhyiddin Ibn 'Arabi. Were Ibn Barrajān’s 
teachings still available for Ibn 'Arabi to be influenced by? Did he fully agree with Ibn 
Barrajān’s teachings? It is noteworthy that Abd al-Haqq transmitted all of his works in 
hadith to Ibn 'Arabi, and Ibn 'Arabi even mentioned him as his teacher in “Kitab Mashahid 
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al-Asrar” and “Al-Futuhat al-Makkiyya.” Therefore, given the similarity in mystical 
approaches and some shared themes in the views of these two thinkers, it is possible that 
Ibn 'Arabi was influenced by Ibn Barrajān. This research, using a descriptive-analytical 
method, seeks to answer these questions. 

Research Findings 

This research reveals that Ibn 'Arabi, the great mystic and philosopher of Islamic Sufism, 
was influenced by the earlier thinker Ibn Barrajān in the formation and expansion of his 
mystical ideas. This influence is evident in several key areas, including the concepts of “al-
haqq al-makhluq bihi,” “al-‘ama’,” “al-nafs al-rahmani,” “al-haqiqa al-muhammadiyya,” 
“al-insan al-kamil,” and “al-‘abd al-kulli.”. 

Conclusion 

The concept of “al-haqq al-makhluq bihi,” which Ibn Barrajān proposed and emphasizes 
the manifestation of God in existence, is prominently reflected in Ibn 'Arabi’s thoughts. He 
represents this concept through terms like “al-‘ama’,” “al-nafs al-rahmani,” and “al-haqiqa 
al-muhammadiyya.” The term “al-‘abd al-kulli,” which was coined by Ibn Barrajān and 
means the complete and universal human being, emerges in Ibn 'Arabi’s thought as “al-
insan al-kamil.” This highlights the profound influence of Ibn Barrajān on Ibn 'Arabi’s 
ontological understanding of humanity. In his discussion of divine names and attributes, 
and how humans embody them, Ibn 'Arabi utilizes terms like “al-takhalluq bi-asma' Allah,” 
which has roots in Ibn Barrajān's thought. This suggests Ibn 'Arabi’s intellectual 
indebtedness to the pioneer of Andalusian mysticism. Ibn Barrajān's mystical and 
philosophical worldview regarding the nature of the Quran, existence, and humanity is 
significantly reflected in Ibn 'Arabi’s works, which he presents in his own theoretical 
framework. 
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 چکیده

 ،یابن عرب  یعرفان  ین ی بجهان   نیخاستگاه و تکو   یر ی گاندلس، در ره  یابن برّجان، ملقّب به غزّال  یعرفان  یآرا
پژوهش با روش    نی است. اشده  یو   یعرفان  یهاشه ی اند  قی موجب بسط و تعم  ری تأث  ن یدارد که ا  ینقش محور 

راستا،   نیاست. در ا  یابن عرب  یفکر ابن برّجان در منظومه    ی هاشهی اند  یبه دنبال واکاو   یلی تحل-یفی توص
دو متفکر برجسته، آشکار    ن یمورد استفاده توسط ا  ن یادی و اصطلاحات بن   ی د ی کل  می مفاه  انی ژرف م  یوندهای پ

مفهوم »الحق المخلوق به« ابن برّجان    قی به بازتاب عم  توانیپژوهش، م  ن یا  یهاافته ی   انی . از ماستدهیگرد
آرا عرب  یدر  طر   ،یابن  الرّحمان  یارمزگونه   طلاحاتاص  ق یاز  »النّفس  »العماء«،  »الحق  «یهمچون   قة ی و 

ابن برّجان بر    شهینفوذ اند  ن،ی دارد. همچن   دی تأک  یو ظهور خداوند در هست   ی اشاره نمود که بر تجلّ   ه«یّ المحمد
امر  نی است. اقابل مشاهده یروشن به «،یاصطلاح »العبد الکلّ   قیاز »الانسان الکامل«، از طر  یدرک ابن عرب

  ی ر ی گبهره  زانی م  ن، یانسان دارد. افزون بر ا  یشناخت ی در فهم هست   یابن برّجان بر ابن عرب  قی عم  ری نشان از تأث
  ی فکر   یهمچون »التخلق بأسماء الله«، گواه بر وامدار   ،یاز اصطلاحات مرتبط با اسماء و صفات اله  یابن عرب

قرآن،   تی ماه  ۀابن برّجان، دربار   یو فلسف  یعرفان  ین ی بجهان  نی است. همچن   یعرفان اندلس  شگامی به پ  یو 
پژوهش ژرفا و گستره   ن یا  ب،ی ترت   ن ی. بداستافتهی بازتاب    یدر آثار ابن عرب  یو انسان، به شکل شگرف  یهست 

عرفان    یو فکر   یمعنو   راثی م  ی ای پو   تی و ماه  سازدی م  انیرا نما  یابن برّجان بر عرفان ابن عرب  شهیاند  ری تأث
 .دینمای اندلس رام

 . یبه، عبد کلّ حق مخلوق ،یر یرپذی تأث ،یابن برّجان، ابن عرب: هاکلیدواژه

ابن    ۀشیابن برّجان در اند  یعرفان  یبازتاب آرا  .(1403خیاطیان، قدرت الله )رضوانی مقدم، الهام، و  :استناد 
 .268-249(، 1) 57، ادیان و عرفان. یعرب

 تهران: مؤسسه انتشارات دانشگاه ناشر
 © نویسندگان 

DOI: https://doi.org/10.22059/jrm.2024.378642.630533 

 پژوهشی -ی علم :نوع مقاله
 12/04/1403 : دریافت 

 07/07/1403 : بازنگری 
 14/07/1403 :پذیرش

 26/07/1403 : انتشار
 

  

mailto:khayatian@semnan.ac.ir
mailto:rezvani@semnan.ac.ir
mailto:rezvani@semnan.ac.ir
mailto:khayatian@semnan.ac.ir
mailto:khayatian@semnan.ac.ir


 1403، ل واشمارۀ  ،هفتمو   پنجاهۀ ، دور ادیان و عرفان 250

 1قدمه م 

  قرآن   مفسر  و  قاری،  ممتکلّ ،  ثمحدّ ،  عرفان  و  تصوف  اهل  .(،م  1142  /.  قه.    563:  م، )2جان ر  ب    ابن
  عنوان   با   وی  از،  ذهبی.  است(  97:  3ج :  1374،  بجنوردی  موسوی؛  442:  1ج.،  م1882،  ابار  )ابن  3

 4مسرّه ابن  عرفانی  مکتب  پیروان  از  وی(.  72:  20ج،  1414،  ذهبی )  برد می  نام«  القدوهالإمام»الشیخ
وی  (.  225:  2ج، 1424،  خطیب )ابن است(  اندلس  غرب   صوفیه از   گروهی« )»مریدون  پیشوایان  از  و

در علم قرائت، تفسیر و تأویل، حدیث، کلام، صرف و نحو تبحّر داشت و همچنین هندسه و ریاضیات  
م، ج1882ابار،   )ابندانست  نیز می علم کلام  21:  3.  در  و »متحقق«  »امام«  را  که وی  آنجا  از   .)
است تا میان تجربیات صوفیانه و مباحث  اند، پیداست در این علم اهتمام بسیار داشته و کوشیدهخوانده

(. در این خصوص  118- 120:  1420؛ غرمینی،  32:  4کلامی، ارتباط و اتفاق ایجاد کند )همان، ج  
ش اندلس  غزالی  به  روی  همین  از  ظاهراً  و  بوده  غزّالی  ابوحامد  از  متأثر  وی،  داشتهگویا  است  هرت 

 .(Bowering, 2016: 7-8؛ 365: 2007قاری، ال؛ 119:  1420)غرمینی، 
  و   مظاهر  و  تجلی   اصحاب  جزو،  نظری   لحاظ  به  را  برجان ، ابنتصوف   مکاتب  بیان  در  خلدون  ابن

،  وی است.  تهپرداخ  مکتب  این  عقیدتی  اصول   مهمترین  تشریح  به  خلاصه  طور  به  و  داده  قرار   اسماء
  غریب   رأیی  عنوان  به-است(،  ق.  ه.  638)   عربی ابن  به  متعلق  اساس   در  که-را  تجلی  اصحاب  رأی

  از  که هایی پیشگویی و او  عرفانی بلند مقام،  حال   این با(؛ 51: 1959، خلدون )ابناست  دهکر   توصیف
  بدانند   کرامات  صاحب  و  ندآور   شمار  به  الهی  اولیای  زمرۀ  در  را  وی،  برخی   گردیده  سبب ،  شده  نقل  او
  رجب   در  المقدس بیت  فتح  بینیپیش،  وی  به  منسوب   کرامات   از(.  69.  ص ،  2.  ج ،  1329،  نبهانی )

:  1  ج،  تا بی،  عربی )ابناست  دهنمو   بیان  خویش  تفسیر  در  که  بود  ایوبی  الدینصلاح  دست  به  583
 . (167:  2ج،  1329، نبهانی ؛ 269-268

؛  باشد صحیح تواندنمی ادعا این اما  است؛دهبو  برجان ابن شاگردان از نیز عربی ابنمعتقدند  برخی
  عنوان   با  استادانش  از،  خود  آثار  در  عربی  ابن  و  هبود  عربی ابن  تولد  از  پیش  برجان ابن  وفات  زیرا

است  دهکر   نقل  وی  از  آرائی  و  برده  نام  برجان  بن  ابوالحکم  عنوان  با  تنها  وی  از  و  کرده  یاد  »شیخنا«
لمریه  طریقت   پیروان  از  تصوف  در  برجان (. ابن131:  1420،  غرمینی )   و   بود  عریف«  »ابن   آن   بانی  و  ا 

،  گذراند   اشبیلیه  در  ویژهبه  اندلس  در  را  خود  عمر  از  سال  سی  که  عربی ابن  بر  وی  تعالیم،  واسطه  بدین
 . (120-121: 1402، مینی رغ؛ 147-148:  1375،  جهانگیری)  شتگذا  تأثیر

 
 .استدهگردی استخراج 23505 قرارداد شماره با  سمنان دانشگاه پسادکتری طرح از مقاله این. 1

2. Ibn Barrajan 
و   ه. ق. ذکر کرده  530از    او را پس  ، وفاتاست  برّجان ابن  حال  شرح  سندۀینو  نینخست  ه.( کم  1260  /ق.  ه  658:  د)  ابارابن  .  3
   . م(.1882اند )ابن ابار، آوردهاو  درگذشت . را ساله. ق 536  اتفاق به گر مورخانید
 . دانند می اندلس فیلسوفان  نخستین از را  او. است اندلسی فیلسوف و زاهد،  مسرّهابن . 4
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  نزد   و  فراگرفت  را  مختلف   علوم  آنجا   در  و  گذراند  اشبیلیه  در  را   خود  زندگی  اولۀ  مرحل،  عربیابن
  دو  این میان اما؛ بود او آموزش  مرکز و برجان ابن زادگاه، اشبیلیه. کرد  تحصیل شهر آن فقهای و علما
  از   عربی ابن  تا بود  مانده باقی   همچنان  برجان  ابن  تعالیم آیا. دارد وجود  زمانی فاصله  قرن  یک از  بیش

با توجه به این  (.  193:  1422الترجمان،  )؟  بود  برجان ابن  تعالیم  با  موافق  کاملاً   او  آیا؟  شود   متأثر  آن
  ی عرب ابن  ثیدر فهرست استادان حدنیز  ،  ی الأزد، عبدالحق  برجان ابن   میشاگرد مستقنام  ،  مطالب
منتقل    ی عرب را به ابن  ثیآثار خود در حدهمۀ  است. عبدالحق  او آورده شده  الإجازةرساله    ی در ابتدا

و  است؛کرده الصغر   ژهیبه  الوسط   ،یالأحکام  الکبر   ،یالأحکام  کتاب  ،  یبتد الم  نیتلق  ،یالأحکام 
و  مشاهد الأسرار او را به عنوان استاد خود در  یعرب ضمناً ابن ،ةیکتاب الواف )به نثر و نظم( و   دی التمج

  ن یاستاد ما ابومحمد نزد استاد ما ابومد  ی… وقت »:  دی گویبه عنوان مثال م  و  کندیذکر م  زین   الفتوحات
یوارد شد … عبدالحق گفت ….«ا«  ابومحمد  ما  استاد  که  بی )ابن «. چنان  (.  302:  2تا، ج عربی، 

و    لوامع الانوار،  التدبیراتُ الاهیةاست که به  عربی یاد شده ابن  مشاهد الأسرارای در  همچنین نکته
است )عداس،  نیز به این سه اثر استناد شده  الرسالةدهد، در  ارجاع می  برجان ، نوشتۀ ابنالحکمةکتاب

با توجه به همسانی رویکرد عرفانی و برخی مضامین مشترک در آرای این دو  (؛ بنابراین  229:  1387
تحلیلی  -ه روش توصیفیوجود دارد. این پژوهش ب برجان عربی از ابن متفکر، احتمال تأثیرپذیری ابن

 .ها استدنبال پاسخ به این پرسشبه 

 ژوهش پ ۀ پیشین 

  فرد منحصربه  شگردی  وی.  دانست  عرفان  و  فلسفه،  حدیث  از  کاملی  ترکیب  توانمی  را برجان   ابن  آثار
  گرچه ؛  یافت  گسترش   و  ادامه  عربی ابن  الدینمحیی  توسط  که  گرفت  کاربه  خود  خوانندگان  برای

های اندکی  تاکنون پژوهش.  شناسند نمی نیز  برجسته  دانشمندان  حتی  کامل  طور   به  را  وی  هایدیدگاه
  توسط  که«  یکلّ  عبد  درباره  برجان ابن  دیدگاه »بررسیاست؛ از جمله: مقالۀ  در این زمینه صورت گرفته

  مخلوق   حق  درباره  برجان ابن  دیدگاه  »بررسیۀ  مقال  دو  همچنین  است،تهیاف  نگارش (  1400)   نظرپور
  چاپ   به  نویسنده  همین از(،  1398« )الهی  اسمای   شرح  در  برجان ابن  روش   و  »رویکرد  و(  1399)  به«

  خاص   طور   به   که  پژوهشی   هیچ   امااست؛  دهش   پرداخته  برجان ابن  هایدیدگاه  برخی  به   هاآن  در  و  رسیده
است؛  دهنش  نگاشته ،  بپردازد  عربی ابن  های اندیشه  در   وی   آرای  یابیریشه  و   عربی ابن  وبرجان   ابن  به

 . است تهنهف نکته همین   در پژوهش این بودن بدیع لذا

 به مخلوق   حق 

به، همان  به« است. حق مخلوقیکی از اصطلاحات عرفانی، در بحث تجلیّات الهی، »حق مخلوق
(. آشتیانی، در آثارش، حق  152:  1418است )جیلی،  حقیقت محمدیه است که عالم از او خلق شده

به را مشیت ساریه، فیض مقدس، عقل اول، کلمه کن وجودی، وجود منبسط، رحمت واسعه،  مخلوق
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(. با  458:  1370داند )آشتیانی،  می  …حقیقت محمدیه، امر تکوینی، وجود مطلق مقید به اطلاق و  
عربی به واضع این اصطلاح   دهداز میان عرفا، فقط ابن فحص و بررسی در این اصطلاح، نشان می

نموده ابن اشاره  آثار  در  را  اصطلاح  این  منشأ  وی  یافته است.  این  برجان  از  وی  است  معتقد  و  است 
 .استاصطلاح بسیار بهره برده

  ترین رایج  که  کندمی  استفاده،  به« مخلوق  »حق  به  اشاره  برای  متنوعی  اصطلاحات  ازبرجان  ابن
  قرآنی   آیات  به  بیشتر  خود  هایاستدلال  در  وی.  است  الأرض«  و  السماوات   به  المخلوق  »الحق  هاآن

،  به«   مخلوق  »حق  اصطلاح  از  گیریبهره  برایبرجان    ابن  الهام  منبع  نابراینباست.  دهکر   استناد
  خود   و  بود   نشده  مطرح   پیشین   متون  و   منابع  در   او  از   پیش   اصطلاح   این   زیرااست؛  دهبو  قرآنی   های آموزه

  اشاره ،  باشد  کرده  استفاده   اصطلاح  این  از   که   قبلی  منبع  یا  فرد  هیچ   به  خود   آثار  در  نیز برجان   ابن
 . ( 90:  1399، نظرپور : ک .  راست ) تهجس  بهره کریم قرآن محتوای  از صرفاً  اودرواقع،  واست ده نکر 

(. با  489:  3ج ه. ق.، 1434، برجان )ابنبه، ظهور و تجلی خداوند است مخلوق، حقوی از منظر  
، تجلی خداوند است؛ بنابراین تأکید وی بر آن است که حق  ویبه، از منظر توجه به اینکه حق مخلوق

(. همچنین،  336:  2016،  همانداند )و آیۀ خداوند است و آن را از آیات الهی می  مخلوق به، نشانه
( و آیه و دلیلی بر وجود  382اولوهیت و ربوبیت پروردگار )همان:  ،  به، دلیل بر وحدانیتحق مخلوق

 . (489)همان:  است حق 
حق مخلوق به است، همۀ مخلوقات، آیات    و  ، از آنجا که جهان، مخلوقبرجان  با توجه به نظر ابن

(  263:  2به دلالت دارند )همان، ج آیات این جهان، بر حق مخلوق  و  به هستند های حق مخلوقو نشانه
(. با نظر اجمالی  437:  5عنایت و توجه دارند )همان، ج،  به تمام مخلوقات به حق مخلوق  و علاوه بر آن

به«؛ »نفس رحمانی«  ترین اصطلاح به »حق مخلوقکه نزدیک  پی بردتوان  به اصطلاحات عرفانی، می
 . شامل تمام تجلیات خداوند است  وبه، امری واحد و جامع نیز، حق مخلوق برجان است. از نظر ابن

 را  آن  و  کندمی  استفاده  نیز  مبین«  »حقۀ  واژ  از،  به«مخلوق  »حق  مفهوم  تبیین  در  برجان گاه ابن
:  2016،  همان؛  36:  1ج،  1434،  همان؛  22:  2ج،  2010برجان،   )ابن  داندمی  به  مخلوق  حق  منشأ
  بنابراین (.  319:  1ج ،  1434،  همان )   داندمی  مبین  حق  به  وابسته  را  بهمخلوق  حق،  دیگر   جایی  و(.  147
  به   مخلوق  حق  درک   و  شناخت   طریق  از  که  داندمی  مبین  حق،  را  بهمخلوق  حق  حقیقت  و  منشأ،  وی

  در   و  بیندمی  را  آن  چیزی  هر  در  و  کندمی  مشاهده  را  بهمخلوق  حق  مؤمن  فرد،  وی.  شود می  حاصل
  است ی  س ک  نی نخست  برجان ، ابنبنابراین (.  56:  2ج ،  2010برجان،   )ابن  رسدمی  مبین  حق  به  نهایت

 . استدهبر   ارک  به را اصطلاح نیا هک
زیرا  داند میبرجان   ابن  کتاب  مدیون  را  »خود  عربیابن  »الحق   اصطلاح  از  وی  تفسیر ، 

(.  121:  1387،  عداس )  است«  عربی ابن  آرای  و  تعالیم  در  بلند   بسیار   ایرتبه  حائز5به« المخلوق

 
 .  77: 3ج؛ 104: همان؛ 60: 2ج، تابی، عربی: ابن رک. 5
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مکیه  از  جایی  در  عربی ابن   »ما:  دهدمی  نشان  را  اصطلاح  این  قرآنی  آیات  به  استناد  با  فتوحات 
  اکثر   اما،  نیافریدیم  حق  بجز  را   هاآن  ما؛  نیافریدیم  بازیچه  را  است  دو  آن  نبی  آنچه  و  زمین  و  هاآسمان

  از  ردپایی، عربی  ابن آثار  در وجوجست  و فحص با(.  12، 60:  2ج،  تا بی، عربی  )ابن 6دانند« نمی هاآن
  به   که  داندمی  عالم  اعیان  صورت  را  بهمخلوق  حق،  او.  شود می  مشاهده  وی  آرای  در  اصطلاح  این

  به مخلوق  حق،  نیز  را  عماء  وی(.  313:  2ج،  همان؛  731:  1ج ،  تابی،  عربی )ابن  شودمی  متصف  وجود
  آنهاست   وجود  سبب  و  ممکنات  تمام  اعیان  شامل  که(  312،  310،  283:  2ج،  تابی،  همان )   داندمی

،  نموده   ذکر  را  اصطلاح  این،  عربی ابن  که  عباراتی  اغلب  در،  نیز  چیتیکۀ  عقید  به(.  285:  همان)
،  آورد   وجود  به  را  جهان،  حق  »وقتی :  بردمی  کار  به  رحمانی  نفس  یا   عماء  مترادف  عنوان  به  را  آن  صرفاً 

  را  عالم  اعیان  و  خلقت  مراتب  که  حقی  یعنی؛  گشود،  است   رحمانی  نفس  که  عماء  در  را  خود  صورت
  حق  وجود در نفخی؛ است رحمانی نفس همان، »عماء  و( 33،  391: 2ج ، تا بی ،عربی  )ابن  آفریندمی

  ظاهر ،  دارد  خود  در  که  را  عالم  صورت،  بهمخلوق  حق  لذا؛  یابدمی  تشکل  حق  در  خلق  آن  با،  است
 . (24، 313: 2ج ، همان )  یابدمی ظهور آن در الهی تجلی تنوع و کندمی

با توجه  (.  396:  2ج،  تابینماید )همان،  به معرفی میوی انسان کامل را نیز به منزلۀ حق مخلوق
به  معتقد است انسان کامل، حق مخلوق،  بنابراین،  داند و هم حقبه اینکه او انسان را هم خلق می

(. منظور او از حقی که خلق است،  78- 77:  3همان: ج )است  است که عالم به خاطر آن خلق شده
 . (894:  1379،  خوارزمیبه یا حق متجلی است ) حق مخلوق

به را ناظر به  رحمانی و حق مخلوق  عربی، اصطلاحات عماء، نفس که گفته شد، ابن  گونههمان
(.  488،  415،  391،  313است )همان:  داند که از آن مراتب عالم و اعیان شکل گرفتهیک واقعیت می

مو  در  حقیقة  اردوی  اول،  عقل  محمدیه،  حقیقت  حق  دیگر،  مترادف  نیز  را  عالم  اصل  و  الحقایق 
 . ( 19- 17، 1336؛ 200-201: 12، ج1994؛ 130- 131، 1426داند )همان،  به میمخلوق
  است. کردهبه« استفاده و آن را در بخش تجلیات الهی طرح  عربی، از اصطلاح »حق مخلوقابن

حقیقة توضیح  در  مخلوقوی  حق  و  موجودات  اصل  را  آن  میالحقایق،  معرفی  عربی،   )ابنکند  به 
ابن283:  2تا، ج ؛ همان، بی224-223:  2، ج  1994 را (.  این اصطلاح    برجان  ابن  از   عربی منشأ 

را در سخنانش بسیار استفاده نموده این اصطلاح  باور است که وی،  این  بر  و  است. وی در  دانسته 
ن  یح قبضت یکه در خصوص معرفت منزل تسب   یی ( در جا77- 75:  3تا، ج  عربی، بی )ابن  فتوحات مکیه

تضمن هذا المنزل من العلوم  ی د: »و  ی افزایار میح نکات بس یپس از توض،  دی گویز آنها سخن مییو تم
  برجان ه عبد السلام ابو الحکم بن  یر الی شیتضمّن علم الحقّ المخلوق به الذی  ی اء و  یز الاش ییعلم تم

ه ابو  یسمّ یه سهل بالعدل و  یسمّ یرا و کذلك الامام سهل بن عبد اللّه التستری و لکن  یکلامه کث   یف
رْض  و  ما ب  

 
ماواتِ و  الْأ ا الس  قْن  ل  « )سوره  یالحکم الحق المخلوق به، اخذه من قوله »ما خ  قِّ هُما إِلا  بِالْح  ن 

 
 .  85: حجر؛ 39- 38: دخان. 6



 1403، ل واشمارۀ  ،هفتمو   پنجاهۀ ، دور ادیان و عرفان 254

ابن 2الاحقاف:   همچنین  در   (.  نموده  جاییعربی  بیان  به  دیگر  المخلوق  هوالحق  »العدل  است: 
  برجان السّماوات و الأرض فسهل بن عبدالله تستری و غیره یسمیه »العدل« و ابوالحکم عبدالسلام بن  

ه سمع الله یقول: »ما خلقناهما الا بالحق« و »ما خلقنا السماوات و یسمیه »الحق المخلوق به«، لأنّ 
(.  60: 2تا، ج؛ بی200-201: 12، ج 1994همان، الأرض و ما بینهما الا بالحق« و »بالحق انزلناه« )

 . استنپرداختهبه در باب حق مخلوق برجان به دیدگاه ابن، توضیحات ا اکتفا به این عربی، ب  ابن
ابن سخنان  در  فحص  میعربی،   با  که  مشخص  مخلوقشود  ابنحق  نزد  معادل   به  برجان، 

(. با عنایت به اینکه  201-200:  12، ج1994عربی،   )ابنسهل تستری است    از نظراصطلاح »عدل«  
،  2010،  برجان )ابندر شرح اسماء الله الحسنی از اصطلاح »العدل المفطور علیه الخلق«    برجان ابن

، این اصطلاح را از تستری  برجان توان این احتمال را داد که شاید ابنمیاستفاده کرده،  (  245:  2ج
اما مشخص   باشد؛  و معنای    است گرفته  الهی است  پیرامون عدل  دیدگاه سهل،  و  آثار  که عدل در 

 . گیردرا دربرنمی برجان به از منظر ابناصطلاحی دیگری همچون حق مخلوق
بسا  در آثارش، چهن اصطلاح یاز ا  یعرب ابنگیری با توجه به بهرهکه ذکر شد،   گونههمانبنابراین  

اصطلاح مذکور    برجان مانند ابن  نیزاو    شاید را  یز ؛  دینما یمسلّم نم   ی آموخته باشد، ول   برجان از ابنآن را  
ل ارتباط و  ی ا دو عالم هرگز دلی اصطلاح دو عارف و  یاز قرآن گرفته باشد. به علاوه همانند  ماً ی را مستق

ن  یخاصّ به کار برده باشند، و در ا  یی ك آن را به معنایممکن است هر   و  یستان آنان نیم   یاتّصال فکر 
ا نه؟  یکند یاراده م یعرب همان است که ابن، ن اصطلاح یاز ا برجان ا مراد ابنیم که آیدانیمورد ما نم

نکه نامی از  یبرد بدون ایاصطلاح »حق مخلوق به« را به کار م   گاه  یعرب ابن   که  است  ین هم گفتنیا
 . (150: 3تا، جعربی، بی )ابنآورد  انیمبه برجان ابن

باشد، یافت نشد؛    برجان عربی، مطالبی که ناظر بر اصطلاح »حق مبین« متأثر از ابن  در آثار ابن
ذکر این  ،  است. آنچه دارای اهمیت استبا اینکه وی اصطلاح حق مبین را در آثار خویش به کار برده

کار برده و  عربی، حق مخلوق به را به عنوان یک اصطلاح عرفانی، در آثار خویش به است که ابننکته
- 77:  3تا، ج عربی، بی )ابن است  باره اشاره و حتی نام وی را نیز ذکر نمودهدر این  برجان  به دیدگاه ابن 

(. در فتوحات نیز  19:  1336؛ همان،  130- 131،  1426؛ همان، 312، 310، 283: 2؛ همان، ج78
ه از : »حق مبین، در اطلاق کامل و منزّ کهاست  عربی از واژۀ حق مبین بهره برده با وجود اینکه ابن

عربی، »حق مبین« را به عنوان   رسد که ابناما به نظر می  (؛175:  1تا، جعربی، بی )ابنهر قید است«  
زیرا در غیر این صورت، شرح و تفسیری    است؛یک مفهوم مستقل و اصطلاح در آثار خود به کار نبرده

به احتمال بسیار به دیدگاه و نظریۀ ابن در این زمینه ارائه می و حتی نام وی نیز اشاره   برجان داد و 
 . (193:  1399نمود )ر. ک: نظرپور،  می
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 اسمای الهی از منظر ابن برجان 

است که در آن بیش از صدوسی اسم از اسماء الله مشهور    برجان ، یکی از آثار ابنشرح اسماء الحسنی 
آید که برخلاف علمای اهل سنت که اسامی خدا را نود و نه  آوری کرده و از این امر چنین برمیرا جمع

است و رویکرد وی در گزینش اسماء  به توقیفی بودن اسماء اعتقاد نداشته  برجان دانستند، ابناسم می
(. او این کتاب را به  123- 124:  1420؛ غرمینی،  22:  1973الهی، با تکیه بر قرآن است )کحاله،  

درخواست یکی از همراهان خود، به منظور تفسیر حدیث »به درستی که نود و نه نام برای خداوند است،  
 :al-Q urtubi,2003, 7ست )اشود« نگاشتهیکصد کم یک. هر کس آنها را بشمارد، وارد بهشت می

327). 

،  سخن   این  به  توجه  بااست.  تهگرف  صورت  الهی  اسماء  طریق  از   خلقت  فرایندبرجان،   ابن  منظر  از
،  برجان (. ابن41:  1ج،  م2010برجان،   )ابن  ندارد  قبول   را  »اله«  و  »وله«ۀ  ریش  از،  الله  اشتقاق،  وی

ای است که اسماء الهی را هنگام  عقیده داشت که انسان، جوهری است بین خدا و طبیعت و آئینه
آن به  میتخلّق  منعکس  نزدیکی  ها  نشانۀ  که  است  آرایی  جمله  از  عقیده  این  فکری کند.    منظومۀ 

 . (122- 123:  1420عربی است )غرمینی،   و ابن برجان ابن
، وی از اصطلاح »تخلق به اسماء الله«  برجان همچنین در بحث اسماء الهی، با فحص در آثار ابن

الی در آثار  غزّ امام محمد  بهره برده که پیش از وی در آثار عارفان قابل مشاهده نیست. نا گفته نماند که  
برد، به صورت  کار میاگر واژه تخلق را به  برجان الله« استفاده نموده؛ اما ابن   خویش از »تخلق به اخلاق

 . (casewit, 2017: 151« است ) 7به اسماء الله   عبدتتخلّق یا »
کند.  م مییدر کتاب تفسیر خود، اسماء الهی را بر اسـاس هفـت صـفت اصـلی تقس  برجان  البته ابن

ن ن سـعی مـییهمچنـ را  بـه هـر صـفت  توضیکنـد اسـمای مربـوط  برای مثال، اسمای  ح  ی ـز  دهد؛ 
مثل الله،  ؛  کترندیکند: اسمائی که به ذات الهی نزدبندی میصورت دستهت را به این  ی مربوط به الوه

م  یو مب  ، حقّ مثل حیّ ؛  اله، واحد و هو؛ اسمای ذاتی که بر صفات دلالـت دارند ن؛ اسمائی که بر قِد 
ر، علی،  یمثل کب ؛  مثل باقی و دائم؛ اسـمای مربوط به عظمت و بزرگی خداوند؛  خداوند دلالت دارند

(. همچنین وی در  173:  1398؛ ر. ک: نظرپور،  41- 179:  1، ج2010،  برجان )ابنل  ی م و جلیعظ
تفسیر اسماء الله الحسنی، به توضیح هر اسم پرداخته و در شرح آن، درباره موضوعاتی که به آن اسم  

 . کندشود، بحث میمی مربوطنیز 
به  ؛  ندا گردبه صفات بازمی  را   کند و این اسماءمیان صفات و اسماء خداوند تفکیک می  برجانابن

نام    132دهد. او در کتاب خود،  ای که هر صفتی را نامی منطبق با معنای آن صفت نسبت میگونه
دهد  است. این نشان مینام مذکور در حدیث پیامبر فراتر رفته  99است، که از  نیکوی خداوند را ذکر کرده

 
  این   در  ویاست.  دهدا  قرار  تعبد،  عنوان  با  را  قسمتی،  الهی  اسماء  از  اسم  هر  شرح  ذیل،  شرح اسماء الله الحسنی  در  برّجان. ابن  7

 .  کندمی آشنا خلقت در اسم هر هاینشانه و آثار با را مخاطب، بخش
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موافق است، که آن عدد مذکور در حدیث، مانع از آن  ، بر آنند  مسلمان که او با آنچه بیشتر دانشمندان
 . ( 398: 2007های دیگری نیز داشته باشد )القاری، ، نامعلاوه بر ایننیست که خداوند 

 طریق  از  حق،  تجلی   این  اساس   بر  که  است  تعالی  حق  تجلی،  عالم  تمام،  نیز  عربی ابن  نظر  بر  بنا
  هستند   وی   تجلیات  و  ظهورات، تعالی  حق  اسماء  بنابراین  است؛دهآم   ظاهر   به باطن  از ،  صفات   و  اسماء

 . رساندمی  ظهور به را خویش  کمالات تعالی حق، طریق آن از که
»تخلّق  چوننیز در کنار واژه تخلّق، از اصلاحاتی   اوشود که عربی، مشاهده می آثار ابن ۀبا مطالع
همان،  ؛  496:  1تخلّق باوصاف الله )همان، جو …(    365:  1تا، جعربی، بی )ابنهیة«  لبالأسماء الإ

و …( بهره 232  ،  223،  179:  1(، تخلّق بأسماء الحسنی )همان، ج 361،  347،  94،  82،  3:  4ج
از این اصطلاح در آثار خویش به همراه واژۀ    برجان است. با توجه به اینکه پیش از وی تنها ابنبرده

 .ملاحظه نمود  برجان عربی را در این خصوص از ابن ابن  پذیریتوان تأثیر »تخلّق« استفاده نموده، می
،  وندآینه؛  14  و13:  2010،  شفیق )  است  عرفانیۀ  شیو  به،  الهی  اسماء  شرح  در  عربی ابن  رویکرد

  هذا   ص یتخص   ر یغ  من   أسماؤه  ل ک»ال:  است  معتقد   اسماء   بودن  توقیفی  به  و (  3  و  2:  1379،  نیازی
 نفسه  به  وصف  بما  إلا  نصفه  فلا  فیالتوقی  عل  ذلك  في  نحن  لهذا  و  صادق  فإنه  هیف  نیالمحقق  مذهب

  قدمنا   قد  هفإنّ   صفة  به  مینق  لا  و  ماکح  له  نحدث  لا  و  اسما  له  نخترع  لا  نفسه  به  يسمّ   بما  إلا  هینسمّ   لا  و
 . (538: 3ج،  همان)  ماثلنا«ی لا أنه لك

  که   حالی  در؛  هستند  خداوند  ذات  بیانگر  دو  هر«  »الرحمان  و«  »الله  هاینام،  عربیابنۀ  عقید  به
  که  است  الکلی  الجامع  عبد  یعنی(،  فراگیریهمه مقام)   الجامع   مقام  بیانگر،  دارد   را«  »الله  نام   که ،  بنده

،  روح (.  62:  1ج،  تابی،  عربی است )ابن دهش  آفریده«  الرحمان  »صورت  در  یا«  او/خداوند  »صورت  در
،  همه   از   فراتر(.  64: همان)   بشناسد  الرب  نام  حضور  در  تنها   را  او  تواندمی،  است   دور  خداوند ذات  از  که

،  فاتحه  سوره  که  است  دلیل  همین  به  است؛دهآفری  آنها  برای  خود(  رحمت)  روح  از  را  چیز  همه  خداوند
  سخنان   در  تأمل  با(.  111:  1ج ،  همان)   دارد  بر  در  را(  بنده)  عبد  هم  و  الرب  هم،  بسمله   با  همراه

  برگرفته   الهامات،  نام  سه  اینۀ  دربار   عربی ابن  ملاحظات  که  شودمی  مشاهده،  عربی ابن  وبرجان   ابن
 مشکاة   در  غزالی  آنچه  با  همراه  رابرجان   ابن  هایاندیشه،  عربی ابن  بنابراین؛  دارد  بر  در  رابرجان   ابن  از

 . دهد شکل موضوع این از را خود مختص درک  تا داده توسعه، 8است  داده ارائه الأنوار

 کلی   عبد 

بْدُ :  گویدمی کلی عبد  تعریف  دربرجان  ابن یُّ   »الْع  مُ   هُو  ،  الْکُلِّ ال  امِعُ   الْع  مِیعِ   الْج  «  لِج  مِین  ال  برجان،   )ابن الْع 
  تمامی ۀ  برگیرند  در  که  است  موجودی  و  جامع  حقیقتی«،  کلی  »عبدبرجان،    ابن  باور   به(.  517:  2016

 
الهی  حض   چهار«  الأنوار  »مشکات  کتاب  در  ی. غزال 8 الهیه  هاینام   به  رارت  حضرت    و  الملک حضرت  ،  الرحمن حضرت  ،  حضرت 

بِّ النّاس ملک النّاس    الناس  سوره  در  را  ها رتحض  این  از  مورد  سه  خداوند  که  کند می  بیان   او.  کندمی  معرفی«  الربوبیه »قل اعوذ بِر 
   (.282: 1416د )غزّالی، ببر  پناهربوبیت  و ملک ، الوهیت به که دهدمی  دستور انسان به و: دهدمی ارائهاله النّاس« 
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برجان،   )ابن(  الله  خلقه  ما   لکل   المتضمّنة  الجملة،  الخلیقة  جمیع،  المخلوقات   جمیع )   مخلوقات 
(  603  و  247،  246:  2016،  همان ) (  کائن  کل)  موجوداتۀ  هم  و(  148،  147،  115  :1ج،  1434

ابن،  باشد می   و   مخلوقات  تمامی  که  داند می  فراگیر  و  جامع  حقیقتی   را«  کلی  »عبدبرجان   درواقع، 
  و   مخلوقات  تمامیۀ  دربردارند«  کلی  »عبد  همچنین .  دارد  احاطه  آن  بر  و  گیرد برمی  در  را  موجودات

،  همان )  است( بودن  سافل و  عالی ، کمیت ، کیفیت، مکان، زمان  قبیل  از)  آنها مشخصات  و هاویژگی
 . ( 146: 1ج، 1343
  همچنین ،  آنها  هایویژگی  و  مخلوقات  همهۀ  دربردارند  را«  کلی  عبدبرجان« ، ابندیگر  عبارت  به
  قلم  که را  آنچه، کلی   »عبد.: داندمی رسالت و وحی سرچشمه و آسمانی کتب و لوحی  مکتوبات  شامل

  سایر   و  زبور ،  تورات،  انجیل،  قرآن)   شده  نازل  کتب  سایر  همچنین است،  تهبرگرف  در   و  کرده  ثبت  لوح  و
،  تکبیر،  تهلیل،  تسبیح  از  پروردگارش   ذکر  و  توحید   به  او   شهادت  سپس (،  علی  وحی   به  مکرم   صحف
 . (177: 2016برجان،  )ابن  دارد« بر  در را تمجید و تحمید
  متکثر   امری،  صفات   و  اسماء  تنوع  و  موجودات  شمول   منظر   از«  کلی  »عبد برجان،   ابن  دیدگاه  از

ا :  است  واحد  موجودی ،  خود  ذات  در  اما؛  شودمی  محسوب  إِذ  ر    »ف  مِیعُ   تُصُوِّ ةً   الْج  ةً   صُور  احِد  هُو    و  بْدُ   ف    الْع 
» یُّ احِد   »هُو  است: دهآور  الحکمةایضاح کتاب در همچنین(؛ 146: 1ج،  1434برجان،  )ابن الْکُلِّ   مِنْ  و 

یْثُ  کْثُرُ  و   هُو    ح  اءِ  ی  سْم 
 
اتِ« و   بِالْأ ف   . (517 و369- 368:  2016، همان) الصِّ

  خطاب   مخلوق  اولین  را  آن  و  کندمی  کلی  عبد  خلقت  به  اشاره،  خود  تفسیر  کتاب  دربرجان،  ابن
  نداشت«   وجود  او  از  غیر  و  او  از  قبل  موجودی  هیچ  و  بود  خدا  فقط  ابتدا  »در:  گویدمی  و  کندمی

  همه   و  چیز  همه  »البتهاست:  دهآور   اثر  همین  از  دیگر  موضعی  در  وی(.  272:  1ج ،  1434برجان،   )ابن
  همان ،  شودمی  تعبیر  چیز  همه  به  او  از  که«  کلی  »عبد(.  173:  4ج ،  همان« )بود  خدا  علم  در  عالم

  به  چیزی که  زمانی است؛تهبرگرف در را خود ازلی یگانگی در  خداوند  ترینیمتعال  علم که است  وجودی
  نور   در  را  کلی  عبد   خداوند   که  کند می  نقل  دیگر  جایی  در(.  517:  2016،  همان )   نداشت  وجود   او  جز

) دهنمو  خلق  خودش   منظر   از   گرفت  نتیجه   توانمی،  توضیحات  این   با (  102-103:  هماناست 
 . است  مخلوق اولین، کلی   عبدبرجان،  ابن

،  کرده  استفاده بار  نخستین برای خویش آثار در را« کلی  »عبد  اصطلاح اینکه بر علاوهبرجان، ابن
:  5ج،  ق.  1434،  همان)   الکلی«»العالم  همچون  عباراتی  از،  عبارت  این  جای  به  گوناگون  مواضع  در

،  همان)   الکلی«   »المفعول  ،(،427:  3ج ،  ق.  1434،  همان)  الکلیالخلق(  364:  4ج ،  همان ؛  515
 . استدهبر  بهره  نیز »الموجودالکلی« و( 432: 1ج ، ق . 1423

است: »اما بعد، زمانی  آورده  القربة  کتاباست، وی در  کار رفتهعربی نیز به این اصطلاح در آثار ابن
های آن بر  ها و دلالتکه حقیقت کلی سلطه و فرمانروایی خود را بر »عبد کلی« اعمال کند و نشانه

شگفتی و  آیات  و  شود  ظاهر  کلی[  ]عبد  ]عبد  مشاهد  ظاهر  بر  آن  …های  گردد  آشکار   «کلی[ 

است: »این، حقیقت  عبد کلی را به کار برده  کتاب المسائلدیگر از    جایی(. در  4:  1367عربی،   )ابن
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  « قطعی ظهور احساسات و عواطف از »عبد کلی« است، در حالی که او از آنها غایب و فانی شده است
آنچه را که    «عبد من»»برای    است:آوردهنیز از عبد کلی سخن    فتوحات(. در  35عربی، همان:   )ابن

ایجاد  «  عبد کلی»است …؛ زیرا ]این حقیقت[ در ذات خدا وجود دارد و در  خواسته، خدایش خواسته
)فضای خلا(  «  عماء»است و هیچ موجودی در  پس ]خداوند[ خود را به آن توصیف کرده  است؛شده

 (. 115،  114،  111:  1تا، جعربی، بی )ابنجز او وجود ندارد«  
گاه  آ   با   کامل«  »عبد،  »سپساست:  دهبر   کار به  آثارش  در  نیز   را  کامل  عبد  اصطلاح،  عربی ابن   البته

  مسجدالحرام   قبله سوی به نماز در که  است ملزم  خود  مقید حالت  و ظاهری  صورت در، مطالب این از
،  213،  104،  103،  5،  4:  2  ج،  همان؛  658:  1ج،  تابی،  همان؛  46:  2003،  عربی  « )ابنشود  متوجه

  همچنین (.  132  و  11،  8:  4ج،  همان؛  406  و  363،  284،  248،  157:  3ج،  همان؛  684،  616،  615
نتائج  کتاب   در عن  است:  تهرف   کار  به  نیز«  کلی  »انسان  عبارت،  عربی  ابن  الأسفار الاسفار 

،  عبارت  این  از  وی  منظور  که(  17: 1367،  عربی « )ابنالعزیز  القرآن  هو  الحقیقة  علی  الکلی»الانسان
  مرتبه (  الف:  کندمی  اطلاق  متفاوت  وجودی  مرتبه  سه  بر  را  انسان  اصطلاح  عربی»ابن:  است  قرآن

(.  153:  تابی،  الحکیم« )کلی  »انسان  یا  قرآن(  ج،  کبیر«   »انسان  یا  عالم(  ب   کامل«  »انسان  یا  انسانیت
  مفهوم   برای  رایج  طور  به  را  کامل«  »انسان  اصطلاح،  الحکمفصوص  در  جمله  از،  خود   آثار  در  عربی  ابن

  برای   را   کامل«  »انسان  و  کامل«  »عبد،  کلی«  »عبد   وی  که   رسدمی  نظر  بهاست.  دهبر   کار   به«  کلی  »عبد
 . ( 1400،  نظرپور: ک. راست )تهگرف کار به مفهوم  یک

  های اندیشه  تأثیر  تحت  وی  که  رسدمی  نظر  به،  عربی  ابن  آثار  در  کامل«  »انسان  مفهوم  به  توجه  با
  بسط   و  شرح،  وضع   را  کامل«  »انسان  «،کلی  »عبد  مفهوم   توضیح  و  تشریح   با   و  بودهبرجان   ابن

  برای   معادلی  عنوان  به  عربی ابن   توسط  اغلب(  الکامل  العبد)  کامل«   »عبد  »اصطلاحاست:  دهدا
  در گاه    نیز (  الکلی  العبد« )کلی  »عبد  اصطلاح است.  دهش   برده  کار   به (  الکامل  الإنسان)  کامل«  »انسان

 . (CasewitT, 2017: 171)  است« رفته کار به وی  هاینوشته

 المبین امام 

،  عربی : ابنک .  ر» است تهگرفبرجان   ابن از بسیار  احتمال به نیز را « المبین»امام اصطلاح ، عربیابن
  رات یالتدب »  اثر  در  (.150-151:  1375،  جهانگیری؛  102:  1993،  همان؛  516:  12ج ؛  224:  2ج

  إذ » :  یهیآ  در  «فةیخل»ۀ  واژ  یمعنا   نییتب   هنگام،  ی عرب ابن  «،ةیالإنسان   الممالک  إصلاح  یف  ةیالإله
  واژه  نیابرجان  . ابنکندیم نقل رابرجان  ابن نظر، 9« فةیخل  الأرض یف  جاعل  یإن للملائکة ربک قال

  سپس   یعرب . ابناست  «المحفوظ  اللوح»  یمعنا  به  که است،  دهکر   ریتفس«  نیالمه  الإمام»  یمعنا  به  را
 . استدهدا  حیترج  را یمعن  نی ابرجان  ابن چرا  که دهدیم  ح یتوض

 
 . 30: بقره. 9
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د است:  دهفرمو  متعال   خداونداست:  دهآور   آورده  اثر  همین  از  دیگر  جایی  در  اکبر  شیخ ق  قنا   »ل  ل    خ 
قویمٍ«  أحسنِ   فی   الإنسان     که  است  محفوظ  لوح  همان  که  است،دهی نام   « نیمب  امام »  را  آنبرجان   ، ابنت 

 و  موعظه،  محفوظ   لوح نیا. «م ینوشت محفوظ  لوح  در  را ی زیچ  هر  و»است: دهش اشاره آن به قرآن در
  که   است  ن یا  آن  و،  دارد«  محفوظ  لوح»  به  زیچ   هر   دنی نام  بر   یل یدل  برجان . ابناست   یزی چ  هر  لیتفص

 از  را  عالمۀ  هم،  انسان  در  ما  و  «میاکرده  حصر  ین ی مب  امام  در  را  ی زی چ  هر  و»است:  دهفرمو   خداوند
  م یرفت گ   خداوند  نزد  «نیمب   امام»  از  را  آن  و  میدی نام  «ن یمب  امام »  را  او  پس؛  میافت ی   محصور  بالا   تا  نییپا

 . (126: 1336، عربی  )ابن

 حروف   علم 

  به   است.تهگف  سخن،  باب   این  در   آثارش   برخی  در  و  داشته  اطلاعاتیبرجان   ، ابنحروف  علم  باب  در
  عربی  است ابندهش   مدعی  که زمانی   است، دهش   اشتباه  دچار خود  های برداشت  در  عداس   رسد می  نظر

  بینی طالع  بالاخص-الهی   علوم  از  تردید  بدون  »اواست.  تهداشبرجان   ۀ ابندربار   تریمحتاطانه  نگرش 
؛ کند  بینیپیش  اورشلیم  در  را  الدینصلاح  فتوحات  توانست  هاآن  لطف  به  و  داشت  خبر(  الفلکعلم   و

،  عداس )  است«  نشده  نایل  علوم  این  تحصیل   به  کامل  طور  به  وی   که  کندمی  تأکید  عربی ابن  اما
  یابیممی در،  کنیم   بررسی  دقت  با  را  خصوص این  در   عربی ابن  سخنان  اگر ، حال  این   با(. 121: 1387

  خلاصه   چنین،  کرده  بیان  زمینه  این  در  عربی ابن  آنچه.  نیست  دقیق  عداس   تفسیر  پایانی  بخش  که
(  1187)  583 عدد به، بشماریم« الصغیر»الجمل عددی روش  از  استفاده با را  آیه حروف اگر: شودمی
  از   بلکه،  عددی   نظام   این  از  نه،  سال   این   در  المقدس بیت  فتح  دربارهبرجان   ابن  دانش   اما ؛  رسیممی

 . (220: 4ج ، تابی، عربی )ابن  بود  وی کشف بر ایپرده که، بود گرفته  نشأت نجوم علم
ابنبخش  این  در برجان   ابن  که  گویدمی  و  کندمی  تکرار   را  سخنان  این  دیگر  فصلی   در   عربی ، 
،  عربی  )ابن  10است   برده  کار  به   را،  نجوم  علم  یعنی،  دیگر   علمی،  حروف  علم  جای  به  و  کرده  اشتباه

  اثبات   به  نیز   عربی  ابن  خود  اعتراف  به  نکته  این  بنابراین(؛  125:  1381،  آتش؛  60:  1ج ،  تا بی
  به   عربی ابن   اگرچه  که   داشت  توجه  باید .  بردمی  بهره  حروف  علم  از   او  خود  که  حالی   در  است؛دهرسی
 عنوان   به  علم  این  به   کلی  طور  به  آنها  دوی  هر ،  کند می  اشارهبرجان   ابن  از  بیشتر  بسیار   حروف  علم

،  حروف  این   به  شده  داده   نسبت  باطنی  معانی  و  کنند می  اشاره  قرآن  آیات   برخی   تفسیر   برای  منبعی
  برای  حروف از ندرت به آنها، بنابراین ؛ دهندمی ارائه را، حروف این از مشتق دعاهای و اشعار همچنین

 . کنندمی  استفاده عددی نظام
  تأثیرگذار   رسائل  جمله از،  پرداخته   حروف علم  به  آن  در  که  فتوحات مکیه کتاب  بر   علاوه،  عربیابن

،  کتاب المیم و الواو والنون، کتاب الباء ، کتاب الألف مانند است؛دهکر  تألیف نیز حروفۀ دربار  یبسیار 
 

 راه   این  از  واست  دهکر   بیان  نجومیۀ  جنب  از  را  مسئله  اواست.  تهنگف ،  ایمگفته  ما  که  را  آنچه  خود  کتاب  در  جانبرّ   بن  »ابوالحکم.  10
 . است« شده فتح 583 سال در المقدّسبیت کهاست تهگف او. دارد نگه پرده در را خود کشف کهاست تهخواس
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الیاء  الغایات،  کتاب  )درواقع    اندلس  به  بازگشت  از  پس   عربی ابن  که،  النجوممواقع  کتاب  در.  کتاب 
  کتاب   در  رابرجان   ابن  بینیپیش  که  کندمی  اشارهاست،  تهنوش(  م .  1198/ق.  595  سال  در  المریه

  این   به  عربی ، ابن کتاب   همان  در(.  343:  3ج ،  1426،  عربی است )ابندهخوان   وی  إیضاح الحکمة
  قلبی«   کرامات  »انجامۀ  مرتب  به  که  کندمی  اشاره  کسانی  اعمال  هاینمونه  از  یکی  عنوان  به،  موضوع 

  کنند  کسب  اطلاعاتی  مادی  و معنوی عالم  از  توانندمی  مرتبه  این  در  افرادی  کندمی  تأکید  او.  اندرسیده
گاه  آتی  مخرب  رویدادهای  از   را  خود  ایمانانهم،  الهی  الهام  دریافت  صورت  در  و   آنان   برای  یا  و  کنند  آ

 .(همان )  نمایند منتقل خوب خبرهای

 متکثر   وحدت 

  بیان   برای  متمایزی  روش   که  دانست  مطرح  صوفیان  نخستین  از  یکی  عنوان  به  توانمی  رابرجان  ابن
.  کرد می  اشاره( متکثر  وحدت)  کثرت« »وحدت به  وی. داشت( وحدت) توحیدۀ دربار  خود  هایاندیشه

  شناورند«   مدارشان  در  همه،  آفرید  را  ماه  و  خورشید  و  روز  و  شب  هک  »اوست  آیهبرجان   ، ابن مثال  عنوان  به
  این   و  »یکی«  از  چیز  همه  خلقت  بر  دلیلی  عنوان  به  را(  305:  1ج ،  1434برجان،   )ابن(  33:  انبیاء)

 »و  آیه  به،  خود   استدلال   تقویت برای  و  نمایدمی  تفسیر ،  گشت  خواهد  باز   وحدت  به  روزی  کثرت   که  ایده
  بپرستید   را   او  پس.  گرددیم  باز  او  ی سو   به  امور   همه  و،  است  زمین   و  آسمانها   در  آنچه  است   خداوند   یبرا
،  برجان  )ابن(  123:  هود)   ست«ین   غافل،  د یده یم   انجام   آنچه  از  شما  پروردگار  و  د ین ک  لکتو   او  بر  و

 . کندمی استناد نیز(  216: 1ج، 1434
  سمت  به همه تیدرنها  اما، متکثر   او مخلوقات و است واحد خداوند  که است باور نیا بربرجان ابن
  ی عرب  ابن،  حال   نیا  با.  است  ی عرب ابن  وجود  وحدت  به  هیشب  یحدود  تا  دگاهید   نیا.  گردندیم  باز  وحدت

،  کثرت  نیا   و  هستند  واحد   وجود  کی   متنوع  و   متکثر  ی هاجلوه  موجودات  همه  کهاست  دهیعق  ن یا  بر
»است  وحدت  از  یان یب ر  لا  و  فیها   لاتعدد،  ةواحد  الوجود  حقیقة  أن  اعلم:    تتکثّرُ   و  تتعدد  و  تکثُّ

)ابنوالتجلّیات  التعیّناتبحسب   یی نها  وحدت  بهبرجان   ابن  که   ی حال  در(.  128:  2003،  عربی « 
:  ک . ر)است  هیافتدست  شهیاند   نیا  به  یقرآن  اتیآ  اساس   بربرجان   ابن  نیهمچن .  دارد  اشاره  موجودات

  تجارب   از  برگرفته  شتریب  یعرب  ابن  وجود  وحدت  که  یحال   در(،  216  و  305:  1ج ،  1434،  برجان ابن
  وجود   وحدت  وبرجان   ابن  متکثر  وحدت   که  گفت  توانیم،  نیبنابرا.  اوست  ی باطن  کشف   و  یعرفان

  آنها   انیب   نحوه  و  روش   اما،  دارند  دیتأک   موجودات  یینها  وحدت  و  یاله   تی وحدان  بر  دو  هر   یعرب ابن
 . است متفاوت

 برجان   دیگر مباحث الهام گرفته از ابن 

  و   طبی  تشریح  نوع  دو  به  را  علوم  و  گویدمی  سخن  الهی   تشریح  علم  از،  فتوحات   از  جایی  در  عربیابن
  طریق  از  پزشکان:  گویدمی،  الهی   تشریح  علم  درباره  صحبت  هنگام  و  کندمی  تقسیم  الهی  تشریح
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  در   که  است  مخلوق  موجودات  حقایق  تمام  شناخت  معنی  به  این  و،  دارند گاه  آ   انسان  بدن  به،  تشریح
  صوفیان  اما؛  متمایز  جزئیات  در،  تاریک   و  روشن،  ناخوشایند  و  خوشایند،  پست  و  عالی:  دارد  وجود  انسان

  انسانی  شکل در موجود  ربوبی روابط و الهی اسماء شناخت  آن که،  دارند انسان شناخت از دیگری نوع
  که است،  دهش   مطرح  قشیری  وبرجان   ، ابنالی غزّ   ابوحامد  مانند،  خدا  مردان  توسط  مطلب   این.  است

 .(649: 2ج ، تا بی، عربی  )ابن دارد اشاره الهی اسماء بر آنها تفسیرهای به
  این .  دارد  اشاره  انسانی«  شکل   در   نهفته  ربوبی  روابط  و  الهی  اسماء  »شناخت  به،  فوق  مطلب

  اشاره   با   که،  است قرارگرفته  بحث  مورد(  465:  م)  قشیری  وبرجان   ، ابنالی غزّ   ابوحامد  توسط  موضوع
  الی غزّ   محمد  آرای  تأثیر  تحت  اصطلاح  این  رسدمی  نظر  به.  11الحسنی« »اسماء  بر  آنان  تفسیرهای  به

  با   اثری  تألیف  در  نیز  عربی ابن  که  شودمی  مشاهده(.  127:  1416،  الیغزّ :  ک .  ر است )تهگرف   شکل
  در   اثر  این  کهاست،  دهکر   پیروی  پیشینیان  سنت  از«،  الحسنی  الأسماء  شرح«یا«  الأسماء  »شرح  عنوان

است. درواقع،  دهش  ذکر،  »الإجازة«  و«  »الفهرس   در  یعنی،  عربی ابن  خود  توسط  شده  تألیف  آثار  فهرست
،  مغرب«   »عنقاء  و  والدوائر«  الجداول  »إنشاء  و«،  المکیة  فتوحات»   همچون  عربی  ابن  آثار  از  بسیاری
 . است الهی اسماء از وی تفسیر و تبیین بر مشتمل

  به ،  انددانسته  خود  هایاندیشه  در  همسو  و  همراه  را  عربی ابن  وبرجان   ، ابناندیشمندان  از  برخی
  برای است.  تهیاف  سرایت  نیزبرجان   ابن  به،  شدمی  وارد  عربی ابن  به   که  انتقاداتی  و  اتهامات  که  طوری
  کتاب   در  (،ق.  ه.  776:  م)  خطیب ابن  الدین  لسان،  اندلسی  برجسته  سیاستمدار  و  دانشمند،  نمونه

است.  تهپرداخ  عربی ابن  وبرجان   ابن  هایاندیشه  قرابت  و  بندیطبقه  به  روضة التعریف بالحب الشریف
  احمد ،  الیغزّ   چونهم  شرعی«  »صوفیگری  نمایندگان  از  را  آنان  و  کرده  اشتباه  میان  این  در   وی  اما

  خود   که  کامل  »عارفان  یا  نظری«  »صوفیانزمرۀ    در  را  ایشان  و  دانسته  جدا  گیلانی  عبدالقادر  و  رفاعی
 .(knysh, 1999: 179-184است ) دهدا قرار  اند«پنداشته کامل را

  زیرا ؛  هستند(  الحق)  واحد  واقعیت  یک  از  جنبه  سه،  انسان  و  جهان،  قرآنبرجان،   ۀ ابنعقید  به
 و  قرآن  میان  ترینزدیک  بسیار  رابطهدرواقع،  (.  88و  87:  2010برجان،   )ابن  است  چیز  همه«  »الحق
 حروف   از  که  است  »انسانی  مانند،  شده  تشکیل  حروف  از  که،  قرآن  یعنی،  کلام :  دارد  وجود  انسان

(.  374:  2010برجان،   )ابن  است«  درآمده  مرتب  و  منظم  صورت  به  پیامبر   توسط  و  شده  تشکیل  ظاهری
  دیدگاه   به «  الاهیه  »التدبیرات  و»الانسان عالم  فی  القرآن»اشارات  جمله  از   خود   آثار   در   نیز   عربی ابن
  مختلف   هایجنبه  همگی  موجودات  ایناست:  دهش  نزدیک  انسان  و  جهان،  قرآن  باب  دربرجان   ابن

  پیروان   توسط  شکل  همین  به  دیدگاه  این.  اند شده  آفریده  او  کلمات  با  همراه  که  زیرا،  هستند   او  کلمات
  اسماء  روی ، خود  تفسیر  در برجان  ابن همچنین (.  125:  1381، آتشاست )دهش منتقل   نیز عربی ابن

  وجود   وحدت  در  هم  ویاست.  دهآور   حروف  درباره  ایگسترده  توضیحات  و  کرده  تأمّل  بسیار،  صفات  و
 

  و «  الحسنی  الله  اسماء  شرح»  عنوان  با  قشیری  کتاب،  الیغزّ   محمد  امام  از  الحسنی  الله  اسماء  شرح  فی  الاسنی  مقصد  کتاب.  11
 . جان برّ  « ابنالحسنی الله اسماء شرح کتاب و« الحسنی الله أسماء شرح التذکیر في »التخبیر
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 توسط   نکته  ایناست.  تهداش  ی بسیار   تأثیر  عربی ابن  بر،  دارد  حروفۀ  دربار   که  تفاسیری  نظر  از  هم  و
 . (75:  1ج،  تابی، عربی  )ابناست  دهش اعتراف نیز عربی  ابن خود

  از   بسیار  احتمال  به  که  دارد   وجود  عربی ابن   از  ایمسئله  نیز   شناسیمعرفت  مباحثۀ  حوز   در
 اینکه  مگر،  شود   محسوب  عارف  تواندنمی  کسی برجان،   ابن  عقیده  به است.  دهبو  متأثربرجان   ابن

:  2010برجان،   )ابن  کند  دعوت  وجود«  و   الهی  خبر  »مشاهده  به  را  دیگران  و  کرده  مشاهده  را   خداوند
301) . 

  قلب   به  خداوند   که   است  چیزی  همان،  حقیقی  دانش:  گویدمیبرجان   ابن  از  یپیرو   به  نیز  عربیابن
،  بودن  امّی   که  افزاید می  او.  باشد12«  امّی»  باید  الهی   رت حض  به  ورود  هنگام   و،  کندمی  وحی  عارف
 . نیست حفظی صورت به سنت و قرآن فراگیری برای  مانعی

 ارزیابی 

  با است.  دهش  یافت  عربی  ابن  آثار   در  مرتبه  شش  تنها«  کلّی  »عبد  اصطلاحبرجان،   ابن  از  پس .1
برجان   ابن   تأثیر  تحت  عربی ابن  رسد می  نظر  به ،  کامل«   »انسان  مفهوم   و  رفته  کار   به   الفاظ  به   توجه
،  عربی ابن  از  پساست.  دهدا  بسط  و  شرح  را«  کلّی  »عبد،  کامل«  »انسان  مفهوم  توضیح  با  و  بوده

  کامل«   »انسان  اصطلاح  رسدمی  نظر  به  و  شودنمی  دیده  عرفانی   آثار  در«  کلّی  »عبد  عبارت
  در «  کلی  »انسان  هایویژگی  و«  کلّی  »عبد  میان  هایشباهت  به  توجه  بااست.  دهش  آن  جایگزین

  متن   این،  مجموع  دراست.  دهبو  نیز  آنها  تأثیر  تحتبرجان   ابن  رسدمی  نظر  به،  الصفا  اخوان  آثار
ابنکلّی  »عبد  مفهوم  که  کندمی  بیان   اصطلاح   سپس  و  یافته  ادامه   عربی  ابن  آثار  دربرجان   « 

  نیز   الصفا  اخوان  آرای  از  است  ممکنبرجان   ابن  همچنیناست.  دهش  آن  جایگزین  کامل«  »انسان
 . باشد بوده متأثر

  حقیقت )   والأرض«  السموات  به  المخلوق  »الحق  مفهوم  از برجان   ابن  ارائه  ویژه  به  عربیابن .2
:  1ج ،  تا بی،  عربی )ابن  نهدمی ارج  رااست(  ده دا  رخ  آن  طریق از  زمین  و  هاآسمان  خلقت  که  الهی
 الحکیم   اسئلة  علی  »اجوبة  در .  دارد  عربی  ابن  های آموزه  در  مهمی   جایگاه  مفهوم   این(.  731

  خود   مخلوقات  به  خداوند  بخشیدن  یعنی،  »العدل«  را  اصطلاح   این  معنای   عربی ، ابنالترمذی«
است  دهکر  استفاده مکرر طور به اصطلاح  این از برجان  : ابنگویدمی و داند می،  سزاوارند که آنچه

  به   اشاره  برای(  عدالت )  لعدل« ا»ۀ  واژ  از  تستری  سهل:  گویدمی  همچنین(.  60:  2ج،  همان )
«  »باء   حرف   که  گویدمی  عربی  ابن،  الباء  کتاب  در،  حال  این  با   است.دهکر   استفاده  اصل   همین 
  و است  تهگرف  صورت  زمین  و  هاآسمان   خلقت  آن  طریق  از  که  است«  »حق  و  »عدل«  همان

 
  حفظ   که  داشت  توجه  باید  البته.  کسبی  و  حصولی،  تعلیمی  علم  نه،  است  الهامی  علم  معنای  به  اینجا  در«  بودن  امی»  از  منظور.  12

 .  هستند مستثنا قاعده  این از سنت و  قرآن
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،  1426،  عربی  )ابن  کرد  تفسیر«  محمدی   »حقیقت  و   اول«  »عقل  به  توانمی  را  این  که  افزاید می
 . (462:  1ج
  عربی  ابن  احترام  و  توجه  مورد  بارها  الهی  صفات  و  اسماء  مورد  دربرجان   ابن  هایدیدگاه  تبیین .3
  در   مکرر  طور  به برجان   ابن  که ،  له« ک  العالم  من   الأسماء   »مراتب  مفهوم،  مثال   طور   به  است؛دهبو

:  1ج ،  تا بی،  عربی  )ابن  فة«یالخل   وفي  العالم  في  الأسماء  »مسالك عبارت  با، برده  بکار را  آن  آثارش 
  طریق   از  انسانی   کمال   درک   بر   م ومفه  دو  هر.  است   مقایسه  قابل   عربی ابن  هایآموزه  در (  98

  تأکید ،  او  به  انسانی  نفس  خضوع  نتیجه  در  و،  او  زیبای  اسماء  با  همراه  جهان  در  خداوند  مشاهده
  کمال   مکتب  عنوان  به  را  عربی ابن  فکری  مکتب  توانمی،  کند می  بیان  چیتیک  کهچنان؛  دارند

 . (500: 1395،  چیتیک)  نمود توصیف امل«کال »الإنسان به  شدن تبدیل مسیر یا انسانی

 نتایج 

  و   نشده  دیگری  صوفی  فیلسوف  یا  صوفی   نام  به  ایاشاره  هیچ،  برجان  ابن  آثار  در  که  داشت  توجه  باید
  برخی   در   گرچه .  است  افراطی  تفسیرهای  بدون  احادیث   و  دیگر   الهی  کتب ،  قرآن  به  تنها  او   هایارجاع
  مستقیم   صورت  بهبرجان   ابن  بر  علاوه  نیز  عربی است. ابنده بر   بهره  مسرّه ابن  و  غزّالی  آرای  از  موارد

  لسوف یف و عارف، یعرب ابن که دهدیم  نشان پژوهش نیا. اندبرده بهره عارف دو هر از مستقیم غیر و
  ن یش یپ شمندیاند ریتأث  تحت، شی خو یعرفان یهاشهیاند بسط و یر یگشکل در، ی اسلام تصوف بزرگ
ابنخود   مفهوم است:  دهمشاه  قابل  مهم  حوزه  نیچند  در  یر یرپذیتأث  نیا است.  تهگرف   قراربرجان،   ، 

  در ،  دارد   دی تأک  یهست  در  خداوند  ظهور  و  یتجل  بر  و  کرده  مطرحبرجان   ابن  که  «به  المخلوق  الحق»
  «، العماء»  همچون  یمختلف  یها صورت  به  را  مفهوم  نی ا  یو   است.تهیاف   فراوان  نمود  یعرب ابن  یآرا
برجان   ابن  که  ی«الکل  العبد»  اصطلاح .  کندیم   ییبازنما«  هیّ المحمد  قةیالحق»  و  ی«حمان الرّ   فسالنّ »

  « الکامل  الانسان»  صورت   به  یعرب ابن  شهیاند  در ،  است  جامع   و  کامل  انسان  ی معنا  به  و   کرده  ابداع 
.  دارد   انسان  یشناخت یهست  فهم  در  یعرب ابن  بربرجان   ابن  قیعم  ری تأث  از  نشان  نیا.  ابدییم   ظهور

  همچون   ی اصطلاحات  از،  آنها  به  انسان  قتخلّ   نحوه  و  یاله   صفات  و  اسماء  از   بحث  در   یعرب ابن
 یفکر   وامداری  یای گو  امر   نیا .  داردبرجان   ابن  شهیاند  در  شهیر   که  رد یگ یم  بهره«  الله  بأسماء  التخلق»

،  قرآن  تیماه  دربارهبرجان   ابن  یفلسف  و  یعرفان  ین یب جهان.  است  یاندلس  عرفان  شگامیپ  از  یعرب ابن
  قالب   در  را  آن  یو   و  افتهی   بازتاب  یعرب  ابن  آثار  در  یر یچشمگ  شکل  به،  انسان  و  یهست 
  ی هاشهیاند  یمحور   نقش  یا یگو  پژوهش  نیا،  مجموع   در.  دهدیم  ارائه  شیخو   یهایپرداز هینظر 
  ان یم   ژرف  یوندهایپ .  است  یعرب ابن  یفلسف  و  یعرفان  ین ی بجهان  نیتکو  و  یر یگ شکل  دربرجان   ابن

  عرفان   یمعنو   و  یفکر   راثیم  ی چندوجه   و  ای پو  تی ماه  از   یحاک ،  یاسلام   تصوف   برجسته  چهره  دو  نیا
 .ردی گ یم  قرار  شمندانیاند وش کا و کنکاش  مورد  همچنان  که است یاندلس
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