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Abstract 

One of the ways to achieve semantic subtleties and deepen the 

understanding of texts is to pay attention to the conceptual relationships 

between words. This matter finds a special place in the words of the Holy 

Qur'an. Therefore, the upcoming research based on the analytical-

descriptive method, has investigated and analyzed the conceptual relations 

of the word "Tsawil" in the Holy Quran with other accompanying and 

substitute words. The components that are effective in the semantics of the 

word "Taswil" with the purpose of substitution are Eqva, Tazeen, Zokhroph, 

Tahliyah, Tahsin, and Tabarj, and in the accompanying vocabulary section, 

the words of Nafs, Saitan, and Emla have been examined. Finally, it is 

confirmed that Taswil is an act of the human soul and it refers to a special 

meaning of decoration that is related to human desires. On this occasion, 

this emotional power is also called the responsible self (Mosawaleh), in the 

sense that what is far from the truth is seen as pleasing in the sight of man 

and causes slippage and fault in human decision-making. 
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 چکیده

واژگ ان   انی  م یفهم متون، توجه به روابط مفهوم قیو تعم ییمعنا یها به ظرافت یابیدست یها از راه یکی

رو ب ا    یاساس، پ ژوه  پ    نی. بر اکند یم دایپ یا ژهیو گاهیجا میواژگان قرآن کر ۀامر دربار نیاست. ا

 نیو جانش   نیهمنش   ژگانوا ریبا سا میدر قرآن کر «لیتسو»واژه  یروابط مفهوم ،یلیتحل یفیروش توص

هس تند، ب ا ه دف     رگ اار یتأث «لیتس و » ۀواژ یکه در معناشناس   ییها شده است. مؤلفه لیو تحل یبررس

و در بخ   واژگ ان   « تب ر  »و  «نیتحس  » ،«هی  تحل»، «زخ رف » ،«نییتز»، «اغوا»اند از:  عبارت ینیجانش

 شود ینکته صحّه گااشته م نیبر ا ت،یااند. درنه شده یبررس« املا»و  «طانیش»، «نفس»واژگان:  ن،یهمنش

 ینفس ان  اتیاشاره دارد که مربوط به تمن نییخاص از تز ییعمل نفس انسان بوده و بر معنا «لیتسو»که 

معنا که آنچه با  نیبه ا شود؛ یم دهینام زیبه نفس مسوّله ن ،ینفسان ۀقو نیمناسبت، ا نیانسان است. به هم

و س ب  لز زش و خط ا در     ش ود  یجل وه داده م    دهیندانس ان پس    ظردارد، در ن یاریبس ۀفاصل قتیحق

 .  شود یانسان م یریگ میتصم

 .یمعناشناس ،ینیروابط جانش ،ینیروابط همنش ،یروابط مفهوم ل،یتسو واژگان کلیدی:

 

 بیان مسئله -1

امروزۀ مطالعات روشمند در زمینۀ معناشناسی، جایگاه 

خود را در زمینۀ مطالعات متون دینی به اندازۀ چشمگیری 

عناشناسی، آنچ ه  پیدا کرده است. با توجه به تعریف علم م

م دنظر اس ت، تلاش ی ب  رای     ه  ا در ای ن دس ت پ ژوه    

روشمند کردن مطالعات متون دینی اس ت. ای ن مطالع ات    

کند علاوه ب ر اینک ه تع اریف دقیق ی از      مند سعی می نظام

کردن جایگاه هر کلم ه در   واژگان به دست آورد، با روشن

ه  ا و  ان د، ظراف ت   ب ین مف اهیمی ک  ه ب ا یک دیگر م  رتبط    

هایی را که حاصل قرارگ رفتن در ی ن نظ ام معن ایی      دقت

ت ری از   ه ای عمی ق   است، کشف کنند. بدین ترتی ، لای ه 

ران و دوس تداران عل م   معنای واژگان در دس ت پژوهش گ  

گیرد. دربارۀ حوزۀ مطالعات مت ون دین ی ب اوجود     قرار می

ها، توجه به گستردگی متون مربوط ب ه مع ارف    همۀ تلاش

دینی و ژرفای مع انی و ظراف ت نک اتی ک ه گوین دگان و      

ه ای خ ود دارن د،     ه ا و نوش ته   نویسندگان حکیم در گفته

افی نب وده  آنه ا ک    ها سازد پژوه  پژوهشگران را قانع می

است و ظرفیت رش د بس یار بیش تری دارد. آنچ ه از ای ن      

شود آن است که پژهشگران علوم دینی  رهگار فهمیده می

های روشمند خود را هرچه  باید مسیر رو به تعالی پژوه 

تر و با دقت بیش تر در عب ارات و مع انی     تر، جزئی گسترده

 پی  بگیرند. 
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س ی روش مند   از همین رو، در پژوه  حاضر، معناشنا

محل دقت نظر و تحلیل قرار گرفت ه اس ت.   « تسویل»واژۀ 

روش این مقاله، بررسی روابط مفهومی میان مشتقات واژۀ 

تس  ویل و س  ایر کلم  ات ب  ا تأکی  د ب  ر رواب  ط همنش  ینی 

(syntagmatic( و جانشینی )paradigmatic  اس ت. در )

توان گفت رواب ط همنش ینی می ان     ین توضیح مختصر می

گیرد که در ین ساختار معن ایی در کن ار    کل میکلماتی ش

اند و در کنار یک دیگر معن ای ک ل نظ ام را      هم قرار گرفته

س  ازند. راب  ط جانش  ینی نی  ز می  ان کلم  اتی ص  ورت   م  ی

های معن ایی مش ترد دارن د و ب اوجود      پایرد که مؤلفه می

توانن د در ی ن س یاه ب ه ج ای یک دیگر        آنکه همگی می

هایی که وجه تف اره   دقت در مؤلفه بنشینند، گویندۀ دانا با

کن د   ش وند، ی ن ک دام را انتخ اب م ی      آنها محسوب م ی 

 (.217، ص13۹4چندلر، )

بار در ق رآن ک ریم ب ه     5« سول»واژۀ تسویل از ریشۀ 

)ط ه:  »  مؤوس   قالَ قَدْ أُوتی ت  سؤ ؤَلَن  ی ا    »کار رفته است: 

ق الَ ب  لَ   »(؛ 18)یوس ف  « مْ أَنَفسُؤ کُمْ ب لَ س وَّلتَْ لَکُ  »(؛ 36

الشَّیْطانُ س وَّلَ لهَؤمْ »(؛ 83)یوسف « س وَّلتَْ لَکُمْ أَنَفسُؤکُمْ أمَْراً

« نَفسَ  ی  ل ی کَ  الَن  س  وَّلتَْ  »(؛ 25)محم د  «  لهَؤ م   أمَْل   و  

ه ای تأثیرگ اار    (. این نوشتار با هدف تبیین مؤلفه۹6)طه 

در نظ ام معن ایی ق رآن ک ریم،     در معناشناسی واژۀ تسویل 

س اختن مب ادی تص وری پ ژوه  ش امل       ابتدا ب ا روش ن  

توضیح روابط جانشینی و همنشینی، بررسی واژگ انی ک ه   

رابطۀ مفهومی جانشینی با تسویل دارند، مدنظر قرار گرفته 

  است. در این بخ  کلماتی چون: اغ وا، ت زیین، زخ رف،   

از ای ن، ب ا   ش وند. پ س    تحلیه، تحسین و تبر  مطرح م ی 

احص  ای م  وارد ک  اربرد تس  ویل در ق  رآن ک  ریم کلم  ات 

 شوند.  همنشین با این واژه معرفی، تحلیل و پژوه  می

 

 . پیشینۀ پژوهش2

در پیشنیه این پژوه ، دو مسئله مدنظر قرار داده شده 

اس ت: نخس  ت، از ای  ن نظ ر ک  ه واژۀ تس  ویل بررس  ی و   

پژوه  معناشناختی شود و دوم ازنظر روش این مقاله. در 

جه  ت نخس  ت، بن  ا ب  ه جس  تهوی نگارن  ده، ب  اوجود    

ان د،   هایی که دانشمندان علوم مختلف متحمل شده زحمت

علم معناشناسی صورت گرفت ه   پژوهشی که براساس مبانی

شود. از منظ ر   باشد، دربارۀ واژۀ این واژۀ قرآنی یافت نمی

تر ذکر شد، مطالعاتی از  روش این مقاله، همانطور که پی 

این دست در حوزۀ متون دینی آغاز شده است که نگارنده 

نیز گام در این مسیر نهاده و سعی ک رده اس ت در هم ین    

داشته باشد. در این زمین ه ب ه   جهت سهمی به اندازۀ خود 

شود. او با تأکی د ب ر اینک ه     های ایزوتسو اشاره می پژوه 

ان د،   در قرآن کریم کلمات، منعزل از یکدیگر به کار نرفت ه 

ایزوتسو، بلکه ارتباط آنها با یکدیگر نیز مدنظر بوده است )

یر درآورده اس ت  ، کتابی را به رشتۀ تحر(5ش، ص. 1361

ترجم ه ش ده    ق رآن  در انس ان  و خ دا که با عنوان فارسی 

 ک ریم  ق رآن  در عق ل  معناشناس ی است. همچنین، کت اب  

نوشتۀ سعید کرمانی است. او در این کتاب بر تأثیرگ ااری  

این روش در فهم آی ات ق رآن ک ریم و مع ارف آم ده در      

 متون دینی صحه گااشته است.

 

 . مبادی تصوری پژوهش3

ه  ای معن  ایی واژۀ  در مس  یر کش  ف روش  مند مؤلف  ه 

ای ن نوش تار، توج ه ب ه رواب ط      تسویل، روش م دنظر در  

مفهومی همنشینی و جانشینی است. توض یح بیش تر اینک ه    

ای این نکته شایان توجه اس ت ک ه    در معناشناسی هر واژه

ها دارای روابط مفه ومی اس ت.    آن کلمه با تعدادی از واژه

ای که با هم روابط مفهومی دارند، بررس ی   اگر هر دو واژه

شود در تعدادی از عناصر معنایی مشترد  شوند، معلوم می

و در بعضی از آنها متمایزند. برای بررسی روابط مفه ومی  

ت  وان از روش بررس  ی معن  ای واژگ  ان همنش  ین و    م  ی

ه ای معن ایی    جانشین بهره برد و از این طری ق ب ه مؤلف ه   

. از هم ین  (280، ص. 13۹7)صفوی، کلمات دست یافت 

رسد دربارۀ این دو دسته از روابط  رو، ابتدا لازم به نظر می

مفهومی سخن به میان آورد و دربارۀ چیستی این دو دسته 

 از روابط نکاتی را ارائه داد.
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 . روابط جانشینی3-1

ای دیگ ر از رواب ط مفه ومی در     روابط جانشینی دسته

گیرن د   م است. در این دسته از روابط، اجزایی قرار م ی کلا

که نبود آنها ملازم شده است با وجود جزئ ی ک ه موج ود    

است. درواقع، گویندۀ دانا انتخاب کرده است که به ج ای  

سایر واژگانی که قابلیت دارند در کلام او ق رار گیرن د، از   

د ای خاص استفاده کند و آن را در سخن یا نوشتۀ خو واژه

ت وان   می« به مدرسه برو»به کار ببرد؛ برای مثال، در جملۀ 

واژۀ خانه را در نظر گرفت ک ه قابلی ت اس تفاده از آن در    

این ترکی  وجود داشت؛ زیرا آن هم دلالت بر ین مکانی 

تواند باشد؛ اما وجود غای   وآمدها می دارد که مقصد رفت

معن ا   این واژه باعث شده است واژۀ مدرسه در این جمل ه 

. درحقیقت م تکلم  (347ش، ص. 1384)حسینی، پیدا کند 

های مختلف تشخیص داده اس ت اس تفاده از    از میان مکان

واژۀ مدرسه با مقصود او از کلام س ازگار اس ت و از ای ن    

رو، این واژه را انتخاب کرده است. با این اوصاف، معل وم  

ک دیگر در مح ور جانش ینی ق رار     شود کلماتی که ب ا ی  می

ان د ک ه باع ث     ه ای مش ترد   گیرند، ه م دارای مؤلف ه   می

شوند ب ا ه م در ی ن مح ور ق رار گیرن د، ه م دارای         می

ه ا   های متفاره که متکلم دانا براساس همین تف اوت  مؤلفه

 دهد. ین کدام را برای استفاده در کلام خود ترجیح می

ه ا براس اس    هبه بی ان دیگ ر، در رواب ط جانش ینی واژ    

های آنه ا وج ود دارد    ها یا مدلول هایی که بین دالّ شباهت

ه ا ب ا ه م     شوند. اینکه بخشی از این مدلول بندی می دسته

گی ری ای ن رواب ط ک افی اس ت.       یکسان باشند برای شکل

ه ا الگوه ای جانش ینی     سوسور قائل است همین ش باهت 

ه م   دهد و در حالی ک ه آنه ا در کن ار    ها را شکل می واژه

یابند. علت ای ن ام ر آنک ه     اند، به هم پیوند می قرار نگرفته

ای وج ود ک ه ه ر     های در ذیل نظ ام ب القوه   همۀ این واژه

کند، آن را در ذهن خود دارد،  فردی که از زبان استفاده می

 (.32ش، ص. 13۹0)دین ه س ن،   گیرند در کنار هم قرار می

شود که در  ی از واحدهای زبانی تشکیل میشمار هر جمله

« رویه موج ود »عنوان  شوند. از این واحدها به متن ذکر می

شود در ه ر زب انی ب رای     شود. گفته می پیام از آنها یاد می

تر باید از واحدهایی که در متن و کلام وجود  کارکرد کامل

دارند، به واحدهای دیگری از جنس خ ود ک ه در م تن و    

ندارند، ارجاع دهند و رهنمون باشند. این نوع کلام وجود 

نام « رویۀ غای »توان  ارتباط را در میان مفاهیم مختلف می

 (.347ش، ص. 1384)حسینی،  نهاد

 

 . روابط همنشینی 3-2

عنوان روابط مفهومی در میان جملات و  دربارۀ آنچه به

متفاوتی ارائ ه ش ده اس ت.    های  شود، تبیین واژگان یاد می

شناس ی   این بیانات در کت  مختلف مربوط ب ه عل م زب ان   

ان د. در توض یح مختص ر     قابل ردی ابی و پیگی ری مفصّ ل   

شناسی مط رح   روابط همنشینی به صورتی که در علم زبان

است، باید گفت روابط همنشینی براساس تأکید بر اهمیت 

دو به یکدیگر  ارتباطات اجزای کلام با کل و وابستگی این

گیرد. در تحلیل روابط همنشینی، کلم اتی را ک ه    شکل می

اند، در ین  در جمله یا عبارت در کنار یکدیگر قرار گرفته

ایی  دهند و مؤلفه محور افقی به نام محور همنشینی قرار می

گیری معن ای ک ل و ترکی   آنه ا ب ا       که هر کدام در شکل

، ص. 13۹4)چن دلر، ش ود   کنند، تحلیل می یکدیگر ایفا می

217-220.) 

درخصوص مطالعات علوم دینی و مطالعاتی که ح ول  

توان گف ت در زمین ۀ    اند، می محور قرآن کریم شکل گرفته

معناشناسی واژگان قرآن کریم امروزه ابتکارات چشمگیری 

برای شناخت روشمند معانی کلمات شکل گرفته است که 

ها ار  نهاد. در همین راستا  در نوع خود باید به این تلاش

تخصصین دربارۀ مواجهه ب ا رواب ط معن ایی در    بعضی از م

اند. آنها روابط  بندی دوگانه ارائه داده قرآن کریم ین تقسیم

 -معنایی در قرآن کریم را به دو دسته کلی رابط ۀ معن ایی   

اند. سپس بیان  معنایی تقسیم کرده -نحوی و رابطۀ معنایی 

ته ت وان ب ه س ه دس      معنایی را می -اند رابطۀ معنایی  داشته

اشتدادی، تقابلی و توزیعی تقسیم کرد. شایان ذکر است به 

ش ود   رابطۀ مکملی ه م گفت ه م ی     نحوی، -رابطۀ معنایی 
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، ص. 13۹3زاده،  ؛ ش   فیع17، ص. 13۹1ن   ژاد،  )س   لمان

102.)  

نح وی، ن وعی    -روابط مکملی یا همان روابط معنایی 

م است که براساس قواعد نحوی میان از ارتباط میان مفاهی

ای دیگر به نوعی از  پایرند. در دسته دو مفهوم صورت می

گیرند  شود. در این دسته واژگانی جای می روابط اشاره می

ه ای معن ایی مش ترد دارن د و ب رای تقوی ت و        که مؤلفه

ان د. ب ر ای ن     معاضدت یکدیگر در عبارات همنشین ش ده 

ش ود.   مفهومی اشتدادی نهاده میدسته از روابط، نام روابط 

پوشی دو مفهومی ک ه رابط ۀ اش تدادی دارن د، گ اهی       هم

طور کامل است؛ مثل مفاهیم دو واژۀ جبت و ط اغوت و   به

ه ای معن ایی آنه ا     گاهی ممکن است تنها بعضی از مؤلف ه 

مشترد باشد؛ مثل مفاهیم موجود در دو واژه برّ و تقوا ی ا  

ابط همنشینی روابط تق ابلی  طزیان و کفر. دستۀ سوم از رو

توان گف ت ای ن مف اهیم     است. دربارۀ این نوع از رابطه می

های معنایی مشترد دارن د؛ ام ا در مق ام تض عیف و      مؤلفه

روند. اینها در آنچه کلیتّ معناس ت   نفی یکدیگر به کار می

اند؛ اما نقاط افتراه آنها جدی و شایان توجه است؛  مشترد

)س لمان ن ژاد،   ی ا س رد و گ رم     مثل مفاهیم نور و ظلمت

. در این مقاله با بررسی استعمالات قرآنی (18، ص. 13۹1

مشتقات واژۀ تسویل، در بخ  مربوط به روابط همنشینی 

روابط اشتدادی و مکمل ی ای ن واژگ ان ب ا س ایر کلم ات       

 شود. احصا و بررسی می

 

 . تسویل در لغت و صرف4

یشۀ سول ب ه  رفارس  است. ابن« سول»ل از ریشه تسوی

ف ارس،   )اب ن توضیح داده است « استرخاء فی شیئ»معنای 

یعنی در معنای نرم و سس ت ش دن    (؛118 3، ص. 1404

دانش مندان عل م    (.57ش، ص. 1375)بس تانی،  ین چی ز  

وِلَ الانسان به معنای أمنیه و آروزیی اس ت  سؤ اند گفتهلزت 

، ص. 1421)ازه  ری کن  د  یم  آن را طل     ه  ا انس  انک  ه 

در بسیاری از کت  لزت در ذیل مدخل سول ب ه   (.47 13

توضیح ریشه پرداخته نشده اس ت؛ بلک ه مس تقیما معن ای     

 یش تر بتسویل بررسی شده است. این نکته نش ان از روا   

  1این ساخت صرفی از ریشه سول دارد.

بخش یدن و   در بعضی از کت  لزت، تسویل ب ه حؤس ن  

، ص. 140۹)فراهی دی،  شود  یمکردن ین شیئ معنا  تزیین

. تسویل به معنای (350 11، ص. 1414منظور،  ؛ ابن2۹8 7

، ص. 1405)یزی دی،  بخش یدن اس ت    دادن و زیبایی زینت

. راغ   ای ن واژه را   (377 8، ص. 1414؛ صاح ، 181 1

ک ردن   کردن ترجمه نکرده است؛ بلکه تزیین به مطلق تزیین

، ص. 1412)راغ  اصفهانی، نفس را تسویل دانسته است 

لَهؤ، س هَّلَ، طوََّهَ، طوََّع ، أغَوَ ى، أغََرَى  : ز یَّنَ، خُیِّلَ س وَّلَ (437

در بعض ی کت   لز ت،     (.58، ص1414 اسماعیل صین ،)

شیطان ذکر شده اس ت، آن را   کلمۀوقتی این واژه در کنار 

، ص. 1415آب ادی،   )فیروزاند  اغوا معنا کرده واژۀیلۀ وس به

3 546.)   

قَ دْ  »ی ۀ  آدر « س ؤل » واژۀآی د   یماز بعضی عبارات بر

 آنهایشۀ سول است. ر( از 36)طه «  مؤوس أُوتَیت  سؤؤَلَن  یا 

معنای عب ارت قرآن ی مع ادل     اند داشتهدربارۀ این آیه بیان 

؛ یعنی آرزوی به تو « أُمنَْیَّتنأُعْطَیت »ی است: ا جملهچنین 

 36ی ۀ  آراغ   (.350 11، ص. 1414منظور،  )ابنعطا شد 

طه را در ذیل م دخل س ول آورده و پ س از آن ب ه      سورۀ

آیاتی پرداخته است ک ه مش تقات تس ویل در آن موج ود     

است. او سؤل را حاجتی ک ه نف س انس ان نس بت ب ه آن      

، ص. 1412)راغ  اصفهانی، حرص دارد، معنا کرده است 

437.)  

در کت  تفسیری نیز بعضی برای توض یح ای ن آی ه از    

 (16 7ش، ص. 1372)طبرسی،  اند کردهیشۀ م نَی استفاده ر

این نکته حاکی از آن است  (.227 1، ص. 1423هائم،  )ابن

ریش ه ب ا آنچ ه در     یۀ ماکور همآسؤل را در  کلمۀ آنهاکه 

دانن د. ب ا پ ایرش آنچ ه در      یمشود،  یمتسویل گفته  واژۀ

ت وان ب ه    یم  اینها از بعضی لزویون و مفسرین نقل ش د،  

یش ۀ س  و ل دس ت    ری از معناشناسی لزوی بیشترشناخت 

                                                 
 «.س و ل»ر.ک: الصحاح، لسان العرب، العین، المصباح المنیر، واژه:  . ۱
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شایان توجه در توضیحات دانشمندان تأکید بر  نکتۀیافت. 

در توضیح معنای سؤؤل « منا»و « أمنیۀ» واژۀز کلید استفاده ا

توان در معناشناسی ای ن واژه ای ن نکت ه را     یماست؛ یعنی 

مقابل تعدادی از مفس رین و   نقطۀمدنظر قرار داد؛ البته در 

یشۀ ای ن واژه  ردانشمندان علم لزت به تصریح یا به اشاره 

سؤل  . بیان بعضی چنین است کهاند دانستهیشۀ سأل ررا از 

در این آیه در معن ای مس ؤول اس ت؛ یعن ی آنچ ه طل         

 ؛3۹0 5ش، ص. 1375طریح  ی، ی، اجاب  ت ش  د )ا ک  رده

 ؛27 4، ص. 1418بیضاوی،  ؛62 3، ص. 1407زمخشری، 

 (.500 8، ص. 1415آلوسی، 
 

 . کلمات جانشین با واژۀ تسویل5

ه ای   ترین راه در مسیر معناشناسی واژگان، یکی از مهم

های موجود در معانی واژگان ی ن عب ارت،    شناخت مؤلفه

دقت در کلمات جانشین است. کلم اتی ک ه در ی ن بی ان     

ساده ای ن قابلی ت را دارن د ک ه در جایگ اه آن واژه ق رار       

بگیرند. پاسخ به این سؤال که چرا گوینده یا نویسندۀ دان ا  

ای استفاده کرده و از سایر واژگ ان   رات خود از واژهدر عبا

تواند گویای نک ات مختلف ی در    نظر کرده است، می صرف

های معنایی واژۀ مورد بحث باش د. ب ه تعبی ری ک ه      مؤلفه

دانیل چندلر در کتاب خود ذکر کرده است ک اربرد رواب ط   

جانشینی در انتخاب است. درواقع، شناخت عناصر موجود 

اش ینی امک ان مقایس ه را ب رای محق ق پدی د       در روابط ج

مقایسۀ عناصر نیز ب ه   (.217، ص. 13۹4)چندلر، آورد  می

ه ای   شناخت تمایز آنها و درنهایت به فهم دقی ق از مؤلف ه  

 شود. معنایی هر کدام منهر می

 . غوی5-1

ش ود، آن را   یم  وقتی تسویل ب ه ش یطان نس بت داده    

، ص. 1414منظ ور،   )اب ن  ان د  دانسته« إغوا» واژۀمعنا با  هم

 واژۀتواند جانشین مش تقات   یم« اغوا» کلمۀ. گویا (118 3

یش ۀ  رق رار بگی رد. اغ وا از     کاربرده ا تسویل در این نوع 

 غوَ ی، مصدر ثلاثی مهرد آن الزوَایه و معنای آن جدیت و

. (456 4، ص. 140۹)فراهی دی،  لهات در گمراهی است 

کند این واژه متضاد با معنای رش د اس ت    یمفیومی اضافه 

. وقت ی ای  ن ریش ه در ب  اب   (457 2، ص. 1414)فی ومی،  

ت وان   یم  ش ود.   یم  اغواء س اخته   کلمۀإفعال قرار بگیرد، 

)حمی ری،  ک ردن دیگ ران اس ت     فت معنای إغ وا گم راه  گ

بار مشتقات ای ن   22در قرآن کریم  (.5033 8، ص. 1420

ریشه ب ه ک ار رفت ه و در ه ر ک دام همنش ین ب ا واژگ ان         

بق ره در   سورۀ 256یۀ آمتعددی شده است؛ برای مثال، در 

رش د ق رار گرفت ه اس ت.      واژۀهمنشینی تق ابلی ب ا    رابطۀ

توان گفت در این کاربرد غی  معنای انحراف از حقیقت  یم

ش، ص. 1371)مک   ارم، و دورش   دن از واق   ع را دارد  

2 27۹.) 

ای دیگر، شیطان در گفتگوی خودش با خ دای   یهآدر 

خ ورد   یمدهد و قسم  یمکردن را به او نسبت  متعال گمراه

بندگان خدا را دچار گمراهی  همۀدر طول حیات خودش 

از  آنه ا  هم ۀ کند. در چند آیه به این نکته اشاره شده و در 

إغوا برای رساندن معن ای گمراه ی اس تفاده ش ده اس ت.      

دربارۀ اینکه روش اغوا چگونه است، با توجه ب ه ق رآن و   

روایات معصومین نکات مختلفی ذکر شده است. یک ی از  

ی اغ وا  ه ا  روشاست که تسویل خود یک ی از  نکات این 

ی قرآن  ی کاربرده  اتس  ویل در  کلم  ۀاس  ت. درحقیق  ت 

خودش معنایی اخص از اغوا دارد. بعضی مفسّرین در ذیل 

آنچ ه   ان د  ک رده قصص به ای ن نکت ه اش اره     سورۀ 63یۀ آ

دهد، صرفاً وسوسه و تس ویل اس ت؛    یمعنوان اغوا رخ  به

ش، 1368)قم ی،  یل اس ت  گویا از مصادیق بارز اغوا تسو

زیبا نشان دادن آنچه مقص ود ش یطان    مؤلفۀ (.8۹ 10ص. 

ک  ردن  ی پرک  اربرد ش  یطان در گم  راهه  ا روشاس  ت، از 

 3۹ی ۀ  آجال  توجه این است ک ه در   نکتۀاست.  ها انسان

تزیین و اغوا ب ا در کن ار یک دیگر     واژۀحهر  مبارکۀ سورۀ

گوی د   یم  . با توجه به نقل ای ن آی ه، ش یطان    اند شدهذکر 

را  آنهادهد و  یمزیبا نشان  ها انسانکارهای زشت را برای 

 کند.   یمإغوا 
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 . تزیین5-2

بخشیدن و زیبا جلوه دادن است.  تزیین به معنای زینت

جاست ک ه در   از این نظر مترادف با واژۀ تسویل است و به

زمرۀ کلماتی ذکر شود که در محور جانشینی ب ا ای ن واژه   

بار در قرآن ک ریم ب ه    43گیرند. مشتقات این واژه  قرار می

جل وه   مورد دربارۀ زیب ا  24اند که از این میان در  کار رفته

یافتن اعمال زشت استعمال شده است. ریش ۀ ای ن کلم ۀ    

دانند. ازه ری نق ل    زین است، مخالف آن را کلمۀ شین می

وجه ی زی ن و   »گفته است  کند شنیده است کودکی می می

یعنی در نظر داشته است بگوید صورت من « وجهن شین

منظ ور،   )اب ن دارای حؤسن است و صورت تو ناپسند است 

به این ترتی ، یک ی از کاربرده ای    (.201 13، ص. 1414

این واژه است که دربارۀ زیبایی و حؤسن ظ اهری ب ه ک ار    

رود. در کاربردهای قرآنی زینت ب ه س ه دس ته تقس یم      می

س ورۀ حه رات ک ه     7زینت نفسی مثل آی ۀ   -1شود:  می

ب دنی  زین ت  -2ایمان را زینت قل  انسان دانس ته اس ت.   

زین ت خ ارجی ک ه منظ ور هم ان       -3مثل بلندی قام ت.  

سورۀ قص ص اس ت ک ه     7۹زیورآلات است. مثال آن آیۀ 

ه ای   دربارۀ قارون گفته شده اس ت ک ه ب ه هم راه زین ت     

 خودش خار  شد. 

ط  ور  در بس  یاری از اس  تعمالات قرآن  ی ای  ن واژه ب  ه

مستقیم فعل زیبا جلوه دادن به شیطان نسبت یافت ه اس ت.   

جال  توجه این است که ب رخلاف واژۀ تس ویل ک ه     نکتۀ

ها نسبت داده  در بیشتر کاربردهای قرآنی آن به نفس انسان

شده است، بنا به جستهوی نگارنده در هیچ موردی فاع ل  

تر ذک ر   ها نیست. همانطور که پی  فعل تزیین، نفس انسان

ه ا از س وی ش یطان     های اغواکردن انس ان  شد یکی از راه

ال ناپسند است. این نکته شاهدی است بر اینکه تزیین اعم

در م  واردی ک  ه عم  ل نف  س انس  ان در زیب  ا جل  وه دادن 

ها مطرح است، دقت شده است = از واژۀ متناس  با  زشتی

 آن یعنی از واژۀ تسویل استفاده شود.

 

 

 . زخرف5-3

اصل این واژه در معنای ط لا اس ت؛ ام ا از آنه ا ک ه      

ک م از   ینت بسیار رایج است، ک م عنوان ز استفاده از طلا به

عن  وان مطل  ق زین  ت اس  تفاده ش  ده اس  ت   ای  ن واژه ب  ه

، ص. 1411قتیب  ه،  اب  ن ؛336 5، ص. 1421س  یده،  اب  ن)

مرتبه در قرآن کریم به کار رفته است.  4این واژه  (.170 1

ش ود مش رکان از پی امبر     یم  اء نق ل  اس ر  سورۀ ۹3یۀ آدر 

ی از زخ رف  ا خان ه اند در اثبات حقانیت خ ود   خواسته یم

 واژۀده د معن ای اص لی     یم  داشته باشد. سیاه آیه نش ان  

 ترجم ۀ )ر.د زخرف یعنی طلا در این آیه م دنظر اس ت   

 35ی ۀ  آ(. همینط ور در  آیت الله مکارم و آیت الله مشکینی

ی ۀ ش ریفه زی ورآلات    آتواند منظ ور   یمزخرف که  سورۀ

زؤخَ رُف  الَقَ وْلِ   »یۀ دیگ ر از دو تعبی ر   آزرین باشد. در دو 

« ه  ا زخ  رفأخََ  اَتَ الَ  أَرْ ؤ  »( و 112)انع  ام « غُ  رُوراً

انعام کلام ی ک ه    سورۀ( استفاده شده است. در 24)یونس 

کنن د،   یم  رد و ب دل  شیاطین ج نس و ان س ب ا یک دیگر     

زخ رف ب ه ق ول در     اضافۀتوصیف به زخرف شده است. 

ص  فت ب  ه موص  وف اس  ت   اض  افۀای  ن آی  ه درواق  ع،  

گویا همانطور که طلا برای  (.۹ 7، ص. 1420عاشور،  ابن)

نی ز ک لام    آنه ا هر کسی موج  شگفتی و جاابیت است، 

)س مین،  کنند که چنین باش د   یمی مطرح ا گونهخود را به 

این گفتار، گفتاری است که امر را بر  (.161 3، ص. 1414

وس یله او را فری   ده د     س ازد ت ا ب دین    یمانسان مشتبه 

یونس  سورۀ 24یۀ آدر  (.321 7ه، ص. 13۹0)طباطبایی، 

زخرف اطلاه  واژۀروید،  یمی زمین هایی که رو یباییزبه 

شده است. در این آیه واژه زخرف استعاره از گیاهان س بز  

روی د. ای ن    یم  ی زیب ایی اس ت ک ه روی زم ین     ها گلو 

پوش اند،   یم  ها به زیورآلاتی ک ه زم ین روی خ ود     یباییز

 تشبیه حاف ش ده اس ت.   تشبیه شده و سپس مشبه و وجه

 (164ص ،1   ،ه.ش 1372 طبرس ،)

 

 . تحسین و احسان5-4

ین پرک اربردتر تحسین از حسن اس ت. ای ن ریش ه از    
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معن ایی   مؤلف ۀ ها در لزت و زب ان عرب ی اس ت ک ه      یشهر

نیکویی و زیبایی در میان همه استعمالات آن مش ترد ب ه   

رسد. ذکر این واژه در این مقاله از آن نظر است که  یمنظر 

 واژۀ در کت  لز ت معن ای آراس تن و زیب اکردن را ب رای     

ه، ص. 1376)ج  وهری،  ان  د ک  ردهتحس  ین انتخ  اب  

 حوزۀتوان این واژه را نیز در ین  یماز این نظر  (.20۹۹ 5

تزابن خدای  سورۀ 3تسویل دانست. در آیه  واژۀمعنایی با 

 و  قبِ الح  الَ أَرْ    و  السَّ م او اتَ  خَلَ قَ »فرمای د:   یم  متعال 

و  ها آسمان»؛ یعنی «الَم صیَر إِلَیْهَ صؤو ر کمؤ و  فَأحَْس نَ ص وَّر کمْ

زم  ین را ب  ه ح  قّ آفری  د و ش  ما را ص  ورتگرى ک  رد و   

«  اوس ت هایتان را نیکو آراست و فرجام ب ه س وى    صورت

ی ۀ ش ریفه   آآیت الله مکارم(؛ اینکه منظور از  ترجمۀ)ر.د: 

صرفاً زیبایی صورت است یا معنایی اع م در نظ ر اس ت،    

محل بحث دانشمندان قرار گرفته است. ی ن برداش ت از   

یۀ شریفه این نکته است که منظور از زیب ایی در ای ن   آاین 

جا صرفاً زیب ایی ظ اهری نیس ت؛ بلک ه تناس   مهم وع       

اجزای ین شیئ با هدفی اس ت ک ه ب رای آن خل ق ش ده      

 7ی ۀ  آآیاتی چون  (.2۹5 1۹، ص. 13۹0)طباطبایی، است 

طور مشخصی تأکید ب ر   سوره تین به 4یۀ آسهده و  سورۀ

تناس  اجزای خلقت برای رس یدن ب ه غای ت و مقص ود     

؛ در این آیات « تَقوَیمأحَْس نِ   فیلَقَدْ خَلَقنََا الَإِنسَانَ »کند.  یم

یش ۀ  رگ اارد، از   یم  این نکت ه ص حه    و سایر آیاتی که بر

حسن برای توصیف خلق ت اس تفاده ش ده اس ت. ب دین      

ترتی ، در مواردی که تحسین اشیاء ب ه خ دا نس بت داده    

توان قائل به معنایی اعم از زیبایی ظاهری شد.  یمشود،  یم

 استعمالات قرآنی متعددی شاهدی بر این مدعا است. 

آن ی ای ن واژه آن   نکتۀ شایان توجه در اس تعمالات قر 

است که هیچگاه فاعل تحسین و احسان ش یطان ی ا نف س    

ش ود م وارد اس تعمال ای ن      قرار نگرفته است و دی ده م ی  

گیری اشیاء اس ت. ای ن    واژگان در بحث از خلقت و شکل

نکته حاکی از این مؤلفۀ معنایی است که واژگان تحسین و 

اش د و  احسان از آن زیباساختنی که حقیقتاً وجود داش ته ب 

دهد، چه زیبایی ظ اهری و   براساس واقعیت باشد، خبر می

چه باطنی. برخلاف واژگانی چون تسویل ک ه زیب ا جل وه    

چیزی در  دادن اشیای ناپسند در آنها أخا شده است و هیچ

 دهند. واقعیت اشیاء خبر نمی

 

 . تحلیه5-5

از دیگر واژگانی که در زب ان عرب ی و در اس تعمالات    

دادن و زیباس ازی اس تفاده ش ده، واژۀ     تقرآنی ب رای زین   

« تسَْ تَخَرجِؤوا مَنَ هؤ حلََی  ۀً تلََب سؤ ونهَا    »تحلیه است؛ مانند آیه: 

 ۹(. این واژه از ریشۀ حلی است ک ه درمهم وع   14)نحل 

 4بار در قرآن کریم به ک ار رفت ه اس ت. از ای ن می ان، در      

ص ورت مهه ول    مرتبه در ساخت صرفی باب تفعیل و ب ه 

مورد درخصوص اه ل بهش ت    4رفته است. در هر  به کار

وسیلۀ گردنبندهایی از جنس طلا یا نقره زین ت   است که به

ان  د.  ش  وند و از ای  ن نعم  ت در بهش  ت مت  نعّم  داده م  ی

شدن گوس الۀ   همچنین، در داستانی که خدای متعال ساخته

شود ک ه آنه ا از تع دادی     کند، اشاره می سامری را بیان می

ساختن گوساله اس تفاده کردن د ک ه ب رای     زیورآلات برای 

بیان این نکته از ریشه حلی اس تفاده ش ده اس ت. ب ه ای ن      

ترتی    ، ای   ن واژه در کاربرده   ای قرآن   ی خ   ود در   

وس یلۀ زی ورالات اس تفاده ش ده اس ت ن ه        بخشی به زینت

معانی مربوط به زیبایی باطن یا زیبایی غیرواقعی اش یاء ی ا   

 زیباساختن به وسایل دیگر. 

کتۀ جال  توجه این است که با همۀ این اوصاف، در ن

ه ای معن ایی    ادبیات عرفانی و اخلاقی، این واژه ب ا مؤلف ه  

رود. در کاربرد تفاسیر عرفانی تحلی ه در   دیگری به کار می

ش، ص. 1371)انص  اری، ش  ود  کن  ار تزکی  ه اس  تفاده م  ی

وسیلۀ اخ لاه انس انی    فتن بهیا در این کت ، زیبایی (.38 1

 (.25 1ت ا، ص.   )کاشانی، ب ی کنند  را با واژۀ تحلیه بیان می

توان گف ت اس تفاده از ای ن واژه در ادبی ات عرف انی و       می

ای است بر اینک ه   اخلاقی برای کس  اخلاه نیکو استعاره

س ان را  صفات نیکو همچون زیورآلاتی هستند که وجود ان

بخشند؛ اما به هر حال، ای ن اس تعمال اس تعاری     زینت می

است و در ظاهر آیات ق رآن ک ریم مص داقی از آن یاف ت     



 
 
 1403و زمستان  زیی( پا26) یاپیشماره دوم، شماره پ زدهم،یسال س، «قرآن یشناخت زبان یها پژوه »   84

 

 شود.   نمی

 

 . تبرّج5-6

ی افتن   تبر  از واژگانی است که در مع انی زین ت   واژۀ

به کار رفته است. اصل آن به معنای ظهور است. برای بؤر  

از آن جهت که ظاهر و آشکار است، از این ریشه اس تفاده  

؛ ب ه  ان د  ک رده شده است. تبر  را ب ه اظه ار زین ت معن ا     

منظ ور،   )اب ن ی که باعث کش  جنس مخالف ش ود  ا گونه

در کاربرده   ای قرآن   ی ای   ن واژه   (.212 2، ص. 1414

کردن زن ان اس ت و    آید که منظور از این واژه آرای  یمبر

و  »اح زاب   س ورۀ  33یۀ آهای خود است. در  یباییزاظهار 

خ دای متع ال زن ان را از انه ام     « لا تبَ رَّجْنَ تَب رُّ   الَهاهلََیَّۀ

ست. بنا به آنچه نقل ش ده اس ت   تبر  جاهلی نهی کرده ا

یی که که مروارید بر آن ب ود و  ها لباسدر آن دوران، زنان 

کردن د. لباس ی ک ه     یم  اطراف آن دوخته نشده بود، بر تن 

م، 1۹80)ف راء،  پوشانده است  ینمطور کامل  را به آنهابدن 

عن  ایی م مؤلف  ۀب  دین ترتی   ، در ای  ن واژه  (.343 2ص. 

 واژۀاظهار زیبایی ظ اهری پ ر رن س اس ت و نس بت ب ه       

 تسویل از جهت تقارن دارد.

 

 . کلمات همنشین با واژۀ تسویل6

برای معناشناسی واژگان دقت به کلمات همنش ین ک ه   

ان د، مفی د و    در ین عبارت در کن ار یک دیگر ذک ر ش ده    

تأثیرگاار است. درواقع، باید توجه داشت کلم ات مع انی   

گیرن د و   کنن د ک ه ق رار م ی     در ساختاری پیدا میخود را 

هایی ک ه م تکلم از آنه ا اراده ک رده اس ت، رس انده        مؤلفه

شود؛ از این رو، در این جستار آیاتی که مشقات فعل ی   می

واژۀ تسویل در آن به کار رفته است، احصاشده و واژگ ان  

شوند. با دقت و تأمل در همنش ینی   همنشین آن معرفی می

های دست یافت که در معنای  توان به مؤلفه می این کلمات

کلمۀ تسویل مدنظر بوده است. نکتۀ حائز اهمیت در فه م  

های معنایی واژۀ تسویل مشتقات این واژۀ در آی ات   مؤلفه

قرآن کریم سه بار به نفس و انفس همنشین ش ده اس ت و   

ین مرتبه با واژۀ شیطان. نوع این روابط نیز از نوع رابط ۀ  

مکملی است که این واژگان فاعل فع ل تس ویل   همنشینی 

توان ب ه رابط ۀ    اند. ازطرفی در ین مورد نیز می قرار گرفته

 اشتدادی فعل س وّلَ با فعل أملی اشاره کرد.

 
نوع 

 رابطه
 همنشنین

 واژۀ

 اصل
 ردیف آیه

 شیطان مکملی

 س وّل

  ع ل إِنَّ الَّاینَ ارتَْدُّوا 

أَدبْارهَِمْ مَنَ ب عدَْ ما تبَ یَّنَ 

  س وَّلَلهَؤمؤ الَهؤد ى الشَّیطْانُ 

لهَؤمْ   أمَْل لهَؤمْ و  

 (25)محمد 

1 
 أملی اشتدادی

 سولت انفسکم مکملی

لَکُمْ   س وَّلتَْقالَ ب لَ 

أَنَفُسؤکُمْ أمَْراً فَص بْرٌ ج میلٌ 

بِهِمْ   ی أتََی نیع س   اللَّهؤ أَنَ 

ج میعاً إِنَّهؤ هؤو  العَ لیمؤ 

 (83الَح کیمؤ )یوسف 

2 

 سولت أنفسکم مکملی

قَمیصهََ بِد مٍ   ع ل و  جاؤُ 

لَکُمْ   س وَّلتَْکاََبٍ قالَ ب لَ 

أَنَفُسؤکُمْ أمَْراً فَص بْرٌ ج میلٌ 

ما   ع ل و  اللَّهؤ الَمؤسْتعَانُ 

 (18تَصَفُونَ )یوسف 

3 

 سولت نفسی مکملی

قالَ ب صؤرَتؤ بِما لَمْ ی بْصؤروُا 

بهَِ فَقبَ ضتَؤ قَبْضۀًَ مَنَ أثََرِ 

الرَّسؤولِ فنََب اَتُها و  کَالَن  

 (۹6)طه   نَفَسی  لی  س وَّلتَْ

4 

 

 . نفس6-1

نف س از الف اپ پرک اربرد     واژۀدر ادبیات ق رآن ک ریم   

مورد از موارد کاربرد آن، خبر از ین  7است که در حدود 

ده  د؛ مانن  د آی  ه:  یم  نی  روی تأثیرگ  اار در درون انس  ان 

« فَطوََّع تْ لَهؤ نَفسَؤهؤ قَتلََ أخَیهَ فَقَتلََهؤ فَأَصْ ب ح  مَ نَ الَخاسَ رینَ   »

، 2، قیام ت  53یوس ف   ،16قاف ( و نیز: )ر.د: 30)مائده 

ی ۀ  آ(. از این میان، عبارات ۹6، طه 83، یوسف 18وسف ی

ی ا ق وه قیامت اشاره به وجود نفس لوام ه دارد.   سورۀدوم 

کن د   یم  بازدارنده که انسان را در ص ورت خط ا ملام ت    
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مورد دیگر حاکی از  6. (65۹ 4ه، ص. 1407)زمخشری، 

ان دازد و از   ی است که انس ان را ب ه خط ا م ی    ا قوهوجود 

تس  ویل،  واژۀکن  د. چه  ار کلی  د یم  مس  یر ح  ق منح  رف 

وسوسه، تطویع و امر به سوء اقداماتی هستند که به نف س  

انسان نسبت داده شده است. از این می ان، بای د گف ت در    

 ه ا  انسانتسویل است که به نفس  واژۀیۀ شریفه، این آسه 

ر دو م  ورد از ق  ول حض  رت نس  بت داده ش  ده اس  ت. د

را درب ارۀ   آنه ا یعقوب به فرزن دان  اس ت ک ه عملک رد     

دانس ته اس ت )ر.د:    آنه ا یوسف ناشی از تس ویل نف س   

ای دیگ  ر در داس  تان  ی  هآ( و در 83 یوس  ف 18یوس  ف 

شود چرا گوس اله را   یمسامری وقتی که از سامری پرسیده 

تسویل دهد  یمچیز تو را وادار کرد، او پاسخ  ساختی و چه

)طباطبایی،  نفسانی او باعث شد دست به چنین عملی بزند

گوی  د چی زی را دی  دم ی  ا   یم  او  (.1۹4 14ه، ص. 13۹0

)طبرس ی،  چیزی را دانس تم ک ه دیگ ران متوج ه نش دند      

س  امری ای  ن سوءاس  تفاده از اث  ر    (.45 7ش، ص. 1372

 داند. یمول را ناشی از تسویل نفس خود رس

ه ای معن ایی    آنچه از این عبارات در ش ناخت مؤلف ه   

توان د   شود، این است که نفس انسان م ی  تسویل معلوم می

امری نادرست را برای او زیبا جل وه ده د و انس ان را ب ه     

ورطۀ هلاکت بکشاند. همنشینی واژۀ تسویل با نفس برای 

ق رآن ک ریم و نی ز در مهموع ۀ      ذکر موارد این جریان در

الس لام و   معارف دینی که شامل روایات معصومین، عل یهم 

شود، برای مثال، امام سهاد علیه اسلام  ادعیۀ مأثوره نیز می

درمناجات با پروردگار عرضه داشت: )اللهّؤ مَّ و  ل ی إِلَیْ ن     

 حاج ۀٌ قَدْ قَص  رَ ع نهَ ا جؤهْ دی و  تَقَطَّع  تْ دؤونهَ ا حیَ ل ی و       

، 13ش، دع ای  1376)صحیفۀ سهادیه،  س وَّلتَْ لی نَفسَی(.

ای است که برای  نشان از این دارد که تسویل واژه (70ص

رود و بای د گف ت    یکی از اعمال نفسانی انسان به کار م ی 

این مؤلفه دربارۀ واژۀ تسویل ح ائز اهمی ت اس ت. نکت ۀ     

ش ود، ای ن    عنوان مؤید بحث استفاده می جال  توجه که به

است که تا جایی میان عمل تسویل و نفس انس ان ارتب اط   

شود که در بعضی از تعابیر از این نفس ب ه   وثیقی دیده می

ه، ص. 1386)بلاغ  ی، ان  د  ن  ام نف  س مس  وّله ی  اد ک  رده

 (.321 8ش، ص. 1363عبدالعظیمی،  )شاه (؛121 7

از این رو، باید تأکید کرد آنچه از تسویل مدنظر است، 

عملی است از اعمال نفس انسان که باطل را در نظر انسان 

دهد. شاهدی دیگر بر نکتۀ اخی ر   زیبا و خواستنی جلوه می

نیز عباراتی است که بعضی از لزوی ون در توض یح ریش ۀ    

منظور در معرفی واژۀ تسویل گفته  اند. ابن دهس و لَ به کار بر

است که تسویل ساخت متعدی از عبارت سؤ وِلَ و معن ای   

امنیه در  (.350 11، ص. 1414منظور،  )ابناست « أمنیه»آن 

ش، 1371 )قرش ی، ین بیان کوتاه ب ه معن ای آرزو اس ت    

تر این است که امنیه به صورتی از  بیان کامل (.2۹6 6ص. 

گیرن د و   شود که در نفس انسان شکل م ی  آرزوها گفته می

یابند؛ بنابراین، از همین روست ک ه   در ذهن او پرورش می

گویند؛ زیرا ش خص دروغگ و    به سخن دورغ أمنیه نیز می

آنچه را خلاف واقع است در ذهن خ ود س اخته اس ت و    

)راغ   اص فهانی،    کن د  رای مخاط  بیان میسپس آن را ب

ت وان ب ر ای ن مؤلف ۀ      با این اوصاف، م ی  (؛780 1، 1412

معنایی تأکی د ک رد غیرحقیق ی ب ودن آنچ ه نف س انس ان        

سازد، در این واژه أخا شده است؛ یعن ی نف س انس ان     می

ی را ب رای  براساس تمنیات و آنچه حقیقت ندارد، تصورات

آورد که به موج   آن انس ان دچ ار خط ا در      او پدید می

 شود.  تصمیمات و اقدامات خود می

 

 . شیطان6-2

در سورۀ مبارکۀ محمد، خدای متعال دربارۀ کسانی که 

شدن هدایت برای آنه ا از ای ن مس یر پش ت      بعد از روشن

گوید شیطان این عمل را برای آنها زین ت داده   اند، می کرده

یکی از ترفندهای شیطان در کشاندن انسان به مسیر  است.

(. 25)محم د  « الشَّ یْطانُ س  وَّلَ لهَؤ مْ   »باطل تسویل اس ت؛  

تسویل یعنی آنچه را نف س انس ان ب ه آن کش   دارد، در     

نظر او زیبا جلوه دهد و انسان را به سمت آن س وه ده د   

کش     نفس   انی   (.241 18ه، ص. 13۹0)طباطب   ایی، 

گیرد تا از ای ن   ها مایۀ نفوذ و دخالت شیطان قرار می انسان
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طریق جان و قل  آدمی را به مسیر خطا بکش اند. ب ا ای ن    

رسد دربارۀ واژۀ تس ویل و همنش ینی آن    تفاسیر به نظر می

بخش  یدن و  ت  وان گف  ت ن  وعی از زین  ت ب  ا ش  یطان م  ی

ست را حقیق ی  دادن مدنظر است، آنچه غیر حقیقی ا زینت

دهد. بدین ترتی  این مؤلف ه ک ه تس ویل ام ری      جلوه می

شیطانی و در مسیر انحراف است، در معناشناسی ای ن واژه  

 آید.  به دست می

، همانطور که ذکر شد، این ام ر ش یطانی ک ه    طرفیز ا

زیبا جلوه دادن امور ناپسند باش د، در م وارد متع ددی ب ا     

ست. ب ا توج ه ب ه م وارد     استفاده از واژۀ تزیین بیان شده ا

کاربرد واژۀ تزیین باید گفت واژۀ تزیین نس بت ب ه اینک ه    

ها باشد یا غیر آن، مطلق است و  زینت برای انحراف انسان

از این نظر تقییدی ندارد؛ اما واژۀ تسویل هم از ای ن نظ ر   

که در مسیر انحراف و حرکت به سمت باطل و هم از این 

 انی است، تقیید دارد. نظر که مبتنی بر مشتهیات نفس

 

 . أملی6-3

أملی از مصدر املاء است. بسیاری از دانشمندان عل م  

 آنه ا ش ود   یم. دیده اند دانسته« ملو»یشۀ رلزت، املاء را از 

ذک ر  « مل و »املاء را در ذیل م دخل   واژۀبسیاری مشتقات 

، 1404ف ارس،   ابن ؛344 8، ص. 140۹فراهیدی، ) اند کرده

 25ی ۀ  آدر  (.2۹0 15، ص. 1414منظور،  ابن ؛352 5ص. 

محم  د ای  ن واژه عط  ف ب  ه تس  ویل ش  ده اس  ت.  س  ورۀ

(. املاء در ای ن  25)محمد « لهَؤمْ  أَملْ الشَّیْطانُ س وَّلَ لَهؤمْ و  »

را در  آرزوه ا ت ک ه ش یطان آم ال و    آیه به معنای آن اس  

ه، ص. 1415ف  یک کاش  انی، کن  د ) یم  ایش  ان ط  ولانی 

أمنی ه   واژۀتر ذکر شد ازنظر لزوی، تسویل ب ا   ی پ (.28 5

به معن ای آرزو همس و اس ت. در اینه ا و ب ا عنای ت ب ه        

 ت وان در معناشناس ی قرآن ی    یم  املاء  کلمۀهمنشینی این 

ت  وان گف  ت  یم  ی را اض  افه ک  رد. ا نکت  هتس  ویل،  واژۀ

یابن د، آرزوه ایی    یم  آرزوهایی که در نفس انسان زین ت  

ضلالت تض مین   ورطۀالمدۀ هستند که سقوط او در  طویل

 شود.  

 گیری . نتیجه7

با توج ه ب ه بررس ی رواب ط مفه ومی واژۀ تس ویل و       

ه ای   بررسی کلمات جانشین و همنشین، ظرائفی از مؤلف ه 

دخیل در معناشناسی قرآنی واژه تسویل به دست آم د. در  

دادن، مؤلف ۀ معن ایی    قدم نخست باید گفت اگرچه زین ت 

مشترد میان واژۀ تسویل و واژگانی چون تزیین، تحلی ه و  

تبر  است، باید دقت داشت تس ویل عم ل نف س انس ان     

است. درواقع، برخلاف واژگان ماکور ازنظر فاعل مقیّد به 

نفس انسان فاعل آن باشد. همچنین، در ی ن   این است که

بیان دقیق باید گفت تسویل زیب ا جل وه دادن اس ت و ن ه     

زیباکردن. درواقع، واژگانی چون تحلی ه، تحس ین و تب ر     

شوند که ین شیئ حقیقتاً زیب ا و   برای مواردی استفاده می

شود؛ خواه اینکه زیبایی ظاهری باشد یا باطنی؛ به  نیکو می

شود؛ اما درب ارۀ   حقیقت معنای زیبایی واقع میهر حال، در

چیزی درواقعی ت و حقیق ت اش یاء     تسویل باید گفت هیچ

دهد؛ بلکه صرفاً روان انسان و قوۀ مدرکۀ او دچار  رخ نمی

شود. باید گفت واژۀ ت زیین در معن ایی    خطای شناختی می

رود. نکتۀ جال  توج ه دیگ ر ب ا توج ه ب ه       اعم به کار می

أمل ی  »همنش ینی واژۀ تس ویل ب ا عب ارت      معنای لزوی و

، این است که علت مادی و درواقع، مایۀ نفس مسوّله «لهم

ها آرزوها و تمنیاّت درون ی اوس ت ک ه     برای فری  انسان

ای است  نقطه  نسبت به آنها ولع دارد. درحقیقت این نقطه،

که نفس انسان دست به کار شده است و تصورات آمال و 

دهد. نکت ۀ ح ائز    در ذهن پرورش می آرزوهای طولانی را

های معن ایی واژۀ تس ویل از جه ت     اهمیت دیگر در مؤلفه

لوازمی که در پی دارد، آن اس ت ک ه ای ن عم ل نفس انی      

های شیطان برای اغوا و فری  دادن  انسان یکی از دستمایه

هاست که در سورۀ محمد و آیات مشابه به آن اشاره  انسان

 شده است.  

 

 کتابنامه:

 قرآن کریم.

دفت ر  ق م،   ،(چ ا  اول ) .(ش1376) صحیفه س هادیه 
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 . نشر الهادى

ه(. المحک م و  1421)  س یده، عل   ب ن اس ماعیل     ابن

 )چا  اول(. بیروت: دار الکت  العلمیۀ.  المحیط الأعظم

ه(. تفس یر التحری ر و   1420عاش ور، محم دطاهر )   ابن

مؤسسۀ  : بیروت -عاشور. لبنان  التنویر المعروف بتفسیر ابن

 . التاریخ العربی

ه(. معه م مق اییس   1404)  فارس، احمد بن فارس ابن

 .  اللزۀ )چا  اول( قم: مکت  الاعلام الاسلامی

 قری    تفس یر (. ه1411)  مس لم  ب ن  قتیبه، عب دالله  ابن

 . الهلال مکتبۀ و دار: القرآن. )چا  اول(. بیروت

ه(. لس ان الع رب   1414)  منظور، محمد ب ن مک رم   ابن

 ا  سوم(. بیروت: دار صادر. )چ

 تفس یر  ف  التبیان(. ه1423) محمد بن هائم، احمد ابن

 الز  رب دار: بی  روت-)چ  ا  اول(. لبن  ان  الق  رآن غری   

  الإسلامی

اللز  ۀ  ته ای  (. ه1421) احم  د ب ن  ازه رى، محم  د 

 . العربی التراث احیاء دار: )چا  اول(. بیروت

المکن  ز العرب     (.ه1414) محم  ود ،اس  ماعیل ص  ین 

   .مکتبۀ لبنان ناشرون(. بیروت: چا  اول)المعاصر 

 و الاسرار . کشف(ش1371) محمد بن انصارى، عبدالله

 امیرکبیر.:  الابرار )چا  هشتم(. تهران عدۀ

ش(. خدا و انسان در قرآن. 1361ایزوتسو، توشیهیکو )

 شرکت سهامی انتشار.   تهران: 

ه(. روح المعانی فی 1415)  عبداللهآلوس ، محمود بن 

بی روت:   -. لبن ان   المث انی تفسیر الق رآن العظ یم و الس بع    

 دارالکت  العلمیۀ.

)چ ا   فرهنس ابهدی،  .ش(1375)  بستان ، فواد افرام

   .اسلامی تهران:دوم(. 

ه(. حه ۀ التفاس یر و ب لاغ    1386)  عبدالحه ه بلاغ ، 

 : حکمت.   قمالإکسیر )چا  اول(. 

 و التنزی ل  أن وار (. ه1418) عم ر  ب ن  بیضاوى، عبدالله

 الت  راث إحی  اء دار:  التأوی  ل )چ  ا  اول(. بی  روت أس  رار

 .  العربی

ه(. الصحاح: ت ا   1376جوهرى، اسماعیل بن حماد )

 اللزۀ و صحاح العربیۀ. بیروت: دار العلم للملایین. 

شناس ی. مت رجم:    ش(. مبانی نشانه13۹4چندلر، دانیل )

 ران: سورۀ مهر.مهدی پارسا )چا  هفتم(. ته

بر ب ال قل م چه ل     ش(. 1384حسینی، سید ابوالقاسم )

درس در قلمرو ادب پارسی و آیین نگارش )چا  ششم(. 

 تهران: نشر ظفر. 

 و العل وم  ش مس (. ه1420) سعید بن حمیرى، نشوان

 الفکر. دار: الکلوم. دمشق من العرب کلام دواء

ش(. درآم  دی ب  ر  13۹0دین  ه س  ن، آن  ه م  اری )   

 چا  چهارم(. تهران: نشر پرس .  شناسی ) نشانه

ه(. مف ردات  1412راغ  اصفهان ، حسین بن محمد )

 )چا  اول(. بیروت: دار القلم.   ألفاپ القرآن

ه(. الکش اف ع ن   1407زمخشرى، محمود بن عم ر ) 

.  ویلحقائق غوامک التنزیل و عیون الأقاویل ف  وجوه التأ

 . : دار الکتاب العربی بیروت -لبنان 

(. معناشناسی تدبر در قرآن 13۹1مرتضی ) نژاد،  سلمان

ریش ه شناس ی و ت اریخ انگ اره.      با سه رویکرد ساختاری، 

دانش کده الهی ات و    -دانشگاه ام ام ص اده علی ه الس لام     

 .معارف اسلامی

 ف    المص ون  الدر .(ه1414)  یوسف بن سمین، احمد

:  بی  روت -)چ  ا  اول(. لبن  ان   المکن  ون الکت  اب عل  وم

 العلمیۀ. دارالکت 

  عشرى اثن  تفسیر(. ش1363)  عبدالعظیم ، حسین شاه

 میقات. :  )چا  اول(. تهران

 تلخ یص (. ه1406)  حس ین  بن الرض ، محمد شریف

 دار:  بی روت  -)چا  دوم(. لبنان   القرآن مهازات فی البیان

 الأضواء.

 زاده، ض  یه، به  ارزاده، پ  روین و فت  احی مر زاده،  ش  فیع
(. معناشناسی کلمه در قرآن ک ریم ب ا تأکی د    138۹فتحیه )

، های قرآن و ح دیث  پژوه بروش همنشینی و جانشین. 

 .130-۹۹، ص            ص 1ش            ماره 

(10.22059/jQST.201451935)  
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  اللزۀ ف  المحیط(. ه1414) عباد بن صاح ، اسماعیل

 .   الکت  عالم: )چا  اول(. بیروت

درآمدی ب ر معناشناس ی    ش(. 13۹7صفوی، کوروش )

 مهر.   سورۀ)چا  ششم(. تهران: 

ه(. المیزان ف ی تفس یر   13۹0)  طباطبای ، محمدحسین

بی  روت: مؤسس  ۀ الأعلم  ی  -)چ  ا  دوم(. لبن  ان   الق  رآن

 .   للمطبوعات

ش(. مهمع البیان ف ی  1372)  طبرس ، فضل بن حسن

 : ناصرخسرو.   تهران -یران )چا  سوم(. ا  تفسیر القرآن

 مهم ع (. ش1375) محم د  ب ن  ال دین  طریح ، فخ ر 

 مرتضوی.: )چا  سوم(. تهران  البحرین

الق رآن )چ ا     مع انی  .(م1۹80) زی اد  بن فراء، یحیی

 .  للکتاب العامۀ المصریۀ دوم(. قاهره: الهیئۀ

ه(. کت اب الع ین   140۹فراهیدى، خلی ل ب ن احم د )   

 ت. قم: نشر ههر )چا  دوم(. 

 الق اموس (. ه1415)  یعق وب  ب ن  آبادى، محمد فیروز

 العلمیۀ.  الکت  دار: المحیط )چا  اول(. بیروت

ه(. تفسیر 1415فیک کاشان ، محمد بن شاه مرتض  )

 : مکتبۀ الصدر.  تهرانالصافی )چا  دوم(. 

 ف    المنی ر  المصباح(. 1414) محمد بن فیوم ، احمد

 دار مؤسس ه : دوم(. قمللرافع  )چا   الکبیر الشرح غری 

 الههرۀ. 

ش(. قاموس قرآن )چا  اول(. 1371اکبر ) قرشی، علی

 تهران: دارالکت  الاسلامیه.

 تفسیر(. ش1368) محمدرضا بن مشهدی، محمد قمی

 وزارت: )چ ا  اول(. ته ران    الزرائ    بح ر  و الدقائق کنز

 اسلام .  ارشاد و فرهنس

 ف ی  الصادقین منهج(. تا بی)  شکرالله بن الله کاشان ، فتح

  اسلامیه. کتابفروش :  المخالفین. تهران إلزام

ش(. تفسیر نمونه )چ ا   1371مکارم شیرازى، ناصر )

 اول(. تهران: دالکت  الاسلامیه.

 و الق رآن  غری   (. ه1405)  یحی    بن یزیدى، عبدالله

 الکتاب. عالم: )چا  اول(. بیروت  تفسیره
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