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 Abstract: Throughout the history of Islam, the 

authenticity of Sunnah (tradition) and Ahadith (narrations) in 
understanding the Qur’an has been a point of consensus among 
interpreters of all sects, albeit with slight variations in 

exemplifications. However, in the contemporary era, a new 

approach has emerged among reformist thinkers who, in 

contrast to Qur’anists who completely reject tradition, have 
critiqued and refined hadith collections and sought to reduce 

the extent of the authority attributed to tradition. This study 

aims to conduct a comparative analysis of the views of Samer 

Islambuli, Muhammad Saeed Ashmawi, and Ismail Kurdi, who 

are recognized as critical hadith reformists. It will examine their 

perspectives on the authority of tradition and assess the 
differences and similarities in their opinions on this matter. The 

findings indicate that although the moderate spectrum of 

critical hadith reformists is often portrayed as a movement 

committed to the authority of Sunnah—critiquing only verbal 

Sunnah—there exists a historical perspective within their views 

that regards Sunnah as a historical issue resulting from the 

understanding of the Prophet (PBUH). Additionally, the denial 

of the legislative and revelatory nature of Sunnah, along with 

the assertion that the Prophet (PBUH) is not infallible from 

error, oversight, and forgetfulness, are also among the 

viewpoints articulated by the thinkers of this movement. 
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 ها:کلیدواژه 
حدیث نبوی،   

ت،  حجیّت سنّ
سامر اسلامبولی،  

محمدسعید  
عشماوی،  

 اسماعیل کردی. 

در طول تاریخ اسلام حجیّت سنّت و روایات در فهم قرآن : چکیده 
فرقه تمام  مفسران  اتفاق  مورد  مصادیق،  در  اندکی  اختلاف  بوده با  ها 

است؛ امّا، در عصر کنونی رویکرد جدیدی توسط نواندیشان ظهور کرد و 
در مقابل قرآنیون که به طور کلی سنّت را نفی کردند، به نقد و تنقیح 

رو ی حجیّت سنّت پرداخت. پژوهش پیشجوامع حدیثی و تقلیل گستره
محمدسعید   اسلامبولی،  سامر  آرای  تطبیقی  بررسی  با  است  صدد  در 
شمار   به  حدیث  منتقد  نواندیشان  از  که  کردی  اسماعیل  و  عشماوی 

آیند؛ دیدگاه آنان به حجیّت سنّت و میزان تفاوت و شباهت آرای آنان می
رغم  دهد؛ علیمی  حاصل از پژوهش نشاندر این زمینه را بسنجد. نتایج  

منتقد حدیث همواره به عنوان جریانی  آن که، طیف معتدلِ نواندیشان 
اند، که تنها سنّت گفتاری را مورد ملتزم به حجیّت سنّت معرفی شده

که بر شود دیده مینگری های آنان تاریخیدهند؛ در دیدگاهنقد قرار می
دانسته شده   )ص(ای تاریخی و حاصل فهم پیامبرلهئسنّت مس  ،ی آنپایه

  )ص( است. نفی تشریعی و وحیانی بودن سنّت و عدم عصمت رسول خدا
دیدگاه دیگر  از  نیز  نسیان  و  سهو  و  خطا  توسط  از  شده  مطرح  های 

 متفکران این جریان است. 
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 له ئبیان مس .1
»اعتبار یا حجیّت« سخن از جایگاه سنّت در قالب    هایشانتألیفمسلمانان در آثار و 

 گرچه برخی علمای اهل سنّت به ثبوت حجیّت سنّت نزد تمام مسلماناناند.گفته
به غیر از خوارج و شیعه    ( 21-20، ص 1378؛ ابوزهو،  189، ص 1، ج1421)شوکانی،  
برشمردهپرداخته قرآن  به ظاهر  گروه  دو  این  توّجه  را  آن  علّت  و  ابوشهبه، )  اند اند 
؛ انکار و یا حداقل تردید در حجیّت سنّت نبوی در میان اهل سنّت ( 14، ص 1989

 شود. واکاوی عملکرد خلفا در مواجهه با موضوع نشر و نگارش احادیث نبوی دیده می
)ذهبی، ساز ظهور جریان قرآنیون شد که بعدها زمینهو بدعت »حسبنا کتاب الله«  

قلم و دوات«(11-10، ص1تا، جبی نیز  (  34، ص1، ج1422) بخاری،  ، »روایت  و 
؛  410، ص28، ج 1421حنبل،  ابن )ی برخی صحابه با حدیث نبویی مواجههشیوه

 ی در قرون اولیه  حاکی از عدم اهتمام به حجیّت سنّت  (11-10، ص1تا، جذهبی، بی
 است.   پیدایش اسلام

معاصردر   را    ،مستشرقان  دوره  اسلام  از دین  مسلمانان  ماندگی  عقب  علّت 
در جریانی موسوم به نومعتزله  ، معرفی کردند.  های به وجود آمده در غربپیشرفت

به علّت   تفکر هدف    .در میان اهل سنّت ظهور کردماندگی مسلمانان  بازپاسخ    این 
پاسخ به شبهات مستشرقان در ارتباط با اسلام و احیای آراء جریان معتزله در راستای 

جامعه در  تحول  اسلام)  ایجاد  بازسازی  یوسفیان،  و  ص1389گلی،    . بود  (116، 
 زدن به خرافاتدامن  بلکه  ؛متفکران این جریان اسلام را دلیل عدم پیشرفت ندانستند
دانستند  ماندگیرا علت عقب و نادیده گرفتن جایگاه عقل در تعامل با منابع اسلامی

،  1402بیگی،  )  و بر آن شدند تا میراث حدیثی را مورد تنقیح و پالایش قرار دهند 
جریان فکری و نفوذ روزافزون  این  با توجه به اهمّیّت    (. 6، ص1387،  وصفی؛  5ص

آرای  آن در جهان اسلام،   تفکر    اندیشمندانبررسی و تحلیل  ااین  بسزایی رزش  از 
طیف    .این جریان را دو طیف افراطی و معتدل تشکیل داده است  برخوردار است.

  )ص( اند که به حجیّت سنّت پیامبرمعرفی شده  افرادیهمواره به عنوان    آن  اعتدالی
،  1396)معارف، شفیعی،    اند اذعان دارند و تنها سنّت گفتاری را مورد نقد قرار داده

کردی  ؛  ( 162ص اسماعیل  و  عشماوی  سعید  محمد  اسلامبولی،  جمله  سامر  از 
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به شمار میهای شاخص  چهره توجّهی در این طیف  قابل  پژوهش  تاکنون  آیند که 
 .  حجیّت سنّت انجام نشده استباب های آنان در ارتباط با دیدگاه

اسلامبولی   سامر  آرای  است.   تاکنوندر خصوص  نگرفته  مستقلی صورت  پژوهش 
اندیشه آن؛  منتقدان  و  سیاسی  »اسلام  پیرامون  مقالات  عشماوی  قاضی  های 

های نو از آیات حجاب« از ، »قرائت 1( 1379رادیکالیسم سیاسی« از حمید احمدی)
؛ »دگر اندیشان عرب و اسباب نزول آیات حجاب« از محمد 2(1386محمد بهرامی)

و  ، دیدگاه3( 1386فرجاد) های محمد سعید عشماوی را در موضوع اسلام سیاسی 
اند. در ارتباط با اسماعیل کردی تنها یک مقاله با  آیات حجاب مورد بحث قرار داده 

عنوان »نگاهی به کتاب »نحو تفعیل قواعد نقد متن الحدیث« با موضوع نومعتزلیان 
قلم مریم ولایتی) به  نقد محتوایی صحیحین«  به    4( 1394و  نگاشته شده است که 

 های مبنایی کردی پرداخته است. معرفی کتاب و بررسی مبانی فکری و دیدگاه
ای و توصیفی ـ تحلیلی به بررسی  به روش کتابخانه   پژوهش در صدد استاین  
کردیآرای   اسماعیل  و  عشماوی  سعید  محمد  اسلامبولی،  نقاط    سامر  تا  بپردازد 

و    کند تبیین  را    و حجیّت آن  اشتراک و افتراق نظرات آنان در ابعاد مختلف حدیث 
یافتن   نظر هستند؟ های خود همی دیدگاهمتفکران نومعتزلی تا چه حد در ارائه  دریابد 

منتقد حدیث؛ به عنوان جریانی از    وجوه اشتراک و تمایز مبانی و اصول نواندیشان
 پژوهی موثر باشد.تواند در دریافت معیارهای مشترک حدیثاهل سنّت می

های نواندیشان مورد بحث در ارتباط با حجیّت سنّت، از بیان دیدگاه  در ادامه پس
 به بیان وجوه افتراق و اشتراک نظرات پرداخته خواهد شد. 

 ــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 .  118  – 91، صص 23، شماره مطالعات خاورمیانه  . ۱
   .61-38(، صص 51) 13،  های قرآنیپژوهش . ۲
   . 179-164(، صص  51) 13  ی،قرآن ی هاپژوهش  .۳
   . 57  – 44 (، صص 151)، آینه پژوهش. ٤
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 حجّیت سنّت از نگاه سامر اسلامبولی .2
این  را یکسان نمیبه دلیل  او  که اسلامبولی دو مفهوم سنّت و حدیث  داند نظریات 

بیان خواهند نسبت به موضوع حجیّت در دو بخش حجیّت سنّت و حجیّت حدیث  
 . شد 

 حجیّت سنّت .  1 -2
مبحثدیدگاه در  اسلامبولی  سنّت  های  غیر   حجیّت  و  وحیانی  غیر  عناوین  تحت 
 بودن سنّت و سنّت منحصر در رفتار از نظر خواهند گذشت.  تشریعی

 غیر وحیانی و غیر تشریعی بودن سنّت .  1  -1 -2
  از نظر اسلامبولی قرآن تنها مصدر وحیانی و تشریعی نازل شده از سوی خداوند است 

( 105، صانهم) ؛ که حاوی علوم نبوی است( 55-54ب، ص -2019)اسلامبولی، 
ای برای هدایت، تدّبر، انذار و تعلیم است و فقط کفّار به دنبال  وسیله  ،و بر اساس آیات

. او سنّت را به عنوان  (55- 54ص همان،) مرجعی غیر از قرآن و یا تغییر آن هستند 
مصدر تشریعی معتبر ندانست و آن را مصدری عملی و تابع مصدر تشریعی ـ قرآن ـ  

آورد قابلیت . هم(95، صهمان)  به شمار  نبوی  و حدیث  سنّت  نظر وی  از  چنین 
 . (101، صان)همهای قرآن را ندارند ها و تقیید مطلقتخصیص عموم

 سنّت منحصر در رفتار .  2  -1 -2
و اشتباه    ارزشبه گفتاری و رفتاری را تقسیمی بی  )ص(اسلامبولی تقسیم سنّت پیامبر

. او تشریع حکم حلال  (117، صهمان)  دانست و سنّت را تنها در نوع عملی پذیرفت
به واسطه به و حرام  را روش و فعلی  تنها آن  بلکه  ندانست،  قابل قبول  را  ی سنّت 

شمار آورد که در صورت وابسته بودن به یک حکم تعبدی ذکر شده در قرآن واجب  
 .(جا)همان الاتباع است

صَلّوُا  خواندن نماز اشاره کرد که با روایت »  او برای اثبات ادعای خود به شیوه 
ی صَلِّ

ُ
یتُمُونِی أ

َ
؛  486، ص2، ج1424؛ بیهقی،  128، ص1، ج1422)بخاری،    «کَمَا رَأ

ج 1412دارمی،   به  (  796، ص2،  تعلیم  این  او  نظر  از  امّا  است؛  شده  داده  تعلیم 
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ی فعل  نبوده است؛ بلکه امّت از طریق مشاهده  )ص(ی سنّت و یا گفتار پیامبرواسطه
اند و پس از آن به صورت عملی در تمام جوامع اسلامی  ی نماز را آموختهایشان شیوه

 . (41الف، ص 2019)اسلامبولی،  تبعیت شده است

 )خبر واحد( حجیّت حدیث   .2-2
باب حجیّت حدیث پرداخته است که در    اسلامبولی در  به اظهار نظر  )خبر واحد( 

 .شد خواهند  های او به تفصیل بیاندیدگاهادامه 

 غیر تشریعی بودن خبر واحدغیر وحیانی و . 1  -2 -2
نه نمی اسلامبولی  شمار  به  دینی  و  تشریعی  مصدری  را  حدیث  ،  همان)  آوردتنها 

و معتقد  (56-55، صهمان)  داند ؛ بلکه مصدر تشریع قرار دادن آن را کفر می (56ص
،  همان)  است قرآن ارزش و اعتبار دینی و علمی برای حدیث نبوی قائل نشده است

 .  (116ص
حدیث بشری که محتوای   الف(را به سه دسته تقسیم کرد:    )ص(احادیث پیامبر   وی
می   وحیانی صورت  خطا  آن  در  و  تعامل   ب(  ؛گیردندارد  حاصل  که  نبوی  حدیث 
دخل    )ص(حدیث رسول که همان کلام الهی است و پیامبر  ج(  ؛با قرآن است  )ص(پیامبر 

 .(176، صهمان) و تصرفی در آن ندارد
عقیده هیچبه  نبوی  اسلامبولی حدیث  ندارد، ی  مقدّسی  و  وحیانی  منشاء  گونه 

( و احتمال صدق و کذب و خطا در سند  34الف، ص 2019)همو، ظنی الثبوت است
 (. 34، صهمان) و متن آن وجود دارد

  )ص( گونه نص تشریعی غیر از قرآن با صفت دائم بودن بر رسول خدااز نظر او هیچ
خارج از قرآن نازل شده باشد تنها به صورت موقّت   نازل نشده است و اگر تشریعی
. (50، صهمان) تکلیفی بر پیروی از آن وجود ندارد،  بوده و پس از اتمام نزول قرآن

تشریع کننده احکام اسلامی نیست؛ بلکه، تنها    )ص(مدعی شد رسول خدا  سلامبولی ا
های که در قرآن به صورت ضمنی و یا صریح به ایشان شده  مبلغ است و تمامی خطاب

(.  137ب، ص 2019)همو،  است در باب تعلیم و توجیه است و ارتباطی با تشریع ندارد
آوری و تعلیمی او  فقط بشری است که با وفاتش نقش پیام  )ص(ی او پیامبربه عقیده

 (. 128، صهمان) به پایان رسیده است
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ی یکتا بودن بودن حدیث، به ذکر روایاتی در زمینه  او برای اثبات غیر تشریعی
این احادیث را دلیل و برهان برای اثبات    وی  .قرآن در تشریع احکام اسلامی پرداخت

. به چند  (92، صهمان)  ها را تنها برای قیاس عنوان کردادعایش ندانست و ذکر آن 
ماجه، مسند احمد،  از سنن ابن   که  شوداشاره میکه اسلامبولی   مورد از این روایات

 : سنن دارقطنی، سنن الکبری بیهقی و... آورده است
حَل   مَا الْحَلَالُ »  الف(

َ
هُ  أ وَالْحَرَامُ کِتَابِهِ  فِي الل  مَ  مَا ،  هُ  حَر  سَکَتَ کِتَابِهِ  فِي الل  وَمَا   ،
ا عَفَا عَنْهُ   . (459، ص 4، ج1430، ماجهابن  ) «عَنْهُ فَهُوَ مِم 

طِیعُوا»  ب(
َ
حَلَالَهُ،  فِیکُمْ  دُمْتُ  مَا وَأ وا  حِلُّ

َ
أ اللهِ،  بِکِتَابِ  فَعَلَیْکُمْ  بِي،  ذُهِبَ  فَإِذَا   ،

مُوا حَرَامَهُ   . (179، ص11، ج1421، حنبلابن ) «وَحَرِّ
مُوا حَرَامَهُ، وَ اقْتَدُوا بِهِ، وَ  بِالْقُرْآنِ  اعْمَلُوا» ج( وا حَلَالَهُ، وَ حَرِّ حِلُّ

َ
لَا تَکْفُرُوا بِشَيْءٍ  و أ

ولِي الْعِلْمِ مِنْ بَعْدِي کَمَا یُخْبِرُوکُمْ 
ُ
وهُ إِلَی اللهِ، وَ إِلَی أ ، مِنْهُ، وَ مَا تَشَابَهَ عَلَیْکُمْ مِنْهُ فَرُدُّ

لِ  وَ  هِمْ،  رَبِّ مِنْ  ونَ  بِیُّ الن  وتِيَ 
ُ
أ و َمَا  بُورِ،  الز  وَ  نْجِیلِ  الِْْ وَ  وْرَاةِ 

بِالت   الْقُرْآنُ« یَسَعْکُمُ وَآمِنُوا 
 . (15، ص10، ج1424بیهقی، )

امّت را به پیروی از    )ص( در احادیث نبوی ذکر شده توسط اسلامبولی، رسول خدا
اند. اسلامبولی  قرآن به عنوان تنها مصدر تشریع و تعیین حلال و حرام توصیه کرده

وتِیتُ الْکِتَابَ  »متعرض حدیث  
ُ
ي أ لَا إِنِّ

َ
لَا  أ

َ
وتِیتُ الْقُرْآنَ وَمِثْلَهُ مَعَهُ، أ

ُ
ي أ لَا إِنِّ

َ
وَمِثْلَهُ مَعَهُ، أ

شَبْعَانًا یَنْثَنِي  رَجُلٌ  بِالْقُرْآنِ... یُوشِكُ  عَلَیْکُمْ  یَقُولُ:  رِیکَتِهِ 
َ
أ ،  1421،  حنبلابن)  «عَلَی 

شد؛  (  125، ص8، ج1413؛ شوکانی،  137، ص2، ج1405؛ طبرانی،  410، ص28ج
است که در کنار قرآن، به حدیث   به این دلیل که در این روایت به امّت توصیه شده

که کلام بشر است عمل کنند، او این حدیث را موضوع، کذب و متناقض با متن و  
پیش  روایات  عقیدهمحتوای  به  که  دانست؛  شده  بیان  متن  تر  از  اسلامبولی  ی 

 (. 164-162ب، ص 2019)اسلامبولی،  تری برخوردار هستند متقن
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حاصل  .  2-2-2 و  تاریخی  مصدری  تاریخی )  )ص(پیامبر  تألیفحدیث 
 نگری( 

و حاصل فهم او از قرآن دانست   )ص(ی رسول خداو نوشته  تألیفاسلامبولی احادیث را  
پیامبر و شخص  مکان  و  زمان  با  مرتبط  نبوی  احادیث  که  مدعی شد   هستند  )ص(و 

 .(95-94، صهمان و محتوایی تاریخی دارند) (90، صهمان)
از خداوند  بدون لفظ  گونه که معنا  به ایننپذیرفت  او تعریف برخی علما از حدیث را  

ی الفاظ قابل انتقال ؛ زیرا از نظر او معانی تنها به وسیلهباشد نازل شده  )ص(بر پیامبر
  )ص( بنابراین، در حدیث نبوی لفظ و معنا هر دو از رسول خدا(؛  93، صهمان)  هستند 
 هستند. 

را به چند دسته تقسیم کرد که   )ص(اسلامبولی احادیث به جا مانده از رسول خدا
عبارتند از: احادیث مرتبط با مسائل اخلاقی و تشویق به عمل صالح، آداب و بهداشت،  

ها، رهبری جامعه در حال جنگ و صلح،  گوییاذکار و ادعیه، طب و سلامتی، پیش
روابط اجتماعی و خانوداگی و احادیثی که به تشریع متناسب با زمان و موضوع خاص  

(. او نقل روایات اخلاقی و تشویق به عمل صالح  107-106، صهمان) ارتباط دارند 
چنین نقل هم .ی متن قرآن هستند که انعکاس دهندهبه دلیل این بلامانع دانست را 

احادیث مرتبط با بهداشت و پاکیزگی را به منظور تشویق مردم برای رعایت آن در  
 (. 106، صهمان) زندگی خالی از اشکال دانست

سازی احادیث نبوی که تلاش برای تنقیح و پاک با وجود قرآن  او بر آن است که  
اند، کاری بیهوده است؛ زیرا، قرآن منبع و مرجع های مختلف شدهخوش آسیبدست

 (.  108-107، صهمان)  اصلی است که خداوند آن را از هر آسیبی حفظ کرده است

 تاسیسی بودن حجیّت حدیث .  3  -2 -2
قائل شدن به تاسیسی بودن حجیّت حدیث از تبعات انگاره تاریخی به حدیث است. 

هم نماز  کلّیات  قرآن  اسلامبولی  در  شده  ذکر  را  آن  اوقات  و  سجود  و  رکوع  چون 
امّا جزئیات آن هممی انتخاب رسول خداداند؛  و    )ص( چون ذکرها را حاصل احادیث 
در تبلیغ    )ص((. او حکم نبی خداجامختار است)همان  هاکه فرد در انجام آن  شماردمی

ل ـ مانند نماز و حج ـ را جزئی از دین و حکم تبلیغی نامید که مسلمانان نزَ وحی مُ 
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در پیروی از آن مکلّف هستند و حکم یا فهم ایشان در تعامل با کتاب خدا و واقعیت 
ـ سنّت ـ را بخشی از امور معیشتی و سیاسی و دنیوی دانست و آن را حکم سیاسی  

به این دلیل که هر امّتی دارای امور معیشتی و سیاسی و دنیوی خاص    . لذانامید 
 . (127ب، ص 2019)همو، خود هستند در پیروی از حکم سیاسی الزامی ندارند 

ی عوامل سیاسی به عنوان منبع دینی اسلامبولی معتقد است احادیث به واسطه
شدهقلم هماند داد  مفاهیمی  ایجاد  به  باور  این  که  عدالت ؛  امامت،  عصمت،  چون 

صحابه، تعدد منابع تشریعی، مهدی موعود و نزول مسیح از طریق دسّ و جعل منجر  
(. او متوقف کردن فهم دین و کتاب الهی را بر احادیث بشری 119، صهمانشد)

 )همان(. امری غیر ممکن دانست
چون وجود زیادت، نقصان، تعارض و تناقض در احادیث،  با برشمردن دلایلی هم  او

روایات نهی از کتابت حدیث، عدم اهتمام بزرگان صحابه بر کتابت و حفظ احادیث 
گاه مشیّتی بر حفظ و مصونیت احادیث نبوی نداشته  نتیجه گرفت که خداوند هیچ

 (. 37، صهمان) است

 یت حدیث با قرآن عدم اثبات حجّ .  4  - 2-2
ی تاریخی به حدیث هراز انگا  به عدم اثبات حجیّت حدیث با قرآن نیز  اسلامبولیباور  
هُ عَلیَ ی  آن است که آیه   او بر  .گرفته استت  أنش الل  فَاءَ 

َ
ا أ الْقُرَی   »م  هْلِ 

َ
أ  رَسُولِهِ مِنْ 

سُولِ وَ لِذِی الْقُرْبیَ  بِیلِ کیْ لَا یَکُونَ دُولَةَ    وَ الْیَتَامَی   فَللهِّ وَ لِلر  وَ الْمَسَاکِینِ وَ ابْنِ الس 
هَ إِ  قُواْ الل  سُولُ فَخُذُوهُ وَ مَا نهَئکُمْ عَنْهُ فَانتَهُواْ وَ ات  غْنِیَاءِ مِنکُمْ وَ مَا ءَاتَئکُمُ الر 

َ
ن  بَینَ الْْ

هَ شَدِیدُ الْعِقَاب« ( که برخی از آن برای اثبات حجیّت و لزوم تبعیت از  7  حشر:ال)  الل 
ک  حدیث ج1421)شوکانی،    اند ردهاستفاده  ص1،  ج1417شاطبی،  ؛  189،   ،4  ،

ندارد241- 240ص نبوی  حدیث  و  دین  با  ارتباطی  این   ،بلکه  ؛(،  کلمهدر  ی جا 
و»ءَاتَئكُمُ«   مسائل سیاسی  با  مرتبط  که  است  کردن  اعطا  معنای  و   به  اجتماعی 

بخشی از آیه به منظور مصادره به مطلوب را اشتباهی   تقسیم غنایم است و تقطیع 
 (. 133، صهمان) بزرگ از جانب عالمان دانست
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 تنها ثبوت قسمتی از احادیث را پذیرفت که موافق قرآن و علم باشند   اسلامبولی
ی حدیث، متن قرآن را تخصیص و یا  که بتوان به واسطهرا    ( و این 138ص  ،همان)

اگر حدیث و سنّت (. اسلامبولی مدعی137، صهمان)  تقیید زد نپذیرفت  ست که 
به حفظ آن را ملزم  این ها میقداست داشتند خداوند خود  امّا،  گونه نشده  دانست؛ 

   (.139، صهمان) است

 نكته •
گر عدم حجیّت  اسلامبولی معتقد است که نگاشته نشدن احادیث در عصر نبوی نشان 

« بسیار حائز اهمیّت تدوین»و    «نگارش»، توجه به تفاوت لفظ  کهآنحدیث است؛ حال
لکن، بر اساس   ،صورت نگرفت   )ص( رسول خدااگرچه، جمع و تدوین در زمان    .است

این  از جمله  است؛  انجام شده  نبوی  در عصر  نگارش جزئی  سیره،  کتب  و  روایات 
به »ها مینگارش  صحیفه  ق(، »63)م  عاصعمروبنبن« عبداللهصادقه  صحیفهتوان 

به حکام برای  )ص(های پیامبرنامه» ق(«،15م)  عبادهصحیفه سعدبن«، »()عامام علی
»صحیفه اسلام«،  به  پیامبردعوت  فرمان  به  که  متعددی  موضوعات    )ص(های  در 

ی اخذ زکات، تشریعات و قوانین سیاسی، اقتصادی و  مختلف از جمله مقادیر و نحوه 
نگاشته   )ص(و... اشاره کرد که در قرن اوّل هجری و در زمان حیات رسول خدا  جنایی«

؛ صبحی  357- 343، ص1401عجاج خطیب،  ؛  245، ص3تا، جاثیر، بیابن)  اند شده
 (.  99-71، ص1388مهدوی راد،  ؛20، ص 2009صالح، 

 خارج از مقام رسالت   )ص(عدم عصمت پیامبر.  3 -2
عصمت رسول را در دو نوع مصونیت از قتل تا زمان اتمام رسالت و عصمت    اسلامبولی

امر تلاوت قرآن  )ص(  کند و معتقد است رسول خدادر تلاوت قرآن ذکر می از  وقتی 
ست و  شود تنها مقام نبوت را دارد و این مقام تهی از هر گونه عصمت الهی فارغ می 
 2019)همو،  داردنفس خود را از معصیت و زشتی باز می   ی عصمت ارادیبه واسطه
داند و را تنها در ایمان، علم و تقوا معصوم می  )ص(. وی رسول خدا( 29-28الف، ص

با قرآن جایز می تعامل  ایشان در  تنها در روش  را  قرار دادن ایشان  دانند و نه  الگو 
 . (107ب، ص 2019)همو،انجام دادن عین فعل ایشان
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بشری است که مرتکب سهو و خطا و پیروی از هوای    )ص(او مدعی شد رسول خدا 
»نفس می آیات  اسلامبولی  نظر  از  الهْوَیشود.  عَنِ  یَنطِقُ  مَا  »وَ  وَحْیٌ «،  إِلا   هُوَ  إِنْ 

بلکه مقصود در   ،نیست  )ص( ( در ارتباط با سخن و الفاظ پیامبر4و 3    نجم:ال)  «یُوحَی
ی نطق کردن آن  « کلامی از جانب خداوند است که ایشان تنها وظیفهفعل »ینطق

آیه   در  و  دارند  را  »سوره  4را  ضمیر  مرجع  نجم  هُوَ«  ی  است   کلامإِنْ    الهی 
 . (187ب، ص 2019)همو،

 عدم ارتباط حدیث با مقام رسالت . 4 -2
ی  ی رسول در اصل به معنای پیام ـ رساله ـ است و شامل معنای وسیلهاز نظر او کلمه

که حامل مادامی   )ص(شود؛ پیامبرنیز می (  58ب، ص 2019)همو،آورانتقال پیام و پیام
شود و با انفصال از قرآن اطلاق رسول از پیام الهی است لفظ رسول بر او اطلاق می

می ساقط  میاو  اطلاق  قرآن  بر  رسول  لفظ  و  پیام شود  و  رسول  قرآن  زیرا  گردد؛ 
می منتقل  دیگر  نسل  به  نسلی  از  که  است  صهمان)  ودش خداوند  به  (.58-64، 

ی اسلامبولی حدیث نبوی ارتباطی با مقام رسالت ندارد و مرتبط با مقام نبوت  عقیده
 . (110، صهمان) است

 تبعیت از پیامبر)ص(، نه اطاعت .  5 -2
ضمن متفاوت دانستن معنای اطاعت و تبعیت مدعی شد اطاعت تنها در   اسلامبولی

امّا تبعیت .  اوامر و نواهی صورت پذیر است و وابسته به زنده بودن شخصِ آمر است
تاثیر  کند و حیات یا عدم حیات فرد در آن بی کردن در منهج و روش نمود پیدا می 

خدا رسول  به  نسبت  و  است  )ص(است  صحیح  تبعیت  لفظ  بردن  کار  ، همان)  به 
پیروی از شخص ایشان   )ص( . از نظر او مقصود از تبعیت کردن از رسول خدا(120ص

نیست ایشان است   ،بلکه  ؛و گفتار و رفتارشان  بر  نازل شده  از وحی   منظور تبعیت 
پیامبر(115، صهمان) بودن  به    )ص(. وی در موضوع اسوه  نیز معتقد است که آن 

منظور سرلوحه قرار دادن ایشان در زندگی است و به معنای حفظ کردن عین کلام  
 .(151، صهمان) ایشان و التزام به آن نیست
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او لفظ اطاعت هیچ نظر  نام شخص حضرت محمّ از  به  نبی    )ص(د گاه در قرآن  یا 
« بلکه اطیعوا النبی« یا »اطیعوا محمدامضاف نشده است؛ یعنی گفته نشده است »

تر ذکر شد رسول در اصل به  طور که پیشتنها به رسول مضاف شده است و همان
سُولَ  ی »؛ بنابراین، در آیه(  120، صهمان)  معنای پیام الهی است هَ وَ الر  طِیعُواْ الل 

َ
قُلْ أ

هَ لَا یحِبُّ الْکَافِرِین وْاْ فَإِن  الل  که اطاعت از رسول متصل به  (  32  عمران:)آل«فَإِن تَوَل 
ی  و در آیه(  130، صهمان)  قرآن است  ،اطاعت از خداوند آمده است منظور از رسول

تَنَازَعْتُمْ فیِ » مْرِ مِنکمْ فَإِن 
َ
الْْ وْلیِ 

ُ
أ وَ  سُولَ  طِیعُواْ الر 

َ
أ هَ وَ  الل  طِیعُواْ 

َ
أ ذِینَ ءَامَنُواْ  ا ال  یه 

َ
 یَأ

حْسَنُ 
َ
هِ وَ الْیَوْمِ الَاخِرِ ذَالِكَ خَیرْ وَ أ سُولِ إِن کُنتُمْ تُؤْمِنُونَ بِالل  هِ وَ الر  وهُ إِلیَ الل    شیْءٍ فَرُدُّ

وِیلاتَ 
ْ
و 59  نساء:ال)  «أ پروردگار  اطاعت  از  منفصل  به صورت  رسول  از  اطاعت  که   )

است؛ عطف اولی الامر بر رسول    )ص(مقصود پیامبر  ،معطوف به اولی الامر آمده است
ی دین خارج است و تنها شامل امور مباح ن دارد که این اطاعت از دایره دلالت بر آ

تعیین واجبات و محرمات که در حوزهمی به  الهیشود و  ارتباطی   ی اطاعت  است 
چون یک رهبر اجتماعی ـ در مقام نبوت ـ و اولی الامر هم     ندارد؛ بر این اساس، پیامبر

 . (46-45الف، ص 2019)همو،پردازند در چهارچوب مباح به امر و نهی می

 حجّیت سنّت از نگاه محمد سعید عشماوی  .3
ها در تقسیم به متواتر، یکسان دانستن مفاهیم سنّت و حدیث، تنها آن عشماوی با  

دانست. متفاوت  آحاد  و  ذ  مستفیض  پرداخت. او  نظر  اظهار  به  واحد  خبر  یل 
 اند. او در عناوین زیر تبیین شده هایدیدگاه

 غیر تشریعی بودن خبر واحد .  1 -3
از نظر عشماوی گرچه غالب احادیث موجود در جوامع حدیثی را خبر واحد تشکیل 

هیچ  دهد می و  نیستند  حجّت  دینی  احکام  تشریع  و  اعتقادی  مسائل  در  لکن،  ؛ 
شود و هیچ حکمی تشریع ی دینی و یا واجبی به واسطه خبر واحد تبیین نمیفریضه 

ی قطع ؛ زیرا، تشریع احکام تنها بر پایه( 18، ص 1415،  عشماوی)  شودو یا الغا نمی
 .  (93ص  همان،)  و احادیث آحاد مفید ظن هستند   ( 95ص همان،   )  شودو یقین بنا می 
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و متنی بررسی سندی  از  تنها پس  ، در (جا)هماناز نظر عشماوی احادیث آحاد 
هستند  معتبر  امّت  راهنمایی  و  ارشاد  در  و  زندگی  شؤون  و  عملی   مان، )ه  امور 

 (. 101ص

 عدم حجیت خبر واحد  . 2-3
به عنوان منکرین حج  عشماوی یاد  از شیعه و خوارج  به آن  یّت خبر واحد و عمل 

 ؛ بدون کرد
و بر آن شد که حجّت ندانستن  (  95صان،  )هم  که دلیلی بر این ادعا اقامه کند آن

به این دلیل که،    .خبر واحد در اثبات واجبات و محرمات به معنای انکار دین نیست
ائمه و  است  الورود  دارندظنی  اختلاف  آن  اعتبار  عدم  یا  اعتبار  در  نیز  حدیث    ی 

 .  (96ص همان،)
و صحابه دانسته است    )ص(او احادیث آحاد را مختص و محدود به عصر رسول خدا

نمی گیرد  واحد صورت  یک خبر  در  تشریعی  اگر  که  است  معتقد  تمامی و  به  تواند 
  .(101ص ان،)هم یابد  عصرها تعمیم

 در حیات عادی   )ص(عدم عصمت پیامبر.  3-3
خدا رسول  از  اطاعت  بودن  یکسان  پذیرش  ضمن  از    )ص( عشماوی  اطاعت  با 

های شخصی ایشان آن را دلیل بر صحّت نظر و ویژگی (،56، ص2004)همو، خداوند 
با اطاعت از خداوند به    )ص(سو بودن اطاعت از رسول خداندانست؛ بلکه، از نظر او هم

واسطه به  رسالت  دوران  در  ایشان  که  است  دلیل  متصل این  پروردگار  به  ی وحی 
را    )ص( در واقع، او رسول خدا  .گرفته استاند و رفتارشان مورد بازبینی قرار می بوده

  ان، )هم  که به رسالت مرتبط باشد معصوم دانست  تنها در وحی و گفتار و رفتاری  
اند و مرتکب خطا و سهو و در حیات عادی خویش از گناه و خطا مصون نبوده(  85ص
میمی مواجه  خداوند  نصیحت  یا  و  بازخواست  و  نهی  با  آن  از  پس  و    .شدند شدند 

ذِنتَ لَهُمْ حَتیَ چون: »عشماوی در این زمینه به آیاتی هم
َ
هُ عَنكَ لِمَ أ یَتَبَینَ لَكَ   عَفَا الل 

تَعْلَ  وَ  ذِینَ صَدَقُواْ  الْکَاذِبِینال  لَكَ  » (،43  :ةتوبال)  «مَ  هُ  الل  حَل  
َ
أ مَا  مُ  تحُرِّ لِمَ  بیُّ  الن  ا  یهُّ

َ
یَأ

حِیم هُ غَفُورٌ ر  زْوَاجِكَ وَ الل 
َ
  همان،)  (، و... اشاره کرده است1:تحریمال)  «تَبْتَغِی مَرْضَاتَ أ



 63  یاپی، پ1403زییپا ،3، شماره 21سال  ث؛یعلوم قرآن و حد قاتی: تحقیفصلنامه علم                     199

 

 

به عنوان فردی معصوم معرفی    )ص(ست قرآن رسول خدااو مدعی  . (58-57ص را 
 . ( 36، ص1992)همو،  نکرده است

 حجّیت سنّت از نگاه اسماعیل کردی  .4
نیز هم  به    چون عشماویکردی  او  است.  دانسته  یکسان  را  سنّت  و  مفهوم حدیث 

های  ای از سنّت پرداخته است. دیدگاهاظهار نظر در مورد خبر واحد به عنوان دسته
 او رد ادامه تبیین خواهند شد.

 سنّت، مصدری تشریعی و وحیانی .  1 -4
گوید و بخشی از آن را وحی معنوی  کردی به صراحت از حجیّت سنّت نبوی سخن می

داند که خداوند آن را تکمیل کرده و در اختیار بشریت و جزئی جدا نشدنی از دین می
 .  (17، ص2008)کردی،  قرار داده است

از نظر او سنّت و حدیث نبوی پس از قرآن دارای جایگاه تشریعی هستند و منبعی   
می به حساب  دینی  تفکر  کردی حجیّت  .(15ص  همان،)آیند برای  نظر  و   از  سنّت 

 )ص( بخش تشریعی آن، در میان صحابه و معاصرین رسول خدا  مخصوصاحدیث نبوی 
بیت وجه مورد اختلاف نبوده است و به تواتر نقل شده است که صحابه، اهل به هیچ

  )ص( تابعین، فقها و علمای اسلام به گفتار و رفتار و تقریرهای نبی خدا  ،)ص(رسول خدا
دانستند با سنّت نبوی گونه که مخالفت با قرآن را جایز نمیهمانکردند و  مراجعه می

 (.  26ص همان،) کردند ی حکم الهی بود مخالفت نمینیز که تبیین کننده
شده است و نازل  )ص(او بر آن است که وحی تشریعی خارج از قرآن نیز بر پیامبر 

کردی برای اثبات دیدگاه .بخش عظیمی از اوامر و نواهی ایشان از جانب خداوند است
که    استی بحثی  خود به آیات متعددی از قرآن کریم استناد کرد که تکمیل کننده

در قرآن ذکر نشده است و این موضوع را دلیلی بر نزول وحی خارج از قرآن بر رسول 
بیُّ إِلیَ برای مثال از نظر او در آیه: » .دانست )ص(خدا سَر  الن 

َ
زْوَاجِهِ حَدِیثًا   وَ إِذْ أ

َ
بَعْضِ أ
هَ 
َ
أ ا نَب  عْرَضَ عَن بَعْضٍ فَلَم 

َ
فَ بَعْضَهُ وَ أ هُ عَلَیْهِ عَر  ظْهَرَهُ الل 

َ
تْ بِهِ وَ أ

َ
أ ا نَب  ا بِهِ قَالَتْ مَنْ  فَلَم 

نیَ الْعَلِیمُ الْخَبِیر
َ
أ كَ هَاذَا قَالَ نَب 

َ
نبَأ
َ
همسر   خداوند پرده از افشای سرّ   .(3  :تحریمال)  «أ

که حاوی این  وجود ندارد  ای  که در قرآن آیهبرداشته است در حالی  )ص(رسول خدا
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همسر تو چنین کرد ؛ بنابراین، وحی خارج از قرآن بر رسول   )ص(باشد که ای پیامبر 
 . (23- 19ص همان،) شده استنازل می )ص(خدا

 اطاعت مطلق از پیامبر)ص(، تكلیف مسلمانان .  2-4
ای را تکلیف تمام مسلمانان و وسیله )ص(کردی تبعیت و اطاعت مطلق از رسول خدا 

را تنها حامل   )ص(. او پیامبر(23، ص2008)همو،    برای رسیدن به پروردگار دانست
معرفی  مسلمانان  تمام  پیشوای  رفتار  و  گفتار  در  را  ایشان  و  ندانست  قرآن  آیات 

 .(25ص همان،)کرد

 خبر واحد، مفید ظن .  4-3
را بر حسب تعداد راویان به چهار   )ص(روایات نقل شده از رسول خدا اسماعیل کردی

ی اخیر  تقسیم کرد و سه دسته  ( 38، صهمان)  ی متواتر، مشهور، عزیز و غریبدسته
کردی مدعی شد غالب اخبار آحاد موجود  .(جا)همان  را داخل در اخبار آحاد دانست

 .  (39ص همان،) در کتب حدیث از نوع غریب هستند 
نسبت داده   )ص(کردی خبر واحد را از این جهت که توسط راویان به رسول خدا

  ، اثبات کند که این متن دقیقا سخن ایشان بوده است  تواند کس نمیشده است و هیچ
در واقع او نقل به معنا را مسبّب ظنی .  (12صهمان،  )  داند مفید قطع و یقین نمی

ی نقل به معنا با رغم پذیرش پدیدهعلی  وی  به حساب آمدن خبر واحد دانسته است. 
به   عمل  که  افرادی  نپذیرفتهاخباردیدگاه  آن  شفاهی  انتقال  دلیل  به  را  اند،  آحاد 

گونه نیست که روایات تا رسیدن به دست  ی او اینکند؛ زیرا به عقیدهمخالفت می
بلکه قسمتی از احادیث در عصر حضور رسول    ،علمای حدیث، شفاهی نقل شده باشند 

واسطه  )ص(خدا به  نیز  آن  از  پس  و  صحابه  شدند توسط  کتابت  تابعین   همان، )  ی 
هم(28-27ص ا.  معتقد  او  در صورتی چنین  در طی ست  شفاهی  نقل  بپذیریم  که 
ی کلام رسول  شود؛ امّا، این مطلب دربارههای طولانی منجر به تغییر در معنا میسال
پذیرفتنی نیست؛ زیرا، هر مسلمانی از عواقب دروغ در حدیث نبوی مطلع   )ص(خدا

با علاقه و احترام وافری که به ایشان داشتند با تمام وجود   )ص(ی پیامبراست و صحابه
علاوه بر موارد یاد او  .  (28ص  همان،)  پرداختند به حفظ و صیانت از کلام نبوی می
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قوّه در  نزول  عصر  عرب  شهرت  به  شفاهی،  متون  انتقال صحیح  اثبات  در  ی شده 
را حفظ کردند و   های جاهلی و انسابچنان که اشعار و خطابه آن ؛حافظه اشاره کرد

 .(29ص همان،) اکنون در کتب شعر و ادبیات موجود هستند 
دارای شروط صحّت سندی و متنی .1از نظر کردی خبر واحد در صورتی که   
 ،با نص قرآن و روایات متواتر مخالف نباشد   .3؛  روایت معارض نداشته باشد   .2؛باشد 

زیرا، همواره احتمال وهم و خطا در عدالت    . (19ص  همان،)  است تنها مفید ظن غالب
وجود    ،راوی و یا وهم و خطا در نقل صورت گرفته توسط هر یک از راویان سلسله سند 

ی کردی در صورت احراز صحّت سند و عدم تعارض . به عقیده(39صمان،  )ه  دارد
. این واجب الاتباع  (31ص  مان،)ه تبعیت از آن بر مسلمانان واجب است ،خبر واحد 

چون ایمان و اعتقاد  بودن اخبار واحد نیز فقط ناظر به اعمال است و در اموری هم
 .)همان( قطعی و یقینی نیازمندند؛ قابل استناد نیست یاساس که به 

 اثبات وجوب عمل به خبر واحد.  4-4
ها او برای اثبات وجوب عمل به خبر واحد دلایلی اقامه کرد که به چند مورد از آن

 شود:  اشاره می
آیه »   -1 او  نظر  تُصِیبُواْ  از  ن 

َ
أ نُواْ  فَتَبَی  بِنَبَإٍ  فَاسِقُ  إِن جَاءَکُمْ  ءَامَنُواْ  ذِینَ  ال  ا  یه 

َ
یَأ
( دلالت بر آن دارد که در  6  :حجراتال«)مَا فَعَلْتُمْ نَادِمِین  قَوْمَا بجَهَالَةٍ فَتُصْبِحُواْ عَلیَ 

،  2008)همو،    صورت  عدم فسق راوی تصدیق و عمل به خبر او خالی از اشکال است
 . (29ص

نکمُ آیات   -2 مِّ عَدْلٍ  ذَوَیْ  شهِدُواْ 
َ
أ هِ«   »وَ  لِل  هَادَةَ  الش  قِیمُواْ 

َ
أ »وَ  2)طلاق:وَ   ،)

تَرْضَوْنَ اسْتَشهِدُواْ شهِیدَیْنِ مِن   ن  تَانِ مِم 
َ
امْرَأ فَرَجُلٌ وَ  یَکُونَا رَجُلَینِ  مْ  جَالِکُمْ فَإِن ل  رِّ

خْرَی«
ُ
رَ إِحْدَئهُمَا الْْ ن تَضِل  إِحْدَئهُمَا فَتُذَکِّ

َ
دَاءِ أ ذِینَ یَرْمُونَ  282بقره:)مِنَ الشهُّ (، »وَ ال 

تَقْبَلُواْ لهُمْ شهَادَةً  ثَمَانِینَ جَلْدَةً وَ لَا  فَاجْلِدُوهُمْ  رْبَعَةِ شهَدَاءَ 
َ
بِأ تُواْ 

ْ
یَأ ثمُّ لَمْ    الْمُحْصَنَاتِ 

الْفَاسِقُون هُمُ  وْلَئكَ 
ُ
أ وَ  بَدًا 

َ
سَائکُمْ   و  (4  ور:نال)  «أ نِّ مِن  الْفَاحِشَةَ  تِینَ 

ْ
یَأ تیِ  الا  »وَ 
مْسِکُوهُن   

َ
فَأ شهِدُواْ  فَإِن  نکُمْ  مِّ رْبَعَةً 

َ
أ عَلَیْهِن   حَتیَ فَاسْتَشهِدُواْ  الْبُیُوتِ  ئهُن    فیِ  یَتَوَف 

هُ لَهُن  سَبِیلا« وْ یجْعَلَ الل 
َ
( که بر عمل به شهادت شاهدان توصیه  15 نساء:ال) الْمَوْتُ أ
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عدالت  می از  اطمینان  که  چرا  هستند  غالب  ظن  به  عمل  وجوب  بر  دلیلی  کنند، 
 .(29ص همان،) شاهدان بر اساس قطع و یقین نیست

ةً فَلَوْ لَا نَفَرَ مِن کُلِّ  در آیه  را    ة"طائف"کردی   -3 »وَ مَا کاَنَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنفِرُواْ کَاف 
هُمْ یحْ  ینِ وَ لِیُنذِرُواْ قَوْمَهُمْ إِذَا رَجَعُواْ إِلَیهْمْ لَعَل  هُواْ فیِ الدِّ یَتَفَق  نهْمْ طَائفَةٌ لِّ  ذَرُون«فِرْقَةٍ مِّ

(، به معنای سه نفر دانسته است که تواتر و قطع از روایت آنان حاصل 122  :ةتوبال)
 همان، )  شود؛ امّا خداوند یادگیری علم از آنان را بر مسلمانان واجب کرده استنمی
 . (30ص

تبیین احکام شرعی و تلاوت آیات   چوندر امور مختلفی هم  )ص(رسول خدا -4
می مختلف  نقاط  به  را  خود  فرستادگان  و...  مثال،   .فرستادند قرآن  برای 

را برای تلاوت آیات    )ع(عمیر را برای آموزش احکام دین به مدینه و امام علیبنمصعب
 . (31ص همان،) ی توبه به مکّه فرستادند آغازین سوره

ادله   بنابر  به خبر واحد او  را واجب   ،آور استکه ظن،  ی ذکر شده عمل کردن 
  28نعام و  الاسوره    116سوره یونس،    36و مدعی شد آیات  (  29ص  ان،)هم  دانست
تر ی آیات پیش اند، به واسطهکه تبعیت کردن از ظن را مذموم دانستهنجم  السوره  

توان بین این دو دسته آیات جمع کرد و  که میاند و یا این تخصیص خورده ،ذکر شده
 . (31ص همان،) تبعیت از ظن را در عمل واجب و در ایمان و عقیده ممنوع دانست

 ها حول حجیّت سنّت دیدگاهبررسی و تحلیل کلی   .5
 ها نقاط اشتراک دیدگاه  .1 -5

در میان نظرات اسلامبولی  توان دریافت  های نواندیشان منتقد می با نگاهی به دیدگاه
گرفته  مشترکی در تعیین میزان اعتبار سنّت مورد بحث قرار    هایشاخصهو عشماوی  
 :عبارتند از است که

 ؛ حدیث بودنغیر تشریعی و غیر وحیانی  الف(
 ؛ یّت حدیثعدم حج ب(
   ؛حدیثمندی تاریخج( 
 . )ص(عدم عصمت پیامبر د(
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به حدیث دانست  توانجملگی موارد اشاره شده را می  تاریخی  نگاه  تبعات    . از 
  )ص( عصمت پیامبرنگری پرداخت.  مبحث تاریخی  و نقد   بنابراین لازم است به تحلیل 

اقامه شده است که  نیز   سنّت  به حجیّت  از دلایل معتقدین  یکی  به عنوان  همواره 
رو این مبحث  این از  .اند اسلامبولی و عشماوی به نفی آن در امور غیر تبلیغی پرداخته

 شد.تحلیل و نقد  نیز

 مندی( موقّت دانستن حدیث)تاریخ.  1-1  - 5            
ها و حوادث مرتبط با  به معنای نگاه تاریخی به پدیده  Historicismنگری یا  تاریخی 

تاریخ اصالت دارد و نگرش به عقل و فهم و    در این نگره  .انسان و علوم انسانی است
مندی . تاریخ( 120، ص1392عرب صالحی،  )  ذات انسان نیز نگرشی تاریخی است

بودن آن أ روایات به معنای مت از زمان و مکان و مخاطب خاص استثر  )طعان،   ها 
پذیرش این نظریه، موقتی و وابسته به زمان خاص بودن روایات را  .(332، ص1428

 به دنبال دارد. 
عشماوی و اسلامبولی تاریخ و شرایط زمانی و مکانی و مخاطبان را بر محتوای  

ی این دیدگاه انکار فرازمانی و فرامکانی بودن  حدیث نبوی موثر دانستند که نتیجه 
بر این اساس، روایات پس از گذشت عصر نبوی یا به طور کلی کاربرد   .احادیث است

)عرب صالحی،   که دیگر کارایی اولیّه را نخواهند داشتدهند یا این خود را از دست می 
 . ( 660، ص 1395

نگری که شامل رسد دیدگاه عشماوی و اسلامبولی هر دو مبنای تاریخیبه نظر می
زیرا، آنان با    .وجود شناختی و انسان شناختی است را به صورت توامان در بر دارد

بیان شده در   تعمیم مفاهیم  به عصر صحابه و عدم  نبوی  محدود دانستن احادیث 
 .اند شناختی تکیه کردههای مابعد، بر عنصر بسط در مبنای هستیروایات به زمان 

چه در گذشته اتفاق افتاده را دلیل خود بر این مدعا اقامه  آنان قابل تکرار نبودن آن 
و حدیث را حاصل فهم هم  .کردند  تلقی کردند  را بشری عادی  پیامبر  آنان  چنین، 
نای انسان  ی مبی تاریخی بر پایه دانستند؛ این ادعاها نیز برخاسته از نگره  )ص(پیامبر 

 (. 121، ص1392)همو، شناختی هستند 
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به ذهن متبادر میاین  تاریخیگونه  پذیرش  نگری مستلزم آن است که  شود که 
از  و  ارتباط دارند  با عصر صدور  تنها  روایات را محصول فرهنگی خاص دانست که 

 ها برخوردار نیستند. رسالتی عام برای تمامی نسل
مندی الفاظ و کلمات و زبان را در برگرفته است و توجه به عنصر زمان و  تاریخ 

مکان و واقعیات تاریخی در فهم متون و لغات به دلیل تطور و تغییر معنایی، موضوعی  
علاوه    .(29، ص1385؛ احمدی،  665-664، ص2011الله،  )حب  پذیرفته شده است

ها و قراردادهایی فرهنگی در متون روایات وجود دارند که مربوط به زمان  بر این نشانه 
های مختلف آن، که صدور هستند و تنها با احاطه بر موقعیت کلام و متکلم و جنبه

توان  بنابراین، نمی  .(81، ص1380)ایازی،  امری مشکل است قابل دستیابی هستند 
هستند  فراتاریخ  همواره  دینی  متون  ص1380)ایازی،    گفت  تاریخی   ،(39،  لکن، 

اند قابل قبول نیست؛ به این  دانستن احادیث به این دلیل که مخاطب خاص داشته
شوند و  بدلیل که، اتفاقات ذکر شده در روایات ممکن است در اعصار دیگر تکرار نیز  

واقعه بر  روایت  آن  باشد محتوای  انطباق  قابل  مشابه  همامی  ی  ،  1401،  )نجاتی، 
منطقه(87ص احکام  و  محتوا  وجود  احادیث هم.  در  گور ای  به  زنده  چون حرمت 

متعلق به شرایط تاریخی و جغرافیایی  ( 163، ص2، ج1407)کلینی،  کردن دختران
است زمان  آن  می مخصوص  صدق  نصوصی  چنین  به  نسبت  بودن  تاریخی   کند و 

همامی،   مس  .(80، ص1401)نجاتی،  این  نمی ئاما،  احادیث  تمام  شامل  و  له  شود 
 آیند. هایی فراتاریخ به شمار میروایات با موضوع اخلاقی و تربیتی آموزه 

تاریخ   به  پیامبر قائلان  ذات  نظریه   )ص(مندی  اثبات  اقامه  برای  دلیلی  ی خویش 
اخلالی در ارتباط ایشان با فراجهان    )ص(خدا  که، بشر بودن رسولحال آن  .اند نکرده

دَنَا  ثمُ ی »چنان که خداوند در آیهآن .(44، ص1387)عرب صالحی،  کند ایجاد نمی 
دْنیَ« فَتَدَلیَ 

َ
وْ أ
َ
 ( گزارشی از نزدیک شدن جبرئیل9-8  نجم:ال)  فَکاَنَ قَابَ قَوْسَینِ أ
،  28، ج 1420)فخر رازی،  که موجودی فراجهانی است    دهد را به رسول خدا)ص( می

ثْلُکمْ چنین در آیات  هم.  (48، ص14، ج1415؛ آلوسی،  239ص نَا بَشَرٌ مِّ
َ
أ مَا  إِن  »قُلْ 

لَا  وَ  صَالِحًا  عَمَلًا  فَلْیَعْمَلْ  هِ  رَبِّ لِقَاءَ  یَرْجُواْ  کاَنَ  فَمَن  وَاحِدٌ  إِلَاهٌ  إِلَهُکُمْ  مَا  ن 
َ
أ إِلی   یُوحَی 

حَدَا«
َ
هِ أ مَا إِلَهُکُمْ  ( و110کهف:ال)  یُشْرِكْ بِعِبَادَةِ رَبِّ ن 

َ
ثْلُکُمْ یُوحَی إِلی  أ نَا بَشَرٌ مِّ

َ
مَا أ »قُلْ إِن 
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لْمُشْرِکِین لِّ وَیْلٌ  وَ  اسْتَغْفِرُوهُ  وَ  إِلَیْهِ  فَاسْتَقِیمُواْ  وَاحِدٌ  این6  )فصلت:«إِلَهٌ  ضمن  که ( 
، فوق بشر  اند؛ در دریافت وحی الهی و اتصال به فراجهانبشر توصیف شده  )ص(پیامبر 

 اند. عادی معرفی شده
و   چون نفی قدسیت احادیثهایی همساز دیدگاهمندی احادیث زمینه اعتقاد به تاریخ

است احادیث  بودن  وحیانی  همامی،    نفی  ص1401)نجاتی،  در    (88- 87،  که 
 فکران مورد بحث مشاهده شد. های روشندیدگاه

  )ص(عدم عصمت پیامبر. 1-2  -5
در دریافت و ابلاغ امورِ تبلیغی مورد اتفاق  نواندیشان مورد بحث    )ص(عصمت پیامبر

این پژوهش است. دیگر دیدگاه قابل  در  آنان در موضوع عصمت در موارد زیر  های 
 جمع بندی است: 

و موهبت الهی به شمار    داند می از نوع ارادی  را    )ص(عصمت پیامبر اسلامبولی    ـ
 . (29- 28الف، ص  2019)اسلامبولی، آورد نمی

و    )ص( ـ رسول خدا و سهو  مرتکب خطا  عادی  زندگی  در  و  تبلیغی  غیر  امور  در 
 (. 187ب، ص 2019؛ اسلامبولی، 58-57، ص2004)عشماوی،  شدند نسیان می

 عصمت رسول خدا)ص(؛ امری ارادی الف(  
می شمار  به  سنّت  حجیّت  ملزومات  از  یکی  شمری،  آید عصمت   ،2012  )محمود 

  و امساک  (403، ص12ج   ،1414  منظور،)ابن  که در  لغت به معنای منع  ( 215ص
ای نفسانی است و در اصطلاح از آن به عنوان ملکه  (331، ص4، ج1979فارس،  )ابن 

کند؛ سپس، با امر و یاد شده است که ابتدا مصادیق گناه و طاعت را شناسایی می
می تاکید  وحی  از  پیروی  به  ص 10ج   ،1415  )آلوسی،ورزد  نهی  ؛  160، 

از جانب خداوند که   چنین عصمت به معنای فضیلتیهم .(150، ص1403جرجانی،
)خفاجی    کند ضمن وجود قدرتِ اختیار، ظاهر و باطن انبیاء را از انجام گناه حفظ می

عسقلانی،  219، ص4، ج1421مصری،   صابونی،  501، ص11، ج1379؛  ، 1969؛ 
 ه است.تعریف شد  نیز (194، ص 2004، ؛ مقدسی96-95ص

دیگر ثواب و عقاب و یا تحسین   ،که عصمت امری غیر ارادی تلقی شوددر صورتی
»قُلْ  ی  چنین پذیرش غیر ارادی بودن عصمت با آیههم  .معناستبرای ترک گناه بی 
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ثْلُکمُ« نَا بَشَرٌ مِّ
َ
مَا أ ( در تعارض دانسته شده است؛ زیرا، بر اساس این آیه  6فصلت:)إِن 

ایشان  فردی هم   )ص(رسول خدا امّت است و آن دلالت بر جواز معصیت  افراد  چون 
به تعبیر   .(281، ص8، ج1325؛ ایجی،  1184- 1183، ص2، ج1996)تهانوی،    دارد

 )آلوسی، دیگر، عصمت انبیاء به معنای عدم امکان واقع شدن گناه برای آنان نیست
ی علم و ایمان  ؛ بلکه، این عصمت بر پایه (74تا، ص؛ شافعی، بی160، ص10ج  ،1415

شود و انبیاء با بصیرت به ترک  و احاطه به عقاب اعمال و عظمت پروردگار ایجاد می 
بر این اساس   .( 645تا، ص؛ کفوی، بی89، ص1995)عبدالخالق،    مانند گناه پایبند می 

 ارادی بودن عصمت در میان علما مفهومی پذیرفته شده است.
 ارتكاب پیامبر)ص( به خطا و سهو و نسیان در امور غیر تبلیغی (ب

به   ▪ استناد  اثبات  عشماوی:  ةتوبالسوره    43آیه  با  عصمت  در  رسول    عدم 
آیه  )ص(خدا به  است  43،  توبه  کردسوره  ذع.  ناد  پیامبر  م به  دروغین   )ص(او  سخن 

ایشان    و این دال بر صدور سهو و خطا از  پذیرفته است  را  جنگ تبوکدر  منافقین  
آیه   است. به  لَهُمْ حَتیَ تفاسیر مختلفی نسبت  ذِنتَ 

َ
أ لِمَ  عَنكَ  هُ  الل  لَكَ    ی »عَفَا  یَتَبَینَ 

ذِینَ صَدَقُواْ وَ تَعْلَمَ الْکَاذِبِین« ( توسط اهل سنّت صورت گرفته است که  43 :ةتوبال) ال 
از آن  به خطای پیامبر در برخی  اجازه دادن تصریح شده است  )ص(ها  )بیضاوی،    در 

جبی زمخشری،  148، ص3تا،  ج 1414-1407؛  رازی،  274، ص2،  فخر  ، 1420؛ 
 (. 59-58، ص16ج

کلمه  دیگری  تفسیر  سابقه در  یا  و  بر خطا  دال  »عفا«  گناه رسول خدای  )ص(  ی 

دلیل ترک اولی مورد   دانسته نشده است؛ بلکه نشان از جواز اجتهاد ایشان دارد و به
قرار   بی  گرفتند سرزنش  جتا)نسفی،  ص2،  آلوسی،  91،  ج1415؛  ص5،  ؛  298، 
که در آیه ابتدا عفو  ( و این 30، ص2، ج2000؛ قشیری،  68، ص4تا، جابوالسعود، بی

عتاب آن  از  پس  و  است  گرفته  پیامبررا  صورت  مقام خاص  و  مرتبه  از  نشان    )ص( ، 
هُ عَنكَ« علاوه بر تفاسیر یاد شده، ».  (329، ص5، ج 1415)آلوسی،    دانستند    عَفَا الل 

پیامبربه معنای جمله تعظیم  شیوه  )ص(ای در  با دانسته شده که  ی عرب در سخن 
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است شافعی،    بزرگان  ج1285)شربینی  ص 1،  رازی،  618،  فخر  ج1420؛   ،16  ،
 (. 59ص
به  ▪ استناد  او  هم :  تحریمالسوره    1آیه    با  مصونیت چنین  عدم  اثبات  در 

ایشان استناد کرد  تصدیق همسران توسط  تحریم و  السوره  1از خطا به آیه  )ص(پیامبر 
اختلاف نظر دارند مفسران    .ارتکاب ایشان به سهو و خطا دانسترا نیز دلیلی بر    و آن

بر دو دسته است:  مشهور دیدگاه.  بر خود حرام کردند   )ص(چه رسول خدادر آن ها 
  ؛ (562، ص 4، ج1414-1407زمخشری، ) الف( ایشان ماریه را بر خود حرام کردند 

، 1422بخاری، ) شان بود را بر خود حرام کردند ب( نوشیدنی شرابی که مورد علاقه
 (. 230، ص4، ج1421جابری، ؛  141، ص8ج

  )ص( سیاق آیه دلالت بر تبعیت و تصدیق سخن عایشه و حفصه توسط رسول خدا
رخ داده است تنها برای جلب خاطر و از بین بردن حسادت آنان  چهندارد؛ بلکه، آن

چنین خطاب آیه حالت عتاب ندارد و  هم  .( 31، ص1406)معلمی یمانی،  بوده است
است و مقصود از حرام کردن در آیه تحریم حلال    )ص(بصورت هشدار به رسول خدا

)فخر رازی،    نیست؛ بلکه، منظور خودداری و امتناع است  )ص(الهی به واسطه نبی خدا
 (. 569، ص30، ج 1420

 ها نقاط تمایز دیدگاه.  2 -5
ی در ارائه   ،آیند که از متفکران یک طیف به شمار میآنرغم  نواندیش علی  سهاین  

نظر نیستند. اسلامبولی و عشماوی وحیانی و تشریعی دانستن ها با یکدیگر هم دیدگاه
هم و  حجیّتحدیث  کردند   چنین  نفی  را  را حجّت آن  تنها حدیث  نه  کردی  امّا،  ؛ 

وحیانی قلمداد کرد؛ بلکه تلاش  بخشی از آن را  دانست و آن را مصدری تشریعی و  
 وجوب عمل به خبر واحد را اثبات کند.، کرد با استناد به آیات و سیره و تاریخ

را تکلیف تمام مسلمانان و اطاعتی مطلق   )ص(کردی اطاعت و تبعیت از رسول خدا
در وحی و گفتار و رفتاری که به را    )ص(، عشماوی نیز اطاعت از پیامبر به شمار آورد

باشد  مرتبط  دانستهم  ،رسالت  خداوند  از  اطاعت  اسلا  .چون  ارائه امّا،  با  ی مبولی 
تنها    را  اطاعتو    را یکسان ندانست  »اطاعت« و »تبعیت«دیدگاهی متفاوت، معنای  

  راتبعیت    تعریف کرد. اسلامبولی در اوامر و نواهی و وابسته به زنده بودن شخصِ آمر  
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ثیر است و نسبت به أتحیات یا عدم حیات فرد در آن بی دانست کهدر منهج و روش 
یک این دیدگاه توسط هیچ .ستنادصحیح را به کار بردن لفظ تبعیت  )ص(رسول خدا

های اسلامبولی باشد.  بداعرسد از ابیان نشده است و به نظر می  از متفکران نومعتزلی
  ثُم  جَعَلْناكَ عَلی » او در حالی اطاعت را تنها در اوامر و نواهی دانسته است که در آیه

بِعْها مْرِ فَات 
َ
( برای شریعت که مجموع اوامر و نواهی اسلام  18  :ةجاثیال)  «شَرِیعَةٍ مِنَ الْْ

هَ »   خداوند در آیات  است.  کردهست از لفظ تبعیت استفاده  ا ونَ الل  قُلْ إِن کُنتُمْ تُحِبُّ
هُ  بِعُونیِ یُحْبِبْکُمُ الل  حِیمٌ  ذُنُوبَکمُ  وَ یَغْفِرْ لَکمُ فَات  هُ غَفُورٌ ر  طِیعُواْ   وَ الل 

َ
سُولَ  قُلْ أ هَ وَ الر  الل 

تَوَ  هَ لَا یحُ فَإِن  الل  فَإِن   وْاْ  الْکَافِرِینَ ل  پس از دعوت مردم به    . (32- 31عمران:  آل)  «بُّ 
پیروی از ایشان در قالب »اطاعت«    ،ی بعد در آیه  )ص(پیروی و تبعیت از رسول خدا

این تا    شدهتکرار   بر  باشد  پیامبرتأکیدی  راه  نواهی    )ص(که  و  اوامر  و  همان شریعت 
ی تفسیر  علامه طباطبایی در ادامه  (.251، ص3، ج 1374)طباطبایی،    ایشان است

این آیات افزود: »پس پیروی از رسول و پیمودن راه او، اطاعت خدا و رسول او است  
که نام خدا را با رسول ذکر کرد برای اشاره به در شریعتی که تشریع شده، و شاید این

این باشد که هر دو اطاعت یکی است، و ذکر رسول با نام خدای سبحان برای این بود 
اینجا روشن می  بود.از  پیروی آن جناب  از مفسرین  که سخن در  اینکه بعضی  شود 

ه فی کتابه و الرسول فی سنته »اند: معنای آیه:گفته   سخن درستی نیست.  «اطیعوا الل 
سُولَ  »  شود که گویی جمله:می  که گفتیم از مقام آیه استفادهبرای این  هَ وَ الر  طِیعُوا الل 

َ
أ

بِعُونِي ...»  گر آیهبیان   «... هَ فَات  ونَ الل  چرا که آیه شریفه اشعار   است.  «قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّ
جهت امر به  که اطاعت خدا و اطاعت رسول یك اطاعت است، و به همیندارد بر این 

اطاعت در آیه تکرار نشد، و اگر مورد اطاعت خدا غیر مورد اطاعت رسول بود، مناسب  
ه و اطیعوا الرسول»  بود که بفرماید: طِیعُوا  »طور که در آیه شریفه:همان   «اطیعوا الل 

َ
أ

مْرِ مِنْکُمْ 
َ
ولِي الْْ

ُ
سُولَ وَ أ طِیعُوا الر 

َ
هَ وَ أ  »خاطر اقتضاء مقام، کلمهه ب (59نساء: ال) «الل 
طِیعُوا

َ
 (. 252، ص3جهمان، ) «تکرار شده است «  أ
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 نتیجه •
دیدگاه بررسی  ذیل از  نتایج  سنّت  حجیّت  به  کردی  و  عشماوی  اسلامبولی،  های 

 حاصل شد. 
تل -1 تشریعی  و  دانست  وحیانی  و  تشریعی  مصدر  تنها  را  قرآن  قی  اسلامبولی 

و حاصل فهم ایشان   )ص(پیامبر  تألیفحدیث را  او    داد کرد.کردن حدیث را کفر قلم
یفی بر پیروی دانست که امکان خطا در آن وجود دارد و بنابراین معتقد شد که تکل

از حدیث وجود ندارد و وارد شدن حدیث به عنوان یک منبع دینی حاصل جعل و 
اشتباه   )ص( . او به کار بردن لفظ »اطاعت« را درباره رسول خداهای سیاسی استدس

دانست و کاربرد »تبعیت« را در ارتباط با ایشان صحیح دانست و آن نیز پیروی از  
 نه گفتار و رفتار ایشان.  شمرد، )ص(وحی منزل بر پیامبر

تاریخ -2 دیدگاه  بر  تکیه  با  عشماوی  و  موقّ اسلامبولی  را  احادیث  و مندی،    ت 
به   و شخصمحدود  مکان  و  از آن   چنین،هم  .دانستند   )ص( پیامبر  زمان  را  ایشان    ها 

 ستند.نارتکاب به خطا و سهو و نسیان مصون ندا 
ارائه  -3 با  پذیرش   هاییی دیدگاهکردی  بر  نواندیش دیگر علاوه  با دو    متفاوت 

دانست  ، بخشی از آن را وحی معنوی و جایگاه تشریعی سنّت و حدیث نبویحجیّت 
ی تمام را وظیفه   )ص(و آن را منبع تفکر دینی برشمرد و اطاعت مطلق از رسول خدا

 مسلمانان دانست.
اند که سنّت را یکسره  شدهمعتدل معرفی به عنوان طیفی گرچه نومعتزلیان  -4

دهند؛ امّا، زدایی مورد نقد قرار میکنند و تنها حدیث را در راستای خرافهنفی نمی
حدیث   ،به عنوان متفکران این طیف  نظرات عشماوی و علی الخصوص اسلامبولیدر  

ی کنونی  دورهدر  مصدری متناسب با شرایط زمانی و مکانی عصر نزول معرفی شد که  
به دنبال رفع آسیب و اعتبار  سنّت و حدیث  قابل استفاده نیست و عملا در بررسی  

  اند.بخشی برنیامده
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ی طیف افراطی نومعتزلیان در  قرابت بسیاری به نگره های اسلامبولی  دیدگاه -5
دارد حدیث  با  هم  .تعامل  اظهارنظرها  برخی  در  او  دانستن اگرچه  »متفاوت  چون 

    اطاعت و تبعیت« و »منحصر دانستن سنّت در رفتار« ابداع به خرج داده است.

 منابع 

محمودبن -1 السبع ق(.  1415عبدالله)آلوسی،  العظیم و  القرآن  تفسیر  المعانی فی  روح 
 .بیروت: دارالکتب العلمیة.المثانی

 . ةالاسلامی ةتهران: مکتب .ةالصحاب ةفی معرف ةاسد الغاب .تا(محمد)بیبناثیر، علیابن -2
 .ةالرسالجا:  بی .مسند .ق(1421محمد)، احمدبنحنبلابن -3
 بیروت: دارصادر. .الطبقات الكبری .ق(1968سعد) سعد، محمدبنابن -4
 بیروت: دارالفکر.  .ةمعجم مقاییس اللغ .م(1979فارس، احمد) ابن -5
 .ة العالمی ةجا: دار الرسالبی .سننال. ق(1430یزید)، محمدبنماجهابن -6
 بیروت: دار صادر.  .لسان العرب .ق(1414مکرم)منظور، محمدبنابن -7
بیروت:    .ارشاد العقل السلیم الی مزایا الكتاب الكریم  .تا(محمد)بیابو السعود، محمدبن -8

 دار احیاء التراث العربی.
 : دارالفکر العربی.ةقاهر .الحدیث و المحدثون .ق(1378ابوزهو، محمدمحمد) -9
محمدبن -10 السن  .م(1989محمد)ابوشهبه،  عن  شبه   ةدفاع  رد  و    ةو  المستشرقین 

 . ةالسن ة: مکتبةقاهر .الكتاب المعاصرین
 تهران: نشر مرکز. .ی جستارهاهرمنوتیک مدرن: گزینه (.ش1385احمدی، بابک) -11
 : لیفانت.ة، اسکندریغیر الحدیث ةالسنالف(، -م 2019اسلامبولی، سامر) -12
من    ةلمجموع  ةنقدی  ةتحریر العقل من النقل و قراء  .ب(-م2019)اسلامبولی، سامر -13

 : لیفانت.ةاسکندری .احادیث البخاری و مسلم
محمدعلی)  -14 قرآنیفقه  .ش(1380ایازی،  آیات    ؛پژوهی  نظری  مبانی  بر  آمدی  در 

 قم: بوستان کتاب.  . الاحكام 
 قم: الشریف الرضی.  .شرح المواقف .ق(1325ایجی، شریف)  -15
 .ةدمشق: دار طوق النجا .الصحیح .ق(1422اسماعیل)بخاری، محمدبن -16
مطالعه موردی: »نص    .(1402حسن)  بیگی، علی -17 رهیافتی بر آسیب شناسی فهم حدیث؛ 

 :DOI.  56- 31(، صص3)20.  تحقیقات علوم قرآن و حدیث  .زمینه ها و پیامدها  بسندگی«: 
10.22051/tqh.2023.40908.3641 
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 .ةبیروت: دارالکتب العلمی .التعریفات .ق(1403محمد) بنجرجانی، علی -22
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 : دارالمغنی. ةسعودی .السنن .ق(1412عبدالرحمن)بندارمی، عبدالله -25
 .ةبیروت: دارالکتب العلمی  .الحفاظ ةتذکر .تا()بیذهبی، محمدبناحمد  -26
محمودبن -27 و   .ق(1414- 1407عمر) زمخشری،  التنزیل  غوامض  حقائق  عن  الكشاف 

 بیروت: دارالکتب العربی. .ویلأقاویل فی وجوه التعیون الأ
 عفان. جا: دار بنبی .الموافقات .ق(1417موسی)بنشاطبی، ابراهیم -28
 مصر: الرغائب.  .مایرام من فن الكلام  ةخلاص .تا(علیان)بیشافعی، محمدابی -29
بعض   ةعلی معرف ةالسراج المنیر فی الاعان  .ق(1285احمد)شربینی شافعی، محمدبن -30

 قاهره: بولاق.  .معانی کلام ربنا الحكیم الخبیر
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34-  ( نورالدین  الكفایةالبدای  .م(1969صابونی،  الهدای  ةمن  الدین  ةفی  مصر:   .فی اصول 

 دارالمعارف.
قم: دفتر انتشارات اسلامی    .ترجمه تفسیر المیزان  .ش(1374طباطبایی، محمدحسین) -35

 ی قم. ی مدرسین حوزه علمیهجامعه
 .ةبیروت: الرسال  .مسند الشامیین .ق(1405احمد)بنطبرانی، سلیمان -36
 حزم. ریاض: دار ابن .العلمانیون و القرآن الكریم .ق(1428طعان، احمدادریس) -37
 للکتاب الاسلامی.  ةریاض: الدار العالمی .ةالسن ةحجی .م(1995عبدالخالق، عبد الغنی) -38
 بیروت: دارالفکر. .قبل التدوین ةالسن .ق(1401عجاج خطیب، محمد) -39
 .57-34، صص50، شقبساتنگری و دین،  تاریخی  . ش(1387خداخواست) صالحی،  عرب -40
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محمد) -41 صالحی،  تاریخ  .ش(1395عرب  مبنای  مبانی  نقد  و  تحلیل  و  قرآن  مندی 
 . 680-659، صص(4)13. فلسفه دین .شناختی آن وحی

DOI: 10.22059/jpht.2016.61121 
محمد   -41 -42 صالحی،  تاریخی1392) عرب  و  ابوزید    (،67)18.  قبساتنگری،  ش( 

 . 146- 117صص
احمدبن -43 البخاری  ق.(.1379)علی عسقلانی،  صحیح  شرح  الباری    : بیروت  .فتح 

   ة.دارالمعرف
محمدسعید) -44 حجی  .ق(1415عشماوی،  و  الحجاب  مکتببی.  الحدیث  ةحقیقه    ة جا: 

 مدبولی الصغیر. 
 سینا.  ة: قاهر  .الاسلام السیاسی .م(1992) عشماوی، محمدسعید  -45
 مدبولی الصغیر.  ةجا،: مکتببی  .ةاصول الشریع .م(1996) محمدسعید عشماوی،  -46
بیروت:    .حصاد العقل فی اتجاهات المصیر الانسانی  . م(2004)عشماوی، محمدسعید -47

 الانتشار العربی. 
 بیروت: دار احیاء التراث العربی.  .مفاتیح الغیب .ق(1420) عمرفخر رازی، محمدبن -48
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90 . 
 نا. جا: بیبی .ویلأمدارک التنزیل و حقایق الت .تا(احمد)بیبننسفی، عبدالله -60
 نگاه معاصر. :تهران .نومعتزلیان  .ش(1387وصفی، محمدرضا) -61



214                 Journal of Researches of Quran and Hadith Sciences. Vol. 21, No. 3/ 

serial 63, Autumn 2024 

 

 References 
1. Ibn Athīr, Ali ibn Muhammad (n.d.), Al-Ghābah fī Maʻrifah Al-

Ṣaḥābah, Tehran: Maktabat al-Islamiyya. [In Arabic] 

2. Ibn Ḥanbal, Ahmad ibn Muhammad (1421 AH), Al-Musnad, n.p.: 

Al-Risalah Institute. [In Arabic]  
3. Ibn Ṣaʼd, Muhammad (1410 AH). al-Ţabaḳāt al-Kubrā. Research: 

Muhammad ‘Abd al-Qādir ‘Aṭā, Beirut: Dār Sadir. [In Arabic] 
4. Ibn Fāris Abdulhussein Ahmad. (1979) Muʻjam Maqāyīs al-

Lughah. Beirut: Dar al-Fikr.  [In Arabic] 

5. Ibn Māji’, Muḥammad b. Yazīd (1430 AH), Al-Sunan, n.p. Dar Al-

Risāla Al-Ālamīya. [In Arabic] 

6.  Ibn Manzour, Muhammad Ibn Mukrim (1414 AH). Lisān al-’Arab 
(V.1-15) Beirut: Dar Sādir. [In Arabic] 

7. Abu Al-Su’ud, Muhammad ibn Muhammad (nd). irshad al-'aql al-

salim ila mazaya al-qur'an al-karim. Beirut: Dar 'Ihyā’ Al-Turāth 
Al- ‘Arabī. [In Arabic] 

8. Abūzahū, Muḥammad Muḥammad (1378 AH), al-Ḥadīth wa al-
Muḥaddithūn, al-Qāhirah: Dār al-Fikr al-ʿArabī. [In Arabic] 

9. Abūshahbah, Muḥammad ibn Muḥammad (1989), Difāʿ ʿan al-
Sunnah wa Radd Shubah al-Mustashriqīn wa al-Kuttāb al-
Muʿāṣirīn, al-Qāhirah: Maktabat al-Sunnah. [In Arabic] 

10. Ahmadi, Babak (1385 SH), Modern Hermeneutics: Selected 

Essays, Tehran: Nashr e- Markaz. [In Persian] 

11. Islambūlī, Sāmer (2019    ) , al-Sunnah Ghayr al-Ḥadīth, al-
Iskandarīyah: Levant. [In Arabic] 

12. Islambūlī, Sāmer (2019), Taḥrīr al-ʿAql min al-Naql wa Qirāʾah 
Naqdīyah li-Majmūʿah min Aḥādīth al-Bukhārī wa Muslim, al-
Iskandarīyah: Levant. [In Arabic] 

13. Iyazi, Mohammad Ali (1380 SH), Fiqh Research on the Quran, An 

Introduction to the Theoretical Foundations of the Verses of 

Ahkam, Qom: Bustan-e-Kitab. [In Persian] 

14. Ījī, Sharīf (1325 AH), Sharḥ al-Mawāqif, Qom: al-Sharīf al-Raḍī. 
[In Arabic]  

15. Ālūsī, Maḥmūd ibn ʿ Abd Allāh (1415 AH), Rūḥ al-Maʿānī fī Tafsīr 
al-Qurʾān al-ʿAẓīm wa al-Sabʿ al-Mathānī, Bayrūt: Dār al-Kutub 

al-ʿIlmīyah. [In Arabic] 
16. Bukhārī, Muḥammad ibn Ismāʿīl (1422 AH), al-Ṣaḥīḥ, Dimashq: 

Dār Ṭawq al-Najāh. [In Arabic] 



215     Scientific article:  Comparative Study of the authenticity of Sunnah from the 

Perspective of Critical Hadith reformists Case Study: Samer Islambuli, Muhammad 

Saeed Ashmawi, and Ismail Kurdi/) Saki/ Babaahmadi Milani/ Amirimanesh 

 

17. Hasan Beygi, A. (2023). An approach to the pathology of 

understanding hadith; Case study: "Sufficiency text": Backgrounds 

and consequence. Researches of Quran and Hadith Sciences, 20(3), 

31-56. doi: 10.22051/tqh.2023.40908.3641 [In Persian] 

18.  Bayḍāwī, ʿAbd Allāh ibn ʿUmar (n.d.), Anwār al-Tanzīl wa Asrār 
al-Taʾwīl, Bayrūt: Dār al-Fikr. [In Arabic] 

19.  Bayhaqī, Aḥmad ibn Ḥusayn (1424 HS), al-Sunan al-Kubrā, 
Bayrūt: Dār al-Kutub al-ʿIlmīyah. [In Arabic] 

20.  Tihānawī, Muḥammad ʿAlī (1996), Mawsūʿat Kashshāf Iṣṭilāḥāt 
al-Funūn wa al-ʿUlūm, Bayrūt: Maktabat Lubnān Nāshirūn. [In 

Arabic] 

21.  Jābrī, ʿUbayd ibn ʿAbd Allāh (1421 AH), Imdād al-Qāriʾ bi-Sharḥ 
Kitāb al-Tafsīr min Ṣaḥīḥ al-Bukhārī, n.p.: Maktabat al-Furqān. [In 

Arabic] 

22.  Jurjānī, ʿAlī ibn Muḥammad (1403 AH), al-Taʿrīfāt, Bayrūt: Dār 
al-Kutub al-ʿIlmīyah. [In Arabic] 

23.  Ḥabb Allāh, Ḥaidar (2011), Ḥujjīyat al-Sunnah fī al-Fikr al-Islāmī, 
Beirūt: al-Intishār al-ʿArabī. [In Arabic] 

24.  Khafājī Miṣrī, Aḥmad ibn Muḥammad ibn ʿUmar (1421 AH), 

Nasīm al-Riyāḍ fī Sharḥ Shifāʾ al-Qāḍī ʿ Iyāḍ, Bayrūt: Dār al-Kutub 

al-ʿIlmīyah. [In Arabic] 

25.  Dārimī, ʿAbd Allāh ibn ʿAbd al-Raḥmān (1412 AH), al-Sunan, 

Saʿūdīyah: Dār al-Mughni. [In Arabic] 

26.  Dhahabī, Muḥammad ibn Aḥmad (n.d.), Tadhkirat al-Ḥuffāẓ, 
Bayrūt: Dār al-Kutub al-ʿIlmīyah. [In Arabic] 

27.  Zamakhsharī, Maḥmūd ibn ʿUmar (1407-1414 AH), al-Kashshāf 
ʿan Ḥaqāʾiq Ghawāmiḍ al-Tanzīl wa ʿUyūn al-Aqāwīl fī Wujūh al-
Taʾwīl, Bayrūt: Dār al-Kutub al-ʿArabī. [In Arabic] 

28.  Shāṭibī, Ibrāhīm ibn Mūsā (1417 AH), al-Muwāfaqāt, n.p.: Dār Ibn 
ʿAfān. [In Arabic] 

29.  Shāfiʿī, Muḥammad Abī ʿAlyān (n.d.), Khulāṣat Mā Yurām min 
Fann al-Kalām, Miṣr: al-Raghāʾib. [In Arabic] 

30.  Sharbinī Shāfiʿī, Muḥammad ibn Aḥmad (1285 AH), al-Sirāj al-
Munīr fī al-Iʿānah ʿalá Maʿrifat Baʿḍ Maʿānī Kalām Rabbinā al-
Ḥakīm al-Khabīr, al-Qāhirah: Būlāq. [In Arabic] 

31.  Shawkānī, Muḥammad ibn ʿAlī (1413 AH), Nayl al-Awṭār, Miṣr: 
Dār al-Ḥadīth. [In Arabic] 

32.  Ṣubḥī Ṣāliḥ (2009), ʿUlūm al-Ḥadīth wa Muṣṭalaḥuh, Bayrūt: Dār 
al-ʿIlm lil-Malāyīn. [In Arabic] 



216                 Journal of Researches of Quran and Hadith Sciences. Vol. 21, No. 3/ 

serial 63, Autumn 2024 

 

33.  Ṣubḥī Ṣāliḥ (1421 AH), Irshād al-Fuḥūl ilá Taḥqīq al-Ḥaq min 
ʿIlm al-Uṣūl, Riyāḍ: Dār al-Faḍīlah. [In Arabic] 

34.  Ṣābūnī, Nūr al-Dīn (1969), al-Bidāyah min al-Kifāyah fī al-
Hidāyah fī Uṣūl al-Dīn, Miṣr: Dār al-Maʿārif. [In Arabic] 

35.  Ṭabāṭabāʾī, Muḥammad Ḥusayn (1374 HS), Tarjamat Tafsīr al-
Mīzān, Qom: Daftar Intishārāt Islāmī Jāmiʿah-yi Mudarrisīn 
Ḥawzah ʿIlmīyah-yi Qom. 

36.  Ṭabarānī, Sulaymān ibn Aḥmad (1405 AH), Musnad al-

Shāmiyyīn, Bayrūt: al-Risālah. [In Arabic] 

37.  Ṭaʿān, Aḥmad Idrīs (1428 AH), al-ʿIlmāniyyūn wa al-Qurʾān al-
Karīm, Riyāḍ: Dār Ibn Ḥazm. [In Arabic] 

38. ʿAbd al-Khāliq, ʿAbd al-Ghanī (1995), Ḥujjīyat al-Sunnah, Riyāḍ: 
al-Dār al-ʿĀlamīyah lil-Kitāb al-Islāmī. [In Arabic] 

39. ʿAjjāj Khaṭīb, Muḥammad (1401 AH), al-Sunnah Qabla al-

Tadwīn, Bayrūt: Dār al-Fikr. [In Arabic] 

40. Arab Salehi, Khodakhasht (1387 SH), Historical Perspective and 

Religion. (1387 HS). Qabasat, 13(50), 33-58. [In Persian] 

41. Arabsahehi, M. (2016). Foundations of the Historicity of the Holy 

Qur’an and the Analysis of Its Revelationological 
Principles. Philosophy of Religion, 13(4), 659-680. doi: 

10.22059/jpht.2016.61121 [In Persian] 

42.  Arabsalehi, Muhammad (1392 SH), Abu Zayd and Historical 

Perspective (2017). Qabasat, 18(67), 117-146. [In Persian] 

43.  ʿAsqalānī, Aḥmad ibn ʿAlī (1379 AH), Fatḥ al-Bārī Sharḥ Ṣaḥīḥ 
al-Bukhārī, Bayrūt: Dār al-Maʿrifah. [In Arabic] 

44.  ʿAshmāwī, Muḥammad Saʿīd (1415 AH), Ḥaqīqat al-Ḥijāb wa 
Ḥujjīyat al-Ḥadīth, n.p.: Maktabat Madbūlī al-Ṣaghīr. [In Arabic] 

45.   ʿAshmāwī, Muḥammad Saʿīd (1992), al-Islām al-Siyāsī, al-
Qāhirah: Sīnā. [In Arabic] 

46.   ʿAshmāwī, Muḥammad Saʿīd (1996), Uṣūl al-Sharīʿah, n.p.: 
Maktabat Madbūlī al-Ṣaghīr. [In Arabic] 

47.   ʿAshmāwī, Muḥammad Saʿīd (2004), Ḥaṣād al-ʿAql fī Ittijāhāt al-
Maṣīr al-Insānī, Bayrūt: al-Intishār al-ʿArabī. [In Arabic] 

48.   Fakhr Rāzī, Muḥammad ibn ʿUmar (1420 AH), Mafātīḥ al-
Ghayb, Bayrūt: Dār Iḥyāʾ al-Turāth al-ʿArabī. [In Arabic] 

49.  Qushayrī, ʿAbd al-Karīm ibn Hawāzin (2000), Laṭāʾif al-Ishārāt, 
al-Qāhirah: al-Hayʾah al-Miṣrīyah al-ʿĀmmah lil-Kitāb. [In 

Arabic] 



217     Scientific article:  Comparative Study of the authenticity of Sunnah from the 

Perspective of Critical Hadith reformists Case Study: Samer Islambuli, Muhammad 

Saeed Ashmawi, and Ismail Kurdi/) Saki/ Babaahmadi Milani/ Amirimanesh 

 

50.  Kurdī, Ismāʿīl (2008), Nawḥ Tafʿīl Qawāʿid Naqd Matn al-Ḥadīth, 
n.p.: Dār al-Awāʾil. [In Arabic] 

51.  Kafawī, Abū al-Baqāʾ (n.d.), al-Kullīyāt Muʿjam fī al-Muṣṭalaḥāt 
wa al-Furūq al-Lughawīyah, Bayrūt: al-Risālah. [In Arabic] 

52.  Kulaynī, Muḥammad ibn Yaʿqūb (1407), al-Kāfī, Ṭihrān: Dār al-
Kutub al-Islāmīyah. [In Arabic] 

53. Goli, Javad, Yusofian, Hasan (1389 SH), The Flow of Neo-

Mu'tazilism, Knowledge Theology, Issue 3, pp. 115-142. [In 

Persian] 

54.  Maḥmūd Shammarī, Ghāzī (2012), al-Ittijāh al-ʿIlmānī al-Muʿāṣir 
fī Dirāsat al-Sunnah al-Nabawīyah: Dirāsah Naqdīyah, Dimashq: 
Dār al-Nawādir. [In Arabic] 

55.  Maʿārif, Majīd, Shafīʿī, Saʿīd (1396 HS), Dar Āmadī bar Mutālʿāt 
Ḥadīthī dar Dūrān-i Muʿāṣir, Tihrān: Sāzmān-i Mutālaʿah wa 
Tadwīn Kutub ʿUlūm-i Insānī Dānishgāhhā. [In Arabic] 

56.  Muʿallamī Yamānī, ʿAbd al-Raḥmān ibn Yaḥyā (1406 AH), al-

Anwār al-Kāshifah limā fī Kitāb «Aḍwāʾ ʿalā al-Sunnah» min al-

Zalal wa al-Tadlīl wa al-Majāzif, Bayrūt: ʿĀlam al-Kutub. [In 

Arabic] 

57.  Maqdisī, Muḥammad ibn Muḥammad (2004), al-Musāmarah 
Sharḥ al-Masāyirah fī al-ʿAqāʾid al-Munjīyah fī al-Ākhirah, 
Bayrūt: al-Maktabah al-ʿAṣrīyah. [In Arabic] 

58.  Mahdavī Rād, MuḥammadʿAlī (1388 HS), Tadwīn al-Ḥadīth ʿind 
al-Shīʿah al-Imāmīyah, Tihrān: Hastī Namā. [In Arabic] 

59. Nejati M, Hemami A. The Perspective of the Historicity of 

Prophetic Hadiths with an Emphasis on the Foundations, Evidence 

and Consequences; Review and Criticism. 3 2022; 15 (30) :69-90 

URL: http://pnmag.ir/article-1-1441-fa.html [In Persian] 

60. Nasafī, ʿAbd Allāh ibn Aḥmad (n.d.), Madārik al-Tanzīl wa 
Ḥaqāʾiq al-Taʾwīl, n.p.: n.n. [In Arabic] 

61. Wafṣī, Muḥammad Riḍā (1387 HS), Nūʿ Muʿtazilīyān, Tehrān: 
Nigāh Muʿāṣir. [In Persian] 

http://pnmag.ir/article-1-1441-fa.html

