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Abstract 
Law is an essential element in facilitating rational life. The law 

is established in order to guide the individual or the society towards 
the realization of expediency or to prevent corruption. According to 
Mulla Sadra, God did not create the human race as a singular 
species, but rather, human beings have a social and civilized life. 
They have to participate and cooperate in their existence and 
survival. The core question of this research is what Mulla Sadra 
intends by the law in general is not equivalent to the Shari'a; rather, 
a more general meaning is intended. In this paper, in the light of the 
analysis of the general meaning of the law and using a logical-
analytical method, we have reached findings such as an explanation 
of the dependence and connection of the law with the religion and 
public good of the people, clarification of the position of security by 
relying on the implementation of the law concerning social systems, 
and an analysis of the role of law in both the internal and external 
realm of man. 

The results reveal that the transcendental philosophy of Mulla 
Sadra has a suitable capacity for the establishment of rational life in 
society because the alignment of reason and religion in the context 
of the adherence of politics to Sharia will lead to the formation of 
social and individual norms. 

Keywords:  Law, Justice, Rational life, Politics, Sharia. 
 

______________________________________________________________ 
1 Ph.D. Graduated from Transcendental Theosophy, University of Isfahan, Isfahan, Iran         

(Corresponding Author).                                                                         mostajeran110@yahoo.com                                                                                                                                                                                                                                                                                                                             
2 Associate Professor, Department of Islamic Philosophy and Theology, Faculty of 

Theology and Ahl-al-Bayt (Prophet's Descendants) Studies, University of Isfahan, 
Isfahan, Iran.                                                                                                       m.ganjvar@ltr.ui.ac.ir 
https://doi.org/10.22099/jrt.2023.48616.2942 

Received: 2023/10/16               Revision: 2023/11/09               Accepted: 2023/11/20 
 

 فصلنامه اندیشه دینی دانشگاه شیراز
 ،90، پیاپی 1403، بهار 1، شماره 24دوره 

 2251-6123، شاپا چاپی: 128-109صفحات 
 2717-2686شاپا الکترونیکی: 

 مقاله: علمی پژوهشی
 

Journal of Religious Thought of 
Shiraz University 

Vol. 24, No. 1, Spring 2024, Ser. 90, 
PP: 109-128, ISSN: 2251-6123 

ISSN online: 2717-2686  
Article: Original Research  

 
 

mailto:m.ganjvar@ltr.ui.ac.ir
https://doi.org/10.22099/jrt.2023.48616.2942
https://orcid.org/0000-0003-2429-1730


 128-109:  صص،  90، شماره  1403، بهار  1، سري24فصلنامه اندیشه دینی دانشگاه شیراز، دوره  110 

 

 ملاصدرا  یساز ح�ات عقلاین در اند�شه قانون، عن� زمینه
 

        ۱  گورتاین ع� مستاجران 
      ۲مهدی گنجور 

 

 چک�دە
رود. هدف از  شمار � سازی ح�ات عقلاین به قانون از عنا� اسا� در زمینه

اعتبار قانون، هدا�ت فرد �ا جامعه به سوی تحقق مصلحت �ا دورکردن از مفسدە  
باور ملاصدرا   به  ن�اف��دە است، لذا است.  را منح� در فرد  خداوند ن�ع ا�سان 

 اجتما� و تمدین برخوردار  
گ

از �ک زند� است، ز�را در وجود و بقای خود ا�سان 
مشارکت   تعاون و  این  است که  از مشارکت  وی نا���ر  پ�ی قانون  و  نو� سنت  از 

اینکه آنچه ملاصدرا از قانون ارادە   ی پژوهش حا�ن عبارت است از کند. مسئله�
�عت ن�ست؛ بل�ه معنایی عام تر ارادە شدە است.  کردە به صورت ک�، مساوق با �ش

تحقی  در بر روش    توان�ق  این  تک�ه  با  و  قانون  از  عام  معنای  تحل�ل  به  باتوجه 
 و ارتباطِ قانون با دین و صلاح 

گ
ن وا�ست� تحل�� منط�ت به رهاوردهایی از قب�ل تبینی

های عمو� مردم و برر� جا�گاە امن�ت با تک�ه بر اجرای قانون با عنا�ت به سامانه
وین ا�سان، اجتما� و در نها�ت تحل�� از نقش قانون در دو س احت دروین و ب�ی

تحل�ل با  انجامپرداخت.  زمینه  شدە حکمت  های  در جهت  ح�ات متعال�ه  سازی 
سویی عقل و دین در �س�ت تبع�ت عقلاین از ظرف�ت مناسیب برخوردار است، ز�را هم 

�عت منجر به شکل ی هنجارهای اجتما� و فردی خواهد شد. س�است از �ش  گ�ی
�عت.  ح�ات عق�،  عدالت، قانون،  واژ�ان کل�دی:   س�است، �ش

 

  مقدمه. ۱
به باور ملاصدرا ا�سان اجتما� آف��دە شدە است. در اجتماع، روابط مختل�ف شکل  

از جمله معاملات امور  منا�حات و حوادث و جنا�ات که همه   ،خواهد گرفت  این  ی 
نباشد  بر پا  ن�ازمند به قانون است که برطبق قانون به عدالت حکم شود. ا�ر قانون  

و نظام اجتما� جامعه    و درنت�جه  کنند اقدام �  �کد�گر بر    با همد�گر برای غلبهآدم�ان  
 رو خواهد شد. با خطر انقراض رو�ه شود و �سل ا�سان �و مختل فاسد 

 و ح�ات عقلایف را در آثار خود به کار بردە است. در  ملاصدرا عنوانِ ح�ات عق�
گونه تع��ف نمودە است:علوم حق��ت و معارف ال� باعث  اثری، ح�ات عق� را این 
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د به  توان�سبب کسب دا�ش، ا�سان  شدن باطن و درون ا�سان خواهد شد و به نورایف 
 : کندروح ا�سان تکامل پ�دا �  ،آموزیی علم ح�ات عقلایف دست �ابد که به واسطه

«ان العلوم الحق�ق�ة و المعارف الله�ة مما یتنور بها باطن الا�سان و قلبه 
) عقل�ة»  ح�اة  بها  �حیی  و  ازیالمعنوی  ش�ی ،  ٢ج  ،١٣٦٦،  صدرالدین 

 ). ١٧٥ص
بر این باور است که ا�ر ک� دارای ح�ات عق�   ، او در بخش د�گر از اثر مذبور 

د در ع
�
تنا�ف  باشد، مخل با خلود در عذاب در  ذاب ال� نخواهد بود، ز�را اصل ا�مان 

ن اصل الا�مان ینا�ف التخل�د  إف  ةعقل�  ةاعلم انه لا�دوم �ف النار من کان له ح�ا  «و:  است
). در این بخش ح�ات عقلایف مساوق با ا�مان ارادە  ٥٨٥، ص  ١ان، ج  �ف العذاب» (هم

را عقلان�ت دا�سته است و �سبت عقل  شدە است. ملاصدرا عامل ح�ات �س از مرگ
 که عامل ح�ات ا�سان است.   داند �  به اجزای بدن را مانند قلب 

ف انتخاب را ا  الاصنام الجاهل�ه  ک� ی چهارم از کتاب  ملاصدرا عنوانِ مقاله  ینچننی
 است: کردە 

«المقالة الرابعة �ف مواعظ حکم�ة و نصایح عقل�ة و مخاطبات روحان�ة  
اهلها ینتفع بها من له قلب سل�م و عقل مستق�م دون من   �ف ذم الدن�ا و 

) ات»  الح�ش و  کالبها�م  عقل�ة  لاح�اة  و  له  قلب  صدرالدین لا 
ازی  ). ١٨٠، ص ب١٣٨١،ش�ی

از    است  عبارت  آن  اص�  محتوای  است.  شدە  تنظ�م  فصل  پنج  در  مقاله  این 
مواعظ حک� و نصایح عق� و مخاطبات روحایف در ذمّ دن�ا و اهل آن است. ملاصدرا 

برند که قلیب  سازد که از این مواعظ، کسایف سود �در این جا�گاە، مخاطب را آ�اە �
مانند چهار�ا�ان و جنبندگان فاقد قلب روحایف    سل�م و عق� مستق�م دارند، نه آنان که

و ح�ات عق� هستند، ز�را مواعظ و نصایح جانوران را سود ندهد و مردگان را زندە  
 نکند. 

عقلایف که در �س�ت   در�افت که ورود به ح�ات  توان�باتوجه به عبارات ملاصدرا  
پ�شاجتماع شکل � ن�ازمند  د،  و زمینهگ�ی علم  قب�ل  از  باطن   هایی  و صفای  معرفت 

تنظ�م و تحقق عدالت    .است قانون در جهت  از قب�ل �ما�ه و  ف به اصو�  همچننی
ف علم و معرفت ن�از به نظام معاش  اجتما� محتاج است. برر� �ما�ه از جهت   تأمنی

ف از ه�ج م�ج و اختلال در نظام اجتما�، وا�سته به اجرای وصحیح دارد و برای پره�ی
 قانون است.  

باور بر�ف از پژوهشگران که ملاصدرا به صورت ک�، قانون را مساوق این  رغم  ع�
�عت دا�سته است (ل� زایی  �  ؛١٣٣  ، ص١٣٩٥  ،با �ش ). در این  ٥٠  ، ص ١٤٠٠،  ف�ی

پژوهش ابتدا کار�ردهای مختلف و استعمالات گونا�ون قانون برر� خواهد شد و در 
�عت از لح ف تفاوت س�است و �ش ف ت��حات د�گر    ئ�تاظ مبدادامه با تبینی و همچننی

  ؛ ملاصدرا به این نت�جه خواه�م رس�د که ملاصدرا از قانون دو ن�ع تفس�ی داشته است
این  به  قانون ت��ــــح کردە استدر مواردی  ع و  م�ان �ش موارد   ،همایف  بر�ف    ، و� در 

 معنای عا� از قانون را ارادە کردە است. 
 

 پژوهش  یپ�شینه  .٢
 آثار اجتما� اند�شهی  در�ارە 

�
 هایی قانون و �ما�هدر حوزە   های ملاصدرا خصوصا
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به    توان� ها مط�ح شدە است.برای نمونه  اجتما� مطالیب در مقالات و بر�ف کتاب
اثبات  ) در مقاله١٣٩٣ی دی��از و زار� (مطالعه قانون در  ورت  ی «برر� دل�ل �ف

ی موجودات به  نبوت عامه» اشارە کرد. در این مقاله نگارندگان بر این باورند که همه
ف از این قاعدە مستثیف ن�ست، لذا به دل�ل  سوی کمال خود هدا�ت � شوند و ا�سان ن�ی

ف ا�ساناینکه کمال او در گرو    اجتما� است، برای رفع اختلاف و نزاع بنی
گ

ها ن�از  زند�
ف قانونبه تدو�ن قانون دارد. خود ا�سان گذاری را ندارند؛  ها و عقل آد� صلاح�ت چننی

 ای ن�ست که این قانون و� شود.  لذا چارە
ی بعثت انب�اء کاسیت �ا ب�داری عقل»، بر این ی «فلسفه) در مقاله١٣٩٣سل�مایف (

اند  سینا و سهروردی و ملاصدرا بر این اند�شهباور است که حکمای اسلا� از قب�ل ابن
آوردن   با  ان  پ�ام�ب و  است  ناتوان  اجتما�  ف  قواننی برای وضع  ا�سان  خرد  و  عقل  که 

�عت ان کردە ،�ش  اند.  این ضعف و کاسیت راج�ب
�ف ل�  ف فلسفه) در کتاب  ١٣٩٥زایی (�ش و اند�شه های آراء    ی س�ا� صدرالمتالهنی

ی مطالعات  ملاصدرا را در باب حکومت و قانون و س�است برر� کردە است. نت�جه
ب�انگر توجه ملاصدرا به علم و س�است و تع��ف جا�گاە مستقل برای آن در   ا�شان 

، س�است مورد توجه قرار  بر این جنبهبندی علوم است. علاوەطبقه های دییف و ا�سایف
 اری را در چهارچوب دستورات ال� م�� دا�سته است. گذگرفته است و س�است 

(-صار� مقاله١٣٩٩ش�دایی  در  �ما�ه)  «خوا�ش  حکمت  ی  در  اجتما�  ی 
»، بر این مسئله متمرکز شدە  ی ی اجتما� �� از عوامل توسعهاند که �ما�ه صدرایی

سنیت تلاش    شود که با رو�کرد هرمونیت� های ملاصدرا تل�ت �محور در اند�شها�سان
دازد و در نها�ت به  شدە در سه گام به خوا�ش �ما�ه ی اجتما� در حکمت صدرایی ب�پ

ی اجتما� دییف هرچند تک�ه بر فضا�ل  های �ما�هکه مؤلفهاست  این نت�جه رس�دە  
ف فردی برجای �نت�جه  ،اخلا�ت فردی دارند -گذارد، متناظر با مؤلفهای که در روابط بنی

 اجتما� در مبایف نظری غریب است.  یهای �ما�ه
ی ملاصدرا صورت  س�ا� اند�شهدر مجم�ع� مطالعایت که در موض�ع آثار اجتما� 

گرفته است، وجه تمایز پژوهش حا�ف با تحق�قات مذبور، تمرکز بر استنتاج مفهوم  
اند�شه در  قانون  از  بهعام  ملاصدرا  زمینهی  عدالتمنظور  ح�ات    سازی  و  اجتما� 

 عقلایف در سطح جامعه است. 
 

 ماه�ت قانون  .٣
ف    مفهوم قانون نزد فلاسفه در معایف مختل�ف به کار رفته است. گا� از قانون، قواننی

استدلال برای صحت  ارادە � شود که  آنتفکر  با�د  قانون  ها  را رعا�ت کرد. گا�  ها 
ارادە � قالبعل�  آن  از  مراد  و  برر شود  پد�دە  ی� کنندە های  ف  بنی ثابت  ها  روابط 

ف ب�انگر طب�عت آرمایف موجودات است� ف عق� و اول�ات و   ،باشد. گا� ن�ی مثل قواننی
ی و ز�بایی  ف ه�ف �ا قواننی ف اخلا�ت  �ا قواننی ف قوانییف    .شنا�اصول اسا� عقل  ن�ی گا� 

(یوس�ف    اندی ا�سان برای شئون ح�ات ا�سان مقرر شدەمراد است که خارج از ارادە 
 .)١٢٩  ، ص١٣٨٧ ،راد

ف عادلانه را در قانون ال� و بر�ف د�گر در قانون طب��    وجو جستبر�ف مبنای قواننی
ف آن را دستاورد تعقل ��ش دا�ستهکردە ن�ی  ،یونان  یاول�ه  یاند. در فلسفهاند و بر�ف 

آن بود که فرد در درون نو� نظم جهایف قرار دارد که نا�ش از وجود �ا قانون   تصور بر
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 اجتما�
گ

در چهارچوب نوموس �ا قانون دولت آشکار   ال� است و این قانون در زند�
ی    أ مشاء ا�ر مبد  یاما نزد فلاسفه،  شود� قوانییف که مصالح اعمال و رفتارهای ن�ع ��ش
ف �أرا ت واضع هم پ�ام�ب �ا امام باشد از آن تعب�ی به نوام�س ال�    کند وضع باشد و منی
 بود مانند پ�غم�ب  أاین باور است ا�ر سببِ وضع، اقتضای ر  کنند. خواجه بر�

گ
ی بزر�

ف این شخص   .آن را نوام�س ال� گ��ندکه  ،  (ع)  �ا امام  ) را  (ع)  (پ�ام�ب �ا امام   همچننی
 ، او را ناموس ال� و در عبارت محدثان  اند و اوضاعدر عبارت قدما صاحب ناموس گفته

�عت گ��ند توجه    درخور   ینکته   .)٢٥٣  ، ص١٣٧٣  ،(طو�  او را شارع و اوضاع او را �ش
ف حدود روابط جم� و    ،نزد ف�لسوفان مشاء اسلا� این است که  �عت تعینی قانون و �ش

  ، ندوضع آن از سوی خداو   أ عهدە دارد و منش   اجتما� و تحک�م مدن�ت جم� را بر 
ف مصالح جمهور مردم است. دوایف أرعا�ت و ت  که   باور است  بر اینمنی

«اما ناموس، صاحب آن شخ� باشد که با الهام و و� ال� از د�گران  
ممتاز باشد تا در وظا�ف عبادات و احکام معاملات چنانچه مودی به  

با    صلاح معاش و ف فرما�د... ا�شان بر دقایق مغیبات  معاد باشد تعینی
و شوند  مطلع  ال�  و  الهام  عالم کون  در  توانند کرد»   ت�ف    فساد 

 . )١٢٠، ص تا یب  ،(دوایف 
  ، برای مثال  .مل جدی فلاسفه بودە استأتبنابراین مفهوم قانون هموارە مورد   

ف از کتابِ    توان� ف   هابز،اثر    عنا�� قانونافلاطون،    قواننی ل�ف منتسکیو،  أت  روح القواننی
ف قانون �� از مساا هنجار و اعتبارو  ل مهم و اسا� در  ئثر هابرماس نام برد. همچننی

نظام تمدیف به شمار � رود، ز�را هدف از اعتبار قانون هدا�ت فرد �ا جامعه به سوی  
تحقق مصلحت �ا دورکردن از مفسدە است. پ�ش از برر� قانون، اشارە به دو نکته  

وری است  مقام ثبوت به دو امر وا�سته است:    بودن قانون در اول اینکه حق و باطل  :�ف
هم   منشأتطابق   و  واق�  ن�ازهای  با  قانون  با  اعتبار  معت�ب  قانون  اعتبار   منشأسن�ف 

، بالفعل است �ا    ). دوم اینکه آ�ا خطابِ قانون به افراد موجود١٣٩٠، ص٨٧(حسیف
ملاصدرا مخاطبِ �ابد؟ براساس آراء  عموم�ت آن بر هر فرد مقدرالوجودی تعم�م � 

 قانون از سنخ مورد دوم است. 
 

 ن�از فطری ا�سان به وضع قانون  .٤
ف  ی) در جهت حفظ فرد و ن�ع ا�سایف    به باور ملاصدرا علت وضع قواننی (ال� و ��ش

مسکن و پوشا� ن�از است و امکان دارد در کارهای فردی  و    است. برای حفظِ افراد، غذا 
ها مجازایت قرار دادە شدە است و  کردن این خدشهبرطرف اختلا�ف به وجود آ�د و برای  

لذا حفاظت از   ،ا�ر این مجازات اجرا شود، مردم به ح��م د�گران تجاوز نخواهندکرد
ف  ین�ع و فرد به عهدە  فرد و ن�ع ا�سایف را حفظ کردە    ،شارع است. شارع با وضع قواننی

مجموعه به  س�استاست که   ، ف قواننی این  �ی  عباریت   .د شو ها گفته  س�است    ،به 
 معنای ترساندن از ورود به ح��م فرد �ا ن�ع است. به

ف چ�ست؟ ا�سان مسافری است از مرتبه هیولان�ت تا    یاما علت وضع این قواننی
این    رسد. �که در اتصال به عقل فعال  ئملا   یا�سان�ت و در نها�ت به درجه  یمرتبه 

ای دارد و مَرکب این سفر، بدن ا�سایف است و این بدن محتاج  مسافرت ن�از به وس�له
ف برطرف شود.    اموری و ن�از به اسبایب دارد و از جانب د�گر با�د موانع� س�ی این سال� ن�ی
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«قد ظهر ل� ان الدن�ا منازل السای��ن ا� الله تعا� و ان النفس الا�سان�ة 
تعا�   ال�ه  و مسافرة  الجسم�ة  و  الهیول��ة  من  مراحل  و  منازل  لها  و 

الجماد�ة و النبات�ة و الشه��ة و الغضب�ة و الاحساس و التخ�ل و التوهم  
المل�� ثم  فها  �ش آخر  ا�  درجتها  اول  من  الا�سان�ة  طباقها    ةثم  ع� 

 المتفاوتة ق��
�
ازی،  (  من الخ�ی الاع�»ا�  و بعد  ا   ، ص١٣٩٠صدرالدین ش�ی

٤٢٤ .( 
�عیف متشکل از عنا� معدیف بودە که    ؛ر ابتدا صورت جمادی داشته استا�سان د

شود. البته صورت جمادی ا�سان و سایر مانع از تفرقه و جدایی عنا� از �کد�گر �
نبایت و حیوایف و ا�سایف    یاش�ا متفاوت است، چون صورت جمادی ا�سایف به مرتبه 

اش�ا متوقف   ، خواهد رس�د ا�سان در مرتبه  . اند و� صورت جمادی  جماد    یبنابراین 
 ی است و �س از این مرحله وارد مرتبه   »عن التفرقحفظ المرکب  «  یفقط در جنبه

 ی�س از آن، وارد مرتبه   شود ونبایت � شود که دارای تغذ�ه و تنم�ه و تول�د مثل �
شود و از  ی شهوت و غضب و احساس برخوردار �شود و از سه شاخصهحیوان�ت �

شود    حیوان�ت آن کامل  ی�ابد تا مرتبه احساس به تخ�ل و به توهم دست �   یمرحله 
 شود.  � و برخورداری از عقل عم� و نظری انتقال به مقام ا�سان�ت  یو آمادە 

حیوان�ت خواهند شد و با ورود در    یها در این مسافرت وارد مرحله ا�سان  یهمه
. به تعب�ی ملاصدرا �عتِ مسافران  کنند را آغاز �نها�ت  یب   یمس�ی   ،ا�سان�ت  یمرتبه 

روند و  بع�ف به عقب �  ،ندار�ف شتابانب  آهسته و بع�ف    ؛این سفر �کسان ن�ست
، نفس ا�سایف است و بدن، ابزار بع�ف متوقف � این    شوند. بنابراین سالِ� این مس�ی

این سفر را طرا�    یکه انب�اء ط�ح و نقشهاست    توجه این   درخور   یوس�احت. نکته س�ی 
ف راهنما�ایف دا کنند و به باور صدرا ا�سانو تنظ�م �   م ئها به چننی

�
 ن�از دارند.   ا

که  است  بنابراین �� از توجهات ملاصدرا �سبت به نفس و بدن به این جهت بودە  
ندەت نفس است و نفس، فاعل و تصم�م بدن ابزار حرک  ،از طر�ف  لذا    ،اعمال بدن  یگ�ی

مسکن) و نو� (به صورت    (اهتمام به غذا و پوشا� و  حفظِ بدن به صورت شخ� 
 ز اهم�ت است.  ئهای د�گر) �س�ار حانکاح برای ا�جاد ا�سان

 

 قانون و عدالت اجتما�  .٥
 اجتما� از فضا�ل اخلا�ت برخوردار شود 

گ
با�د    ،ا�سان برای اینکه در جامعه و زند�

این   سازد.  نهادینه  خ��ش  وجود  در  را  عدالت  جمله  از  فضا�ل  این  تا  تلاش کند 
سازد. اما این عدالت فردی،  سازی، فرد را به عدالت و اعتدال فردی نزد�ک � نهادینه 

این  ا�سابا  آن در نفس  تیف صدق �که مصداق  بر صحنهأکند،  را  ا�ش  اجتما�   یث�ی
  ، از این جهت  .کندحضور قانون در جامعه به تحقق عدالت کمک �  .سازدآشکار �

در    برقرار خواهد شد،جامعه برای تحقق عدالت و در پرتو عمل به قانون  در  انتظام  
عادلانه در   این صورت حیت با حضور قانون، ا�ر به عدالت رفتار �شود و قانون  غ�ی 

 ). ٣٣٧ ، ص١٣٩٥، زایی (ل�  �ابدجامعه ج��ان پ�دا نکند جامعه انتظام ن� 
های صفات توجه به کشمکشظاهری و باطیف خود و با   یا�سان با تک�ه بر دو جنبه 

باطیف  و  الزام ظاهری   ، درویف عدالت  و  نظم  برقراری  برای   اش، 
�
دارد.    ا قانون  به  ن�از 

بر به ذات و خودکفا    ملاصدرا  بقای خود، کا�ف  ا�سان در هسیت و  باور است که  این 
اش  ن�ست؛ ز�را که ن�ع ا�سان در شخص او محصور نبودە و از آن روی که وجود و هسیت 
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تمدن و اجتماع و تعاون قادر به  در قالب  جز در دن�ا به   ،به تنهایی و انفراد ممکن ن�ست
ن�   یمهادا خود  بهز�ست  ف باشد.  و  جهت گروە همنی از    اجتماعاتها  اعم  مختلف 

ند و آنان در معاملات، ازدواج و مجازات نا���ر  روستاها و شهرها شکل �  و  خانوادە گ�ی
ها مرجع�ت دارد و بدان وس�له به عدالت ا�سان  یشوند که برای همهمحتاج قانویف �

شوند،  جویی شدە و همگان فاسد �دچار جنگ و غلبهکنند. در غ�ی این صورت  حکم � 
 مختل � 

گ
ف  گردد. ز�را در �شت تک �سل ��ش منقطع و نظام زند� ا�سان دوچ�ی تک 

ی ناپذیر برای برآوردن ن�ازها از �ک سوی و خشم و نهفته است: کشش و اشتهای س�ی
هر بر  ما�حتاج  غضب  به  رس�دن  در  او  مزاحم  و  مانع  هرکس که  �ا  ف  چ�ی است    آن 

ازی(  ). ۴۲۰، ص  ١٣٩۰،صدرالدین ش�ی
روت امن�ت در جامعه و حیت بالاتر از آن است. عدالت   ورتِ عدالت همانند �ف �ف

پد�د � را  ا�سانوضعییت  بتوانند ظرف�تآورد که  مناسب  های وجودی  ها در فضایی 
فت جامعه را با تعاون به وجود آورند. ا�جاد ع  یخ��ش را ظاهر کنند و زمینه  دالت  پ��ش

 شود. های اجتما� را موجب � کند و تناست م�ان پد�دە مناسبات اجتما� را تعد�ل � 
بر  قانون  ملاصدرا  باور است که   با�د  گذار  این 

گ
به مردم  راە درست زند� را  کردن 

ف کندب�اموزد و راە رس�دن به خدا را برای آن کند  ثابت    در تلاش است تا   �عیف   ،ها تعینی
  ؛ انب�اء فقط به فکر نظام دن�ایی مردم ن�ستند. به باور ملاصدرا قانون دو جنبه دارد   که

ف نظام دن�ایی و د�گری تأ�� ت ف نظام اخروی. أمنی اخروی دو فا�دە    یتوجه به جنبه  منی
؛ . ١:  دارد   دن�ایی

گ
 اخروی . ٢ آرامش زند�

گ
   . توجه به زند�

�عیف    ؛د به خود ا�تفا کند توان�  نتنهایی ای آف��دە شدە که خودش به ا�سان به گونه
 دن�ایی را تاحت�اج به هم 

گ
ف کندأنوعان دارد تا بتواند زند� لذا هم در وجود و هم در    .منی

بقا مکت�ف به خودش ن�ست در حدوث و بقا مکت�ف بالذات ن�ست. در حدوث به فاعل 
ف و ف به فاعل و  و معنی ف ن�از دارد. اما چرا ن�ع ا�سان م  در بقا ن�ی نح� در شخص  معنی

 �شدە است و چرا خداوند �ک ا�سان ن�اف��دە است؟ 
برابن ا�سان  سینا  است که  باور  تاین  در  با  أها موظف هستند   

گ
زند� امورات  ف  منی

باشند داشته  ن  ،�کد�گر همکاری  تعاون  بدون  (    توان� چون  اجتما� داشت  ز�ست 
 ).  ٤٤١ ، ص١٤٣٠ ،سیناابن

ن�ع  به منح�نظر ملاصدرا خداوند  را  ن�اف��دە  ا�سان  فرد  �عیف گروە    است،  در 
، چرا�ه به  در جامعه باشند   و تمدن    که با�د در ذ�لها را به وجود آوردە است  ا�سان

 و مه��ایف دارند و در یپ  ن�از  �کد�گر  
گ

  اند همبست�
گ

 با تمدن زند�
گ

. �س ا�سان در زند�
ازیکند (� ف ا�سان در و ٤٢٢:  ١٣٩٠صدرالدین ش�ی جود و بقای خود نا���ر  ). همچننی

جز به معامله و معامله نا���ر از سنت و    ،شوداز مشارکت است و مشارکت تمام ن�
جایز    گذار عادل است و گذار و قانونقانون عدل است و سنت و عدل را نا���ر از سنت

صدرالدین هاشان رها شوند تا منجر به اختلاف گردد(ن�ست که مردمان را با آراء و هوس
 ). ٣٦٠ص، ٢ ج ، ١٣٦٦، ازیش�ی 

 �   در اجتماعاست  اجتما�  موجودی  بنابراین ا�سان  
گ

  هاکند. در اجتماع ا�سانزند�
که همه  آ�د  به وجود � حوادث و جنا�ات  ،  منا�حات  ،معاملات  قب�لاز  مختل�ف  روابط  

به  ها با �کد�گر به ز�ان غل؛ قانویف عادلانه که بدون وجود آن، ا�سانن�ازمند قانون است
ی ن� و  کنند  گفتگو � ف   جامعه  ترت�ب،  اند�شند. بدینجز غلبه بر د�گران به چ�ی

�
تماما

شود. هر  نظام اجتما� مختل �  به خطر خواهد افتاد و    ، �سل ا�سایف شود فاسد �
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تعرض کند غضب   او  مال��ت  این  به  ا�ر ک�  اشتها دارد و  ما�حتاج خود  به  ا�سایف 
ا�ر قدرت  و    کند � به مال��ت و ما�حتاج د�گران هم تجاوز � حیت  ، و  کند پ�دا کند 

 گردد قانون است.  آنچه مانع از این امور �
�عت   ،به عباریت  �عت است. در واقع �ش مس�ی اعمال قدرت در جامعه، قانون و �ش

انجام خواست  قانون مس�ی  برای تحقق آزادی  و  ا�جاد و راە را  های فرد را در اجتماع 
مادی است که امکان استفادە ا�سان از  �ا�سان فراهم   کند. قدرتِ قانون، قدریت غ�ی

� محقق  را  نه آزادی  قانون  ا�جاد  سازد.  ا�سان  قدرت  تحقق  برای  سدی  هیچ  تنها 
ف تهای بهرەزمان راەبل�ه هم   ؛کند ن�  ف �أ مندی ا�سان از قدر�ش را ن�ی ،  زایی (ل�  نما�دمنی

 ). ٣٢٢ ، ص١٣٩٥
امون قدرت عبارت است از اینکه ارج مل پ أقابل ت  ینکته  نهادن �سبت به قدرتِ  �ی

زمینه  معنوی،  و  مادی  از  اعم  فت  یمطلوب،  پ��ش به  تحقق  را  معنوی  و  مادی  های 
ل مه� که ملاصدرا بدان پرداخته است حکمت و حک�مایف  ئآورد. �� از مساارمغان �

ر وی استنتاج نمود که معرفت  از آثا  توان� درواقع    .اندبودە است که عامل قدرت بودە
معرفت عامل پ�دا�ش    ، شمار رفته است. به عبارت د�گر  و حکمت، محور قدرت به

ز�را ا�سان  ؛کند فاعل و عامل قدرت، نقش اسا� ا�فا � مثابۀقدرت است و حک�م به
  به سمت کسب قدرت کش�دە خواهد   ،های ظاهری و باطیف با کسب کمالات و معرفت

ف قدریت راستای اهداف ال� قدم برداشته شود، ثمرە شد که ا�ر در   سعادتمندی    ، ی چننی
به    ، برداری شودو� ا�ر این قدرت در راستای اهداف مادی بهرە   است؛فرد و جامعه  

ف  هایی از قدرت تبد�ل خواهد شد که حلّ آن نامعادله  . دشوار استها حیت بر خواصّ ن�ی
  

های مختلف ملاصدرا از  .٦  قانون تفس�ی
� به    و  قانون با �سوندهای مختل�ف از قب�ل م�   یدر آثار ملاصدرا واژە  عدل و �ش

  «�اط الذین انعمت علیهم»   یکار رفته است. برای نمونه در تفس�ی قرآن ذ�ل آ�ه
ف در جامعه اجرا ) به انواع تعاون٦الفاتحه، (   شود � های اجتما� که به دست سلاطنی

ی دعاوی مردم را وا�سته به تنظ�م  اشارە شدە و غرضمندی و   هدفمندی مشاغل و پ�گ�ی
موجب برقراری تعاون و عدل    است که در قالب قانون،مقررات و اصو� دا�سته شدە 

ازیشود (در جامعه �  ). ١٤٠ ص، ١ ج  ،١٣٦٥، صدرالدین ش�ی
�عت دا�سته است  :  ملاصدرا در �� از آثارش قانون را مساوق با �ش

ف لهم منهجذل�    «و ع و لابد من شارع �عنی  القانون هو ال�ش
�
�سل�ونه    ا

�ف لإ  مع�شتهم  لهم ط��قنتظام  �سنّ  و   الدن�ا 
�
ا� الله»  ا صدرالدین (   به 

ازی،  ).  ٤٢٢ ، ص١٣٩٠ ش�ی
عباریت  بخش    ،به  این  در  ا�شان  است  منظور  و  آن  است  نیب  همان  که شارع که 

داردقانون  یوظ�فه دو    . گذاری  از  ف  قواننی استاین  برخوردار  سبب    :ثمرە  اینکه  اول 
 دن�ایی ها �تنظ�م نظام معاش ا�سان

گ
 ، معاملات  یقوانییف در حوزە   ،شود و در زند�

ا�سان باعث راحیت و آسا�ش نظام مدیف  ها منا�حات و حوادث جعل کردە است که 
� از ن�ع عبادات جعل کردە است که ا�سان بتواند س�ی و   ف قوانییف �ش شود و همچننی

ف نما�د. مع�شت در لغت بهأ سلوک خود را به سمت آخرت ت  استمنی
گ

 . معنای ابزار زند�
�عت اهتمام تا� �سبت به برقراری این نظام داشته است تا اینکه ا�سان بتواند در   �ش

 س�ی و سلوک اخروی موفق باشد. 
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ح رواییت و در قالب    از قانوندر تفس�ی د�گری  ملاصدرا     ،  �ش
گ

به اوضاع و ک�ف�ت زند�
یب اشارە  ا�سایف   به  منجر  اول�ه،  مواد  صورت کمبود  در  و  رونق دارد که  تجارت  شدن 
نت�جهکسب در  و  ارا�ف  از    ،وکار خواهد شد  و  برداری صح��  بهرە موجود،  املا� 

این آفات به عدم برقراری نظام عدالت در جامعه منجر    یهمه صورت نخواهد گرفت.  
ف امت  نت�جه قانون  خواهد شد و در  ف منت�ف �م� بنی ی این فرایند،  شود و در نت�جه ها ن�ی

ف � ازیرود (دین از بنی ). ا�نون باتوجه به عبارت  ٣٤١، ص  ٢  ، ج١٣٦٦،  صدرالدین ش�ی
ف الامم« ع است �ا معنای   »قانون بنی ، منظور ملاصدرا از قانون، همان �ش و سایر تعاب�ی

 ست؟ عا� از قانون را ارادە کردە ا
آثار خود در  م��ور، ملاصدرا  پرسش  به  پاسخ  تع��ف    ، در  به  از جوانب مختلف 

ف امر عامل برداشت این    های متفاوت شدە است. بر�ف بر قانون پرداخته است و همنی
  ، ص ١٣٨١زایی ،(ل�  باورند که منظور ملاصدرا از قانون، همان امر و ن� شارع است

به١٣٣ د�گر).  بر�ف  از   ، نظر  به صورت ک� سخن  این  ملاصدرا  ع  و �ش قانون  همایف 
 گ��د:  �

ع   است. �ش
گ

«ن�ع ا�سان ن�ازمند قانون در تنظ�م مصالح و مفاسد زند�
ع است»  در   .مصالح و مفاسد است  یکنندەب�ان نت�جه قانون همان �ش

 ،�  ).  ٥٠:  ١٤٠٠(ف�ی
این باور است که ملاصدرا معنای عا� از قانون   بر  ،�دم� اما نگارندە با تک�ه بر دو  

ارادە کردە است.   اولم� را  در    ،�د  الامم» که  ف  بنی به «قانون  ت��ــــح ملاصدرا �سبت 
�عت و س�است از نظر مبدؤم  ؛ وبخش قب� بدان پرداخته شد  . �تأی�د دوم: تفاوت �ش

ف �سبت به تفاوتباتوجه به تحل�ل �عت و س�است، ملاصهای پ�شنی درا در های �ش
�عت بر  ع تفاوت س�است و �ش �عت براى ذات مت�ش لازم و از   ، این باور است که امر �ش

  مدار جداست. مث�ً آن جداناشدیف است و ل�كن امر س�است از ذات شخص س�است
�عت شخص را به نماز  ف دستور � خواندن و روزە �ش دهد كه ا�ر شخص بپذيرد و  گرفنت

آن بدان سود  عمل كند،  مستقها   �مها 
�
بر�   ا او  را  به  س�است، شخص  ل�كن  و  گردد؛ 

لباس دستور � تا در  ە دهد  با تجملایت خ�ی كنندە نما�ان شود، كه بدي�  هایی فاخر و 
ی آن ها و دارندە ی آن لباسخاطر پوشندە خاطر بينندگان است، نه بهاست اين امر به 

ازی(  تجملات ش�ی ص١٣٨٧،  صدرالدین  تفاوت  ١٧١  ،  چهار  به  بعدی  بخش  در   .(
�عت از جنبه مبد شد. آنچه شاهد    ، غا�ت، فعل و انفعال پرداخته خواهدأس�است و �ش

داند که  است که ملاصدرا س�است را حرکیت �  أو مورد نظر است تفاوت از نظر مبد
قب�ل  نفس جزئ�ه است و این حرکت تابع حُسن اخت�ار افراد ��ش از  یآن از ناح�ه  أمبد

ف و حکام است که دست به ت آن امورات   یاند که به �شتوانهس�س نظا� زدەأسلاطنی
ازیمردم را اصلاح کنند (  ). ٤٢٦ ، ص١٣٩٠، صدرالدین ش�ی

�عت را   توانن� اذعان داشت که    توان�  ،طبق این دو تفس�ی  این همایف قانون و �ش
های اسا� م�ان س�است و به صورت ک� به ملاصدرا �سبت داد، ز�را �� از تفاوت

مبد را  �عت  مبد  أ�ش و  دا�سته  �  أآن  جزیئ  نفوس  را  منظر  س�است  از  ا�رچه  داند. 
�عت را منجر به آسا�ش و ا�میف امور و احراز فض�لت  وی س�است از �ش ها  ملاصدرا پ�ی

ف این موهبت بر ا�سایف بگذرد    و ا�تساب آداب �سند�دە دا�سته و هر روزی که با داشنت
ازی(  اش خواهد بودز روز گذشتهبه�ت ا )، اما این مسئله  ٤٢٧، ص  ١٣٩٠،  صدرالدین ش�ی

�عت م��وط � همایف قانون با  شود و منظور از عدم اینبه تفاوت غا�تِ س�است و �ش
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�عت، در مرتبه دا�سته   یئ س�است را نفوس جز  أی�ت است، ز�را ملاصدرا مبدأمبد  ی�ش
 است. 

اینکه حرکتِ س�است، تابع� حُسن اخت�ار افراد است    ملاصدرا بر ��د  تأ   ،به عباریت 
زند،  ای دست به عمل �ث�ی هر ن�ع اند�شهتأکه ا�سان تحت    ناظر به این باشد  ندتوا�

کند  د�گری اقدام به عمل �  یث�ی هر اند�شهتأ های دییف خود �ا تحت  ازجمله با داشته
، (ل� مرد� است و   کام�ً   یس�است حرکت  ،�گر). �ا به عبارت د٢٤٩ ، ص١٣٩٥زایی

ا�جاد کنند.  مردم   را  با�د حدودی  ند،  ب�ب راە  اجتما� خودشان  اهداف  به  اینکه  برای 
رسالت) برن�امدە، بل�ه    (ج��ان نبوت و  بنابراین س�است از جا�گاە برتر �عیف نفوس ک� 

ی به دن  است که بر   ئ�هخاستگاهش نفوس جز  بال  اساس حُسن اخت�ار اشخاص ��ش
ف مصالح اجتما� ادارە �تأ  ). ٥٢٠ ، ص ١٣٩٩، (جوادی آم�  شودمنی

ف از منظر شارحان حکمت  �عت در کنار �کد�گر و مُل�    ،متعال�ه  همچننی نبوت و �ش
فهم �  �کد�گر سنجش و  با  �عت آوردە و محصول نیب  و س�است  شوند. درواقع �ش

واری،است و س�است آوردە و محصول کشورداری است   ف   ). بر ٨٠٦  ، ص١٣٩٠(س�ب
قانون است    یمسئله  ، �� از ارکان مهم در کشورداری  که  ادعا کرد  توان�   ، این اساس

ف   ،رود. از جانب د�گرشمار �که محصول س�است به -ملاصدرا ت��حایت به قانون بنی
تعب�ی امروزی   به  ف   توان� الامم داشته است که  بنی قانون    المل� دا�ست، ز�را مساوی 

ف ملت ک بر های مختلف آم�خته با آینی   های گونا�ون هستند و گ��ا با وضع قانویف مش�ت
شاخصه عقلان�تاساس  به  توان�  ،ی  نمود.  مفت�ح  را  تخاطب  د�گر  باب    ، سخن 

�عت و س�است را همانند نفس و بدن دا�سته است گونه  همان  .ملاصدرا �سبت م�ان �ش
طور طب�� روح از بدن خلق  کنند و به پ�دا �که نفس و بدن به صورت تدر��ب ارتقاء 

ف با�د ازخود س�است، خلق   بر  .�ابدو هسیت �  وخو �ابد و  این اساس روح� س�است ن�ی
از موضع د�گر بدان وا�سته شود. این ارتباط وقیت طب�� خواهد بود که روح    تواند ن�

ی د�گر � را از جامعهرو   توانن� طور طب�� از بدن و س�است برخواسته باشد. لذا  به
جامعه  در کالبدِ  بر س�است  جاری کرد،  د�گر  ن�ازمند    ای  تمدیف  نظام  هر  اساس  این 

 مطابق بدن و س�است طب�� خود است که از خودش هسیت ب�ابد.   یدا�ش و اند�شه
ف قانون به معنای    یبه باور نگارندە شواهدی وجود دارد که ملاصدرا در مسئله تبینی

 ان مشاء خصوصاعم، از حک�م
�
�ذیری داشته است. به نظرحکمای مشایی  تأسینا ابن  ا ث�ی

علم به مصالح و سعادات حق��ت و سعادت نهایی در دست ک� است که از ط��ق  
به مصالح   بنابراین علم  و� ال� متصل به منبع اص� معرفت �عیف خداوند است. 

ا�رچه    ؛ار خداوند استها در انحص مندیحق��ت چه در سطح علوم نظری و چه قانون
ا�ط زمایف و    یئ وضع مقررات و قواعد جز  و �ش

گ
ا�ط مح�ط زند� تناسب �ش به   

گ
زند�

الحکمة ت��ــــح  ی عیونسینا در رساله حا�م و ر��س دولت است. ابن   یمکایف برعهدە 
 دارد: 

. مبد � و حکمت خل�ت ف  أحکمت عم� سه قسم است: حکمت مدیف و حکمت م�ف
از اقسام سه  هر نها�ت حدود و ماه�ت آن�ک  �عت ال� است و  به  گانه، �ش ف  ن�ی ها 

�عت آن  یعهدە �عت است و �ش ف ��ش نظری    یبعدی قوە   یکند و در مرحلهها را تبینی
ی به  یو اند�شه ف و جزئ�ات را برعهدە ���ش ف در موارد معنی د منظور معرفت قواننی   گ�ی
 . )٣٠، ص تایب  ،(ابن سینا
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ن قانون به معنای عام از منظر ملاصدرا ی.ثمرە ٧  تبینی
�عت به این مسئله پرداخته    ،در وا�اوی امر عقلایف  ملاصدرا در تفاوت س�است و �ش

�عت نو� حرکت برای ادارە   دارد،  یئ جامعه است. هر حرکیت مبد  یکه س�است و �ش
ف مبد �عت ن�ی    و منت� خواهد داشت.  أ بنابراین س�است و �ش

ها من النفس الجزئ�ة تابعة لحسن ؤ الس�اسة حرکة مبد  نّ فلإ  أ «اما المبد
لجماعتهم» مصطلح  نظام  ع�  ل�جمعهم  �ة  الب�ش الاشخاص   اخت�ار 

ازی،(  ).  ٤٢٦ ، ص ١٣٩٠ صدرالدین ش�ی
وع �یئ س�است از نفوس جز  أ مبد شود و قوانییف را برای ب��ایی نظام سالم   ا�سان �ش

اجرا � به  جامعه  س�ادر  بنابراین  جز گذارد.  نفس  از  وع �یئ ست  همه �ش و  ی  شود 
یها تابع تصم�مس�است  ی لذا امکان دارد ک� که ادارە   ؛های اشخاص خواهد بود گ�ی

�سند�دە   هم  او  س�است  درنت�جه  باشد،  داشته  حَسَن  نفس�  دارد  برعهدە  را  جامعه 
ف نا�سند خواهد بود. در   �ر داشته باشد، س�استش ن�ی خواهد بود و ممکن است نفس� �ش

ف خا� به دنبال ر�است بر جامعه هستند،    ، نها�ت هر دو فرد باتوجه به اجرای قواننی
 �گری با س�است نا�سند. و� �ک فرد با س�استِ �سند�دە و د

های با ترک�ب  توان� این بخش    برای تفس�ی عبارت ملاصدرا در های مختلف، تفس�ی
 ه کرد  ئمتفاوت ارا

ها من النفس الجزئ�ة، تابعة لحسن الاخت�ار ؤ ن الس�اسة حرکة مبد«فلأ
�ة»  .)٤٢٦ ، ص (همان الاشخاص الب�ش

ی مصدر به فاعل بدان�م:  فه ا�ر عبارت «تابعة لحسن الاخت�ار» را به صورت اضا 
ف ن�ک را اخت�ار کنند ا�ر اشخاص حُسن� اخت�ار داشته   ، به عباریت  .�عیف افراد ��ش قواننی

باشند، س�است حَسن دارند و ا�ر حُسن اخت�ار نداشته باشند، س�است نا�سند دارند.  
رای  مصدر به مفعول ترجمه شود:�عیف انتخابِ اشخا� که ب  یصورت اضافه اما ا�ر به
-عنوان نمایندە مردم برگ��دە �ی دادن بهأبا ر   شوند، مث�ً گذاری منتخب �س�است

حال ا�ر افراد ن�ک انتخاب شوند، س�است مطلوب خواهد شد و ا�ر افراد فاسد    .شوند
 س�است نامطلوب خواهد شد.  ، انتخاب شوند

�عت  أ اما مبد ست، نظم  ی س�اوقیت در جامعه به وس�له  .منتهای س�است است  ،�ش
�عت مهر   نهد. به باور صدرا در جهانِ این قانون �  ی برتأی�دو مقررات برقرار شد، �ش

ی در جای خود قرار دارد ف ف و    .طب�عت، نظمُ ال�ل برقرار است، �عیف هرچ�ی افلا� و زمنی
  یجا�گاە مشخ� دارند و همه  ا�سان هم در این نظام، عنوان وو  عقول و عالم دن�ا  

به سمت اطاعت حق در حرکت هستند و این   ،از عالم عقول تا عالم دن�ا  ،موجودات
ف موجودات فقط ا�سان است که أتو  حرکتِ  مان با نظم و مقرارت خا� است و در بنی

ل جهایف اخلال ا�جاد کندتوان�های اشتباە خود  با تصم�م
�
و با ا�جاد    ،د در این نظمِ ک

، تمام کائنات بر  ف مخالفیت ک� که تمرد ال� را    ،شوند. به عباریت عل�ه او �سیج �  چننی
موجودات با   یهمه طلبد وخود � یموجودات جهان را به مبارزە  یهمه  ،انجام دهد

ند.  ی او قرار �تمام قوا در مقابله  گ�ی
جامعه وقیت  ملاصدرا  باور  به  شد،  بنابراین  ادارە  ی  ��ش ف  قواننی و  س�است  با  ای 

�عت وارد عمل تنظ�م کردە  �  �ش   تا دهد  جهت �است  شود و نظا� را که س�است 
د  :  نظم اجتما� در امتداد نظمُ ال�ل قرار بگ�ی
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�عة حرکة مبدئها نها�ة الس�اسة» «و   .)٤٢٦ ، ص(همان ال�ش
ی �ای هدفا�سایف به گونه  ی�عیف جامعه  ها به سمت  ا�سان  یشود که همهگ�ی

و تبارک  حرکت    الله  در  �ابند.  تعا�  دست  خود  لایق  به کمالات  اینکه  تا  باشند 
ف به �عیف تا قبل    ؛توان نت�جه گرفت که قانونِ مورد نظر ملاصدرا عام استسبب �همنی

� در جامعه،   ف �ش ی مورد    توان�از اجرای قواننی ف ��ش �عت استفادە    تأی�د از قواننی �ش
� است که باعث  ، قانونِ �ش ف کرد تا ا�سان را به آرامش دن�ایی برساند و �س از این قواننی

ف مصلحت   ،به عباریت   .شودآرامش اخروی � ف ا�سایف مورد  قواننی �عت    تأی�د برانگ�ی �ش
 خواهد بود.  

ف شد �عت را آسمایف  ،براساس آنچه تبینی   س�است  و  ملاصدرا س�است را زمییف و �ش
�عت را روح � داند که ا�ر آن حق�قت آسمایف در این امر زمییف حلول کند  را جسم و �ش

  ، شود کند و ماندگار �ال� پ�دا �   یو رنگ ال� به س�است ببخشد، س�است جنبه
�عت �سبت به س�است هیچ عناییت نداشته باشد و مح� برای حضور خودش   اما ا�ر �ش

ف کندطب�عت و عالم دن�ا    یدر عرصه �عت تمکنی   ، نبیند و س�است حا�ف �شود از �ش
جلوە فضایی  ف  چننی فعال�تدر  و  و    ،هاها  ماند  خواهد  طب�عت  نظام  در  عمل  و  علم 

گرفت. س�است خاستگاە ز�بایی دارد و از نفوس جزئ�ه صادر    ال� نخواهد   یصبغه
ا�سان� را انتخاب �شود و  ارادە خود س�است  براساس اخت�ار و  تا مصالح  کنند  ها 

ف کنندأفردی و اجتما� خود را ت �عت خاستگاە ال� و ک� دارد و از جا�گا�    ،منی اما �ش
تنها به مصالح و مفاسد  شود که هموارە با تجرد و بقا و ثبات همراە است و نه صادر �

  ، ص ١٣٩٩، (جوادی کندهای ماندگار ا�سایف توجه �بل�ه به جلوە   ،دن�ایی توجه دارد
٥٤٠(. 

 

� با قانون به معنای عام  .٨  ارتباط امضائات �ش
�عت از نظر مبددر تفس�ی �� از تفاوت این    �ت، ملاصدرا برئهای س�است و �ش

�عة حرکة مبدئها نها�ة الس�اسة»  که «و  باور بود ازی،  (  ال�ش   ، ص ١٣٩٠صدرالدین ش�ی
ف دادە   أ مبد  ؛)٤٢٦ �عت، منتهای س�است است که توض�حایت در قسمت پ�شنی   ؛ شد   �ش

�عت ،ی س�است، نظم و مقررایت برقرار شود�عیف وقیت در جامعه به وس�له ی�دی  أت �ش
ف� مصلحت  ف آن خواهد داشت.  بر قواننی  انگ�ی

�عت  زایی در توضیح عبارت ملاصدرا در مورد پا�اندک�ت ل�  پذیری س�است به �ش
 اند: گونه برداشت کردە این

ای که احساس کند راە را کج رفته است، قابل�ت  «ا�سان در هر مرحله
دازد و مجددتوان� اصلاح دارد و   امور را    ا� د به تصحیح خطا و اشتباە ب�پ

ف رو   ف  گفت مهدو�ت و آرمان  توان� سامان دهد، از همنی شهر مهدوی ن�ی
 ح�ات فردی و اجتما� شکل �

گ
د و جز این سامان ن�با آماد� �ابد  گ�ی

ن� ساخته  بر   .شودو  ال�  سنت  است که    درواقع  نگرفته  قرار  این 
ی را بر ف ای  بل�ه ا�سان با�د در هر مرتبه  ؛ا�سان تحم�ل کند   بخواهد چ�ی

که بتواند به تعا�    شود از ح�ات فردی و اجتما� خ��ش واجد ظرفییت 
وگرنه این اتفاق بر سنت ال� رخ نخواهد داد. سنت ال� این    ،برسد

ی از عن�  رکت جوهری ارادی و با بهرەاست که ا�سان براساس ح گ�ی
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 ی خ��ش بتواند بر �نوشت خ��ش حا�م شود و جامعه  یاخت�ار و ارادە 
 .)٢٧٠ ، ص١٣٩٥ ،زایی (ل� خ��ش را ادارە کند»

اما آنچه نگارندە از ظاهر عبارت ملاصدرا برداشت کردە، عبارت است از اینکه آنچه  
ی مورد   ف ��ش �عت بودە، مبد  تأی�د از قواننی دهد. برای نمونه شارع، بر�ف  خود قرار �  أ �ش

ف مردم پ�ش از اسلام رواج داشته را اصلاح نمودە   از عقود و معاملات و منا�حایت که بنی
ف و غ�ی    مودە است. مث�ً �ا همان را امضاء ن  ف مسلمنی بیع، قبل از اسلام و بعد از اسلام بنی

�عت معامله ف وجود داشته است و �ش �ــــح نمودە   یمسلمنی صحیح از غ�ی صحیح را ��ش
� قرار گرفته را امضاء کردە است.   تأی�د و آنچه که از معاملات پ�ش از اسلام مورد     �ش

 .)٢٧٥، (بقرە «احل الله البیع و حرّم الّ��ا»
لهامضای شارع به با�د به   ،سخن نگارندە  تأی�د در   ف  ی�ک ج��ان جدی و حلقه  یم�ف

ف عالم جز  یاین امضاء نقطه ، چرا�هاص� توجه کرد  اما   ،  و عالم ک� استیئ اتصال بنی
امکان طرا�   ،اساس آن حجت باطیف که خدای عالم در اخت�ار قرار دادە است  ب�ش�ت بر

دارد که مصالح و مفاسد   د�دە شود (جوادی آم�  آندر    ا�ساننظا� وجود    ، نظام 
  شمار احکام عقلایی همان احکام عق� محض به  ، به عبارت د�گر  ). ٥٢٢  ، ص١٣٩٩

ورت عقلایی است ون� ورت داشته    رود. تمام احکام فق� معاملات �ف مادام که �ف
کردە است. چون شارع  شارع هم امضا �   و   رس�دە �و شایع بودە است به امضای عقلا 

،  ١٣٨٤،  س�� (حایریتأکند نه نقش  مثل معاملات، نقش امضایی ا�فا �  ئ�در مسا
 ). ۴۴۲ص 

ایت  نمونه تغی�ی با  را  ی در مصداق خاص  ف ��ش قواننی از مواردی که شارع،  د�گر  ای 
داری مرسوم بودە  رها بردەداری بودە است. پ�ش از اسلام، در کشو امضاء نمودە بردە

ات و ا�جاد قوانییف در آن به دنبال    ،با این سنت  و� اسلام در مقابله  ،است این  با تغی�ی
زمانتا  بودە   مرور  برچیند   ،به  را  در    مث�ً   ؛این سنت  قانون خا�  اسلام،  از  پ�ش  تا 

استبردە  یمسئله نبودە  حا�م  جوامع،  در  هیچ  .داری  ان  ف و کن�ی حق  غلامان  گونه 
لهو به   اند وحقو�ت نداشته ف این سنت با    ، شدند؛ اما در اسلامکالا خ��د و فروش �  یم�ف

اسا� رو�ه ایت  ف    روتغی�ی به کن�ی مال�ّ�ت مولا �سبت  قواعد فق�  از  بر�ف  به  شد که 
ف خود را به ازدواج شخص د�گر در ب�توان � مال� ن   . ١  شود: اشارە � ا�ر    . ٢،  اوردد کن�ی

باشند بخش�دە  د�گری  به  را  او  �ا  باشد  ازدواج کردە  د�گر  شخص  با  ف  از    ،کن�ی �س 
ی ف    ا� شدن زمان بخشش، مجددطلاق با شوهرش �ا تمام   یشدن مدت زمان عدەس�پ کن�ی

ف خ��داری   . ٣،  شودبر مال�ش حلال �  طلاق �ا    یشدە در حال گذراندن ا�ام عدەکن�ی
اء نباشد ک باشد  . ٤  ،ا�ام است�ب ف چند نفر مش�ت ف بنی شدن دار . در صورت بچه٥،  نبا�د کن�ی

، فرزند او آزاد خواهد بود ف ، یب  کن�ی  ). ۲۸۴- ۲۹۲، صص  تا (نج�ف
 زایی وجود دارد: اما سه نقد به برداشت دک�ت ل� 

�عت و س�است   ف� جا�گاە �ش تعینی آنچه در عبارت ملاصدرا وجود دارد ت��ــــح به 
آنچه    ، عمل�رد صحیح �ا ناصحیح افراد جامعه ندارد، به عبارت د�گراست و ارتبا� به  

�عت است. تأ شود، تقدم و از ظاهر عبارت برداشت �  خر رتیب س�است و �ش
�عت مرتبط  اند با مسئلهزایی برداشت نمودەآنچه دک�ت ل� ی تبع�ت س�است از �ش

، �عیف مجم�ع فرد و افراد درجامعه  یشود. اما نکته م��وط �  است که به روابط بینابییف
ت از    ،ملأقابل  س�است  تبع�ت  �ا  اطاعت  از  ملاصدرا  منظور  اینکه  از  است  عبارت 

ف اجتما� ن�ست، بل�ه در جهت �عت، اطاعت به معنای تبع�ت در قواننی ی این  �ش گ�ی
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ف اجتما� است. به عباریت س�است در این موضع به روابط اجتما� فرد با د�گری  قواننی
�عت به معنای فقه  و د�گری   با د�گری خواهد بود. از جانب د�گر منظور ملاصدرا از �ش

 ن�ست که �ف
�
� ا   ؛ باشد  مباح)و  مکروە مستحب، (حلال،حرام، دایر مدار الزامات �ش

�عت مجموعه  اعتقادات)   احکام و  (اخلاق و  ی معارف دینبل�ه منظور ملاصدرا از �ش
ف جهت ملاصدرا س�است را   �عت �است. به همنی برای اینکه ا�سان از   ،داندتابع �ش

آخرت غافل �شود و هم�شه در مدار حق و حقان�ت قدم بردارد و قوای غضب و شهوت  
ف تبعییت آثار مطلوب فردی و اجتما� را به همراە خواهد    . را به اعتدال نگه دارد چننی

باشدداشت.به �عت  تابع �ش ا�ر س�است  دار از سه خصوص�ت برخور   ،نظر ملاصدرا 
محسوسات در  . ٢ ،. ظاهر و باطن عالم در توافق با �کد�گر خواهد شد١  شد:  خواهد

قرار � ندظلّ معقولات  با    ، (به عبارت د�گر  گ�ی در حا�م�ت عقل و حس، حکومت 
رس�دن به معقول    یپذیرند، ز�را محسوس وس�لهمعقولات است و محسوسات فرمان

لۀبه  این عبارت  ، که البتهد کنجزء به سمت کل حرکت �  . ٣،  خواهد شد) ف �شب�ه    م�ف
رب ا�سان  یهمه   ؛است به  �سبت  سمت کل ها  به  با�د  و  هستند  جزء  خود    الن�ع 
رب (رب باشند.  حرکت  در  خود  دارندە الن�ع)  همه الن�ع  و    یی  است  ا�سایف  کمالات 

�عت باشد، جزءها به  بنابراین    .ها �سبت به آن جزء هستندا�سان ا�ر س�است تابع �ش
ها عقلایف خواهد شد و نها�ت س�ی  آن  یکنند و مرتبه الن�ع حرکت �مت کمالات رب س

   ن�ع) دست �ابد.  (مدبر عق� یا�سان عبارت است از اینکه به درجه
لباطنه و قامت المحسوسات �ف ظل   العالم  «فاذا اطاعتها انقاد ظاهر 

ال�ل» ازیصدرالدین  (  المعقولات و تحرکت الاجزاء نحو  ،  ١٣٩٠،  ش�ی
 ). ٤٢٧ ص
ف آرمانمقا�سه ی فردی و اجتما� مردم، مع الفارق  شهر مهدوی با ارادە ی تعا� �افنت

ی نق� و نصّ روا�ات، به محور�ت حضور است، ز�را تعا� در زمان ظهور براساس ادله
ع� و�  ت  ح�ف �  )عج(شخص�  نمونه  شکل  برای  د.  ت  در  گ�ی ح�ف از  رواییت 

مومنان ع�  و قسط  الارض عد�ً   أ«المهدی الذی �مل  : ) آمدە است ع(  ام�ی
�
کما ملئت    ا

   .)٣٣٨ ص، ١ ج ، ١٤٠٧، (کلییف  ظلما...» و ا� جور 
فت همه  صح��   انبه باشد سخن کام�ً جاینکه هر ا�سایف در تکاپوی تعا� و پ��ش
بر  و  خود  بر  تک�ه  با  جامعه  افراد  اینکه  اما  جوهر   است،  حرکت  و    ی� اساس  ارادی 

ی از عن�� اخت�ار، آرمانبهرە  شهر مهدوی را شکل بدهند و به وجود آورند، با نصّ  گ�ی
 روا�ات در تعارض است.  

 

 دستاوردهایی از استنباط قانون به معنای عام  .٩
 قانون به معنای عام و ارتباط آن با دین و صلاح عمو� مردم . ۱. ۹

    ،�� از نتایج پایبندی به قانون به معنای عام
گ

عبارت است از اینکه ک�ف�ت زند�
وکار خواهد  شدن تجارت و کسب رونق ا�سان در صورت کمبود مواد اول�ه، منجر به یب 

 ی رداری صح�� نخواهد شد و همه بی این رکود، از املا� و ارا�ف بهرە شد و در نت�جه
  این آفات به عدم برقراری نظام عدالت در جامعه منجر خواهد شد و درنت�جه قانون 

ف امت ف  شود و در نت�جهها منت�ف �م� بنی ی این فرایند، دین و صلاح عمو� مردم از بنی
   رود. �
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لف  «و و  لذاتها  طرق  و  الدن�ا  متاع  لمواد  الماء  لفظ  استعار  ظ  کذل� 
الاغوار لعدم تل� المواد من قلة المکاسب و التجارات و عدم الانتفاع 

ف  من الاملا� و الارا�ف کل ذل� لعدم النظام العد� و القانون الم� بنی
ازیالامم و ارتفاع الدین و الصلاح من العالم» ( ،  ١٣٦٦،  صدرالدین ش�ی

   ). ٣٤١، ص ٢ ج
ملاصدرا   عبارت  به  برد  توان� باتوجه  حکمتاینگونه  �ک    اشت کرد که  متعال�ه 

است  یفلسفه دی  �  ،راه�ب قرار  ا�سان  فراروی  را  ی  مس�ی در ز�را  ی بردارندە دهد که 
ف م��وط، س�ی  توجه به این ن�ع ساخت   سازهای تمدیف است و باو ساخت وسازها و قواننی

  �شود، متقاب�ً ا� الله تنظ�م خواهد شد. به باور ملاصدرا ا�ر قانون م� در جامعه اجرا  
ف خواهد رفتالشعاع قرار �دین و صلاح عمو� تحت د و از بنی قانون،   یز�را مسئله   ؛گ�ی

ف اعضاء و در ارتباط با شهروندان  ها و رواب� است که بنی ساختاری متشکل از متغ�ی
 شکل خواهد گرفت.  

که درجهت    کند گری پ�دا �ی اقدامقانون، جنبه   در واقع حکمت متعال�ه با اتکاء بر
ف هرچه ب�ش�ت جنبه  شود  های اجتما� اشارە � لفهؤگری، به پنج مورد از ماقدام   یتبینی

ف  ی آنکنندە در تنظ�م و شکلکه قانون به معنای عام، نقش اسا� و تعینی  ها دارد.  گ�ی
ازی،   (   بودن آننظام سلامت ابدان و عمو�   .۱ ،  ٢، ج  )لف(ا١٣٨١صدرالدین ش�ی
 .)٨٣٦ص 

ازی  (   اول�ه و منابع با تول�د و تجارت  ارتباط کمبود مواد   .۲ ،  ١٣٦٦،  صدرالدین ش�ی
 ). ٣٤١، ص ٢ ج

ی است�لاهای اقتصادی و ما�شکل  .۳ ازی،    (   گ�ی ، ص  ٢  ، ج١٣٦٦صدرالدین ش�ی
٣٦٢(. 
صدرالدین   (  شهروندان در ساختار نظام اجتما�    یک�د بر مشارکت همه أت  .۴

ازی،   .)٤٣٣، ص  ٢  ، جالف١٣٨١ش�ی
ازی،  ( چش�دن لذت دن�ایی و آسا�ش اجتما� .۵ ، ص  ٢  ، ج١٣٦٦صدرالدین ش�ی
٣٤٤(. 

 معنای عام . ارتباط امن�ت با اجرای قانون به ٢. ٩
 یامن�ت در فلسفه  ،در حق�قت  . امن�ت نقش کل�دی در نظام عدالت اجتما� دارد

ی اجتما�  ای است و به عباریت �ک سامانهک ساختار شبکهاجتما� ملاصدرا دارای �
د  ی امن�ت که در �س�ت اجرای قانون شکل �لفهؤرود. به باور ملاصدرا مشمار �  به گ�ی

 �ف
�
ی اجتما�، اقتصادی،  شود. بل�ه امن�ت �ک مقوله ی نظا� محدود ن�به جنبه  ا

 و حکومیت است. در
گ

ادف  ی فکری  منظومه  فرهن� ملاصدرا �� د�گر از واژ�ایف که م�ت
این واژە خصوص�تِ دوام و استمرار   «حفظ» است که در  یکلمه  رفته کار  با امن�ت به 
صدرالدین (  «ما �حفظ به الح�اة ع� الابدان و بعدە ما�حفظ به الاموال» :  نهفته است

ازی، زارهای خاص ). اجرای امن�ت، ن�از به ادوات و اب٨٣٤، ص ٢، ج )الف(١٣٨١ ش�ی
شود، اسباب جالبه که  برای نمونه:اسباب بع�دە که منجر به حفظ و نگهداری �؛  دارد

ف امورأدر راستای ت مختلف، موجب جلب منفعت عمو� خواهد شد و اسباب    منی
به دنبال    ،ف�لسوف   در جا�گاەشنا� خواهد شد. ملاصدرا  دافعه که منجر به آس�ب

برنامه اط�ح  دی متشکل  راه�ب �ا  ای  ا�ر در هر جزء  های خرد و کلان است که  متغ�ی ز 



 128-109:  صص،  90، شماره  1403، بهار  1، سري24فصلنامه اندیشه دینی دانشگاه شیراز، دوره  124 

 

بحران  یبخش به  منجر  �شود،  رعا�ت  نظر  مورد  قانون  �ا  شود  ا�جاد  های اختلا� 
 .  نگردداجتما� 

ال است، وظ�فهکه طرفدار و پا�ه  ،اسم�ت  به باور آدام دولت    یگذار اقتصاد لی�ب
 تأ�ف
�
امن�ت است و �ما�ها ف  ا�سایف خود منی ندخود در ج��ان قرار �بههای  تا    ،گ�ی

د  ف مردم شکل گ�ی ها با افزا�ش ک� و ک��ف کالا مواجه  در این رقابت  آنگاە  اینکه رقابت بنی
              .)١٤٥ ، ص١٣٩٧ ،(اسم�ت. خواه�م شد

با دولت را    یوظ�فه  توانن� توجه به قانون به معنای عام،    اما به باور ملاصدرا 
 �ف
�
ف امن�ت تأ  ا ف دل�ل  .دا�ست  منی های  ی امن�ت را در ساحتلفهمؤ ملاصدرا    ،به همنی

تعاون و س�است �ّ�ی دادە است، ز�را حا�م�ت برای   و مختل�ف از قب�ل نظام سلامت 
اجتما� و  تعاویف  نظام  �ک  مجموعه  ،برقراری  به  ن�ازمند  است که  ف  قواننی از  ای 

د و نظام  ، آن  ی�شتوانه -رقابت در �س�ت نظا� قانون  های گونا�ون اجتما� شکل بگ�ی
 مند به وجود آ�د. 

 

وین ا�سان  . نقش قانون در دو١٠  ساحت دروین و ب�ی
قانون و طب�عت توجه داشته است و    و  ملاصدرا به ساحات مختلف از قب�ل علم

وجودی آد� برر� کردە و به این نت�جه   یمناسبات این موارد را در مقا�سه با نحوە 
ف   که  رس�دە است به اقتضای نظام حکمت عم�، روابط نظام تمدیف با اتکا بر قانون بنی

ف حا� که علوم مختلف درعلم و طب�عت شکل � د. �عیف در عنی و به  هر زمایف ر   گ�ی
فت نخواهد شد. به عباریت  فت است، حکمت مانع از این پ��ش م به   ،پ��ش

�
  ی وس�لهعال

دساز قرار �و ا�سان در نظام حک� مورد ساخت ف تأای که هم  به گونه  ،گ�ی   ی کنندە منی
فت صنایع نخواهد داشت.     ی ئهارا  توان�سعادت ا�سایف است و هم منافایت با پ��ش

بییف وی �سبت به عالم و ا�سان دا�ست. ز�را ا�سان این پ�شنهاد ملاصدرا را از ن�ع جهان
به لحاظ ذات، وصف و فعل، مثالِ حق تعا� است و معرفت و شناخت �سبت به  

:  تعا� استشناخت حق   یود، چون ا�سان آیینها�سان مستلزم معرفت ال� خواهد ب 
ە عن المثل لا عن   «و خلق النفس الا�سان�ة مثا�ً  ف لذاته و صفاته و افعاله فانه تعا� م�ف

مر  معرفتها  ل�کون   تآالمثال 
�
ازی(  لمعرفته»  ا ش�ی ص  ٢ج    ، )الف(١٣٨١  ، صدرالدین   ،

٦٥٠ .( 
لحاظ افعال  �سان بهمعرفت ا�سان مستلزم معرفت خداوند است. ا ،این اساس بر
جعلها ذات ممل�ة شبیهة    تعا� است «ومند دارای ممل�یت شب�ه ممل�ت باریقانون

بارئها»مبال از دو بخش �شک�ل شدە  ،  (همان)  مل�ة  ا�سایف  تفاوت که ممل�ت  این  با 
به شمار �  . ١  است:  تعقل  ،   . ٢،  رودممل�ت درویف که عالم ذهن و  ویف ب�ی ممل�ت 

ازیصنایع مختلف برای بهبودی در تنظ�م نظام معاش (برداری از بهرە  ،  صدرالدین ش�ی
دل�ل توانمندی ا�سان �سبت به این دو بخش عبارت است از اینکه    .)١٠٩  ، ص١٤٢٨

هر فردی توانایی ابداع صور مادی و مجرد را دارد که این صور در حق�قت صور صنعیت  
برداری را عالم ا�سان�ت  ن اقتدار و بهرە روند. ملاصدرا علت ایشمار �شناخیت به و ز�بایی 

ی  داند که این عالم از ظرف�ت قدرت ابداع و ا�جاد برخوردار است و ا�ر مجموعه�
د،    ساخت و سازهای هر دو ویف ا�سان به محور�ت قانون شکل نگ�ی ساحت درویف و ب�ی

فیت حاصل نخواهد   شد.   درنت�جه ارتقاء و پ��ش
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 سلطه م��  یملاصدرا با ط�ح مسئله
گ

ا�سان بر طب�عت   یگری و است�لاور به و�ژ�
ف اشارە � ا�سان  �ا سایر کند. چون ا�سان مثال خداوند است، لذا توانایی ا�جاد و  ها ن�ی

ف خصوصییت منجر   ا�لاد وجودی و �سخ�ی در نظام اجتما� را خواهد داشت که چننی
پد�دە خواهدبه  استثمار  و  انحصارگرایی  قب�ل  از  مه  شد  هایی  این  م و  دستاورد  ت��ن 
سلطه  ،مناسبت شدفرایند  خواهد  الاموال»:  گری  اقتناء  ع�  صدرالدین  (  «الاقتدار 

ازی،   به  ،این موضع  در  .)٣٤٢، ص  ٢  ، ج١٣٦٦ش�ی قانون  روشن نقش  عام  معنای 
ی سلطهشود که �� از دلا�ل مهم شکل� گری در نظام اجتما�، عدم پایبندی به  گ�ی

منضبط در جامعه برقرار �شود، شاهد    یصوریت که �ک نظام �کپارچهقانون است و در  
 استثمارگرایی خواه�م بود.  
مدار  سازی ورود به ح�ات عقلایف ن�از به نظام تمدیف قانونبنابراین در جهت زمینه 

-فهاساس مراتب خل�  ها دارای خصوص�ات ال� باشند، لذا برخواه�م داشت که ا�سان
گر  ز مراتب اع� برخوردار باشد در افعال خود صفات ال� را تج�ا�ر ا�سایف ا  ، الل�

ف مشغول به حرفهخواهد بود و حیت ا�سان   ند اصنا�� شدە  ها وهایی که در مراتب پاینی
�ا جلوە ال�  افعال  ف  را در صنایع خودشان جلوەن�ی ال�  از صنایع  کنند.  گری �هایی 

لل� حق تعا� را در جمالِ صنایع ال� و کمالِ  اها مراتب خل�فها�سان  یبنابراین همه 
 سازند. ای خود متج� �حرفه یبدایع ال� را در آیینه

 

ی �جه. نت۱۱  گ�ی
 توان به رهاوردهای ذ�ل اشارە کرد: براساس تحق�قات انجام شدە، �

ها و ساختار  ث�ی مستق�م در شاخصهأسازی عدالت اجتما�، تقانون درجهت زمینه
رغم باور بر�ف از پژوهشگران که ملاصدرا به صورت ک�، قانون  تمدیف دارد. ع�نظام  

در  دا�سته؛  �عت  �ش مساوق  استعمالات   را  و  مختلف  ابتدا کار�ردهای  پژوهش  این 
لحاظ   از  �عت  �ش و  س�است  تفاوت  ف  تبینی با  ادامه  در  و  شد  برر�  قانون  گونا�ون 

ف ت��حات د�گر ملاصدرا به ایأمبد ن نت�جه دست �افته شد که ملاصدرا  �ت و همچننی
ع و قانون ت��ــــح  در مواردی به این   ؛از قانون دو ن�ع تفس�ی داشته است همایف م�ان �ش

معنای عا� از قانون را ارادە کردە است. این برداشت    ، و� در بر�ف موارد  ،کردە است
ر قانون برای  متعال�ه باتوجه به تک�ه ب  . حکمت ١  نگارندە دارای سه ثمرە خواهد بود: 

پ�دا خواهد   پ�دا�ش نظام تمدیف در جهت اعتلای ز�ست اجتما�، ظرف�ت مناسیب 
�عت منجر به شکل. هم ٢کرد.   ی  سویی عقل و دین در �س�ت تبع�ت س�است از �ش گ�ی

�ا اصلاح شارع، �سبت    تأی�د   یله�� از اد  . ٣هنجارهای اجتما� و فردی خواهد شد. 
به بر�ف از عقود، معاملات و منا�حایت که پ�ش از اسلام رواج داشته، به برداشت معنای  

 گردد. عام از قانون باز �
ی در ارتباط و تعامل است. س�است   یدر اند�شه ملاصدرا قانون ال� با قانون ��ش

�عت نو� حرکت برای ادارە    یئ س�است از نفوس جز  أ درود. مبشمار �جامعه به  یو �ش
به اجرا �آغاز � ب��ایی نظام سالم در جامعه  بنابراین  شود و قوانییف را برای  گذارد. 

یها تابع تصم�می س�استهمه های اشخاص در اجتماع خواهد بود. لذا ا�ر ک�  گ�ی
ف    یکه ادارە  او  جامعه را برعهدە دارد، نفس� حَسَن داشته باشد، س�است و اجرای قواننی

ف نا�سند خواهد   �ر داشته باشد، س�استش ن�ی هم �سند�دە خواهد بود و ا�ر نفس� �ش
 بود.  
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ف و استنباط معنای عام از قانون به دو رهاورد   اول  :  اشارە کرد  توان�باتوجه به تبینی
سو با دین و صلاح عمو� مردم در  �ک ارتباط وثیق و هم   ،معنای عاماینکه قانون به 

ف الامم به جامعه دارد که ا� درسیت اجرا �شود منجر به رکود تجارت و  ر قانون م� بنی
ف خواهد  کمبود منابع و مواد اول�ه خواهد شد و در  نت�جه صلاح عمو� مردم و دین از بنی

 ی امن�ت �فلفهمؤ رفت. دوم اینکه  
�
-ی نظا� منح� �شد و در سامانهبه محدودە   ا

د�گر اجتما�  نظام سلامت  ،های  قب�ل  نظام   و  از  ساختار  در  شهروندان  مشارکت 
 اجتما� و آسا�ش اجتما� از آن بهرە برداری شد. 

مقدمات ورود به ح�ات عقلایف را    توان�معنای عام  با تک�ه بر استنباط قانون به
نمود، ز�را لازمه  قانونفراهم   

گ
، و�ژ� به ح�ات عقلایف از ی ورود  مداری است که �� 

های آن، تخلق به اخلا اع�    یاع� و ادیف است. در مرتبه   یق ال� در دو مرتبه�س�ت
کنند و مندانه ظاهر �قانون  ،ها جمال صفات و اسماء ال� را در رفتارهای خودا�سان

ادیف گرو� د�گر جمال افعال ال� را با قانون خا� در حرفه و صنعت    یدر مرتبه 
 گذارند. خود به نما�ش �

 

 ها �ادداشت 
 اند. ن��سندگان ه�چگونه تعارض مناف� گزارش نکردە
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