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 ۸۲                                یو شوکت بخار یکرمان هیعماد فق وانیدر د میمقام زهد و تسل لیو تحل سهیمقا

 

هشتم به مقام زهد و تسلیم با در قرن  یهتوجه عماد فقیهٔ تحلیلی میسر نموده است. در سا - توصیفی
در عصر  کهیده است؛ درحالشگذاری ارزشعرفانی بسامد در مفهوم ساختاری و معانی اصیل  71

شوکت بخاری مقام زهد و تسلیم را  .صفویه که تمرکز حاکمان وقت بر ترویج مذهب شیعه بوده است
در واقع زبان شعری عماد فقیه، در اجتماعی بهره برده است.  – بسامد برای بیان مسائل سیاسی 48با 

بیان مضامین عرفانی مانند شاعران آسمانی عمل کرده است؛ اما شوکت بخاری مضامین عرفانی را 
کار برده بهها و تجربیات درونی خود اجتماعی، اندیشه– همچون ابزاری برای بیان تحولات سیاسی

 است. 
 م.   مقام زهد، مقام تسلی، ادبیات عرفانی، عمادفقیه کرمانی، شوکت بخاری کلیدی: هایواژه

   
 مقدمه    .1

     :. بیان مسئله1-1
وجود داشته و از قرن چهارم تا « تصوف»و « عرفان»هایی به نام از دیرباز در جهان اسلام، گرایش     

هشتم هجری در بسیاری از کشورها، مانند ایران و ترکیه به اوج خود رسیده است. ایران در طول تاریخ، 
معرفت در نزد آن دسته از  یقهٔ طر»عرفان،  همواره از مراکز معنویت و عرفان بوده است. ازآنجاکه

نظران است که بر خلاف اهل برهان در کشف حقیقت بر ذوق و اشراق بیشتر اعتماد دارند تا بر صاحب
عقل و استدلال، این طریقه در بین مسلمین تا حدی مخصوص صوفیه است که امروزه آن را تحت عنوان 

4میستی سیسم و اشتراک بین عقاید و تعالیم رایج در شناسند. محققان عرفانی برای وجوه افتراق می 
 .(9: 1385 ،کوب)زرین« عرفان عملی –2عرفان نظری –1اند: مذاهب مختلف دو نوع عرفان را بیان کرده

عرفا عقیده دارند که سالک در سیر و سلوک عرفانی برای رسیدن به حق و حقیقت، بایستی مراتبی را طی 
در دیوان « مقام زهد و تسلیم»به مقایسه و تحلیل  ؛این است کند. لذا در این جستار عرفانی، قصد بر

 یهعماد فقیه کرمانی و شوکت بخاری پرداخته شود. ضرورت دارد بدانیم که این دو شاعر در دو دور
مظفر شروع و در جلایر و آلقرن هشتم با حکومت آل اینجو، آل»سو، مختلف ادبی قرار دارند. از یک

آید های بحرانی تاریخ ایران به شمار میقویونلو است که از دورهراقویونلو و آقهای قآخر عصر خاندان

                                                 
٤Misty Sisem  



 1403تابستان/شانزدهم سال/59دانشگاه آزاد اسلامی سنندج، شمارهفصلنامه علمی پژوهشی زبان و ادب فارسی،     ۸۳

 

اگرچه در این قرن زبان (. 308–310: 1386، )پور سبحانی« های خونبار تیمور به پایان رسیده بودو یورش
یه مصباح الهداتصوف و عرفان در کنار قدرت و سیاست های برتر حاکم قرار گرفت و خود را در کتب 

ای، کمال خجندی، و شیرین خواجوی کرمانی، اوحدی مراغه دیوان اشعاراز کاشانی،  و مفتاح الکفایه
زیسته است. مغربی و ... نشان داده اند. اما شوکت بخاری از جمله شاعرانی بوده که در عصر صفویه می

شاهان صفویه تمرکز دوران صفویه بیشترین تمرکز حاکمان وقت بر سیاست مذهب تشیع بوده است و 
دو قرن و نیم »، کهچنانآن خود را بر توسعه و ترویج علوم دینی، ازجمله تصوف و عرفان نهاده بودند.

عصر سیاست صفوی را از لحاظ فرهنگی و ادبی عصر بابا فغانی، نظیری نیشابوری، هلالی جغتایی، 
ادبیات  ،. ازآنجاکه(21–22: 1392، ی)تمیم دار «نامیمعرفی شیرازی، و سرانجام عصر صائب و بیدل می

گذاری شاعران و نویسندگان علمداران ترویج سیاست ؛نمای مسائل مختلف هر دوره استتمام یهآیین
اجتماعی  –ها توانستند مسائل سیاسیآن ،های مختلف در طول تاریخ هستند. در این رهگذرحکومت

تواند در خلق و فهم عرفان میشناخت ،از این رو خوبی انعکاس دهند.زمان خود را با زبان عرفان، به
شعر این  ،از آنجا که و مطالعات عرفانی راهگشا باشد. های مختلف ادبی، از جمله ادبیاتآثار در حوزه

متفاوت تاریخی، بسیار حائز ی هدو شاعرعارف مسلک از دید مفاهیم و مضامین عرفانی در دو دور
فانی در دیوان شعری عمادفقیه و شوکت بخاری توانمندی هر دو شاعر فراوانی مضامین عر .اهمیّت است

های ای که تعبیرات و درون مایهبه گونهگذارد. های درونی صحّه میها و آشوبرا در غلبه بر نگرانی
زند. از سوی دیگر؛ منبع مستقلی در این عرفانی همراه با بیان لطیف و شاعرانه در اشعار آنان موج می

هایی با مضامین عرفانی تواند رویکردهای عارفانه و گونهمی رو به روبنابراین: پژوهش  .جود نداردزمینه و
مند تبیین و ممتاز نماید. از سوی دیگر؛ این ای نیکو برای مخاطبین علاقهدر آثار یاد شده را به شیوه

عرفانی زبان و ادبیات فارسی، همچنین در مواردی  –تواند گامی بلند در راه معرّفی آثار ادبی پژوهش می
علوم انسانی،ادبیات پایداری، ادبیات  یهعرفانی و ادبیات عرفانی، دانشجویان در حوزمطالعات از جمله

علاوه بر سؤال اصلی تطبیقی و ادبیات جهان کارآمد، مفید و مورد استفاده قرار گیرد. کلاسیک، ادبیات
ت بخاری کجاست؟ این تحقیق که جایگاه مقام زهد و تسلیم در دیوان اشعار عماد فقیه کرمانی و شوک

سؤالاتی از جمله: بسامد مقام زهد و تسلیم در دیوان اشعار دو شاعر چگونه است؟ طیف معنایی مقام 
ها، می برای پاسخ به این پرسشنیز وجود دارد که زهد و تسلیم از حیث معانی گوناگون چگونه است؟ 

 بایست ابتدا موضوعات دیگری را روشن کرد. 



 ۸٤                                یو شوکت بخار یکرمان هیعماد فق وانیدر د میمقام زهد و تسل لیو تحل سهیمقا

 

ای است؛به همین منظور دیوان توصیفی که ملزم به روش کتابخانه -وهش، تحلیلیروش انجام این پژ     
و تمام اشعاری که  ؛گیردای دقیق موردمطالعه قرار میگونهکرمانی و شوکت بخاری به یهاشعار عماد فق

ها به بندی نمونهشود؛ سپس با دستههای عرفانی است، استخراج میمایهدارای مضامین و بن
شود و هم از شود. البته در این راستا هم بحث و استدلال میو مقایسه آن پرداخته می تحلیلویهتجز

به اینکه این دو باتوجه خواهد شد.ه در نهایت نتایج حاصله ارائ منابع معتبر و مرتبط استفاده خواهد شد.
است تا چنین اهدافی  . نگارنده در پی آناندزیستهیشاعر از نظر تاریخی در دو دورهٔ متفاوت ادبی م

کرمانی و شوکت  یهکارکرد و تأثیر دو مقام زهد و تسلیم در دیوان اشعار عماد فق الف:: حاصل گردد
میزان تأثیرپذیری شوکت  ج:کاربرد در اشعار دو شاعر. تعیین نوع نگرش پرکاربرد و کم ب:بخاری. 

درک تأثیرات اجتماعی و سیاسی در سرایش اشعار عرفانی  د:در مضامین عرفانی.  یهبخاری از عماد فق
 دو شاعر. 

موضوع این تحقیق در دو دسته جای دارند:  یهتحقیقات صورت گرفته دربارپژوهش:  یهپیشین .1-2
هایی هستند که با رویکردی معناشناسی به بررسی مفهوم مقام زهد و تسلیم اول پژوهش یهدست

هایی هستند که بطور کلی به مراتب سیر و سلوک عرفانی بین شاعران وم پژوهشد یهاند. و دستپرداخته
اول می توان به مقاله ای اشاره کرد که به ی هاند. از پژوهش های دستیا عارفان ادب عرفانی پرداخته

بندی آن، همچنین به سیر تحول و شناخت مفهوم زهد از دیدگاه اصحاب و عارفان متصوّفه و طبقه
همچنین پژوهشی دیگر نیز  .(114-135: 1384 ،)بورونی استنظری و عملی پرداخته شدهی زهددگرگون

چیستی مقام ی هتر درباربه بررسی مفهوم مقام تسلیم در مثنوی و گیتابهاشیه پرداخته و با نگاهی عارفانه
ای از تسلیم که مرتبهتسلیم و مراتب مختلف این مقام در مثنوی و گیتابهاشیه پرداخته و بر این باورند 

 .(41-56: 1391، )گراوند و صباحی اندزهد و مجاهدت است. سپس به تفسیر مقام تسلیم پرداخته یهنتیج
اما هیچ یک بطور خاص توجهی به مقایسه و  ؛هر چند این مقالات اشتراکاتی با پژوهش حاضر دارند

اند. چنانچه اشاره شوکت بخاری نداشته تحلیل مقام زهد و تسلیم در دیوان اشعار عمادفقیه کرمانی و
پردازی بزرگان و اهل عرفان و تصوّف  هایی هستند که بطورکلی به نظریهها آندوم پژوهش یهشد دست

اند. را در این زمینه قائل شدهنسبت به مقامات و مدارج معنوی پرداخته شده است که مراتب گوناگونی
کانی مقامات روحانی در جهت حفظ مراتب در مقامات ب پلهمشهورترین نظریه در مورد نظم و ترتی

 یهپژوهش دیگری که به تطبیق و مقایس .(406-419: 1394 ،) دادگری و بادنج استسلوکی فرض شده
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دیدگاه سلوک عرفانی ملاصدرا و علامه طباطبایی پرداخته است. مقصد سلوک عرفانی را رسیدن به 
کند نظری می داند و از قرب الهی در همین پارادیم صحبت میساحت وجود بر محور معرفت و حکمت 

علامه طباطبائی سلوک  یهداند. ولی در فلسفو آن را متفرع بر حکمت نظری و مباحث وجودشناسی می
هایی که ملاصدرا مطرح عرفانی جهت نزدیک شدن به واقعیت مطلق و رسیدن به قرب الهی بدون واسطه

عرفان را در دیوان ی های دیگر، بازتاب مقامات دهگانمقاله .(1-19: 1393کبریان )اسلامی نشلجی و ا کندمی
کید ؛ خاقانی مورد بررسی و تحلیل قرار داده است و بر بُعد عرفانی بودن مضامین دیوان اشعار خاقانی تأ

لات یادشده را مقا با عنایت به اینکه نگارنده، .(41-56: 1391)رادمنش و کریم زاده شوشتری نژاد داشته است
نهد؛ امّا زحمات پژوهشندگان این آثار ارج میها آشنایی دارد، بهاست و با مطالب آنمطالعه کرده

یعنی مطالبی را مورد واکاوی و تحلیل قرار  .ها کاملًا متفاوت استحاضر از نظر محتوایی با آن یهمقال
های یادشده، اصلًا به ین که در پژوهشدیگر ای هشود. نکتهای مشابه یافت نمیداده که در پژوهش

متفاوت ی هاجتماعی در دو دور – به مسائل سیاسیمضامین عرفانی خاصه مقام زهد و تسلیم را با توجه 
ها و نامهاند. در پایان نیز لازم به ذکر است که مقالات، کتابمورد بررسی و تفحص خود قرار نداده

اما کسی در مورد مقایسه و تحلیل مقام زهد و  ؛ان ارائه شده استمبانی عرف یههای زیادی دربارکنگره
تسلیم در دیوان عماد فقیه کرمانی و شوکت بخاری، توجهی نداشته است. بنابراین؛ این پژوهش ادبی بر 

های موجود در این باره، کاری نو را بعد از تبیین آرا و اندیشه های گرفتن از پیشینهآن است که با بهره
مختلف از زمان یعنی قرن  یوجوه اشتراک و افتراق این دو شاعر عارف مسلک که در دو برهه عرفانی

ای مقایسهی هاند، از دریچزیستههای متفاوت سیاسی و اجتماعی میهشتم و قرن یازدهم؛ با مشخصه
  شود. مورد بررسی قرار دهد، که این نوع بررسی، مقایسه و تحلیل برای اولین بار انجام می

 چارچوب نظری. 2
یف. 2-1 تطبیقی پژوهش دیدگاه و نگرش  یهدر این بخش، در راستای آماده سازی مطالع :معانی و تعار

عمادفقیه کرمانی و شوکت بخاری در خصوص مقامات عرفانی زهد و تسلیم، ابتدا مختصری از تعاریف 
شود. سپس بطور جداگانه نگرش هر شاعر در های مختلف ادبی آورده میو دیدگاه عارفان در دوره

ر دیوان هرشاعر به طور جداگانه مورد خصوص مقام عرفانی زهد و تسلیم با استناد به اشعار موجود د
 گیرد. بحث و کنکاش قرار می



 ۸٦                                یو شوکت بخار یکرمان هیعماد فق وانیدر د میمقام زهد و تسل لیو تحل سهیمقا

 

گردانیدن از گردد. زهد در لغت یعنی رویعرفان با تصوف و مکتب زهد آغاز می مقام زهد:.2-1-1
م دانند، و اختلاف است. بعضی آن را دینار و دره، شودچیزی. در آنچه که نسبت بدان زهد ورزیده می

« رغبتی بدانزهد یعنی ترک نعمت دنیا و آخرت و بی»برخی قوت و غذا و شراب. بعضی دیگر گویند: 
بریدن و وابستگی و رغبت به آن از هر چیزی که ناپایدار است، دل»زهد یعنی  .(۴۴۶: 1383،)سجادی

ن را به طور کامل )با ترک که سالک رغبت به کثرت و میل به آ زهد آن است»گوید: نداشتن. خواجه می
  .(۱۲۰: 1391،)منصوری لاریجانی «هر گونه گرایشی به آن( از خود ساقط کند

ترین ارکان معنویت در انسان مؤمن، خودسازی و پشت سر گذاردن یکی از مهم مقام تسلیم:. 2-1-2
شود. انسان در اثر قرب خالصانه خالق هستی میسر می مقامات سیر الی الله است که با عبادت و بندگی

تسلیم در معاملات، عبارت است از »اندیشد. یابد که جز به خداوند نمیبه پروردگار چنان اطمینان می
خاطر جهلشان ها بهرسد، تسلیم باشد. چیزهایی که عقلآن که سالک نسبت به هر چه از عالم غیب می

ها سخت و ر وهمها را درک کنند و بتوانند آنها، نمیصلحت نهفته در آنها و مبه اسباب و علل آن
الهی بالاترین  یه. از سوی دیگر، تسلیم محض در برابر اراد(۴۲۷: 1387، )امینی نژاد «آیدسنگین می

 مقام تسلیم یهرباردکمالات انسانی است. عارفان مشهور  یهبرترین مرتب یهدهندایمان و نشان یهمرتب
لهی، مقام تسلیم فوق ا تسلیم عبارت است از استقبال قضا و تسلیم به مقدّرات»اند. چنین نظر داده

شود مگر برای کسی که مراتب و درجات تکامل را مرتباً مرتبت توکّل و رضاست و این مقام حاصل نمی
 . (۱۲۱: 1384، )جامی« یقین رسیده باشد یهپیموده به اعلا مرتب

گاهی توجه کرده اند که در مقابل علم  وری:نگرش حض. 2-1-3 از دیرباز فلاسفه به نوعی معرفت و آ
5فلوطین در غرب با»که  -غیر مسیحی  حصولی قرار داشته است. به خصوص نوافلاطونیان آغاز شده  

6پروکلوسو با  7که اولین بار مفاهیمی چون صدورنشات –پایان می یابند  8، ادراک حضوری 9و اشراق  را  
علم و شناخت حضوری باید گفت: معرفتی است؛ . در تعریف (6: 1379)حائری یزدی، « مطرح کردند

خارجی آن بدون وساطت بدون واسطه صورت و مفهوم ذهنی، در علم حضوری واقعیت معلوم و وجود 

                                                 
٥ plo tinus 
٦ Proclus 
۷ Emanation 
۸ ApprehenTion 
۹ Illumination 
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 در آن وجود»داند که که ملاصدرا علم حضوری را علمی میچنانصورت، نزد عالم حاضر است. آن
خود را مصداق نفس به ذات و صفات  مجردات به خود و علمعلمی عین وجود عینی است و علم

لکن تقسیم علم به دو سنخ حضوری و حصولی و  .(۳۰۷: 1371، ملاصدرا)«کندگونه علوم مطرح میاین
در سنت  وری فلسفی و معرفتی از این سنخ علم، اولین بارنیز ارائه بیانی روشن از علم حضوری و بهره

 فلسفة اسلامی اتفاق افتاد. 
ای از علم و معرفت حضوری است. گونهعلم یهعلم حصولی تنها زیر شاخ نگرش حصولی:. 2-1-4

حصولی همواره واقعیت علم غیر از یابد. در علمصورت و مفهوم ذهنی تحقق می یهاست که با واسط
که واقعیت معلوم ذاتی واقعیت معلوم است. واقعیت علم همان تصویر موجود در ذهن است در حالی

. ملاهادی سبزواری نیز (6/103ج:1375 ،)مطهری« است که مستقل از ما در خارج موجود است
حضوری و علم به واقع شیء علمکند و آن را در مقابل حصولی را علم به صورت شیء معرفی میعلم

. تقسیمات زیادی برای علم حصولی مطرح شده است. اولین و (77-78: 1380 ،سبزواری)«دهدقرار می
ترین و مؤثرترین این تقسیمات، تقسیم علم حصولی به تصور و تصدیق است. ملاک تقسیم این مهم

باشد مقترن با حکم و غیر مقترن  است که اثر )صورت( حاصل از اشیاء نزد نفس دو گونه ممکن است
 . (61: 1382)خسروپناه، « خوانده می شود« تصور»و صورت دوم، « تصدیق»با حکم، صورت اول 

ادبیات و آثار ادبی، خواسته و ناخواسته تابع رویدادهای تاریخی و  اجتماعی: –نگرش سیاسی . 2-1-5
ها و تغییرات مهم شوند، از دگردیسیوارد میهایی که در ادبیات گیریاجتماعی هستند و مسائل و جهت

ی زندگی و آداب و رسوم پذیرند. به تعبیری دیگر وضعیت سیاسی و اجتماعی و نحوهدر جامعه تأثیر می
 ،)ایشانی «یابدآنان گاهی به شکل مستقیم و گاهی به صورت ضمنی و تلویحی در آثار ادبی بازتاب می

های دیگر، اثر هنری حاصل گفتگوی یک خالق با گروهی از خالق یک» . از دیدگاه گرینبلت(9: 1397
ها و ای، جغرافیایی و تاریخی، رسمای پیچیده از قراردادهای مشترک، مواریث اسطورهکه مجموعه

. بنابراین هر اثر ادبی از ذهن خالق آن (Malpas,2006:61-62)« باشدهای اجتماعی است، میعرف
به موضوع های عصر خاصی بوده، منبعث شده است. باتوجهو سیاست که محاط در زمانه، اجتماع

فقیه و شوکت بخاری به بررسی،  پژوهش، ابیات موجود در دو دیوان  با توجه به شناخت و معرفت عماد
 شوند.می تفصیل قرار گرفتهتطبیق و 



 ۸۸                                یو شوکت بخار یکرمان هیعماد فق وانیدر د میمقام زهد و تسل لیو تحل سهیمقا

 

ت بخاری، مفهوم فقیه و شوک عمل آمده از دیوان عمادهای بهدر بررسی. بحث و بررسی پژوهش: 3
 طیف: دونسبت به طیف شناخت و معرفتی که شاعر در سرایش ابیات نشان داده است. به  وتسلیم زهد

 معانی مثبت و منفی.  باها دو بخش آثار و نشانه درحضوری عرفانی با دو مفهوم حصولی و نگرش  -1
علت رعایت در حجم مقاله تقسیم شده است. به؛ اجتماعی در معانی مثبت و منفی –نگرش سیاسی  -2

 شود. های کمی میسعی بر ترسیم نمونه
 مقام زهد در دیوان اشعار عماد فقیه کرمانی:.3-1
مفاهیم مختلفی به شرح زیر بیان  عماد فقیه بادر کتاب منظوم مقام زهد  :نگرش عرفانی. 3-1-1

 د. شومی
، نقش محافظ و سپری دارد ینی، زهد برای عالم دیهدر مذهب عماد فق مفهوم سپر و محافظ: زهد در -

. در واقع زاهد با ابزار زهد خویش را در مقابل ناملایمات کندیکه از او در شرایط مختلف محافظت م
 . داردیدر امان م

 اند اهل دینگر در پناه زهد و صلاح  لطفت پناه نیست  یهما را برون ز سای
   (117: 1380)کرمانی،

ای است که پختگی و تکامل معنوی تجربه، زاهد عالم بییهعماد فق ییشهدر سیر اند شرط زاهدی: -
فقیه دوای درد خامی و ناپختگی  کند. در نهایت عمادعشق به محبوب جستجو می ه یخود را در باد

تمایل مادی پاک و خالص گردیده است. معرفت محبوب ازلی که از هر آلودگی و ی هزاهدان را در باد
 درک نموده است.

 دوای زهاد خامست  پختهیکاین م  باده جوشیده ده نه پخته سالوس
 (78: 1380)کرمانی،  

، زاهد، عالم نیازمندی است که همواره برای دیدار یهاحساسِ عماد فق ییچهاز در نیازمندی زاهد: -
گاهی محبوب به نماز حاجت ایستاده است. در واقع نیازمندی زاهد اصل وجودی اوست و نماز تکیه

 برای تسلای دردمندی اوست. 
 که اهل صومعه را جز نیاز حاجت نیست  مرا که قبله تویی جز نماز حاجت نیست

 (108 :)همان  
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گاه زاهد نقش عالم و فقیهی است که در چارچوب خشک قانون  یهعماد فق در سیر زاهد: خبرییب-
گاهی ندارد. کندیعمل م  و هرگز عاشقی نکرده و به احوالات سرگشتگی عارفِ عاشق به محبوب ازلی، آ

 (316 :)همانو آیین عشرت بر طرف بستان   زاهد چه داند احوال مستان
، کلمات زهد و زاهد در معنایی خاص خود جایی ندارند و اگر ذکری یهفقدر ادبیات عماد  ترک زهد:-

که دلیل ترک زهد چنان. همواره در حال ترک و تنفر از زهد ریایی است. آنآیدیاز این مقام به میان م
و دنیا را رد کردند، با خلق انس گرفتند نه  گردانیدندیو جماعتی از معاصی رو»... . خوانیمیورزی را م

اتفاق آشنا ، بهخبرندیایشان را عابد و زاهد خوانند. ایشان از صدق این حدیث ب آنکهی، براخدایبرا
تا به فروغ دروغ ایشان «  فَمَثَلُه کَمَثَلِ الکلب»سالوسی را از بهر جاه دنیا چه آید؟  چنینیناند. اگشته

« هال بِ مَ ن عَ مِ  رَ زَ وَ  ها وَ رَ زَ وَ  هُ لَ ئه فَ یِ ه سَ نَ سِ  نّ ن سَ مَ  وَ » مغرور شدند و بر هوای نفس رفتند، نه بر درس شرع
 نه زهد ریایی را.  طلبدیایست که اخلاص واقعی را م یشهپعارف عاشق یه. عماد فق(102: 1315)مولوی، 

 از زهد ریایی  یاباشد که کند توبه  در پیش عماد آیت اخلاص بیان کن

 (429: 1380)کرمانی،  

 برو ای عاشق و این مژده به منظوران ده   وز مسجد جستند زاهدان توبه شکستند
 (356:)همان  

، پرونده شخصیتی زاهد در مقام عابدی عبادتگر و عادل است یهدر کتاب عرفانی عماد فق تنفر از زاهد: -
حاکمان نالایق، ظالم »مظفر به دلیل منش اوست. اما در حکومت آل یکه خدمتگزاری مردم سرلوحه

اند. روشنفکرانی که از جایگاه خود که در این دوره موجب رواج فساد و فحشا در جامعه شده یخودرأو 
اخلاق حاکمان،  یرتأثتنزل کرده بودند و در حکم نوکران فرمانروایان بودند از مردم فاصله گرفتند؛ تحت

د. صوفیان ریاکار، مردم را بازی و ریاکاری را در جامعه رواج دادنقرار گرفتند و غارت، فریبکاری، دغل
: 1375و باقرزاده،  یاریاخت)صاحب« روزگار بودند هاییبه حال خود رها کرده بودند و خود سرگرم خوش

اذهان مقام زاهد و زاهدی را در عصر خویش  منصبی منفور و  یهفقیه در پروند . باعث شد تا عماد(11
 منفی معرفی نماید.

 (180: 1380)کرمانی،ان را وقار خواهد شد زاهد  مبارک نیست یوهزاهدی ش
 (190)همان: با که این شیوه توان کرد که با وی کردند   اند از مسجدرخت زاهد به درانداخته
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های بارز زاهد، خودپرستی اوست. این ، یکی از ویژگییهدر کتاب تفکر عماد فق زاهد: یخودپرست-
عاشق مخلصی است که ترسی  یهدارد. در واقع عماد فقحالت زاهد با خصوصیات روحی شاعر منافات 

صراحت این ویژگی منفور زاهد را با لحنی تند سرزنش و مورد تنفر نسبت به زاهد مغرور صفت ندارد. به
 .  دهدیو تحقیر قرار م

 (62 :)همان پرستیکه تو خودپرستی و او م  مکن سرگران بر عماد ای فقیه
 (87 :)همانامید بنده به انعام بی بهانة توست   به زهد مغرورند پرستانیاگر خدا 

 ز صافی صوفی فریب نیست  یاجز جرعه  صفایدرمان درد زاهد مغرور ب
 (107 :)همان

بارز زاهد است  هاییژگیاز و یگریکی د یعهد، سستیهدر دیوان افکار عماد فق زاهد: یعهدسست -
زاهدی را تعهدش به مردم در  یهو در شرایط مختلف مورد نقد قرار گرفته است. در واقع عماد فق

قدر به سخره گرفته است که شاعر بر این باور است که در است. آن ینینشخدمتگزاری، عبادت و گوشه
 .دکنیدر گرو باده و خروش چنگ صرف م یطورکلخرقه و مصلی را به لحظهیک

 هر نقد که در صومعه اندوخته باشد  کند صرف لحظهیکزاهد که تو را دید به 
 (175: 1380)کرمانی،  

 (11:)همانکه رهن باده کند خرقه و مصلی را   بیا و باده صافی، به دست صوفی ده
 خروش چنگ برآید ز کنج خلوت زاهد  اگر ز بادة صافی رسد نسیم به صوفی

 (450:)همان  
در آثار شاعران قرن هفتم و هشتم خصلت ظاهرسازی یک رذیلت اخلاقی مورد  ظاهرسازی زاهد: -

ها را درد و سرپوشها را میادب پرده»انزجار و انتقاد شاعران، نویسندگان و عامه مردم است. آنچنانکه 
تر از دارد تا حقیقت انسان را به صورتی عریان آشکار سازد، چه در نظر ادب هیچ خویی زشتبرمی

فقیه، زاهد فرد ظاهرپرستی است  در سبک عماد .(۴۲: 1375، )شریعتی« ی و نفاق اجتماعی نیستدوروی
که خود صدها شاهد پنهانی دارد مشغول شکار افکار و اعتقادات مردم که زهد ریاکارانه دارد. در حالی

 است.
 ما و ساقی و جام و مطرب و ساز   زاهد و صید عام و قید مقام
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 (244: 1380)کرمانی،  
 (80)همان: هر زاهد پیدا را صد شاهد پنهانست   تنها نه منم عاشق بر منظر زیبایی

های زاهد محدودبینی اوست. ایشان بر این باور فقیه، یکی از ویژگی در ادبیات عماد کوتاه بینی زاهد: -
 . طلبدیشاعر دیدی فراتر م کهی. درحالبیندیاست که زاهد همه چیز را در اجرای اعمال دینی م

 (302: 1380)کرمانی، بینمیآنچه من از شراب م  زاهد از روزه و شراب ندید
، زاهدی که عملکرد خود را متکی به انجام فرایض دینی مثل زهدورزی یهدر باور عماد فق ناتوانی زاهد: -

 گاهیهنموده است. فقیه و زاهدی ناتوان است که از لطف ربّ محروم است. شاعر تک پیشگییو تقو
 .  بیندیلطف و عنایت محبوب م ییجهپیشرفت و طرقی خود را در نت

 که حاصلی نبود اهل زهد و تقوی را   عماد با می و معشوق باش و ناله چنگ
 (13 :)همان

 (401 :)همانکاری نیاید از زهد و تقوی   جایی که نبود فضل و عنایت
سوم هجری و در میان عارفان، زهد گسترش  در قرن مقام زهد در دیوان اشعار شوکت بخاری:. 3-2

چنانکه در قرن یازدهم معنایی یافته و علاوه بر معنای اصلی، معنای جدیدی به خود گرفته است. آن
 یهای از عملکرد زاهدان زماننگاه جامعه شناسانه گوشهشوکت پیرو این تغییر و تحولات معنایی در یک 

خویش را در مضمون دیوان شعرش گنجانده است. سپس شرایط جامعه را با توجه به شناخت و معرفت 
ای که نتایج حاصله از عملکرد اجتماعی تقسیم و آن را در دو طبقه یکی طبقه – خویش به مسائل سیاسی

هایی است که از شناخت و علائم و نشانهی هدیگر در برگیرند یهقزاهدان را کسب نموده است. طب
گیرد. آنگاه مفاهیمی که از مفهوم زهد و زاهد استنباط نموده در دو بارمعنایی معرفت شاعر نشأت می

 مثبت و منفی به تصویر واژه کشانده است. 
های راز و نشیب خود، دورهایران در تاریخ پرفجامعه  اجتماعی شوکت بخاری: –نگرش سیاسی .3-2-1

برخی از شاهان صفوی سرِ »ویژه آنکه قرن یازدهم مختلف ثبات و ناپایداری را از سر گذرانده است. به
تدریج شکل ظاهری تصوف، یعنی نظام عناد و دشمنی با صوفیان داشتند، از این دوره به بعد است که به

. در این رهگذر علمی (33: 1388 ،)شمس« دگردخانقاهی آن، از شکل علمی آن جدا و متمایز می
هستند. به این دلیل شوکت در کنار اینکه  جامعهکنندگان شرایط حاکم بر شاعران و نویسندگان تشریح
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ای از اوضاع نابسامان خویش گوشه یهشاعری عارف مسلک است. توانسته با نگاه و زبان جامعه شناسان
 اجتماع را بیان کند. 

ومرج در به آشفتگی اوضاع اجتماعی خود زاهدان را مروجین هرجشوکت باتوجه ومرج:رواج هرج-
: عملکرد گویدیو م بیندیکه حاصل تظاهر شاهان صفوی به عرفان و تشریح مذهب م بیندیجامعه م

ای که زاهد خشک مذهب و متعصب، مرا به کاری خلاف عمل گونههمه چیز برعکس شده است به
 کند.شرع دعوت می

 ترپیرهن باشد به مشرب از جوانان شوخ  زورشوکت به دهدیباده را زاهد به دستم م
 (345: 1382بخاری، )  

به ریاکاری مشغول است. مورد نکوهش  یریگدر مسلک شوکت، زهد و زاهدی که در ریاضت و گوشه
خبر است. زمان خود بی. او از زاهدی که از اوضاع جامعه و وضعیت زندگی مردم گیردیو مذمت قرار م

شاکی است و از او تقاضا دارد که به میان مردم بیاید و سبک زندگی و بدبختی آنها را از نزدیک ببیند و 
خانقاه، و تسبیح شد که ترس و عجز حاکم بر جامعه  خبریپناهگاه صوفیان ب»که چنانلمس کند. آن

، باعث شدند که در زیر لوای تصوف، خبریبآنان را به خانقاه کشانده بود و همین صوفیان متظاهر 
 .(107: 1388)سجادی، « شدت رشد کندگیری و انقطاع از دنیا بهگرایی منفی، انزوا، گوشهای صوفیگونه

 هنوز  فروشینرفته شیخ به بازار م  دکان زهد ز مسواک تخته شد شوکت
 (352: 1382)بخاری،

 (334 :)همانگردید  رویما دیو پر یخانهمکه به   زاهد از صحبت ما چند گریزی مگریز
 (492 :)همانردا  سازدیپرده فانوس بزم باده م  از نوبهار مشربش یننشزاهد خلوت

در برخورد با دیگران همواره پیامد منفی  یرانهگرفتار بد و سخت یشناسدر علم روان زاهد: یریگسخت -
را در پی دارد. از سوی دیگر؛ عمل سرخوشی و مستی انسان را از حالت طبیعی خارج و او را نسبت به 

. شوکت نسبت به این حالت خویش ناراحت است و این کندیم تفاوتیخبر و بمحیط اطراف بی
زاهد  یهودهب هاییریگرفتار تعصب بار و سخت یجهنت دهدینگرانی را که به شکل سرمستی انعکاس م

 .داندیم

 شکن گردیده است سخن سخت توام توبه  از پند تو باشد زاهد ی منها کشییم
 (184 :)همان
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 یگذارخوب و مثبتی را نشانه یهاشوکت برای شناخت بهتر زاهد علائم و نشانه ناصح بودن زاهد: -
 کند. یکی از این علائم ناصح بودن اوست. می

گاهیم از مردم غافل فارغ  (۵۳۰)همان:پند زاهد شدم از خاطر مستان رفتم   کرد آ
 صحبت زاهد مرا بسیار از جا برده است  (339 :)همانزاده را بهر خدا کافر کنید این مسلمان

خودفروشی است. این عمل در  از نظر شاعر، یکی از خصوصیات منفی زاهدان خودفروشی زاهدان:-
 قبول است.باور و یقین ما ناپسند و غیرقابل

)همان: فروشی خودفروشی را دانیم کم از مینمی
۹۶) 

 
نباشد کار اهل زهد بی کیفیتی 

 شوکت
ایی خویش شوکت زاهدان ظاهرنمایانی هستند که با پوشش پشمینه یشناختدر جامعه خودنما:-

 کنند. شاعر بر این باور است که خصلت خودنمایی جزو ذات وجودی اوست. وجود می یهعرض
 (222 :)همانتن بی سر بود زاهد گرش دستار گم گردد   بود جزو حیات او لباس خودنمایی ها

 (230 :)همانکه دستش سبحه از تخم گل رنگ حنا دارد   خود آرا شوخ زاهد مشربی افکنده از پایم
زاهد، ناشی از تظاهر اوست.  یهشوکت، اعمال و رفتار عابدان یهدر نگرش نقادان زاهد:ظاهرسازی -

یکی از اعمالی که زاهد عصر صفویه به آن متوسل شده است ظاهرسازی و نفاق و دورویی است و با 
هانی، )راغب اصف« شدن و دوباره بیرون رفتن از شریعت استاز راهی و علتی این را پذیرفتن و داخل»بیرق 
 دهد. هر چه که خواهد انجام می .(387 /3ج  :1381

  سبحة صد دانة زاهد ز تخم لاله بود  شد بهار و لالة ساغر به دست او شکفت
 (308: 1382)بخاری،   

نویسد بدین مضمون که از روی خودنمایی و ای به زاهد میشوکت بخاری در کتاب نظم خود پندنامه
 محتواستیرنگ سرخ آتش درنیاور. زیرا اصل وجودی تو طبعی خشک و بظاهرسازی موهایت را به 

 توانیی. زمانی مکندیسوزد. همچنین به او راهکاری توصیه مسرعت میکه در گرمای آتش عشق به
صورت بهتر است خود  ین، در غیر ایبردارخود را در معرض آتش عشق قرار دهی که در مسیر الهی گام

 ه داری. را از آتش عشق دورنگ
 پنبه خشک است نگه دار ز آتش دورش   زاهدا سرخ مکن موی خود از رنگ خضاب

 (357 :)همان  
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 چو بوی باده از میخانه باید کرد بیرونش   به مجلس چند خود را زاهد از روحانیان گیرد
 (363 :)همان  

 (460 :)همانزاهد از گوشة مسجد به سر مینا رو   خندة شیشه به از گریة ارباب ریاست
اند. که تجربیات متفاوتی را پشت سر گذاشته ییهاانسان یشناسدر علم روان زاهد: ینیبکوتاه -

مثبتی  یهاالعملتوانند عکسمی یراحتتر هستند در نتیجه نسبت به تغییرات ناگهانی بهتر و پختهباتجربه
به شناختی که از زاهد دارد. او را مانند نشان دهند و از پیشامدهای ناگوار جلوگیری کنند. شوکت باتوجه

و خساست جزو ذات وجودی او  ینیبکه خصوصیاتی مثل کوتاه کندیمحتسبی متعصب معرفی م
 هستند. 

بس که چشم شور زاهد گشته رهزن باده 
 را

 :)همانرد رنگ نتواند زمینا بی تأمل بگذ 
242) 

 :)همانخبر به زاهد کوتاه آستین نرسد   درازدستی مینا دلم ربود ز کف
255) 

 یههای نظام حکومتی ایران از دوریکی از دیوان»دیوان محتسب یا احتساب  مأمور و داروغه شهر:-
کالاهای دهقانان و  یدوفروشاین دیوان نظارت بر بازار، اوزان و خر یهسامانی به بعد بوده است، وظیف

در ادوار  یجتدرکرده است، امّا بهصنعتگران بوده و از خرید و فروش کالاهای تقلبی نیز جلوگیری می
بعد حفظ امنیت و آرامش شهر نیز بدان واگذار شد و مراقبت در خوردن مشروبات و پرداختن به امور 

یوان احتساب قرار داشت محتسب این دیوان گذاشته شد، کسی که در رأس د یهشرعی نیز بر عهد
. در این ژانر ادبی، زاهد مانند فردی است که پست داروغگی (559–561: 1358، )راوندی« شدخوانده می

گیرد. از سوی دیگر، او گردد و شادی و نشاط را از مردم مییا مأمور شهر را بر عهده دارد. او در شهر می
  کند.گناه شهرحکم مرگ را صادر میهمچون قاضی ظالمی است که برای مردم بی

 (253:)همان تسبیح قرعه کرده و فال هلاک زد  زاهد به بزم باده کشان خون باده ریخت
  که رنگ بوی می بیرون زد از مینای رنگ من  ز زاهد چون کنم شوکت نهان ساغر کشیدن را

 (441 :)همان  
عابد و عالمی معتقد به برقراری عدالت در انجام در آیین مذهبی ما، زاهد  توجهی به اهل زهد:بی - 

قدر اعمال منفی و خارج از عرف و شوکت زاهدان آن یهاصول و فرایض خاص دینی است. اما در دور
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ها و باورهای ظاهری زاهد . خلاف گفتهکندیاند که شوکت اعتراف بر انجام اعمالی موظیفه انجام داده
خانه که خلاف عقاید و قوانین اوست مورد انتخاب مستی و می هستند. در واقع شوکت زاهد را با

 دهد. توجهی قرار مینکوهش و بی
 (94)همان: شب آدینه را  کردمیعنبر دریای م  رغم اهل زهدتا سحر شوکت زدم ساغر به

  ورنه راه مسجد و میخانه در چشمم یکی است  رغم شیخ مستی اختیارام شوکت بهکرده
 (190)همان:   

دروغ و تظاهر شخصی عارف و معتقد به محبوب در ادبیات شوکت، زاهدی که خود را به تنفر از زاهد: -
گوید: زاهد را صراحت میمورد انزجار و تنفر است که به یاگونه. بهدهدیازلی و باورهای دینی نشان م

شهر و وطن بیرون کرد و به این دلیل شوکت زهدورزیدن خود را جزو  یهارزشی باید از خانمانند بوی بی
 کند.اعمال غیرممکن و محالات معرفی می

 (134 :)همانتخم انگور بود سبحة صد دانة ما   زهد ورزیدن ما نشده دیگر دارد

 چو بوی باده از میخانه باید کرد بیرونش  به مجلس چند خود را زاهد از روحانیان گیرد

 (363 :)همان  
خود را ی ههای ویژهر اثر دنیای نشانه»آنجا که از  مقام تسلیم در دیوان عماد فقیه کرمانی:. 3-3

رو واقعیتی است مبهم. هر مدلول در ذهن کند؛ از اینآفریند و دلالت معنایی خاص خود را ایجاد میمی
های گوناگون از هر اثر هنری رویارو رو ما همواره با تأویلاست و از این« موردی تأویلی»مخاطب 

های . مقام تسلیم به عنوان موردی قابل تأویل و تفسیر در دنیای نشانه(7: 1370)احمدی، « شویممی
شناخت و نگرش در معانی مثبت و منفی است. عمادفقیه در دو طیف نگرش حصولی و حضوری 

هایی است که جنبة فعال حالات هستند و اعتقادات جنبة شناختی انگیزش»عمادفقیه به معنای همان 
 یهآنها، حالت ما در برابر وضعیتی معین ناشی از اطلاعی است که ما در آن باره داریم پس حالت، نتیج

« آوردها را در وجود هر کس به حرکت در میرخی انگیزشنوعی شناسایی و نوعی اعتقاد است که ب
ترین انگیزش برای سالکی عالی تسلیمهای مقام . از سوی دیگر تأویل(۱۳۰:  1369، )مندراس و ژرژگورویچ

 داند. و برای وصال او در تکاپوست. خواهد بود که خود را مطیع امر محبوب می
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تعالی نور یقین، وی وقتی که سالک خود را به نور ایمان مزّین کند، از جانب حق اطاعت از محبوب: - 
که چنانشود؛ آنو چرا از سالک دیده می چونهایی از جمله اطاعت بیرا در برخواهد گرفت و نشانه

رد و دل ها از دل بباندکی یقین چون به دل رسد دل را پر از نور کند و شک»گوید: ابوعبدالله انطاکی می
عماد فقیه از جمله  .(329–335: 1387، )قشیری« را پر از شکر گرداند و خوف از خدای تعالی عزّ و علا

 نهد:محبوب می یهترین تأویل قلبی سرتسلیم بر آستانعارفانی است که در خالص
  بر آستانة طاعت نهم سر تسلیم

 (۳۱۰: 1380)عمادفقیه،
 دوستچو اعتراض روا نیست بر تحکّم  

  نهاده ام سر طاعت به هر چه فرمایی
 (429 :)همان

 اگر ز پای در آری و گر نگیری دست 

فقیه در جای دیگری از کتاب منظوم خویش بر ترغیب و تشویق عارفانی دارد  عماد تشویق به تسلیم: -
دیگران، اطاعت که طالب صدارت در آستان محبوب هستند. بنابراین به سه رکن اساسی چون دلجویی از 

 نمودن از اوامر محبوب و خدمتگزاری آستان او با الگو گرفتن از عماد فقیه توصیه می کند.
 (314 همان:) تعظیم سر از شو پایش خاک  اگرت دست می دهد، چو عماد

  بپای خدمت در بر بپوی طاعت ره در  صدر طلب می کنی از در دلها در آی
 (361: 1380کرمانی،)  

های عارف را متوکل بودن و تسلیم محض به آستان فقیه یکی از بارزترین نشانه عماد در تسلیم:توکل -
ترک و فروگذاشتن تدبیر نفس، و بریدن از »محبوب می داند. در واقع در این مرحله از تسلیم، عارف 

. و (۷۶: 1383،)ملکیان اصفهانی« قدرت و قوت خود، و واگذاری همه چیز با خدا تا هر چه خواهد بکند
لوُا ان کُنتُم مُؤِمِنیِن»یا  ای است که بر فقیه، از جمله عارفان برجسته و عماد (23)مائده:« وَ عَلیَ اللهِ فَتَوَکَّ

کند و در نهایت بر آستان دوست سر امور را به او واگذار میی هساحت محبوب الهی توکل دارد و هم
 تعظیم می نهد.

 زنی و سنان گر همه تیر می  ایم عنانما به دست تو داده
 (۳۲۴: 1380)عمادفقیه،
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تعالی را با وجود طلب وجد تمام، عاشق گویند حق یهجویند»در زبان عارفان  تسلیم در وفاداری: - 
. در این وادی عمادفقیه به مانند (۵۶۶: 1383،)سجادی« که غیرمحبوب حقیقی، کسی را نخواهد و نجوید

 تا پای جان مطیع، وفادار و تسلیم محبوب است. انسان عاشق دردمندی است که
 دلم از درد تو روزی که کند جان تسلیم  نرود از سر کوی تو به جنّات نعیم 

   (۳۱۳: 1380،)عمادفقیه
های منفی که عمادفقیه را ناامید و مأیوس می کند. تسلیم محض از نشانه :تسلیم در یأس و ناامیدی -

بر »های ادبی، ادبیات سیاه است که است. در ادبیات عمومی یکی از جریاندر برابر مرگ و نابودی 
نگاه یأس آلود و بدبینانه نسبت به انسان و جهان، بنا شده است و در آن بیش از همه به توصیف  یهپای

اندیشی و نفی شور و وجود انسانی، مرگ یههای مشمئزکننداحساس تنهایی و سرخوردگی انسان، جنبه
. مرگ و توجه به پایان همه چیز یکی از (52–54: 1376، )انوشه« شودحرکت و آرمان خواهی پرداخته می

فقیه منجر به احساس خستگی و ناتوانی او می شود؛ او از همه  هایی است که در طریقت عمادمقوله
ر نهایت جسم بی جان خویش را بر دوش فرشتة مرگ تجسم زده جان تسلیم می کند. دچیز ناامید و دل

 می کند. 
 عمادِخسته درین ره چو جان کند تسلیم   مَلَک جنازه او را به دوش خواهد برد

   (۱۵۱: 1380،)عمادفقیه
تعالی باعث از آنجا که عماد فقیه ذات محبوب را درک نموده است. یقین و اعتقاد ایشان بر قدرت باری 

 شده است تا در مقام تسلیم بنشیند؛ و همه چیز را در خدا و باخدا دریافتنی نظاره نماید.
خدای مهربان  میان اطاعت بنده از»بر اساس حدیثی از امام هادی )ع( که می فرمایند:  سروری کردن: -

ای عمیق برقرار است. زیرا محصول سرسپردگی و و تبعیت موجودات از آن بنده، نسبتی وثیق و رابطه
بندگی خدا، عین عزتمندی و بزرگواری است. به همین دلیل مردم در برابر  انسان بزرگوار و باعزت سر 

ز می فرمایند: فردی که از خدایش آورند. در جایی دیگر حضرت علی )ع( در این زمینه نیتعظیم فرود می
بیشتر فرمانبرداری کند، کرامت و عزّتش نیز بسیار خواهد شد و چنین شخصی کارش بالا گرفته و بزرگ 

. عماد فقیه نیز از جمله عارفان عاشقی است که با خلوص (41-31 /2ج  :1400)رسولی محلاتی، « شودمی
نیت خود را تسلیم محبوب می کند و با یقین به این امر که تسلیم محبوب بودن نشانی از سروری و 

 پادشاهی او بر آستان محبوب است.  
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 گفتمش بندة فرمان تو گشتم گفتا   پادشاهی کنی ار بندة فرمان باشی
   (۳۹۴: 1380)کرمانی،

های مثبت و بارز در عرفان اسلامی پذیرش تسلیم و اطاعت محض از جانب از نشانه پذیرش تسلیم: - 
محبوب نسبت به عارف است. عمادفقیه پذیرش و دریافت الهامات درونی از جانب محبوب را نشانه 

 ای بر پذیرش و طلبیده شدن خود به آستانش می داند.

  (۳۱0)همان: در حرم عشق او چون به نماز آمدیم 
طاعت ما شد قبول دعوت ما 

 مستجاب
ای متفاوتند در نتیجه های ادبی در هر دورهمؤلفه مقام تسلیم در دیوان شوکت بخاری:. 3-4

 هنرمندان»با توجه به اینکه های زبانی هر اثر ادبی نیز برای بیان اهداف و احساسات فرق دارند. نشانه
همواره به آیتم ها، عناصرو شاخص های جغرافیایی، فرهنگی، تاریخی و اجتماعی زمانة خود واکنش 

ترین اند. ادبیات اصیل ترین نمود اوضاع و شرایط جامعه و مهمنشان داده و آن را در آثارشان وارد کرده
یز از این رهگذر ادبی شوکت، ن. ( 44: 1387 ،)بهبهانی «عامل انتقال و دگرگونی فرهنگ و اندیشه است

های ریز مفهومی، مثل خموشی، افتادگی، فرمانبر، گرفتن از  مقام تسلیم از نمایهغافل نبوده و برای بهره
اجتماعی عصر خویش را همراه با مضامین عرفانی  –های سیاسی خامشی توانسته شاخصهارادت، خواب

 .بیان کند
اجتماعی جاری  –بزار عناصر عرفانی، دغدغة مسائل سیاسی شوکت با تأمل بر ا تسلیم در برابر دشمن: -

کند. او در خلوت خویش ملاطفت و نرمی را تنها ابزاری برای مقابله عصر خود را ترکیب می یهدر جامع
داند. آنگونه که با پنبه بتوان سر دشمن را فرود آورد و تسلیم خویش نمود. قرآن با هر انسان زورمندی می

ند طرح دوستی را بیان ندارکسانی که میل به قتال و جنگ در برابر دشمن »نیز به این مضمون اشاره دارد: 
 .  (90)نساء: «دهد که از جنگ با آنان پرهیز کنندکنند. همچنین به مؤمنان هشدار میمی

  سنگ را از پنبه سازد رهبر مینای من  گردن تسلیم دشمن را ملایم می کند
 (537: 1382،)شوکت  

  در حصار آهن استهر که سوزن شد به دستش   چاره یی از جادوی اینان به جز تسلیم نیست
 (173)همان:   
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از آنجا که زمان یکی از ساختارهای ذهنی انسان است. یکی از اثرگذارترین  تسلیم در برابر روزگار: -
؛ انسان به اجبار تسلیم گذر زمانه می شود. خواسته ینمؤلفه های تغییر و تحول بر انسان هم است؛ بنابرا

خود نشان می دهد و شوکت از این قائده مستثنی نبوده است.  و ناخواسته حالات رفتاری متفاوتی از
عصر به  یهسکوت و گوشه نشینی به نوعی نگرانی و غم خویش را از وضعیت جامع یهایشان با حرب

بسیار کم حرف و »گیر و منزوی است. او فردی گوشه»تسلیم در برابر زمانه نشسته است. بقول شمیسا 
 . (15: 1382)شمیسا، « ای بیش بر تن نداشته استنمدپارهگیر بوده و کم غذا و گوشه

 چون غنچه سر گذاشته ام برکنار شاخ   دریای گلبن است مرا خواب خامشی
 (214: 1382)بخاری،  

 (190 :)همانعارفان را طالع برگشته طوق بندگی است   کلفت ایام بسیار است و من فرمانبرم
های بارز دشمن در برابر نپذیرفتن انتقاد اسارت نمودن حریف است. گرییکی از ستیزه زندان شدن:-

 داند. انتقاد و مقابله با حاکمان عصر خویش می یهشوکت اسارت در حصار آهنی را نتیج
 چاره یی از جادوی اینان به جز تسلیم نیست   هر که سوزن شد به دستش در حصار آهن است

   (۱۷۳:ن)هما
تسلیم در برابر محبوب دریافت می  یهدر عرفان یکی از آثاری که عاشق در مرحل ترک تعلقات دنیوی:-

خواجه گیرد. کند. ترک از تعلقات مادی و هر آنچه که مانع وصالش به محبوب می شود را دربرمی
خشنودی و رضایت عاشق در ترک از ی هنصیرالدین طوسی نیز به این مقوله توجه داشته است و نتیج

بیشتر خشنودی عاشق به رفتارهای »گوید: داند و میهای دنیوی را در عشق به محبوب ازلی میآلودگی
کند که عاشق را از گردد. این عشق رقتی ایجاد میمعشوق و آثاری است که از نفس وی صادر می

. شوکت جانثاری و تمایل به ترک از دنیای (3/۳۵۹ج : 1375، )طوسی« گرداندهای دنیایی بیزار میآلودگی
 داند.مادی را نهایت تسلیم تام و کمال خویش را در برابر عشق به محبوب می

)همان:  از سر دنیای دون بر خواستن تعظیم ما
۱۲۷) 

 باز عشق آمد نثار او سر تسلیم ما 

عارفی که عاشق است. همواره در عشق مات و تسلیم است. عشق عارف را  تسلیم در برابر عشق: -
کند و شوکت یکی از عشاقی است که جان را تسلیم عشق به محبوب خویش می یهوارسته و دلباخت

های مردی وارسته بود و این حالت وارستگی و رهایی از بستگی»کند. بقول صفا شوکت در واقع، می
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ساخت. شعر شوکت نیز تابع همین دارتر و استوارتر میشد ریشهلمندتر میاین جهانی را هر چه سا
. جانثاری عاشق بهای تعظیم و کرنش او (5 /2ج  :1335،)صفا« حالت وارستگی و شکستگی حال او بود

 نسبت به عشق است.  
 باز عشق آمد نثار او سر تسلیم ما  از سر دنیای دون بر خواستن تعظیم ما 

   (۱۲۷ :1382)بخاری،

 
 فقیه کرمانی و شوکت بخاری :  مقام زهد و تسلیم در دیوان اشعارعماد1شماره  شکل

 
 فقیه کرمانی و شوکت بخاری :  نگرش در مقام زهد و تسلیم از دیوان عماد2شماره  شکل

 گیری. نتیجه4
آمده از دیوان عماد فقیه کرمانی و شوکت بخاری هر دو دستبه نتایج بهدر این جستار ادبی باتوجه      

آل  یههایی چون اهل صومعه، شیخ، زهد و زاهد استفاده نموده اند. در دورشاعر از مقام زهد با نشانه
بسامد شعری توجه داشته است.  57عرفانی با ی هفقیه نسبت به مقام زهد در طبق مظفر سیر تأملی عماد

صفوی نسبت به سنجش مقام زهد بر  یهشوکت بخاری در دوری هجامعه شناسانی هکه اندیشدر حالی

۰
۱۰
۲۰
۳۰
۴۰
۵۰
۶۰

مقام زهد در دیوان 

عمادفقیه کرمانی

مقام زهد در دیوان 

شوکت بخاری

وان مقام تسلیم در دی

عمادفقیه کرمانی

وان مقام تسلیم در دی

شوکت بخاری

۵۷

۴۱

۱۴
۷

۴۸%

۳۴%

۱۲%

۴% ۲%
نگرش عرفانی عمادفقیه کرمانی به مقام زهد

اجتماعی شوکت بخاری به مقام زهد-نگرش سیاسی 

نگرش عرفانی عمادفقیه کرمانی به مقام تسلیم 

یماجتماعی شوکت بخاری به مقام تسل-نگرش سیاسی 

نگرش عرفانی شوکت بخاری به مقام تسلیم
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 بسامد شعری تکیه دارد. از سوی دیگر، مقام تسلیم نیز از منظر عماد 41اجتماعی با  –نگرش سیاسی 
. اما در عصر صفویه شوکت بخاری در دیوان های عرفانی شاعر تکیه داردبسامد بر انگاره 14فقیه با 

های ریزمفهومی، مثل خموشی، افتادگی، فرمانبر، ارادت، شعری خود از مقام تسلیم در نمایه
است. با عنایت به بسامدهای اجتماعی توجه داشته –بسامد شعری بر نگرش سیاسی  5خامشی با خواب

فقیه کرمانی نسبت به این دو  شده، سیر فکری عمادبدست آمده از مقام زهد و تسلیم در دو دیوان یاد 
اند. اما هر چه مقام عرفانی مانند شاعران آسمانی در جهت مضامین عرفانی بیشترین گرایش را داشته

عنوان ابزاری برای شویم که شاعران و ادیبان قرن یازدهم از عناصر عرفانی بهیرویم متوجه مجلوتر می
که در عصر چناناند؛ آنخود استفاده نموده یهاجتماعی مربوط به دور –بیان اهداف و اغراض سیاسی

شوکت بخاری از  یهاندیش یهکه اوج توسعه و گسترش مذهب شیعه است؛ زاویصفویه، با توجه به این
زیسته ایی است که در آن میاجتماعی حاکم بر جامعه - یمقام زهد و تسلیم بیشتر بر مسائل سیاس

است. در واقع شاعران عصر صفویه از مضامین عرفانی، به عنوان ابزاری برای بیان مقاصد و تجربیات 
 اند.ها بردهدرونی خود بهره

 فهرست منابع:  
 قرآن. -
 (. ساختار و تاویل متن، تهران: مرکز. 1370) احمدی، بابک -
تهران: مؤسسة آموزشی و  ،(. آشنایی با مجموعه عرفان اسلامی1387علی ) امینی نژاد، -

 پژوهشی امام خمینی )ره(. 
 تهران: پیام نور.، (. مبانی عرفان و تصوف1371)  انصاری، قاسم -
 . تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.2(. دانشنامة ادب فارسی.ج1376)  انوشه، حسن -
 . تهران: دولت علم.1اجتماعی حافظ شیرازی، جلد  –انتقادی  (. اشعار1397) ایشانی، طاهره  -
(. دیوان اشعار )شاعر سبک هندی نیمه دوم قرن یازدهم(،تصحیح 1382)  بخاری، شوکت -

 سیروس شمیسا. تهران: فردوس.
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عرفانی درآثار های ادبیاتی اجتماع، سیری در تمثیلتمثیل آیینه(. »1387بهبهانی، مرضیه ) -
، 13. شمارة 1378ی ادبیات عرفانی و اسطوره شناختی، زمستان ، مجله«عطار و مولانا

 . 43-76صص
 ادبیات ایران، تهران: زوّار. (. تاریخ1386) پور سبحانی، هاشم  -
 (. عرفان و ادب در عصر صفوی، تهران: حکمت.1392)  تمیم داری، احمد -
(. نفحات الانس، تصحیح محمود عابدی،تهران: 1384)  جامی، نورالدین عبدالرحمان -

 سخن.
 . 3، فصل نامه ذهن، شماره «تاریخ علم حضوری(. »1379 یز)پائ  حائری یزدی، مهدی -
، «چیستی علم حضوری وکارکردهای معرفت شناختی آن(. »1382) خسروپناه، عبدالحسین  -

 .15،16فصلنامه ذهن، شماره 
، ترجمه و تحقیق 3(. مفردات الفاظ قرآن. ج 1383)  راغب اصفهانی، حسین بن محمد -

 غلامرضا خسروی حسینی. تهران: مرتضوی.
های (. تاریخ تحولات اجتماعی، تهران؛ شرکت سهامی کتاب1358)  راوندی، مرتضی -

 جیبی.
(. غرر الحکم و درر الکلم آمدی. با شرح و ترجمه 1390)  رسولی محلاتی، سید هاشم -

 دفتر نشر فرهنگ اسلامی. فارسی جلد دوم. تهران:
 (. ارزش میراث صوفیه، تهران: امیرکبیر.1385)  کوب، عبدالحسینزرین -
(. شرح منظومه، تصحیح و تعلیق: آیت الله حسن زاده آملی،جلد 1380)  سبزواری، ملاهادی -

 . قم: ناب.1
 عرفانی،تهران: طهوری.(.فرهنگ اصطلاحات و تعبیرات1383)  سجادی، سید جعفر -
 ای بر مبانی عرفان و تصوف، تهران: سمت.(.مقدمه1388)  سیدضیاءالدین سجادی، -
 (. هنر، تهران: چاپخش.1375شریعتی، علی. ) -



 1403تابستان/شانزدهم سال/59دانشگاه آزاد اسلامی سنندج، شمارهفصلنامه علمی پژوهشی زبان و ادب فارسی،     ۱۰۳

 

نگاهی به پیشینه تصوف و عرفان اسلامی از آغاز تا عهد (. »1388)  شمس، محمدجواد -
 .22-35.صص۱۵فروغ وحدت، شماره «. صفویه

ر سبک هندی نیمه دوم قرن یازدهم(.تهران: (. دیوان اشعار )شاع1382)  شمیسا، سیروس -
 فردوس.

لطیفه پرداز و طنزاور بزرگ  (. عبید زاکانی،1375)  اختیاری، حمید و باقرزاده، بهروزصاحب -
 ایران،تهران: اشکان.

 ، تهران: فردوس.2(. تاریخ ادبیات در ایران، جلد 1369)  صفا، ذبیح الله -
 . قم: البلاغه.3(. شرح الاشارات و التنبیهات، جلد 1375)  نصیر الدینطوسی، خواجه -
(. دیوان اشعار، تصحیح و تألیف؛ یحیی طالبیان و محمود 1380)  فقیه کرمانی، عمادالدین -

 مدّبری، کرمان: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی.
الزمان (. رسالة قشیریّه، تصحیح بدیع1387)  قشیری، ابوالقاسم عبدالکریم بن هوازن -

 فروزانفر، تهران: زوّار.
، فصلنامة «مقام تسلیم در مثنوی و گیتا بهاشیه(. »1391)  گراوند، سعید و صباحی، سعیده -

 .41-56.صص 29. شمارة 8ادبیات عرفانی و اسطوره شناختی، سال 
 . قم: صدرا.6(. مجموعه آثار شهید مطهری، جلد 1375)  مطهری، مرتضی -
 (. سیروسلوک و طریق عشق و عرفان از دیدگاه عرفای بزرگ،1383)  ملکیان اصفهانی، رسول -

 تهران: شهید فهمیده.
 (. رساله فی التصور و التصدیق، قم: بیدار.1371)  ملاصدرا -
شناسی/ ژرژگورویچ: شناسی، تاریخ مختصر جامعه(. مبانی جامعه1369)  مندراس، هانری -

 ترجمة باقر پرهام، تهران: امیرکبیر.
(. شرح منازل السائرین خواجه عبدالله انصاری، تهران: 1391)  ریجانی، اسماعیلمنصوری لا -

 الملل.بین
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Abstract 

   The social environment is the most effective factor in the emergence of 

literary works, especially mystical literature. Mystics believe In order to reach 

the lofty peak of knowledge, a person must go through the authorities 

completely. In fact, mysticism is a defense mechanism so that poets and writers 

can overcome their internal inflammations and anxieties caused by the political-

social conditions governing their ecosystem. In both poetry divans, the poet's 

attitude and knowledge have been refined along with the use of pleasant and 

unpleasant concepts alongside each other, to present a favorable image of 

internal goals and characteristics with a library study and a descriptive-

analytical approach. In the shadow of Emad Faqih's attention in the 8th century, 

the position of asceticism and submission has been valued with 71 frequency in 

the structural concept and authentic mystical meanings; While during the 
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Safavid era, when the rulers of that time focused on the promotion of the Shia 

religion, Shawkat Bukhari used the position of asceticism and submission with 

٤۸ frequency to express social-political issues. In fact, Imad Faqih's poetic 

language has acted like celestial poets in expressing mystical themes; But 

Shaukat Bukhari has used mystical themes as a tool to express his social-

political developments, thoughts and inner experiences. 

Keywords: mystical literature, Imad Faqih Kermani, Shaukat Bukhari, ascetic 

position,Surrender position. 

 


