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Abstract: 
Avicenna, with the theory of the spiritual origination of the soul along 
with the body, was able to overcome some of the problems of the 
Aristotelian method in a step forward. But the question is, how did this 
famous philosopher and medical doctor express this matter in his 
philosophical natural sciences and what natural basis did he use? Another 
question is, if Avicenna’s explanation of soul origination in the nature of 
the body is consistence with his explanation of the soul origination in the 
body in his mind philosophy? In order to answer this question, the quality 
of life, nutrition and growth from the beginning of the formation of the 
sperm in the embryo is investigated in the Avicenna’s philosophical 
natural sciences. He said that the sperm becomes ready to receive the life-
giving heavenly potency by using heavenly heat, and the soul potencies 
take responsible of planning, maintaining and growing the embryo's body 
through the vapor spirit. Then, after the formation of the heart in the 
embryo, the soul belongs to the heart and will take over the leadership of 
the whole body. In the second step, this article presents a solution to 
compatible these two explanations by using a different interpretation of 
Avicenna's expressions. 
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EXTENDED ABSTRACT: 

The theory of the spiritual origination of the soul along with the body is belong 
to Avicenna in his mind philosophy. In fact, what has been famously stated in 
his mind philosophy by the commentators of his works is that the immaterial 
spiritual soul belongs to the body after the body is complete, i.e. in the four 
months of embryo’s age, and before that, the embryo’s body is being led by the 
father's soul from the formation of the sperm until four months old. But the 
question is, how did this famous philosopher and physician explain this topic in 
his philosophical natural science and what metaphysical foundations did he use 
in his body nature? Also, when Avicenna describes the quality of soul 
origination in his bodily natural science, is it compatible with soul’s origination 
view in his mind philosophy? In order to answer this question, the philosophical 
terms like life, nutrition and growth from the beginning of the formation of the 
sperm in the embryo is reviewed in Avicenna’s philosophical natural science.  

He believes in natural sciences that in the process of embryo’s formation, the 
origin of the actions in parent’s sperm is nature’s potency, which is done without 
free will and is issued in a routine way. Therefore, sperm’s leadership before 
child’s soul origination is attributed to nature instead of being attributed to the 
father's soul and causing problems. But after the formation of the zygote, the 
father's sperm penetrates in it to have an effect on the production of the vapor 
spirit in fetus body. Therefore, at the same time as the embryo is formed, vapor 
spirit is created in it. On the other hand, heavenly heat and it’s resulting potency 
are two metaphysical concepts that are caused by animated spheres and make 
the embryo ready to receive the soul’s potencies. 

Such that, in the beginning, the zygote by using the heavenly heat becomes 
ready to receive the life-giving heavenly potency. Because after the formation of 
vapor spirit, a single temperamental form is created in the embryo, and because 
of this form, vapor spirit acquires the ability to accept soul potencies from the 
origin of divine grace. Therefore, after the formation of the fetus's zygote and the 
growth and development of the fetus's body, the vapor spirit is the first home of 
the soul and its potencies due to its delicate and lightness in its physical 
properties. 

 Then these soul's potencies lead, maintain and grow the fetus's body by the 
vapor spirit and after the formation of the heart in the fetus, the soul belongs to 
the heart and will lead the whole body.  

Therefore, origination of the soul in the Avicenna’s body knowledge happens 
from the very beginning of the formation of the zygote and the soul acts in the 
body with the nourishment and growth potencies. 
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In fact, father’s sperm first stimulates the mother’s egg to create the origin. The 
meaning of "origin" in Avicenna’s idiomatic literature is the same as the cause. 
Then, from that origin, it raises a potency to create body parts. Avicenna 
considers this stage as the stage of creation of soul in the embryo’s cell. 

Therefore, contrary to the theory of soul’s spiritual origination, Avicenna 
attributes soul’s origination to the stage of zygote in natural sciences. In 
conclusion, what can be seen in his natural science and body states in the stage of 
zygote formation and transfer of potencies to create other body parts is different 
from what can be seen in his mind philosophy. In this case, there is difference 
between these two understandings of soul origination in Avicenna’s mind 
philosophy and his natural sciences. 

But this article tries to make these two understandings compatible with each 
other with a new interpretation of soul’s origination. Among the levels of the 
soul potencies, the only one is the intellectual potency that does not need a 
physical organ, but the other soul’s potencies need the body tools and must be 
embodied in the body. Therefore, if it is assumed that when Avicenna talks 
about the origination of spiritual and immaterial soul in a state that is unattached 
and is not in the body, he means the level of the soul with human potencies, 
which is called the human soul or the intellectual soul, In this case, it is possible 
to make compatibility between soul origination in Avicenna’s natural sciences 
and mind philosophy. Because in this new interpretation, the soul originates in 
embryo in the level of vegetative potencies, and by the formation of new body 
parts, its various potencies become actualized. But after the body parts is 
completed and ready to receive the intellect potency, that potency is graced from 
the active wisdom without being instilled in the body, and this grace is the 
Avicennian spiritual soul’s origination along with the body. 

With this compatible statement, the problems of the famous interpretation of 
Avicennian soul origination are also solved. Because the body during the 
embryonic period was not under the control of another soul like the father's soul, 
and the Avicenna’s basis of the unity of soul will not be harmed. Because 
Avicenna also believes that only one soul can belong to one body, and 
multiplicity of souls or revolution of souls is impossible. As a result, if the soul 
comes into being with the formation of the zygote, and its corresponding 
potencies are actualized with the formation of body parts, at the time of the 
creation of the intellect potency, or the so-called human soul, there will be no 
deviation in the unity of the soul. 
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  چكيده
 ز طبيعتافيلسوفان مسلمان در مباحث طبيعيات خود به بيان مباني متافيزيكي خود 

اراي داز نفس  متافيزيكيطور كه تصوير اند. در مسئلة حدوثِ نفس در بدن، همانپرداخته
سينا با ابنست. اهميت است، تصوير متافيزيكي از بدن نيز به همان ميزان داراي اهميت ا

جلو از بهالنفس خود توانست در گامي روالبدن در علمنظرية حدوث روحاني نفس مع
و طبيب  جاست كه اين فيلسوفارسطويي گذر كند. اما سوال اين روشبرخي اشكالاتِ 

ام مباني در طبيعياتِ فلسفي خود چگونه ترسيم نموده و از كدرا مور اين مطلب نا
بيعياتِ بدن سينا در طوقتي ابن همچنينمتافيزيكي در طبيعت بدن استفاده كرده است؟ 

ي النفسِ فلسفي وكند، آيا با نحوة حدوث نفس در علمكيفيت حدوث نفس را بيان مي
كيل نطفه غازِ تشآئله، كيفيتِ حيات و تغذيه و رشد از تطابق دارد؟ براي پاسخ به اين مس

ست معتقد ا بن سينا در طبيعياتگردد. ادر جنين در طبيعيات فلسفي سينوي بررسي مي
قواي  گردد وبخش مينطفه با استفاده از حرارت سماوي، آمادة دريافت قوة سماوي حيات

س سپ رند.گيري به عهده مينفس تدبير و حفظ و رشدِ بدن جنين را از طريق روح بخا
ه ا به عهدريابد و رهبري كل بدن بعد از تشكيل قلب در جنين، نفس به قلب تعلق مي

حلي ينا، راهست ابناين مقاله در گام دوم با استفاده از تفسيري متفاوت از عبارا گيرد.مي
 كند.براي سازگار نمودن اين دو بيان ارائه مي

 
  سينا، نطفه، قلبحدوث نفس، طبيعيات فلسفي، ابن كلمات كليدي:
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  مقدمه:

ديگر داراي مگام با يكهشود، نفس و بدن همراه و شناسي فلسفي زماني كه از تولد و ايجاد موجود زنده بحث ميدر انسان
ظريات وجب تمايز نبه همان نسبت نحوة ارتباط ميان تصوير متافيزيكي از نفس و طبيعيات بدن، مباشند و اهميت مي

يش از همه سينا، بنشناسي و فلسفة ذهن گرديده است. در مسئلة حدوث نفس و تعلق آن به بدن از نظر ابفلسفي در نفس
 بررسي قرار گيرد، البدن سينوي هم موردبيعيات و علمالنفس استناد شده است. اما اگر اين مسئله در طبه روايتِ وي در علم

ن دو تصوير ضي ميان ايدر صورتي كه تعار«النفس وي تطابق خواهد داشت؟ سوال ديگر اين است: آيا كاملاً با روايت علم
دو تصوير را با  ي جديد اينتوان به نحوي در روايتالنفس و طبيعياتِ سينوي وجود داشته باشد، آيا مياز حدوث نفس در علم
  »يكديگر سازگار نمود؟

يِ مجرد بعد فسِ روحانصورت مشهور بيان شده، اين است كه نالنفسِ او از جانب مفسرين و شارحين آثارش بهآنچه در علم
 از تشكيل نطفه ر بدن جنينگيرد و تا قبل از آن، تدبيكه بدن كامل شد، يعني در چهار ماهگيِ جنين به بدن تعلق مياز آن

به  كيل نطفه و انتقال قوااما از آنچه در طبيعيات وي و احوالات بدن در مرحلة تش تا چهار ماهگي بر عهدة نفس پدر است.
سينا، لبدن ابنا. در علمالنفس او برداشت نمودتوان تفسير متفاوتي با علمشود، ميمنظور ايجاد ساير اعضاي بدن ديده مي

شود كه نطفه حيات مي شود كه آن قوه واسطهاي به نطفه داده ميشود، قوهوي داده ميكه به نطفه حرارت سمانپس از آ
 حرارت سماوي ريافت حياتِكند. بنابراين نطفه پس از دبيابد. روح بخاري هم به وسيلة اين قوه حرارت سماوي را قبول مي

  شود. و قوة آن توسط روح بخاري، مستعدِ دريافت و افاضة نفس انساني مي
ردد كه سهم گايد مشخص باز طرفي نطفة پدر با نفوذ در نطفة جنين، در توليد روح بخاري در بدنِ جنين تأثير دارد. پس 

ز تشكيل نطفة ست؟ بعد ااقوه و روح بخاري موجود در نطفة پدر در انتقال قوا به نطفة منعقده و تدبير آن تا چه ميزان 
قواي  وموطن نفس  اش، اولينبه دليل لطافت و نورانيت در خواص جسمانيجنين و رشد و تكامل بدن جنين، روح بخاري 

  رد.باشد. بنابراين نقش متافيزيكي مهمي در قبول نفس و انتقال قواي نفس به اعضاي بدني داآن مي
- س ابنالنففس در علمناين مقاله با بررسي حدوث نفس سينوي از نطفة جنين تا مراتب رشد بدن، اين تصوير را با حدوث 

سير و خوانشي نتها با تفدهد تا سازگاري و تعارض ميان اين دو تصوير را بررسي نمايد و در اسينا مورد تطبيق قرار مي
  كند تا اين دو تصوير را سازگار نمايد.متفاوت از بيان مشهور سعي مي

  روش بحث در طبيعيات

ه در كتب مورد رد، اما آنچتجربي نظراتي دربارة ساختار بدن داعنوان يك طبيب سينا اگرچه بهبايد تذكر داده شود كه ابن
ين بيعت است. بنابراطكي وي از استفاده در اين مقاله مانند شفا، اشارات، تعليقات و كلياتِ قانون بيان شده، تحليل متافيزي

سينا نيز در بنائل شد. اوت قسينا تفابايد بين تغيير ماهيتِ طبيعت در فيزيك جديد با تحليل متافيزيكي طبيعت نزد ابن
ات آن بر ست ولي اثبكند كه اگرچه وجود طبيعت مبدأ علم طبيعي اابتداي كتاب طبيعيات شفا اين مسئله را تصريح مي

- لعه ميات را مطاعهدة صاحب فلسفة اولي يا فيلسوف است و خود نيز در مباحث اين كتاب، در نقش يك فيلسوف طبيعي

 و بيعى ..الط للعلم بدأم الطبيعة بوجود القول أن«كند. ند طبيعي ماهيت اين طبيعت را بررسي ميكند. در حالي كه دانشم
اين منظور از ). بنابر31ص الف،1983سينا، (ابن» ماهيتها تحقيق الطبيعى على و الأولى، الفلسفة صاحب على إثباتها إنما

افيزيكي ماده ز مفاهيم متاز نسبتِ نفس با بدن با استفاده اتصوير متافيزيكيِ او » حدوث نفس در طبيعيات فلسفي سينوي«
  و صورت، علل صوري و مفارق در حدوث نفس همگام با حدوث بدن است.
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سينا و نقش و آثار بدن در حدوث نفس از نظر ابن«در پيشينة تحقيق دربارة طبيعت بدن از منظر ابن سينا، مقالاتي مانند 
) نوشته شده اما 1396پور، (رحيم» سيناشناسي ابنتأثير شناخت بدن در نفس«) و 1393پور، حيدري، (رحيم» ملاصدرا

  النفس صورت نگرفته است. مقايسه حدوث نفس در طبيعت بدن و علم
چگونگي تكوين و حيات « مقالة در )1400عنوان اولين مرحلة طبيعيات بدن، رضي (در ارتباط با حدوث نفس در جنين به

اما به مسئلة تطبيق حدوث  .است نموده مقايسه را متفكر سه اين نظرات» جنيني از ديدگاه ابن سينا، صدرالمتألين و سدلر
اي در باب مسئله«در مقالة  (Mostafavi, 2010) النفس و طبيعيات نپرداخته است. همچنين مصطفوينفس در علم

 نه شود،مي حادث نطفه تشكيلِ ابتداي نفس در سيناابن نزد كه رفتهگ نتيجه »سينا و پاسخي به آنحدوث نفس از نظر ابن
 اين ماا. است مشائين از رويدنباله كامل بدن در مجرد نفس حدوث در سيناابن عبارات و در هنگام تشكيل بدنِ كامل

 نهايت منظر فلسفي، دربر كشف تعارض ميان اين دو علاوه سينوي، النفسعلم و طبيعيات در نفس حدوث مقايسة با مقاله
 با يكديگر سازگار را النفس فلسفي اين فيلسوفطبيعيات و علم كه دهدمي پيشنهاد بياني متفاوت از حدوث نفس سينوي را

  بديل و نوآورانه است.سازد. بنابراين از اين جهت، اين مقاله بيمي
  النفس سينوي بررسي حدوث نفس در علم

چهار ماهگي ملاصدرا در تفسير خود از نظر شيخ، معتقد است كه نزد وي نفس انساني از ابتداي پيدايش و حين حدوث در 
» للجنين الرابع الشهر في حدوثها حين الفطرة أول من عقلي مجرد عنده الإنسانية النفس« مجرد عقلي است.جنين، 

شود كه تدبير نطفة منعقده در مراحل رشدِ جنين سوال مطرح مي اما در اين صورت اين). 112، ص 9، ج1981(ملاصدرا، 
قبل از حدوث نفس مولود، بر عهدة چه نفسي خواهد بود؟ زيرا بر طبق مبناي سينوي، موجودِ داراي حيات بدون تدبيرِ نفس 

اين نطفه قبل از افاضة نفسِ اي مانند فخر رازي و ملاصدرا معتقدند كه از نظر شيخ، قادر به رشد و تكامل نخواهد بود. عده
؛ فخر رازي، 145-147، ص8كند (همان، جفاده ميشود و از قوة غاذية پدر استفرزند، از طريق نطفة پدر داراي نفس مي

شود. سپس اين نطفه با نطفة مادر تركيب شده و اي از نفسِ پدر در نطفة پدر منعكس مي). زيرا قوه276، ص2، ج1411
كند. اين متفكرين براي كند. بنابراين اكنون نفسي كه از جانب پدر آمده نطفه را داراي نفس مياد مينطفة منعقده را ايج

» و تكون النطفة المنعقدة صارت ذات نفس بنفوذ قوة الذكر فيها«كنند: سينا در شفا استناد مينظر خود به اين عبارت ابن
  ).402ج، ص1983سينا، (ابن

كند كه اگر نفس و قوة جنين متعلق به شود. ملاصدرا به اين نظر شيخ انتقاد وارد ميتي نيز ميالبته اين تعبير سبب اشكالا
تواند حيات داشته باشد؟ همچنين اشكال ديگر اين پدر باشد و پدر به مرگ دچار شود، چگونه نطفة فرزند در رحم مادر مي

)  147، ص8، ج1981كند؟ (ملاصدرا، يگر دارد استفاده مياست كه اصلاً چگونه نطفه از قوة غاذية نفسي كه تعلق به بدن د
  سينا در بيان حدوث نفس دقت شود، نكات زير قابل برداشت خواهد بود:اما اگر بار ديگر به عبارات ابن

 كند: زماني كه مادةگونه بيان ميابن سينا در مخالفت با نظر قائلين به قدم نفس، نظر خود را در حدوث نفس در بدن اين
شود. در اين حالت، بدنِ ايجادشده تحتِ رهبري نفس و ابزار نفس خواهد بود. بدني مناسب ايجاد شود، نفس حادث مي

سينا، (ابن» آلتها و مملكتها الحادث البدن فيكون إياها، لاستعمالها صالحة بدنية مادة تحدث كما تحدث الأنفس أن«
  ).199ب، ص1983

 اللاحقة الأعراض و«لازم است كه توسط اعراض و هيئت بدن خاص متشخص گردد. كه تشخص يابد اما نفس براي آن
 فلا حادثا، أمرا أيضا الأنفس تشخص فيكون بعض، دون لبعضها عرض سببا تتبع لأنها زمانى محالة لا ابتداء عن تلحق
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لاحق به نفس را كه موجب سينا اين اعراض بدني ). ابن199(همان، ص» .بدن مع حدوثها يكون و تزل لم قديمة تكون
جا كند. در واقع اينداند و به همين دليل حدوث نفس را در معيت حدوث بدن معرفي ميشوند، زماني ميتشخص نفس مي

منظور او از معيت و همراهي حدوث نفس با حدوث بدن، تنها در مرحلة حدوث نيست بلكه همراهي و وساطت بدن در 
  ). 200-199(همان، ص» بدنها هو يكون و بوساطته، لها الاستكمال متوقعة مبادئ تكون«باشد استكمال نفس نيز مي

ي حدوث نفس ديگر برا گاه به زمان خاص چهار ماهگي يا زماناما او چه در كتاب شفا، چه در اشارات و چه در نجات هيچ
 صح فقد«ته. زم دانساي نفس را لاناطقة انساني اشاره نكرده و تنها صلاحيت و آمادگي بدن براي تحقق آن مرتبه از قو

وث كه بدن بتواند صلاحيت حد(همان). لذا براي آن» إياها لاستعمالها صالحة بدنية مادة تحدث كما تحدث الأنفس أن إذن
ة تكميل بدن خرين مرحلخصوص مغز كه آنفس ناطقة انساني با قوة عاقله را داشته باشد، لازم است تمام اعضاي بدني، به

زمان تولد يا  ة مجرد استسينا از زمان حدوث نفس ناطقه كه داراي قوة عاقلگردد. بنابراين چه بسا منظور ابن است كامل
 انسته استدطور كه ملاصدرا اين مرحله را در چهل سالگي حتي رسيدن كودك به مرحلة ادراك عقلي باشد. همان

  ).145، ص8، ج1981ملاصدرا، (
صورت ربِاط مجتمع هدهد كه قوا را باتي و حيواني و انساني را به يك نفس نسبت ميسينا قواي مختلف نبهمچنين ابن

 هو المجمع إذن ونفيك الجسم، غير هو و مجمع، هو حيث من الجسم كمال هو و الأول، الجامع هو الأمر ذلك«كند. مي
ختلف را مجتمع يك نفس قواي م). بنابراين در تمام مراحل رشد بدن، 224، ص2(شفا، ج» النفس هو و جسم غير ءشى
  كند.مي

 حدوث نفس در طبيعيات فلسفي سينوي: 

عني نطفه يراي حيات كه حدوث نفس از منظر طبيعياتِ فلسفي سينوي بررسي شود، اولين مرحلة تشكيل موجودِ دابراي آن
  گيرد.و سازوكار رشد و حيات در آن مورد تتبعّ قرار مي

  حدوث نفسنقش متافيزيكي وسائط سماوي در 

  كنند:آفريني ميدر فرآيند حدوث نفس در طبيعيات سينوي، عوامل زير نقش

 آيند. . مركبات: از تركيب عناصر اربعه، مركبات پديد مي1

آيد مي زاء به وجودهاي متضاد عناصر، كيفيت متوسط هماهنگ در جميع اجدر نتيجة كنش و واكنش بين كيفيت . مزاج:2
 گويند. كه به آن مزاج مي

وجب ص است كه م. حرارت غريزي: يكي از عوامل تعلق نفس به بدن، حرارت غريزيه است. حرارت غريزيه گرمايي خا3
قوِّم مُ ستند. ولي گردد و عامل تعلق نفس به بدن است. مفُيض حرارت غريزي جواهر سماوي هدريافت استعداد نفس مي

حرارت از سنخ  كند. اينيكند و با مزاج تقومّ پيدا مي تنزّل پيدا مياين حرارت مزاج است. يعني حرارت از اجرام سماو
شود. يشد گياه محرارت عنصري نيست، بلكه حرارت سماوي است. حرارت سماوي يا به بيان ما انرژي خورشيدي باعث ر

اوي كه حرارت سم ايشود. بنابراين مفهوم حرارت غريزي اما حرارت آتش يا حرارت عنصري باعث پلاسيده شدن گياه مي
دهد دي مينوي استعداشود به دليل شباهت به اجرام سماوي، به مفاهيم بدني در طبيعيات سياز جوهر سماوي دريافت مي

 ).403د، ص1983، سيناابنكه بتوانند جوهر مفارق نفس را دريافت كنند (



  غياثوندمهدي  /نوربالا مريم/ينويس يفلسف اتِيعيالنفس و طبحدوث نفس در علم يقيتطب يررسب /15
كند قوة نطفه براي دريافت نفس مطرح ميعنوان عامل ايجاد استعداد در سينا به. قوة سماوي: عامل ديگري كه ابن4

شود تا شود كه آن قوه واسطه مياي به نطفه داده ميشود، قوهكه حرارت سماوي به نطفه داده ميسماوي است. پس از آن
نطفه حيات بيابد. بنابراين حرارت غريزي منشأ قوه است و قوه واسطة بين موجود زنده و موجود فاقد حيات است. همچنين 

» بوجهٍ مّا«كند تا قابليت پذيرش حيات را به دست آورد. در واقع قوه اين قوة خاص آن جسم را شبيه به اجسامِ سماوي مي
تواند نفس را نيز پذيرد و مُجيب قواي سماوي است، ميبا اجرام سماوي مناسبت دارد و چون اين قوه اجرام سماوي را مي

رام سماوي مناسبت دارد به اين دليل است كه قواي سماوي حالت مؤثريت دارد، اما كه اين قوه از جهتي با اجبپذيرد. اين
لحاظ لطافت با اجرام سماوي مناسبت دارد. در واقع آيد، حالت متأثريت دارد، اما بهدنبال حرارت سماوي مياين قوه كه به

كند و اين قوه در هر جوهري از اوي ميشبيه اجسام سم» به وجهٍ مّا«گونه است كه جسم مرده را وساطت اين قوه اين
بدن، چه تر (مثل گوشت بدن)، چه خشك (مثل استخوان) پخش است و به وسيلة همين قوه بدنِ حيوان و نبات حيات پيدا 

 (همان).» النبات و الحيوان من البدن يُحيا به«كند مي

سينا از عنوان دو مفهومِ واسطي از جوهر مفارق، ابنبهشده در اثر آن . روح بُخاري: پس از بيان حرارت سماوي و قوة نازل5
گويد كه به دليل خصوصيت لطافت و نفوذپذيري در تمام اعضاي بدني، به جواهر مفهوم ديگري در بدن جسماني سخن مي

و شود سماوي شباهت دارد. يعني در نطفه جوهري وجود دارد كه اولين جوهري است كه حامل قوة اين حرارت سماوي مي
كند. بنابراين روح بخاري به داند كه اين قوه را قبول ميمي» جسمٌ ما الهي«سينا روح بخاري را آن روح بخاري است. ابن

دنبال حرارت سماوي در اي را كه بهكند. روح بخاري مَركب قواست. پس قوهوسيلة اين قوه، حرارت سماوي را قبول مي
). روح بخاري نسبت به حيات منفعل و رويكردي انفعالي دارد اما 403(همان، صكند آيد هم روح بخاري حمل مينطفه مي

پس از دريافتِ حياتِ حرارت سماوي و قوة آن توسط روح بخاري،  نسبت به قواي نفس رويكردي فعلي دارد. بنابراين نطفه
  شود.مستعد دريافت و افاضة نفس انساني مي

  

  افيزيكي قوا در بدن:نقش روح بخاري يا روح طبي در كاركرد مت

شود، حتماً مفهوم روح بُخاري در طبيعت بدن هم بايد مطرح شود تا قوا در طبيعيات سينوي وقتي از قواي نفس بحث مي
بتوانند كاركرد خود را در بدن نشان دهند. بنابر اعتقاد اكثر اطباء و حكما، روح بُخاري عبارت است از بخار لطيفي از قسمت 

شود. البته شده در قلب حاصل مياخلاط اربعه يعني خون و صفراء و بلغم و سودا كه از هواي استنشاقصاف و خالص 
-). از نظر ابن7، ص2004دانستند (موسوي، شده ميجالينوس و پزشكان تبعة او روح بخاري را تنها محض هواي استنشاق

ها آيد، سپس از امتزاج آنسمت راست قلب ميبعه بهسينا تولدِ روح بخاري به اين صورت است كه قسمت خالصِ اخلاط ار
صفوة من الأخلاط إنما تتجوهر «شود. پس قلب معدن و خزينة روح بخاري خواهد بود نام روح بخاري ايجاد ميجوهري به

  ).222ي، ص1983سينا، (ابن» منها الروح لإمتزاج بين اربعة أصنافها

تي به روح مجردِ اصطلاحي ندارد. اما جسم لطيفي است كه به غلظت پس روح بخاري جسم است و از اين لحاظ شباه
اعضاء نيست، اما در حد نفس هم نيست كه مجرد باشد. در واقع برزخ بين ماديت و تجرد است و واسطة تعلق نفس به بدن 

است اما نه جسم  برد. يعني جسمرا براي روح بخاري به كار مي» جسمٌ ما الهي«سينا اصطلاح است. به همين دليل ابن
). يا در جاي ديگر روح بخاري را شبيه به اجسام 403د، ص1983اي جسم كه الهي هم هست (همو، كامل بلكه گونه
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ي، 1983» (شبه الاجسام السماوية و لذلك يحكم عليه انه جوهرٌ نوراني«داند. سماوي و داراي احكام جوهر نوراني مي
  ). 226ص

ا چطور ابن سينا روح ). ام403د، ص1983تاً مفارق است، ولو در قوام وابسته است (همو، گويد روح بخاري ذاهمچنين مي
مفارقٌ من  يست، بلكهجا به معناي مجرد نداند؟ جواب آن است كه مفُارق در اينبخاري را كه جسم است ذاتاً مفارق مي

سينا با مفهومي مواجه نالبدنِ فلسفيِ ابلمالاعضاء است. يعني مفارق از اعضاء است ولي قوامش به اعضاء است. پس در ع
اما مفارق  بسته است،آيد ولي از سنخ عضو بدني هم نيست و اگرچه به اعضاء واهستيم كه گرچه مجردِ تام به حساب نمي

اده محل و مل فلسفي، جا كه روح بخاري حامل قواست و قوا براي آن صورت است، بنابراين در تحلياز اعضاء است. از آن
كي را دارد، روهاي فيزيسينا ماهيت امر فيزيكي همانند نيطور كه قواي مادي در مابعدالطبيعة ابنموضوعِ قواست. همان

  عنوان مادة اين امر فيزيكي، ماهيتي جسماني مانند هواي مرطوب گرم را دارد.روح بخاري هم به

مبدئي  دنيِ لطيف،بن فلسفي خود براي همين عضوِ البدسينا در علماما پس از تعريف ماهيتِ جسماني روح بخاري ابن
گويد پس از تشكيلِ روح شود تا بتواند ميان روح بخاري و قواي نفس رابطه برقرار كند. بنابراين ميمتافيزيكي قائل مي

اني را نفس يابد تا قوايواسطة اين صورت روح بخاري استعداد ميشود كه بهبخاري، صورتِ واحد مزاجي در آن ايجاد مي
وح بُخاري در رشوند و يقبول كند. در واقع از مبدأ فيض الهي، قواي نفساني بر صورت واحدِ مزاجيِ روح بخاري افاضه م

باشد  مال يافتهاي را كه استعداد ككند. سپس اين فيض در روح بخاري، هر بالقوهنقش قابل بدني فيض را قبول مي
لتي لم تستفد من لنفسانية اي صورة واحدة مزاجية تستعدّ بها الروح لقبول القوي ايؤدي إل«سوي فعليت خارج خواهد كرد. به

  ). 221مان، ص(ه» كمالهلالبسائط بل مبدؤها من الفيض الإلهي، المُخرج لكل ما بالقوه الي الفعل، إذا تمَّ استعداده 

شوند و اميده مين واي نفساني بدنيقسينا دهند، از نظر ابناين قواي منسوب به نفس، وقتي در بدن فعل انجام مي
نافذِ روح ه قوا در مكصورت  شوند روح طبي يا روح بخاري است. بديناولين منزلي كه قواي نفساني بدني بر آن سوار مي

 القوى إن«خاري است. معناي منسوب به روح بجا بهدر اين» روحاني«كند. بايد دقت كرد كه كلمة بخاري در بدن نفوذ مي
ب، 1983(همو، » حالرو هو الجسم ذلك إن و روحانى، المنافذ فى نافذ لطيف جسم الأولى مطيتها البدنية انيةالنفس
راي رساندن عدة فيض بكه اولين تعلق قواي نفساني به روح بخاري تعلق گرفت، در مرحلة ثاني قا). اما پس از اين232ص

تِ فلسفي ا در طبيعياسينا نقش متافيزيكيِ واسطي رگرفت. پس ابنواسطه روح بخاري صورت خواهد قوا به اعضاي بدن به
اً بتوسطه في ائضاً ثانيجعل التعلق الاول بالقوي النفسانية مختصاً بالروح و ف«گيرد. خود براي روح بخاري در نظر مي

  ).221- 222ي، ص1983(همو، » الأعضاء البدنية

ي هم كه حامل قواست داراي سه صنف است. بنابراين روح بخاري هم طور كه قوا داراي سه صنف هستند، روح بخارهمان
داراي سه نوع روح بخاري طبيعي، روح بخاري حَيَواني و روح بخاري نفساني است. معدن روح بخاري طبيعي، كبد است. 

جا كه ع از آنباشد و معدن روح بخاري نفساني مغز است. در واقمعدن روح بخاري حيََواني كه منشأ حيات است، قلب مي
كند. شود قلب است، مركز روح ابتدا قلب است و قواي حياتي را از قلب به ساير اعضاء حمل مياولين عضوي كه ساخته مي

شود تا كبد، معدن تولد روح بخاري طبيعي باشد و قواي طبيعي را به سپس اين روح بخاري به كبد و مغز فرستاده مي
كند. يعني مغز محلِ كمال و تمام مزاجِ سينا از مفهوم تمام استفاده مياري نفساني، ابناعضاء منتقل كند. درمورد روح بخ

روح بخاري به روح بخاريِ نفساني است تا بتواند حامل قواي حس و حركت به اعضاء شود و افعال مختلف از اعضاء بتواند 
 الأعضاء إلى الحركة و الحس لقوى حاملا يكون لأن يصلح الذي الروح مزاج فيه يتم الذي هو الدماغ فيكون«صادر شود. 
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). پس روح بخاري نفساني از معدن مغز در اعصاب نفوذ 233ب، ص1983(همو، » أفعالها عنها تصدر أن معه يصلح حملا
  كند تا قوا را به اعضاء منتقل كند.مي

د اما در عين دانطفه ميرا مفارق از نكه ماهيت روح بخاري سينا با اينروح بخاري در نطفة پدر هم نقش مهمي دارد. ابن
شود و فه فاسد ميود و هم نطشداند. بنابراين وقتي اين روح از نطفه جدا شود، هم روح فاسد ميحال قوام آن را از نطفه مي

فس و نطفه يان قواي نرود. پس روح بخاري حتي در خارج از بدن پدر عامل نگهدارندة حيات نطفه يا ارتباط متحليل مي
 نطفه است. واسطة عضو بدني است و در رحم مادر نيز حياتش به واسطةهرچند كه خود روح نيز، حياتش به است.

  سينا:ماهيت متافيزيكي قوه از نظر ابن
كند و اد ميافمان استنسينا براي تعريف ماهيت متافيزيكي قوه و اثبات وجود آن، به افعال و حركات در اجسام اطرابن
  توان مشاهده نمود: گويد دو دسته افعال و حركات را ميمي

 ها نيرو وارد شده است.. يك سري افعالي كه از خارج به آن1

شوند. پس اين اسبابِ داخلي در ذات و از داخل باعث فعل در موجودات مي. يك سري افعال هم كه اسباب خارجي ندارند 2
 . مستند بودنِ اين افعال به ذات هم دو گونه است: 1جسم قرار دارد و اين افعال و حركات مستند به ذات جسم است

كند. چون نميقبول  سينا اين بيان رايا بايد اين افعال را به ذات جسم بما هو جسمٌ منتسب نمود كه ابن )1
. شودده ميذات جسم بما هو جسمٌ در همة اجسام مشترك است، اما افعال متفاوت در اجسام مختلف دي

 پس مبدأ اين افعال ذات جسم بما هو جسمٌ نيست.
ه بتوان نمي اي كه در اين جسم موجود است منتسب نمود. پس چون افعال رايا بايد افعال را به قوه )2

 ).29الف، ص 1983م منتسب نمود، پس جسم بايد داراي قوه باشد (همو، جسميت مشترك در اجسا
انفعالات مختلف  صدور فعل و النفس سينوي نيزگردد. در علمعنوان مبدأ فعل و انفعال تعريف ميسينا بهلذا قوه از نظر ابن

). ملاصدرا 172-170ط، ص1983سينا، ها است (ابناز حيوان و انسان دليل بر وجود قواي مختلف در نفس هر يك از آن
فت يا حالت صا كه هرگونه اند. به اين معنگويد كه فيلسوفان گاهي به قوه معناي جنسي دادهسينا ميدر توضيح بيان ابن

 ين دارا يا فاقدِ  آن، همچنشود. بنابراين جوهر يا عرض بودنِمؤثر در غير، از آن رو كه مؤثر در غير است، قوه خوانده مي
دانند قوه مي نفس را هم رساند. با اين بيان اموري چون حرارت، طبيعت جوهري وودنِ آن به اين معنا آسيبي نمياراده ب

د. در باشديگري است مي ). بنابراين قوه در معناي عام مبدأ تغيّر در ديگري از آن جهت كه162-161(ملاصدرا، بي تا، ص
  تأثر است. نتيجه آنچه مورد تأكيد است تغاير بين مؤثر و م

كند. زيرا هر سينا در كليات كتاب قانون، تعريف ديگري از قوا دارد و مفهوم قوه را همراه با مفهوم فعل شناسايي ميابن
سينا، (ابن» كلُّ قوةٍ مبدأ فعل ما و كلُّ فعلٍ يصدرُ عن قوةٍّ«شود. اي صادر مياي مبدأ فعلي است و هر فعلي از قوهقوه

همين دليل جنسِ قوا و جنسِ افعال صادر از قوا شامل اجناس قواي طبيعي و قواي حياتي و قواي ). به 231، ص2014
در طبيعياتِ هاست. بنابراين ها در اعضاء، بالفعل شدنِ آننفساني است. اين قوا مبدأ فعل هستند و منظور از حاصل شدنِ آن

دهد زيرا يه، ناميه، مولّده و مصوّره را به طبيعت نسبت ميگيرد، افعال قواي غاذخود وقتي ملاك صدور فعل را در نظر مي
                                                            

وگرنه » لإلهياو يبرهن عليه  لكناّ نضع وضعاً يتسلمه الطبيعي«دهد. عنوان اصل موضوع از برهان الهي مورد قبول قرار ميابن سينا اين فرض را به. 3
ا محسوس و مدُرك دهد كه اين حركاتي كه ظاهراً اسبابي در خارج ندارند، ممكن است از محرِّك خارجي كه مميخودش هم به اين نكته تذكر 

اطيس و سينا با مغننيست سر بزند يا اصلا فاعل مفارق است يا فاعلي است كه ذاتش محسوس است ولي اثرش محسوس نيست. مثال اين حالت را ابن
  ).30الف، ص1983سينا، پذيرد (ابند اين ملاحظات،  اثبات آن را از علم برهان الهي ميكند. ولي با وجوجذب آن بيان مي
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سينا در طبيعيات، مشكلِ گردد. اين بيان ابنصورت يكنواخت از آن صادر ميمبدئي است كه بدون ادراك و اراده، فعل به
خواهد بود. اما آنچه كند و در اين حالت، طبيعت مبدأ فاعلي النفسِ وي را حل ميتدبيرِ نطفه قبل از حدوثِ نفس در علم

منشأ حيات است قوة حيََواني يا قوة حياتي است كه چون فاقد اراده است شبيه قوة طبيعي است و چون داراي افعال 
و هذه القوةّ «دهد. غيريكنواخت است، شبيه قوة نفساني است. مانند قبض و بسط يا حركات متضاد كه اين قوه انجام مي

  ).251(همان، ص» ها الإارادة فيما يَصدُرُ عنها و تُشبِه القوي النفسانية لتفنُّن افعالهاتُشبه القوي الطبيعيّة لعدم
 همچنين قواي شترك است.قواي نباتي كه شامل غاذيه و ناميه و مولّده است هم در گياه و هم در حيوان و هم در انسان م

سينا سفة ابناني در فلت. قواي نباتي و قواي حيوحيواني حسيه و مدركه و متحرك بالاراده در حيوان و انسان مشترك اس
انساني، مَركب  وح بخارير اند. روح بخاري نباتي و روح بخاري حيواني و حتينياز به آلت و ابزار دارند و منطبع در جسم

ري انساني خاوسط روح بتعنوان قواي حيواني از مغز و نخاع، قواي نباتي و حيواني هستند. يعني ادراك و حركت ارادي به
 أما«يابد. ال وجود ميعني عقل فعييابد. اما قوة نطقية انساني نياز به آلت و ابزار ندارد و از امر خارج، به اعضا انتقال مي

). اما در 403د، ص1983سينا، (ابن» العقل يفيد خارج أمر في تستكمل إنما مادية و غير تكون و مباينة فتكون النطقية
 وح بخاريِ انسانيمده توسط رآكند. مثلاً مغز تصويرِ خارجي را كه از چشم نيِ روح انساني استفاده ميمقدمات از قواي حيوا

  كند. كند و بعد قوة عاقلة نطقيه توسط عقل فعال آن را تعقل ميادراك مي
  تمايز ميان نفس و قوه 

جاي نفس استفاده كرده است. با گاهي قوه را بهسينا كه بايد به تمايز ميان مفهوم نفس و قوه دقت نمود. ابننكتة مهم آن
برد و مقصود از آن قوه برد ولي مقصود از آن نفس است يا از نفس نام ميسينا در استعمال قوه را نام مياين حال گاهي ابن

ن صادر دهد. يكي زماني كه به نفس با قياس به افعالي كه از آاست. طبق بيان خودش، اين اتفاق در دو زمان روي مي
گويد. در اين حالت، چه كند به آن قوه ميهاي مختلف را قبول ميشود نگاه شود و ديگري زماني كه نفس صورتمي

 إلى بالقياس لها يقال أن يصحّ النفس إن«ها محسوس باشد و چه معقول، اگر به نفس قوه گفته شود، صحيح است. صورت
 معنى على المعقولة و المحسوسة الصور من تقبله ما إلى بالقياس لها يقال أن يجوز كذلك و قوة، الأفعال من عنها يصدر ما

ها وجود ). اما نفس واحد است و در گياه و حيوان و انسان تنها يك نفس منسوب به آن6ب، ص1983سينا، (ابن »قوة آخر
 الأمور و بالبدن فتكمل القوى سائر ماأ و«يابند. دارد و نفسِ نباتي و نفسِ حيواني با بدن و امور بدني خودشان تكامل مي

تواند افاضه شود و قوة حيواني هم در معناي مشتركِ . اما از نفس انساني، قوة حيواني مي1)403د، ص1983(همو، » البدنية
جنسي شامل بر قوة نباتي است. گويي نفسِ حيواني و نفسِ نباتي دو قوة نفس انساني هستند. پس نفس نباتي و نفس 

صورت قواي صورت جنس موجودند كه بهصورت نوع موجود و ممتازند، اما در انسان بهاگرچه در نبات و حيوان بهحيواني 
). 229ب، ص1983(همو، » للإنسان التي النباتية القوة جنس هو جميعا فيهما الموجود المعنى« يابند.نفس انساني ظهور مي

آيد كه انسان داراي سه نفس مجزاي مابعدالطبيعة نفس از آن استفاده كرده، لازم نميسينا در با اين مبناي منطقي كه ابن
 ليس فهذا«تواند در معناي جنسي با مفاهيم ديگر اشتراك داشته باشد. نباتي و حيواني و انساني باشد بلكه نوع واحد مي

(همان). پس » واحدة نفس قوتى تكونا أن عن فضلا الحيوانية، النفس غير الإنسان فى التي النامية النفس تكون أن يوجب
صورت دو قوة نفس واحد نفس نامي نباتي در انسان، همان نفس حيواني خواهد بود. البته در معناي مشترك جنسي كه به

   يابند.انساني وجود مي
 

                                                            
  سينا از ساير قوا، نفس نباتي و نفس حيواني است.جا با توجه به عبارت قبل، منظور ابندر اين .4



  غياثوندمهدي  /نوربالا مريم/ينويس يفلسف اتِيعيالنفس و طبحدوث نفس در علم يقيتطب يررسب /19
  مفهوم انتقال قوه در طبيعياتِ فلسفي سينوي:

 اين قوه در نطفه حوة انتقالسينا شناخته شد، يكي از سوالات مهم نمابعدالطبيعة ابنكه مفهوم قوه در طبيعيات و بعد از آن
اين جزء نفس والدين يا  كند كه). و بيان مي401د، ص1983سينا، كند (ابنسينا جزء نفس را قوه معرفي مياست. زيرا ابن

 همان قوه در نطفه وجود دارد.

ة تعدد يا واحد بودن قواست. ارسطو ملاك تمايز قوا را اختلافِ افعال و آثار يكي از مسائل در كيفيت انتقال قوه، مسئل
سينا هم براساس همين ملاك، قواي نفس نباتي را شامل سه قوة غاذيه و ناميه و مولده برخاسته از آن دانسته است. ابن

ر بذر مبدأ قوه واحد است و قوة توليد با سينا معتقد است اگرچه در گياه قواي متعدد وجود دارد ولي د. اما ابن1دانسته است
سينا با واحد ). بنابراين ابن13ج، ص1983(همو، » واحد نبت عنه يتولد واحد مبدأ بزر كل فى كفى و«قوة تغذيه يكي است. 

و مبدأ قوا  گرفتن مبدأ در بذر گياه، آن مبدأ واحد را شامل قوة مولده و قوة غاذيه دانسته است. اگر از اين نكته استفاده شود
دهد، نحوة حصولِ قوه در نطفة در نطفة انسان هم واحد دانسته شود كه همان مبدأ واحد هم تغذيه و هم توليد را انجام مي

 سينا خواهد داشت.جنينِ انسان هم سازگاري فلسفي بيشتري با ديگر مباني ابن

سينا د. بنابراين ابنايجاد شون متعدد از اين نفسِ نباتيِ واحدبايست از نفس باشد و قواي اما منشأ اين قوا در بذرِ جديد مي
ه به حسب كايي دارد هاي متعددِ نباتي و حيواني و انساني نيست بلكه نفسِ واحد قومعتقد است كه يك فرد داراي نفس

وا در نفس گرچه قد، شوند. در اين صورت اگر قابل، يعني عضو موردنظر موجود نشده باشوجودِ قابل، از نفس منبعث مي
 لها و واحدة، لنفسا أن هو الحق أن«اند. اند. يا به عبارت ديگر فعليت نيافتهموجودند ولي برانگيخته و به كار گرفته نشده

گيرد، علق مي). همچنين نفسِ واحد چون به قوابل مختلف ت14-13(همان، ص» القابل وجود بحسب عنها تنبعث قوى
شود. فخر رازي و گيرد، قوة سامعه منبعث ميمثلاً در حيوان وقتي نفس به گوش تعلق ميشود. قواي مختلف ايجاد مي

ة نان بتوانند نظريآباشد تا  توانسته جرقة مناسبيسينا ميشود. اما تعبير ابنصدرا معتقدند در اين حالت خودِ نفس سامعه مي
ر نفس صورت بالقوه دبه ه اين قوايان نموده كه به اين معناست كنهند. زيرا ايجادِ قوه را با كلمة انبعاث ب خود را بر آن بنا

شوند. بنابراين منبعث و يوجود داشتند و بنا بر تعلق به قابل و با توجه به مصلحت و تناسب استعمال، اين قوا بالفعل م
 شوند تا فعل انجام دهند.برانگيخته مي

 كانت تيال النفس من جزءكال الوجوه هذه أن و«كند. بيان مي» وجوه«ح سينا قواي متعدد را با اصطلاكه ابننكتة ديگر اين
- دهند. ميفس نشان مينهاي متفاوتي است كه از ها به چهره(همان). در واقع تعددِ آن» البزر عنه تولد الذي الأصل فى

گويند. اگر يمن غاذيه آداند، به سمت قابلِ تغذيه بگراش را بهگونه تفسير كرد كه اگر نفس چهرهتوان اين عبارت را اين
 دي با ديدگاهِ فخرتواند شباهت زياسينا باز ميگويند. اين تفسير از ابنسمت باصره بگرداند، به آن باصره مياش را بهچهره

 رازي درمورد نفس در مباحث مشرقيه يا با ديدگاه صدرا داشته باشد. 

يان نكرده و بكه قوا را جزء نفس كند. اينهم بيان مي» النفسكالجزء من« عنوانكه هر يك از اين قوا را بهمطلب ديگر آن
بطة قواي بذر با شد. پس راتواند داراي اجزاء باعنوان كالجزء بيان كرده، احتمالا به دليل بساطت نفس است كه نفس نميبه

 ه مادر است.قوة گياه اصل كه بذر از آن متولد شد، رابطة وجوه يا شبيه به جزئي از نفس گيا

 قد الحيوانية و النباتية الأنفس كانت إذا«داند. از طرف ديگر نفس نباتي و نفس حيواني را با تجزية موضوع قابل تجزيه مي
شوند. اما نفس و به تجزية ماده تجزيه مي 2سينا مادي هستند(همان). چون اين دو نفس از نظر ابن» الموضوع بتجزؤ تتجزأ

                                                            
  است. هرچند ارسطو خود بر اين ملاك وفادار نمانده و قوة ناميه و غاذيه را قوة واحد دانسته  .5
  داند.البته ملاصدرا نفس حيواني را مادي نمي .6
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سينا مجرد است (شفا، فن ششم). پس شود چون نفس انساني از نظر ابنناطقه يا نفس انساني با تجزية بدن تجزيه نمي
 شود. كند و با تجزية موضوع تجزيه مينفس نباتي در بدن حلول مي

 »لاستعماله هالصلوح لغاذية،ا ةللِقوّ محلاً البزر كان البزر فى حصلت فإذا« سپس بعد از توليد بذر، بذر محل قوا خواهد بود.
ين واهند شد. زيرا اوا بالفعل خققوة مولده يا قوة غاذيه يا ديگر ») لصلوحها لاستعماله(«(همان). با توجه به تناسب استفاده 

 بگيرند. قوا صلاحيت و لياقت دارند كه در بذر يا محلّ خود تصرف كنند و آن را به كار

(همان). دوباره » ولدةم و غاذية بالحقيقة هى التي الأولى، النفس تلك عن المولدة ثتانبع الآلة وجدت فإذا«جا در اين
التي «ه اصلي را ا نفس گياسازد. او نفسِ اول يآورد كه كاركرد نفس و قوا را به تعبير فخر و صدرا نزديك ميكلامي را مي

ر حقيقت دبعث گرديد، قوة مولده بالفعل شد و منكند. يعني وقتي قوة غاذيه و توصيف مي» هي بالحقيقه غاذيه و مولده
فس است كه نذيه همان سينا در واقع بدين معناست كه در هنگامِ تغنفس خودش همان غاذيه و مولده است. اين تعبير ابن

  كند.كند و در حقيقت، هنگامِ توليد همان نفس است كه توليد ميتغذيه مي
   فلسفي سينويايجاد نفس در نطفة منعقدشده در طبيعياتِ

سينا همان ظر ابنن. مبدأ از كند تا مبدئي ايجاد شوددر فرآيند تشكيل نطفة جنين، نطفة پدر ابتدا نطفة مادر را تحريك مي
جنين در توليد  فوذ در نطفةانگيزد تا اعضاي بدن را ايجاد كند. نطفة پدر با ناي را برميعلت است. سپس از آن مبدأ قوه

- فاضة نفس ميدريافت ا جنين تأثير دارد. بنابراين روح بخاري با دريافت قوة سماوي آماده و مستعد روح بخاري در بدن

 لمرأة،ا نطفة أى آخر شيئا يحركّ المنى ثم«داند. سينا اين مرحله را مرحلة ايجاد نفس در نطفة منعقده ميشود. ابن
 بالترتيب، و منه عضاءالأ سائر تكوين إلى مبدأ ينحو هي قوة الأول العضو عن يبعث ثم المبدأ، تكوين إلى أولا فيحرك
براين برخلاف نظرية ). بنا402-401د، ص1983سينا، (ابن» فيها الذكر قوة بنفوذ نفس ذات صارت المنعقدة النطفة تكون

  دهد. سينا در طبيعيات ايجاد نفس را به مرحلة نطفة منعقدشده نسبت ميحدوثِ نفس روحاني، ابن
 النفسانية ىالقو إن. «شوند (همان). حامل قواي نفسانيِ بدني، روح بخاري استيل نفس، قوا به كارگرفته ميپس از تشك

ا ب). اما 232ب، ص1983سينا،(ابن» الروح هو الجسم ذلك إن و روحانى، المنافذ فى نافذ لطيف جسم الأولى مطيتها البدنية
ك عضو يعني فس تنها به ينشود. زيرا اولين تعلق صدورِ افعال در بدن مييابد و مبدأ تشكيلِ قلب، نفس به قلب تعلق مي

 و دن،بالب تعلق أول هال يكون أن فيجب واحدة النفس كانت فإذا«شوند. قلب است و از طريق آن قوا به اعضاء فرستاده مي
شود يا به يمتدبير نفس ). در واقع با تعلقِ نفس به قلب، كل بدن تحت 233(همان، ص» تنميه و تدبره هناك من

ه بشارات هم اسينا در ابن (همان).» نفسانياً البدن صار عضوٍ بأول تعلقت إذا فإنها«شود. مي» نفساني«سينا اصطلاح ابن
يتصرفّ في  لجوهر الذياهو «اين مسئله استناد كرده است كه تصرفّ نفس بر اجزاءِ بدن مقدم بر تصرفّ آن در بدن است. 

تعلق اولية نفس به  ). خواجه نصيرالدين طوسي اين عبارت اشارات را به358، ص2004(همو، » مّ في بدنكاجزاء بدنك ث
  روح بخاري و سپس به عضوي كه منبع روح بخاري است، يعني قلب تفسير كرده است.

  حدوث و رشد جنين در طبيعيات فلسفي سينوي با استفاده از مفاهيم تعلقّ، تكوّن، نموّ و فعل 
ون تعلق، متفاوتي چ طبيعيات سينوي، نقش دو مفهوم قوه و روح بخاري در حدوث و رشد جنين با استفاده از مفاهيمدر 

كن است متفاوت يعي آن ممتكونّ، رشد و فعل بيان شده است. اما جايگاه هر يك از اين مفاهيم با توجه به نقش مابعدالطب
ز جايگاهي كه استفاده ا شود اين افعال را بامفاهيمِ طبيعي، سعي مي ترِباشد. بنابراين در اين پژوهش براي فهم دقيق

  ها را به كار برده است شناسايي نمود.سينا آنابن
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تواند تماس نداشته باشد ولي مكونّ بايد تماس فاعل دمَ: ميان دو مفهوم فعلي مكونّ و فاعل، تفاوت اين است كه فاعل مي

سينا در طبيعيات شود پس فاعل بايد داراي قوه باشد. ابنشود، چون فعلي حاصل ميداشته باشد. وقتي از فاعل صحبت مي
جا كه نطفه در بدن دهد. از آنكند و تولد و ايجاد نطفه را به آن نسبت مياستفاده مي» فاعلِ دمَ«فلسفي خود از مفهوم 

ه هم هست و فاعل نطفه با واسطه فاعل فرزند پدر و مادر از خون آفريده شده، فاعل خون يا فاعل دم با واسطه فاعلِ نطف
اي نفساني است كه در كبد يا در قلبِ پدر و مادر وجود دارد. پس قوة نفسانيِ موجود در هم هست. در واقع فاعل خون قوه

 فهو الولد منه ديولّ الذي المنى منه يتولّد الذي الدم فاعل فأما«كبد يا قلب پدر و مادر با واسطه در ايجاد فرزند تأثير دارد. 
  ).401د، ص1983(ابن سينا، » قلب أو كبد

است. يعني ظرف و محل در » أوعيه مني«البدن سينوي در تولد فرزند، مفهومِ دهندة نطفه: مفهوم ديگر در علم. تركيب1
باشد، آن را مكونّ كند. در اين حالت چون ظرف بايد با نطفه تماس داشته بدن پدر و مادر كه مستقيم نطفه را توليد مي

 (همان). » المنى فأوعية منياً مكونه أما و«نطفه دانسته است. 

نامد. اولين يافته: اولين عضوِ متولدشده و داراي وجود گشته از طريق تماس، ملاقات و حركت را متكونّ مي. اولين تركيب2
 »بالبيضة يطيف كما به، المطيف الصفاق هو ونيتك ما فأول«متكونّ پس از ايجاد نطفة منعقده در رحم مادر، صفاق است. 

بندد تا محافظ و شود و يك لاية نازك به نام صفاق روي آن ميشود، گرم مي). وقتي نطفه منعقد مي165(همان، ص
 ). اين166-165نگهدارندة اجزاء مني باشد و آن را از تفرّق و تشتتّ حفظ كند و حرارتِ غريزيِ آن از بين نرود. (همان، ص

 شود. بنابراين اولين متكونّ در جنين صفاق است. پرده يك عضو است. بعد از آن روح بخاري تشكيل مي

-عنوان اولين چيزي كه باعثِ رشد و نموّ ميروح بخاري به يافته در نطفه،بعد از تشكيل اولين تركيب. اولين عاملِ رشد: 3

اولين چيزي كه رشد يابد. تشكيل اولين عضو، مسئلة رشد اهميت مييابد. زيرا پس از شود، در طبيعيات سينوي اهميت مي
 يتولد فبما أولا أما الزيادة، و النمو في تأخذ المادة إن ثم«دهد، جوهرِ روح بخاري است كه مَركب قواي نفساني است. مي
اعضاء و قوا ساخته شوند،  كه اخلاط،). براي آن166(همان، ص» النفسانية القوى من مركب هو الذي الروح جوهر من فيها

همه به روح بخاري نياز دارند. بنابراين اولين چيز در نموّ و زياد شدنِ نطفه توسط روح بخاري است. روح بخاري مادي، 
باعث رشد و بزرگ شدن و نموّ است. با اين حال، روح بخاري فاعل نيست، بلكه نفسِ فاعلِ رشد است. روح بخاري 

 جسم ديگر شده است و در آن نفوذ كرده است. جسمي لطيف است كه داخل 

- كند مفهوم تعلقّ است. ابنسينا در رويدادهاي پس از تشكيل نطفه به آن اشاره مي. اولين تعلقّ: مفهوم ديگري كه ابن4

اولين سينا معتقد است اولين عضوِ رئيسيِ متعلقّ نفس قلب است. اين نگاه برخلاف نظر بسياري ديگر از حكماست. بقراط 
، 8، ج1981داند. (ملاصدرا، گيرد كبد ميداند. زكرياي رازي اولين عضوي را كه نفس به آن تعلق ميعضو را مغز مي

شناسي قائل باشند كه ابتدا نفسِ نباتي گردد. زيرا اگر در نفسالنفس فلسفي آنان برمي). دليل اين تفاوت به علم143ص
كنند، زيرا كبد منبع قواي نفس نباتي است. اما اگر وِ متعلقِ نفس را كبد معرفي ميفرما باشد، اولين عضبايد در بدن حكم

قائل باشند كه نفس انساني از ابتدا تدبير بدن را به عهده دارد، اولين عضوِ متعلقِ نفس مغز خواهد بود. زيرا مغز معدن قواي 
دانند. بنابراين دليل كرده، اولين عضو رئيسي را قلب ميها تبعيت سينا از آننفس انساني است. اما صاحبانِ تشريح كه ابن

). پس در ابتدا شواهد 233ب، ص1983سينا، (ابن» المتقن التشريح حققه ما ذلك على يَدُلّ«سينا تشريح طبي است. ابن
ي كه در نطفه گويد اولين چيزعنوان اولين عضوِ رئيسي است. وي ميسينا در تعيينِ قلب بهتجربي در طبيعيات ملاك ابن

شود، قلب است و آخرين چيزي كه نفس با توقفِ تشكيل شده قلب است و آخرين چيزي كه حيات به وسيلة آن قطع مي
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سينا نظرية تعددِ نفوس را قبول ندارد و معتقد است كه تنها يك نفس به كند، قلب است. ابنآن تعلقش را از بدن قطع مي
گيرد. سازوكارِ اين تعلق گيرد و تنها به يك عضو تعلق مينها يك بار صورت ميگيرد. بنابراين تعلق تبدن تعلق مي

سينا اين قول را كه نفس ابتدا به قلب تعلق گيرد و سپس به مغز گيرد. ابنگونه است كه نفس تنها به قلب تعلق مياين
و تنها قائل به وجودِ يك نفس است. نفسِ (همان) » بالدماغ ثم بالقلب تتعلق أن يجوز ليس و« داندتعلق يابد را جايز نمي

كه بقية اعضاي بدن از تدبير نفس برخوردار شوند، قانوني مابعدالطبيعي را گيرد. سپس براي آنواحد تنها يك بار تعلق مي
كه دهد. اينگويد زماني كه نفس به اولين عضو تعلق گرفت، يك صيرورت در بدن روي ميكند. وي ميدر بدن حاكم مي

النفس (همان). اما اين حكمِ مابعدالطبيعي در علم» نفسانياً البدن صار عضو بأول تعلقت إذا فإنها«شود. ن نفساني ميبد
دهد، نياز به ابزاري در طبيعيات فلسفيِ سينوي دارد. بنابراين مفهومِ واسطيِ سينوي كه ماهيت فلسفي بدن را نيز تغيير مي

نام روح بخاري تا با استفاده از اين مفهومِ طبيعياتي، سازوكار نفساني شدنِ بدن و د بهسينا مطرح شديگري در طبيعيات ابن
واسطة روح بخاري است و هم تعلق استفادة اعضاي بدن از قواي نفساني را تحقق بخشد. در واقع هم تعلقِ نفس به قلب به

 واسطة روح بخاري است. و تدبيرِ نفس براي اعضاي ديگرِ بدن به

ركبِ روح فس را بر مَنال قوا: اولين فعلِ نفس بعد از تعلق نفس به قلب، بعَث يا پخش قواست. قلب تمام قواي . ارس5
 الذي قلب)(العضو  يفعل النفس، تفعل ما أول يكون و«كند. دهد و پخش ميسمت اعضا سير ميبخاري نشانده و به

ح است. بعداً كه رو همان). همچنين قلب معدن روح بخاري(» الروح هذا بتوسط الأعضاء سائر فى قواها تنبعث بوساطته
أ اعمال خاري، مبدبشوند. گرچه قلب با استفاده از روح بخاري پخش شد، كبد و مغز معادن ديگري براي روح بخاري مي

  ).165د، ص1983دهد در واقع قلب، مبدأ اعمال است نه فاعل اعمال (همو، است اما خودش، اعمال را انجام نمي

  النفس با طبيعيات فلسفي سينويبررسي تطبيقي حدوث نفس در علم

فس در نبتدا قوة اشود. نتيجة بررسيِ حدوث نفس در طبيعيات فلسفي سينوي اين بود كه مبدأ نفس در نطفه ايجاد مي
از تشكيل  عده. سپس بگيرد كه با استفاده از وسائطِ سماوي به اجرام سماوي شباهت يافتنطفه به روح بخاري تعلق مي

مشهور،  ساس تفسيرالنفس فلسفي سينوي، براقلب در جنين، نفس رهبريِ كل بدن را به عهده خواهد گرفت. اما در علم
در، تدبيرِ بدنِ پآن نفسِ  شود و قبل ازبعد از تشكيل بدنِ كامل، يعني در چهار ماهگي، نفسِ مجرد همراه با بدن حادث مي

ن اين تعارض را ت كه بتوا.بنابراين بين اين دو تصوير تعارض وجود دارد. اما آيا راهي هسجنين  را به عهده خواهد داشت
شناسي او را با يكديگر سينا اين دو تصوير از طبيعيات فلسفي سينوي و نفسرفع نمود و با تفسيري جديد از عبارات ابن

  سازگار نمود؟

  س سينويالنفپاسخ به مسئلة تعارض حدوث نفس در طبيعيات با علم

النفس سينوي بيان شده، حدوث روحاني نفس همراه با حدوث بدن است. اما با توجه به عنوان حدوث نفس در علمآنچه به
 نفس بين لفظي مشترك صورتبه را سينا گاهي نفستوان نتيجه گرفت كه ابنمسئلة تمايز قوا و نفس كه بيان شد، مي

 نفس را نفس نباتي قواي كه طوري به است. كرده استفاده نفس اي از قوايبهمرت معناينفس به و ذاتي جامعِ معنايبه
سينا، (ابناست  ناميده ناطقه نفس يا انساني نفس را انساني قواي و ناميده حيواني نفس را حيواني قواي ناميده است، نباتي

 قواي ديگر ولي ندارد، بدني آلت به نياز كه است عاقله قوة تنها همچنين در ميان مراتب قواي نفس،). 32ب، ص1983
 صحبت نفس حدوث از وقتي سيناابن باشند. بنابراين اگر فرض شود كه منطبع بدن در بايد و دارند بدن ابزارِ  به نياز نفس
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 آن به كه است انساني با قواي نفس مرتبة منظورش نيست، بدن در منطبع و است مجرد و روحاني كه حالتي كند درمي

 سينوي النفسعلم و طبيعيات در نفس حدوث ميان توانمي صورت اين در شود.مي گفته ناطقه نفس يا انساني نفسِ
 جديد اعضاي تشكيلِ با و شودمي حادث نطفه در نباتي قواي مرتبة در نفس جديد، تفسير اين در زيرا نمود. برقرار سازگاري

 بدن در كهآن بدون قوه آن عاقله، قوة دريافت براي آمادگي و بدن شدنِ كامل از پس اما .يابندمي فعليت آن مختلف قواي
  .است سينوي البدنمع روحاني حدوث همان افاضه اين و شودمي افاضه فعال عقلِ از شود، منطبع

چون  ديگري نفسِ تدبير تحت جنيني دوران در بدن زيرا. گرددمي مرتفع نيز مشهور نظرية بر وارد اشكالات بيان اين با
 نفس يك تنها است معتقد نيز سيناابن زيرا اي نخواهد ديد.لطمه سينوي نفسِ وحدتِ مبناي و است نداشته پدر قرارنفس 

در نتيجه اگر با تشكيلِ نطفه نفس حادث  .است ممكن غير نفوس انقلاب يا نفوس تعدد و بگيرد تعلق تواندمي بدن يك به
ليت يابد، در زمان حدوثِ قوة عاقله يا اصطلاحاً نفس انساني، محذوري شود و با تشكيلِ اعضاي بدن قواي متناسب آن فع

  در وحدت نفس پديد نخواهد آمد.

  گيري:نتيجه

النفس براساس برداشتِ معروف، نفس النفس و طبيعياتِ فلسفي سينوي بررسي شد. در علمحدوث نفس از دو منظر علم
سينا، از ابتداي تشكيل شود. اما در طبيعيات فلسفي ابنآن حادث مي روحانيِ مجرد بعد از كامل شدنِ بدن جنين، همراه با

  شود.   نطفه نفس به آن افاضه مي

شود. صورت غيرارادي و يكنواخت، فعل از آن صادر ميداند كه بهأ فعل در نطفة والدين را قوة طبيعت ميسينا منشابن
همزمان با آن روح ا مادر نيست. پس از تشكيل نطفة جنين، بنابراين براي توجيه نحوة حركت آن نيازي به نفسِ پدر ي

كنند. پس از تشكيلِ روح بخاري ايجاد شود و حرارت سماوي و قوة حاصل از آن، نطفه را آمادة دريافت قواي نفس مي
فساني را از يابد تا قواي نواسطة اين صورت، روح بخاري استعداد ميشود كه بهبخاري، صورت واحد مزاجي در آن ايجاد مي

شود. واسطة روح بخاري مبدأ همه افعال بدن ميگيرد و بهمبدأ فيض الهي، قبول كند. با تشكيل قلب نفس به آن تعلق مي
البدن سينوي از همان ابتداي تشكيل نطفه با قوة تغذيه و منُميه (رشددهنده) صورت گرفته بنابراين حدوث نفس در علم

  النفس و طبيعيات سينوي تفاوت وجود دارد.تصوير از حدوث نفس در علم است. در اين صورت ميان اين دو
 اين مقاله با تفسيري جديد از حدوث نفس تلاش كرد تا اين دو تصوير را با يكديگر سازگار سازد. بدين صورت كه نفس در

 كامل از پس اما. يابندمي فعليت آن مختلفِ قواي جديد، اعضاي تشكيل با و شودمي حادث نطفه در نباتي قواي مرتبة
 اين و شودمي افاضه فعال عقل از شود، منطبع بدن در آن كه بدون قوه آن عاقله، قوة دريافت براي آمادگي و بدن شدنِ
  .است سينوي البدنمع روحاني حدوث همان افاضه
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