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Abstract  

Al-Murābaṭa is one of the important social topics in the Qurʾān that plays an effective role in 
shaping the connections between individuals towards Islamic goals and ideals in a religious society. 
This study critically examines this important issue using a comparative and descriptive-analytical 
method from the perspective of two contemporary commentators: Tabataba'i in Al-Mizan and Ibn 
˓Āshūr in al-Taḥrir wa al-Tanwīr. According to Ibn ˓Āshūr, Murabatah means maintaining 
military readiness at the borders of the Islamic country, while based on Tabatabaʾi's social reading, 
Murabatah means the connection of all individuals in all aspects of social life. The fundamental 
question is, considering the co-occurrence of words and the meanings of the verb form in verse 200 
of Surah Āl-˓Imrān, what is the precise explanation of the concept of Murabatah? Through 
comparative analysis, the mention of the interpretive narration of waiting for prayer after prayer has 
been identified as a common point between both commentators. On the other hand, as a point of 
divergence, Tabataba'i's social analysis of Islamic Murabatah as the connection of all individuals in 
social actions stands against Ibn ˓Āshūr's view of maintaining the borders of the Islamic country. 
The result is that, considering the generality of "Rābiṭū" in the verse and the meanings of the verb 
form, none of the mentioned views go beyond specifying instances, and "Rābiṭū" indicates the 
continuous participation of individuals in society along with firm and strong perseverance in the 
path of achieving the truth. 
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 چکیده
  

اجتماعی مهم  مباحث  ازجمله  شکلقرآن    مرابطه  در  مؤثر  نقشی  که  و  است  اهداف  درراه  افراد  ارتباط  گیری 
شیوه    های آرمان و  تطبیقی  روش  به  را  مهم  مسئله  این  حاضر،  پژوهش  دارد.  دینی  جامعه  در  اسلامی 

طباطبایی   معاصر؛  مفسر  دو  منظر  از  المیزانتوصیفی_تحلیلی  ابن  در  در  و  والتنویرعاشور  قرار    التحریر  موردنقد 
که بر  است؛ درحالی  به معنای حفظ آمادگی نظامی در مرزهای کشور اسلامی  مرابطه   عاشورداده است. به نظر ابن

افراد در جمیع شئون زندگی اجتماعی است.  طباطباییاساس خوانش اجتماعی   تمامی  ارتباط  معنای  به  ، مرابطه 
به روابط هم  200  در آیۀچنین بررسی معانی باب مفاعله  نشینی واژگان و همسؤال اساسی آن است که با عنایت 

عمران، تبیین دقیق مفهوم مرابطه چیست؟ با بررسی تطبیقی، ذکر روایت تفسیری انتظار نماز پس از نماز،  سورۀ آل
بهبه مفسر  دو  هر  نظر  اشتراک  نقطه  بهدستعنوان  طرفی  از  است.  اجتماعی  آمده  تحلیل  افتراق،  نقطۀ  عنوان 

عاشور، یعنی  های اجتماعی، در برابر نظر ابنطباطبایی دربارۀ مرابطه اسلامی به معنای ارتباط تمامی افراد در کنش
که با عنایت به اطلاق رابطوا در آیه و نظر به معانی باب مفاعله،  حفظ مرزهای کشور اسلامی قرار دارد. نتیجه آن

دیدگاههیچ از  جامعه  یک  افراد  مداوم  مشارکت  از  حکایت  رابطوا  و  نبوده  فراتر  تعیین مصداق  حد  از  مذکور  های 
 همراه با ایستادگی محکم و قوی درراه رسیدن به حق دارد. 

یر و عاشور، ، ابنالمیزان، طباطبایی،  200 /عمرانمرابطه، آل:هاواژهکلید   . التنویرالتحر
 ترویجی مقالۀ 
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 درآمد
می  را  معاصر  تفاسیر  برخی  قوت  نقاط  از  آیاتیکی  اجتماعی  مباحث  به  توجه  قرآن    توان 

ترین کارکردهای  بستگی و انسجام امت اسلامی را باید از مهم دانست. از سوی دیگر ایجاد هم 
آیات همقرآن    اجتماعی  و  انسجام  یعنی  مهم  ویژگی  این  گاهی  برشمرد.  را  اجتماعی  بستگی 
تر، اند )برای اطلاع بیش عنوان کارکردی اساسی از دین برشمرده های اسلامی، به فارغ از دیدگاه 

 . (38، چرا دین؟ چرا اسلام؟ چرا تشیع؟بنگرید به: شاکریان، 
آرمان  و  اهداف  به  رسیدن  درراه  اجتماعی  انسجام  و  وحدت  حفظ  اساس،  این  های  بر 

اسلامی، اصلی بر پایه حکم عقل و با محوریت دستورات دینی است که ضامن حفظ و بقای  
در است.  اجتماع  و  هم قرآن    فرد  و  انسجام  که  است  به آیاتی  را  اجتماعی  طورجدی  بستگی 

قرآن   (. ازجمله آیات مهم32؛ روم/  105 - 103عمران/ ؛ آل94کند )بنگرید به: طه/  مطالبه می 
سورۀ    200بستگی اجتماعی امت اسلامی دارد یا خیر، آیه  که باد دید آیا نقشی در مرابطه و هم

 فرماید: عمران است که می آل
تُفْلِحُونَ« )آل  کمْ  لَعَلَّ هَ  اللَّ قُوا  وَاتَّ وَرَابِطُوا  وَصَابِرُوا  اصْبِرُوا  آمَنُوا  ذِینَ  الَّ أَیهَا  عمران/ »یا 

200) 
ها( اهل صبر باشید و یکدیگر را ترجمه: ای اهل ایمان )در برابر مشکلات و سختی

که   باشد  کنید؛  پیشه  الهی  تقوای  و  باشید  داشته  مرابطه  و  نمایید  سفارش  صبر  به 
 رستگار شوید«  

بیش  بررسی  که  گفت  تا  باید  است  موردنیاز  یادشده  مفسران  نظرات  و  آیه  این  دربارۀ  تری 
به  آن  مختلف  بیش ابعاد  آیه  اجتماعی  بعد  تفاسیر  خصوص  نظر گرفتن  در  با  و  تر روشن گردد 

تواند زوایای مختلفی از آن  تر در این مورد می ، کاوش بیش شده است مختلفی که دربارۀ آن بیان 
 آشکار سازد. قرآن  را در راستای شناخت بُعد اجتماعی آیات

 طرح مسئله 

بحث  آن  معنای  و  مرابطه  گستردهدربارۀ  بین  های  اکثر    مفسران ای  و  است  نگرفته  صورت 
بسنده کرده آن  افراد  ارتباط اجتماعی  و  بیان مصادیقی همچون مرزداری اسلامی  به  اما  ها  اند؛ 

به همین دلیل است که لزوم    تبیین مرابطههمچنان این سؤال باقی است که   اسلامی چیست؟ 
بیش  می بررسی  احساس  زمینه  این  در  در  تر  نظرات طباطبایی  معاصر،  مفسران  میان  در  شود. 
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و محمدطاهر القرآن  تفسیر  فی  در  ابن المیزان  والتنویرعاشور  یر  در زمان تحولات    التحر که 
می  را  شدند  واقع  اسلامی  مغرب  و  مشرق  به اجتماعی  مختلف  ابعاد  در  بُعد  توان  خصوص 

در   مذکور  اندیشمندان  نظرات  تطبیقی  واکاوی  اساس  این  بر  قرارداد؛  موردبررسی  اجتماعی 
مرابطه می  با  و  ارتباط  باید گفت، ضرورت  بنابراین  مناسب کمک کند.  معنایی  به کشف  تواند 

تفسیر   و  است  کدام  یادشده  تفاسیر  افتراق  و  اشتراک  نقاط  که  است  آن  تحقیق  اصلی  سؤال 
قرآن    چنین این واژه به چه معنا است و موارد کاربرد آن درآیاتصواب برای رابطوا چیست؟ هم

 چه جایگاه و تأثیری دارد؟  قرآن   چیست؟ و درنهایت این واژه در خوانش اجتماعی آیات
ابنتابه و  منظر طباطبایی  از  نگرفته  حال  فوق تحقیقی صورت  موضوع  با  ارتباط  در  عاشور 

مقاله  : گردداجمال معرفی می شده است که به هایی ارائه نگاری صورت تطبیقی تکاست؛ ولی به 
کاربرد   وجوه  به  نویسنده  تیز  مقاله  این  در  که  افسری  علی  از  اسلام«  در  اجتماعی  »سرمایه 

می  افراد  اجتماعی  پیوند  و  انسجام  در  نقش  »  ۀ مقال  ؛پردازد مرابطه  و  جایگاه  تفسیری  تحلیل 
عمران« از محمدجواد  سورۀ آل  200آیۀ با محوریت )ع(    در پیوند با امام عصر مرابطهو    مصابره

فلاح که نویسنده با عنایت به روایات شیعه به تبیین و تشریح معنای مرابطه در ارتباط با پیوند با  
  افزایی و دستاوردهای آن در همکاری اجتماعی از منظر عوامل هم »  ۀ مقال؛  امام پرداخته است 

محمدی که در آن نویسنده به وجوه  محمد علی از  «  طباطبایی کریم با تاکید بر نگاه علامهقرآن  
است  پرداخته  طباطبایی  منظر  از  دینی  جامعه  در  افراد  ارتباط  و  اجتماعی    ۀ مقال ؛  مختلف 

آیت  و  طباطبایی  علامه  دیدگاه  از  دینی  جامعه  در  محمد»مرابطه  از  آملی«  جوادی  فاکر   الله 
اندیشمندان مذکور موردبررسی قرارداده از دیدگاه  را  مرابطه  نویسنده  آن  که در  و    است   میبدی 

می  است.نتیجه  موافق  مرابطه  تفسیر  در  دیدگاه طباطبایی  با  نیز  آملی  جوادی  که  این    گیرد  در 
نظر دارند،  تحقیق دیدگاه دو عالم و مفسر شیعی که با همدیگر در توضیح و تفسیر مرابطه اتفاق

 شده است.  بررسی 
را از منظر دو عالم شیعه و اهل    رابطوا باید گفت جنبه نوآوری مقاله حاضر آن است که واژه  

برده بهره  خویش  تفاسیر  در  اجتماعی  مباحث  طرح  از  که  تحلیل  سنت  و  موردبررسی  اند، 
به  مذهبی  گرایش  از  فارغ  و  چالش  قرارداده  به  ضمن  و  ورزیده  مبادرت  یک  هر  بررسی  و  نقد 

 تفسیر رابطوا ارائه نموده است.  نظری درکشیدن تفاسیر ایشان، 
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 شناسی صطلاح. ا 1

نشین، نقشی اساسی  های هم عنوان واژه به   اصبروا و صابروا ازآنجاکه بررسی معنایی دو واژه  
 شود.  در فهم و تحلیل واژه »رابطوا« دارد، ابتدا مفهوم این واژگان بررسی می 

 اصبروا و صابروا( 1ـ1
امر  502راغب اصفهانی )درگذشته   فعل  القرآن،  المفردات فی غریب  در  از    اصبرواق(  را 

به معنای خویشتن و  صبر  به معنای شکیبایی  آن را  آنگاه  تنگی گرفته است.  و  داری در سختی 
خودداری نفس بر آنچه را که عقل و شرع حکم کند و بطلبد و یا آنچه شرع خودداری نفس از  

اقتضا می  را  تلقی کرده است )راغب اصفهانی،  آن  ادامه  3۷1/  2،  المفرداتکند،  آنگاه در   .)
این  را  صبر  برانواع  و  1شمارد:  می چنین  جزع  آن  ضد  که  مصیبت  برابر  در  شکیبایی  و  صبر   )

نامیده می 2تابی است  بی  شود و ضد آن ترس و جبن  ( صبر در جنگ و محاربه که شجاعت 
( صبر و خودداری از  4تنگی است  ظرفیتی و دل آور که ضد آن کم ( صبر در کار ملال 3است  

فاش  و سخن که ضدش  )همان کلام  است  برخی  جاکردن سخن  و    صبر(.  معنای حبس  به  را 
 (.105 /4، قاموس قرآن ، قرشی اند )امساک گرفته 

عنوان جمع فضائل و خصال  و آن را به   صبررا از    اصبروا عاشور در بیان تفسیر واژگان آیه،  ابن
و   دانسته  البته  صابروا  کمال  و  صابران  دیگر  کنار  در  صبر  و  اجتماع  در  استقامت  معنای  به  را 

فردی می سخت  از صبر  به نظر می تر  مفاعله و معنای غالب  داند.  باب  بر اساس  که وی  رسد 
را به معنای صبر اجتماعی و ادغام نیروی صبر افراد در    صابرواکه دلالت بر مشارکت دارد،  آن 

یعنی صبر اجتماعی که همه مردم باید در کنار یکدیگر اهل  صابروا  است.  جامعه در نظر گرفته  
تک افراد اجتماع باید در وجود خویش  تر از صبری است که تک صبر و استقامت باشند، سخت 

نتیجه  نباشد  مقاومت  و  استقامت  اهل  خویش  صبر  در  صابر  اگر  و  کنند  او  ایجاد  صبر  از  ای 
اساس   این  بر  و  ندارد  معنا  آن  تداوم  عدم  صورت  در  صبر  نتیجه  زیرا  شد،  نخواهد  حاصل 

آل سورۀ  توصیه خداوند  این  که  رسانده  پایان  به  جامعی  وصایای  با  را  اراده  عمران  و  عزم  ها 
از   دلسردی  ایجاد  عدم  و  دشمن  با  مقابله  استعداد  و  آمادگی  برای  را  آنان  همت  و  مسلمین 

یر و التنویر عاشور،  انگیزد )ابن شکست در برابر کفار برمی  وی به شعری از  (.  208/  4،  التحر
 چنین سروده است:کند که این در این زمینه اشاره می  الحارِث زَفرِابن
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 سقیناهم کأساً سقونا بمثلها  
 . ولکنکم کانوا علی الموت اصبرا

ها به  مانند آن نیز به ما نوشاندند؛ ولی آنها را از جامی نوشاندیم که به ما آنترجمه:  
 مرگ )نسبت به ما( صبورتر هستند.

وی نتایج صبر اجتماعی افراد در کنار یکدیگر را پرثمرتر از صبر فردی و آن را نتیجه و ماحصل  
 (. جاداند )همان دهند می تک افراد در وجود خویش همچون درختی پرورش می صبری که تک 
صورت مطلق آمده شامل انواع مختلف  که در آیه شریفه به را به خاطر آن   اصبرواطباطبایی  

داند. ها، صبر بر اطاعت خدا و صبر بر ترک معصیت می آن، ازجمله صبر بر شداید و سختی 
به همراه    مفاعله را از صیغه    صابرواچنین  هم و به معنای صبر افراد مختلف اجتماع در کنار و 

اتفاق یکدیگر  به حالتی که جمعیتی از افراد اجتماع به   مصابرهکند؛ بنابراین  یکدیگر قلمداد می 
اذیت  آزارها،  مقابل  می در  اطلاق  نمایند  احتمالی، صبر و تحمل  و مشکلات  این  ها  در  شود. 

  گردد )طباطبایی،صورت برکات صبر افراد اجتماع به یکدیگر وصل شده و همه نیروها یکی می 
 (. 143/ 4، المیزان

و تلقّی ایشان از    اصبروا و صابرواهای  عاشور در ارتباط با واژه تفسیر و تبیین طباطبایی و ابن
عنوان نقطه  توان تفسیر ایشان را از این دو واژه به صبر فردی و اجتماعی افراد یکسان است و می 

 های یادشده دانست. اشتراک در دیدگاه این دو اندیشمند اسلامی دربارۀ واژه 
 رابطوا( 2ـ1

چنین داند. وی هم راغب ریشه رابطوا را از ربط و آن را به معنای بستن و محکم کردن می 
به معنای  یش« را  الجَ   باطُ و »رِ   ، داری از آن بستن اسب درجایی و نگه به معنای  « را  سَ رَ الفَ طَ بَ »رَ 

سربازان  »رِ   ، استراحتگاه  نگه و  اقامت  مخصوص  مکان  را  )راغب  باط«  است  دانسته  بانان 
هم 35/  2،  المفرداتاصفهانی،   می (.  معنا  دو  به  را  »مرابطه«  واژه  وی  به  داند:  چنین  یکی 

مراقبت و مشارکت برای مرزداری در سرحدات بلاد مسلمین، همچون نگهبانانی که در  معنای  
« أشِ الجَ  طُ رابِ   لان  به معنای »فُ ؛ و دیگری، سرحدات مرزی ساکن شوند و از آن حفاظت نمایند

 (.3۶رود که قلب انسان قوی و نیرومند باشد )همان، که این عبارت درجایی به کار می 
معجم مقائیس  فارس،  دانند )ابنکننده بر استحکام و ثبات می را دلالت   ربطبرخی دیگر  

های نفوذ دشمن و  داند: ملازمت بر راه (. خلیل بن احمد برای رباط دو معنا می 4۷۷/  2،  اللغه



 ـ1403تابستان ،  اولشمارۀ ، پنجم سال ، 9شمارۀ پیاپی ، نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش   238  ـش   ــــــــــــ  ـــ

  

( فیومی نیز معنای ملازمت بر  423/  ۷،  العین  خلیل بن احمد، چنین مداومت بر چیزی )هم
 . (215،  المصباح المنیر مرزهای دشمن را در نظر گرفته است )فیومی، 

باید گفت که گرچه  قرآن    عنوان بسامد کاربرد واژگان مذکور درآیات لازم به ذکر است که به 
از   غیر  اِصبِروُا  آل  200آیۀ  واژه  در  سورۀ  اعراف/    5عمران  به:  )بنگرید  دیگر  اعراف/  8۷آیه  ؛ 

؛ ولی واژه صَابِروُا تنها در همین آیه با  است   ( نیز تکرار شده1۶؛ طور/  ۶؛ ص/  4۶؛ انفال/  128
شود و از  گاه تکرار دیگری از آن در آیات دیگر مشاهده نمی و هیچاست  نشین شده  اِصبِروُا هم 

جا جمع شده است. از سوی    طرفی تنها در همین آیه است که واژگان مذکور با رَابِطوُا در یک
یافت  قرآن    رسد هیچ بسامد معنایی برای صَابِروُا دردیگر با تحلیل و بررسی در آیات به نظر می 

 گردد. شود و کاربرد معنایی این واژگان در موارد ذکرشده فوق منحصر می نمی 
آن  جهت  می   رابطوا که  به  باب  این  و  بوده  مفاعله  باب  متحمل  از  را  مختلفی  معانی  تواند 

عاشور  ازآن با تبیین نظر طباطبایی و ابن شود، لازم است ابتدا معانی این باب بررسی شود تا پس 
مشارکت   مفاعله  باب  غالب  و  قریب  معنای  گرچه  گردد.  مشخص  صواب  به  نزدیک  دیدگاه 

بیان  لغویون  توسط  آن  برای  دیگری  معانی  اما  بر  است؛  را  باب  این  معانی  برخی  است.  شده 
با بکر زدوخورد کرد و یا  چهار قسم می  بَکراً: زید  زِید   دانند که شامل: مشارکت )مثل ضارِبَ 

صورت متعدی باعَدَ: او را  شاعَرتُ زِیداَ: با زید مشاعره کردم(، تعدیه )مثل بَعُدَ: دور شد که به 
شود(، تکثیر)مثل ناعَمَهُ اللهُ: خدا زیاد به او نعمت داد( و معنای ثلاثی مجرد  دور کردم معنا می 

خدا ایشان  که یعنی    قاتَلهَُمَ اللهمثل  ؛  شودتر در مورد خداوند از همین باب استفاده می که بیش 
معانی دیگر  ( هم 1۷1،  صرف سادهرا بکشد )طباطبایی،   از مشارکت،  دیگر غیر  برخی  چنین 

همچون کثرت و تداوم، مفید معنای ثلاثی مجرد، ضد معنای ثلاثی مجرد و مفید معنای باب  
را مطرح کرده  معانی »،  جانی اند )خان افعال  از معنای مشارکت  51  ،...«بررسی  بنابراین غیر   )

 در باب مفاعله معانی کثرت، تداوم و تعدیه نیز مطرح است.

 دیدگاه دو مفسر در مورد مفهوم مرابطه . 2
 عاشور ابن( 1ـ2

را از باب مفاعله از ریشه »ربط« به معنای آمادگی و استعداد لشکر اسلام    رابطوا عاشور  ابن
در سرحدات و مرزهای کشور اسلامی برای مقابله احتمالی با دشمنان دانسته است. به عقیده  
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از  رابطوا  وی   در زمان صلح که تجاوزی  بیداری همیشگی لشکر مؤمنان  برای  دستوری است 
صورت دائمی از کید و مکر مشرکان در امان باشند. کند تا به سوی دشمن مرزها را تهدید نمی 

ضربات همان  مشرکان  مکر  از  آسودگی  همین  خاطر  به  احد  جنگ  در  مسلمین  که  طور 
یر و التنویر عاشور،  ناپذیری خورده و نتیجه آن به سود سپاه دشمن رقم خورد )ابنجبران  ،  التحر

4 /209 .) 
ابن  بیان  اساس  و  بر  کفار  سوی  از  که  ضرباتی  همین  خاطر  به  را  مسلمین  خداوند  عاشور 

آن  بر  هممشرکین  است.  نموده  دشمنان  برابر  در  بیدارباش  و  جهاد  به  امر  شد،  وارد  چنین ها 
دراین  که  کارهایی  ازجمله  و  است  بوده  شایع  امری  جاهلیت  در  )مرزداری(  ارتباط مرابطه 

 های نفوذ دشمنان سازی اسبان برای حفظ و حراست از مرزها و روزنه گرفت؛ آمادهصورت می 
به شهرها حمله کنند، مثل راه ها می که از طریق آن    ها بوده است ها و شکاف بین کوه توانستند 

  صحیح (. او سپس به حدیثی دربارۀ مرزداری و ارزش آن درراه خدا از کتاب جهاد  جا)همان 
پیامبر   از  الله«  فی سبیل  یوم  رباط  باب »فضل  اشاره بخاری،  کند که حضرت  می   اکرم )ص( 

 . (1059/ 3، الصحیح )بخاری، الدُنیَا وَ مَا عَلَیهَا«  فرمود: »رِباطِ یَومٍ فِی سَبِیلِ اللهِ خَیر  منَ 

ها از مرزهای  در مورد سیر تاریخی مرزداری اسلامی باید گفت از قدیم مسلمانان در بیابان 
می  محافظت  و  مراقبت  اندلس  و  شام  فارس،  آنگاه شهرهای  و  شوکت  کردند  و  عظمت  که 

و   کردند  شروع  را  مرزی  محافظت  و  نگهبانی  نیز  دریاها  در  گردید،  افزون  بلاد  در  اسلامی 
های دریایی همچون مستنیر در تونس و سلا در مغرب را حراست کردند؛ بنابراین خداوند به  راه 

که به جهاد با کفار و مشرکین چنان حفظ و حراست مرزی کشور اسلامی فرمان داده است؛ آن 
فرمان داده است. وی عقیده دارد که این موضوع بر برخی مفسرین مخفی مانده و ایشان رباط را 

ها نیز این است  اند و دلیل آن سازی لشکر در برابر دشمنان قلمداد کرده مربوط به جهاد و آماده 
روایتی  که در زمان پیامبر، جنگی در نزدیکی مرزهای اسلامی وجود نداشته است. وی سپس به  

)ص( اکرم  پیامبر  می   از  الخطایا اشاره  بِهِ  هُ  اللَّ یمحو  بما  أخبرُکم  »ألا  فرمود:  حضرت  که  کند 
رجاتِ؟ إسباغُ الوضوءِ عند المَکارِهِ وَکثرةُ   لاةِ بعدَ    الخطاویرفعُ بِهِ الدَّ إلی المساجِدِ وانتظارُ الصَّ

انس، )مالک بن  باطُ«  الرِّ فذلِکمُ  باطُ،  الرِّ فذلِکمُ  باطُ،  الرِّ فذلِکمُ  لاةِ ،  در  14۶،  أالموط  الصَّ  .)
به  مرابطه  روایت  )ابن این  است  شده  تعبیر  نماز  از  فراغت  از  پس  نماز  انتظار  عاشور،  عنوان 

یر و التنویر  (.210/  4، التحر
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عنوان  باید به این نکته اشاره کرد که ذکر این روایت، یعنی انتظار نماز پس از نماز را باید به 
نقطه اشتراک دیدگاه هر دو مفسر در نظر گرفت؛ چراکه طباطبایی نیز در بحث روایی المیزان به  

اشاره  سیوطی  الدرالمنثور  تفسیر  از  نقل  به  روایت،  )طباطبایی،همین  است  /  4،  المیزان  کرده 
آید که وی بعد از بیان تفسیر صبر فردی  عاشور این نکته به دست می از بررسی نظر ابن  .(204

عنوان مراد جدی واژه  بستن مرزها و سرحدات کشور اسلامی را به   رابطوا و اجتماعی، در تفسیر  
دلیلی برای این تفسیر ارائه نکرده و مشخص نیست که از کدام یک از  در نظر گرفته است؛ ولی  

توان  معانی باب مفاعله این معنا استنباط شده است. تفسیر مرزداری اسلامی برای رابطوا را می 
از مفسران    عاشور در سخن برخی دیگر از مفسران نیز شاهد بود )برای نمونه علاوه بر سخن ابن

به: طبرسی،    قدیم، البیانبنگرید  نیز، تنها  ؛  4۶0/  1،  الکشاف؛ زمخشری،  399/  4،  مجمع 
دروزه،  ؛  230/ 1،  صفوة التفاسیرصابونی،  برای چند نمونه از میان مفسران معاصر، بنگرید به:  

 (. 552/ 1، فی ظلال القرآن؛ سید قطب، 299/ ۷، تفسیر الحدیث ال
را از باب مفاعله    صابروا چنین  معنا کرده و هم   عنوان صبر فردی را به   اصبروا عاشور فعل  ابن

رسد با توجه به معانی کثرت و تداوم  به معنای صبر اجتماعی قلمداد کرده است؛ اما به نظر می 
هم  و  مفاعله  باب  اشاره در  مذکور  تفسیر  به  تعدیه  مرزداری  چنین  که  معنا  بدین  است؛  کرده 

اسلامی با کثرت مرزداران و تداوم حضور ایشان در مرزهای اسلامی و برای حفظ آن از آسیب  
 پذیرد. نفوذ دشمنان تحقق می 

 طباطبایی ( 2ـ2

داند. به عقیده وی چون مصابره عبارت از وصل کردن  می مصابره  را اعم از    مرابطه طباطبایی  
تر شامل تجمیع  ها است؛ مرابطه به معنای وسیع نیروهای جامعه برای مقابله با شداید و سختی 

می  آسانی  و  سختی  از  اعم  زندگی  شئون  همه  در  اجتماع  )طباطبایی،  قوای  /  4،  المیزانشود 
رسد طباطبایی با توجه به معنای مشارکت در مفاعله تفسیر فوق را برای رابطوا  (. به نظر می 144

ای نکرده  ارائه کرده؛ زیرا در تفسیر این آیه و دیگر آیات در المیزان به علت استنباط خویش اشاره 
مشارکت   معنای  بر  طباطبایی  استنباط  و  باشد  مطلب در جای خویش صحیح  این  اگر  است. 

وی   فعل  منظور  ماده  تحقق  در  طرفین  که  است  درجایی  مفاعله  باب  گفت  باید  باشد،  بوده 
یک  و  دارند  به  مشارکت  امر  مرابطه  و  مصابره  در  هست،  مفعول  دیگر  طرف  و  فاعل  طرف 
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که چنان مشارکت طرفین است. امر مصابره به صبر همگانی در جامعه اسلامی است،؛ ولی آن 
بیان داشته، یک ابن طرف از ماده مشارکت فعل مرابطه، دشمنی است  عاشور در معنای مرابطه 

طرف مرابطه دشمن و طرف دیگر  که در برابر او باید مرزها را محکم بست. در این صورت یک 
طرف  مؤمنان هستند. در این صورت به فعلی که دو طرف مشارکت در ماده فعل را دارد و یک 

 توان امر نمود؟ دشمن و طرف دیگر دوست است چگونه می 
توان در کلام جوادی آملی  علت تلقی طباطبایی در معنای مرابطه و امر الهی در آیه را می 

 گوید:جستجو کرد که می 
اند که ﴿صابِروا  طباطبایی مطلبی را از دو کلمه ﴿صابِروا و رابِطوا﴾ استنباط کردهعلامۀ 

و رابِطوا﴾ مستقیم متوجّه مؤمنان است؛ به این معنا که صبرهایتان را باهم تبادل کنید؛  
گونه که آیه شریفه »واعتَصِموا بِحَبلِ اللهِ تنهایی صبر کنید، همانکه هر یک به نه این

نه ( فرمان می 103عمران:  جَمیعا« )آل  باشید؛  فقط همه  دهد که همه باهم مسلمان 
باشند، هیچ اگر مسلمانان هماهنگی جمعی نداشته  باشید، پس  آیه  مسلمان  به  یک 

عمل نیست،  نکردهمزبور  شوید«  »مسلمان  معنای  به  ﴿واعتَصِموا﴾  فرمان  زیرا  اند، 
بلکه به معنای »باهم مسلمان باشید« است و باهم مسلمان بودن، غیر از مسلمانی  

به فرد  است.هر  فکری   تنهایی  تبادل  نظری  مسائل  در  یعنی  بودن  مسلمان  باهم 
داشتن، در امور اجرایی و عملی همکاری کردن و در مسائل دفاعی و جنگ مصابره  

سان که که صابروا و رابطوا خطاب به مؤمنان است؛ بدینو مرابطه داشتن. نتیجه آن 
زود  بعضی  است.  محدود  انسانی  هر  صبر  زیرا  باشید،  داشته  رباط  و  صبر  باهم 

خسته میمی و  جای  رنجند  مرابطه  و  شود  فردی  جایگزین صبر  اگر مصابره  شوند، 
حراست و نگهبانی انفرادی از مرزهای دینی را بگیرد، نقص ناشی از رنج و خستگی 
بعضی با توانمندی و پایداری افراد دیگر ترمیم خواهد شد. با این بیان هم مقتضای  

ماند و هم هر دو طرف آن حق است« )جوادی آملی،  هیئت باب مفاعله محفوظ می
 (.۷۷4/ 1۶، تسنیم

با بررسی روابط هم  از  نشینی واژگان می حال  به سه مرحله  آیه  این  توان گفت: خداوند در 
( صبر اجتماعی  3تک افراد جامعه  ( صبر فردی برای تک 1ارتباط فردی و اجتماعی اشاره دارد:  

( صبر اجتماعی در تمام شئون زندگی  3ها  به همراهی و همدلی افراد در مقابل شداید و سختی 
 اجتماعی و ارتباط قلبی افراد برای رسیدن به سعادت حقیقی زندگی اجتماعی بشر. 

»سورۀ   گفت:  باید  آملی  جوادی  بیان  به  آیه  در  معهود  امر  صیغه  چهار  ارتباط  بیان  در 
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صبر،  آل به  سبحان  خداوند  فرمان  و  است  دین  فروع  از  بسیاری  و  اصول  دربردارنده  عمران 
ای راجع به تحمّل فراگیری همه معارف و مسائل این  مصابره، مرابطه و تقوا در این آیه، توصیه 

اندیشه که ثمر  نهایی  تا فلاح  انگیزه سوره است  و  های صالح است حاصل شود«  های صائب 
 . (۷۶8)همان،  

بر همین اساس بنا بر دیدگاه طباطبایی معنای »واتقوا الله« و امر به تقوا پس از بیان وجوه 
گانه مطروحه در آیه رسیدن اجتماع بشری به  زیرا نتیجه موارد سه   ؛گرددمختلف صبر روشن می 

به یک   ۀتکیسعادت حقیقی است و در صورت عدم به شئون  دیگر در جامعه و عدم افراد  توجه 
زندگی اجتماعی، سعادت حقیقی بشر حاصل نخواهد شد. یعنی التزام به تقوا در آیه به معنای  

د و  ئاول، سفارش دیگران به صبر و تجمیع قوای اجتماعی در شدا   ۀرعایت صبر فردی در درج 
و درنهایت تجمیع قوای انسانی و بشری در جمیع شئون زندگی برای    ، دوم  ۀ ها در درج سختی 
حقیقی  دست  سعادت  به  ااست یابی  برپای .  استنباطی  چنین  که  است  حالی  در  باب    ۀین  بیان 

درحالی  باشد؛  مشارکت  معنای  بر  نمی مفاعله  را  استنباطی  چنین  به که  مورد  توان  در  سادگی 
 مرابطه بدون در نظر گرفتن دیگر معانی آن پذیرفت.

 استعمال ماده »ربط« در دیگر آیات قرآن . 3
و    ربطنا، لیربط مشتقات واژه ربط شامل  قرآن    آیه دیگر   4عمران، در سورۀ آل   200غیر از آیه  

ابن   الخیلرباط  و  نظر طباطبایی  بررسی  که  می آمده  آن  دربارۀ  تفسیر عاشور  بهتر  فهم  به  تواند 
 اند از: »رابطوا« کمک نماید. این آیات عبارت 

 یلالخ   باط  ر  ( 1ـ3
کمْ وَآخَرِی  هِ وَعَدُوَّ اللَّ بَاطِ الْخَیلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ ةٍ وَمِن رِّ ن قُوَّ ااسْتَطَعْتُم مِّ وا لَهُم مَّ نَ وَأَعِدُّ

هِ یوَفَّ إِلَیکمْ وَأَنتُمْ   هُ یعْلَمُهُمْ وَمَاتُنفِقُوا مِن شَیءٍ فِی سَبِیلِ اللَّ مِن دُونِهِمْ لَاتَعْلَمُونَهُمُ اللَّ
 .(۶0 /لَاتُظْلَمُونَ )انفال

اسب  ترجمه:  و  نیرو  از  دارید  توان  در  هرچه  این  و  با  تا  کنید  بسیج  آماده  های 
و ]دشمنان]تدارکات و دشمن خودتان  ایشان  [ دشمن خدا  را جز  که شما [ دیگری 

آنان را میها را نمی آن بترسانید و هر چیزی درراه خدا خرج  شناسید و خدا  شناسد 
 شود و بر شما ستم نخواهد رفت. کنید پاداش آن به خود شما بازگردانیده می

عطف خاص بر عام است؛ یعنی ابتدا  قوه  بر    الخیل  رباط عاشور معتقد است که عطف  ابن
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صورت خاص،  دهد و سپس به صورت عام به افزایش قدرت مسلمین دستور می در آیه شریفه به 
دهنده اهتمام آیه نسبت به  بستن و محکم کردن جایگاه اسبان را مطرح کرده است و این نشان 

صیغه مفاعله و دالّ بر مبالغه و محکم بستن دوچندان اسبان    رباط چنین  این موضوع است. هم 
الفرس«  چنین »ربطها را حفظ کرده و محکم ببندید. همبرای مبارزه و جهاد است؛ یعنی اسب 

و آن درجایی کاربرد دارد که اسب  در مکانی حفظ کرده  را  به  ها  نیز  برای همین  و  ببندند  ها را 
ها و مرزهای کشور اسلامی را  گویند؛ زیرا جنگجویان شکافها »رباط« می مکان بستن اسب 

برند، حفظ و حراست  های خویش به سمت مسلمین یورش می از هجوم سوارانی که بر اسب 
ها در این راه  کنند. او سپس به حدیثی از پیامبر در بیان ارزش جهاد درراه خدا و بستن اسب می 

می  فرموداشاره  که  له«  »:  ندکند  حسنات  بولها  و  روثها  کان  الله  سبیل  فی  فرسا  ارتبط  من 
یر و التنویرعاشور، )ابن  (.5۶/ 11،  التحر

ها، استنباطی صحیح  به معنای محکم بستن اسب   رباط الخیلعاشور از  گرچه استنباط ابن
است؛ زیرا در جنگ گروهی پیروز خواهد شد که ادوات رزمی و سازوبرگ نظامی خویش را  

ناگهانی  به  ضربه  و  نقص  و  خلل  از  و  کرده  پیاده  حساس  نقاط  در  را  آن  و  آورده  فراهم  خوبی 
دشمن در امان بدارد؛ اما به این نکته مهم باید توجه داشت که دستور آیه مبنی استحکام ادوات  

اسب  قبیل  از  نمی نظامی  محدود  مورد  این  به  فقط  جنگی  ازنظر  های  باید  جنگجویان  و  شود 
فکری و عقیدتی نیز هیچ راه رسوخ و نفوذ افکار الحادی و مخرب دشمن را باقی نگذارند؛ زیرا  

سرنوشت  مبارزه  میدان  در  آنچه  نظامی،  قدرت  کنار  روانی  در  و  روحی  قدرت  است؛  ساز 
 رزمندگان و اعتقاد محکم برای حفظ منافع فردی و ملی است.  

 ا ن  ط  ب  ر  و  ط  رب  ی  ل  ( 2ـ3
یکمُ  نَ إِذْ یغَشِّ لُ عَلَیکم مِّ نْهُ وَ ینَزِّ عَاسَ أَمَنَةً مِّ بِهِ وَ یذْهِبَ عَنکمْ النُّ رَکم  یطَهِّ مَاءِ مَاءً لِّ السَّ

تَ بِهِ  یطَانِ وَ لِیرْبِطَ عَلَی قُلُوبِکمْ وَ یثَبِّ قْدَامَ« )انفالرِجْزَ الشَّ
َ
 .(11 /الْْ

بخشی که از جانب  ]به یادآورید[ هنگامی را که ]خدا[ خواب سبک آرامش  ترجمه: 
او بود بر شما مسلط ساخت و از آسمان بارانی بر شما فروریخت تا شمارا با آن پاک  

هایتان را  هایتان را محکم سازد و گام گرداند و وسوسه شیطان را از شما بزداید و دل
 بدان استوار دارد.

 گوید: عاشور در ذیل آیه می ابن
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از  و  آرامش  و  ثبات  از  کنایه  آن  و  پیوند چیزی است  در حقیقت ربط محکم کردن 
ازاینبین  و  است  تشویش  و  اضطراب  می رفتن  مثلًا  که  است  »فلان  جهت  گویند: 

جاش الربط: فلانی آرامش و خونسردی دارد« و حرف جر »علی« کنایه از تمکن و  
یر و التنویرعاشور، قوت آرامش و ثبات دارد )ابن   (. 280/ 10، التحر

او در ذیل آیه و در توضیح عبارت »لیربط علی قلوبکم« ثبات و عدم تزلزل قلوب مؤمنین را به  
معنای ایمان قلبی ایشان و بر اساس شأن نزول آیه، اطمینان از وجود آب و عدم ترس ایشان از  

 (.جاعطش قلمداد کرده است )همان 
»لِ  قُ لَ عَ   طَ ربِ یَ طباطبایی  بر  کُ لوبِ ی  باران  فرستادن  و  مؤمنین  قلوب  تشجیع  از  کنایه  را  م« 

می  ایشان  قلوب  ساختن  مستحکم  و  قدم  ثبات  و  استواری  باعث  را  مؤمن  داند  جنگجویان 
، قوت و قدرت روحی و اطمینان قلبی  قرآن(. در این آیه نیز ازنظر  24/  9،  المیزان  )طباطبایی،

و   دشمن  نظامی  تحرکات  با  مصاف  در  قدم  ثبات  و  پیروزی  در  اساسی  عاملی  جنگجویان، 
تبلیغات سوء وی برعلیه مسلمین دانسته شده است. این عامل؛ یعنی آرامش و ثبات و استحکام  

 قلب نیز خود نقشی اساسی در رویارویی با دشمن و پیروزی بر وی دارد. 
 دو در سورۀ کهف است:کار رفته، یکی از آن تعبیر رَبَطْنا هم در دو آیه به 

رَبُّ  نَا  رَبُّ فَقَالُوا  قَامُوا  إِذْ  بِهِمْ  قُلُو عَلَی  لَن وَرَبَطْنَا  رْضِ 
َ
وَالْْ مَاوَاتِ  دُونِهِ  السَّ مِن  دْعُوَ  نَّ

قَدْ قُلْنَا إِذًا شَطَطًا« )کهف إِلَهًا  . (14 /لَّ
دل  ترجمه:  آنگاه و  گردانیدیم  استوار  را  ]به هایشان  شرککه  با  مخالفت  [  قصد 

آسمان پروردگار  ما  پروردگار  گفتند:  و  هرگز برخاستند  او  جز  است.  زمین  و  ها 
 ایم. شک غیر صحیح گفتهمعبودی را نخواهیم خواند که در این صورت بی 

گوید: »ربط بر قلب کنایه از تثبیت ایمان در  عاشور در ذیل آیه در توضیح »و ربطنا« می ابن
قلب و عدم شک و تردید آن است. پس هرگاه اطلاق قلب بر محل قرار گرفتن ایمان و اعتقاد  

)ابن است«  آن  کردن  محکم  و  قلب  ثبات  از  کنایه  قلب  ربط  باشد،  و  عاشور،  شایع  یر  التحر
مبالغه در محکم  2۷2/  1۶،  التنویر برای  با حرف »علی«  متعدی کردن »ربطنا«  از سویی   .)

»ربطنا«   فعل  برای  ظرف  قاموا«  »اذ  عبارت  است.  تمکن  و  استحکام  آن  معنی  و  است  کردن 
است؛ یعنی در وقت قیام برای حق خداوند قلوبشان را محکم و استوار نمود و بر این اساس در  

قیام   و  جهاد  فکر  خطور  )همان هنگام  گردید  باثبات  و  محکم  نیز  قلوبشان  خدا  (. جادرراه 
سلب   از  کنایه  و  بستن  محکم  معنای  به  را  آن  »ربط«  ماده  با  ارتباط  در  آیه  ذیل  در  طباطبایی 
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کردن  (. محکم 348/  13،  المیزان  داند )طباطبایی،اضطراب و قلق از قلوب اصحاب کهف می 
قلوب اصحاب کهف در آیه مذکور، پس از بپاخاستن درراه خدا و ابراز عقیده صحیح مبنی بر  

مطرح  الهی  همراه  توحید  و  یکدیگر  کنار  در  ایشان  قلوب  که  است  معنا  بدان  این  است.  شده 
نفوذ   و  راه خلل  و  استوار گردیده  و  مطلوب محکم  غایتی  و  الهی  به هدفی  رسیدن  برای  باهم 

 شده است. کننده بر آن بسته افکار شیطانی و گمراه 
 را دید:   ناط  بَ رَ توان یک نمونۀ دیگر از کاربرد تعبیر در سورۀ قصص نیز می 

مِنَ   لِتَکونَ  قَلْبِهَا  عَلَی  بَطْنَا  رَّ أَن  لَوْلَا  بِهِ  لَتُبْدِی  کادَتْ  اِن  فَارِغًا  مُوسَی  أُمِّ  فُؤَادُ  وَأَصْبَحَ 
  .(10 /الْمُؤْمِنِینَ« )قصص

ترجمه: و دل مادر موسی ]از هر چیز، جز از فکر فرزند[ تهی گشت. اگر قلبش را 
آورندگان باشد، چیزی نمانده بود که آن ]راز[ را افشا  استوار نساخته بودیم تا از ایمان 

 کند. 
تهی ابن علت  دربارۀ  را  احتمال  دو  آیه  این  ذیل  در  موسی  عاشور  حضرت  مادر  دل  شدن 

السلام بررسی کرده است. احتمال اول مربوط به ثبات و آرامش مادر موسی و احتمال دوم  علیه 
نیز دربارۀ حالت شک و ضعف در دل اوست. در احتمال اول قلب او فارغ از خوف و حزن شد  
و   اطمینان  آب،  به  موسی  افکندن  عاقبتِ  به  نسبت  کرد،  او  به  خداوند  که  الهامی  اساس  بر  و 

پردازد. وی این احتمال  ثبات پیدا کرد و این آیه به ثنا و ستایش ثبات و اطمینان مادر موسی می 
فرماید: »لتکون من المؤمنین« و این قسمت آیه کنایه  پسندد؛ زیرا در ادامه آیه می تر می را بیش 

از ستایش مادر موسی دارد و محکم کردن )ربط( دل مادر موسی از نتایج الهام خداوند است  
یر و التنویرعاشور،  که به او فرمود نترس و نگران مباش )ابن    ربطنا(. طباطبایی  80/  21،  التحر

از   و    ربطرا  چیزی  بستن  معنای  به  را  آن  مادر    ربطو  قلب  به  دادن  اطمینان  از  کنایه  آیه  در  را 
 (. 13/ 1۶، المیزانداند )طباطبایی،  موسی می 

 نتیجه
فعل   تنها موضعی درآیات که  در  رابطوا  ازآنجاکه  نیز هیچ    200آیۀ  آمده  آیه  این  و در  بوده 

قیدی همراه آن مطرح نشده تا بتوان مراد حقیقی از آن را استنباط کرد؛ بنابراین تفسیر طباطبایی  
هم  و  زندگی  شئون  تمامی  در  افراد  اجتماعی  ارتباط  بر  ابن مبنی  دیدگاه  بر  چنین  مبنی  عاشور 

رسد استنباط هر دو مفسر  پذیرش نیست؛ چراکه به نظر می محکم کردن مرزهای اسلامی قابل 
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بر اساس توجه به معنای غالب باب مفاعله در رابطوا یعنی مشارکت بوده و دیگر معانی ازنظر  
است. و    دورمانده  نبوده  مفاعله  برای  مشارکت  معنای  بر  یادشده  مفسران  استنباط  که  برفرض 

تواند دلیلی بر درستی  اند، باز این مسئله نیز نمی تمامی معانی باب مفاعله توجه کرده ایشان به
آن  زیرا  یادشده باشد؛  بیان چنان تفاسیر  آیه مطلق  لفظ  مقید کردن  که گفته شد چون  شده است 

حد   از  اسلامی  مرزداری  یا  و  شئون  تمامی  در  افراد  ارتباط  همچون  خاص؛  معنایی  به  الفاظ 
 عنوان تفسیر واژه به آن نظر کرد.توان به تعیین مصداق فراتر نبوده و نمی 

وآمد  شده؛ همچون انتظار نماز و رفت دیگر مصادیق رابطوا که در روایات یادشده به آن اشاره 
چنین ارتباط با امام نیز گرچه بر مبنای معانی باب مفاعله صحیح است؛ اما باز  به مساجد و هم

آن می  به توان  را  گرفت.ها  نظر  در  واژه  مصادیق  تعیین  ریشه   عنوان  گرفتن  نظر  در    ربطهای  با 
دیگر ابن قرآن    درآیات  استدلال  اگر  گفت  در  باید  مرابطه  معنای  برای  سورۀ    200آیۀ  عاشور 

ای است که  باشد، این مسئله   یلالخَ باط ر  سورۀ انفال و تلقی بستن مرزها از    ۶0آیۀ  عمران به  آل
ای برای این  عمران هیچ قرینه آل   200آیۀ  قبولی ارائه نمود؛ چون در  توان برای آن دلیل قابل نمی 

 که مطرح شد الفاظ آیه به شکل مطلق و بدون قید آمده است.معنا ذکر نشده و چنان 
واژه  از  نیز  چهارم  تا  دوم  تشکیل آیات  »ربطنا«  و  »لیربط«  و  های  »ربط«  ریشه  از  که  شده 

که درآیات بررسی شد، همگی مرتبط با قلب آدمی است. این مطلب از اضافه قلب به  چنان آن 
می  استنباط  مذکور  تا چهارم  ترکیب  آیات دوم  مورد  در  قلوب  استحکام  یعنی  تلقی؛  این  شود. 

ای عمران هیچ اضافه آل سورۀ    200آیۀ  در    رابطوا که  صحیح است و دلیل آن ذکر شد، درحالی 
ابن استنباط  بتوان  که  مطرح ندارد  معانی  از  را  قابل عاشور  تفسیر  شده  طرفی  از  دانست.  قبول 

و نمی  آمده  ایرادهای ذکرشده گرفتار  به همین  نیز  اقامه  طباطبایی  آن  برای  توان دلیل صحیحی 
 نمود.  

هم روابط  افعال  بررسی  اطلاق  و  واژگان  رابطوانشینی  و  صابروا    200آیۀ  در    اصبروا، 
صورت مطلق معنا شود و تفاسیر یادشده  عمران، مؤید این معنا است که افعال مذکور باید به آل

به  باید  نگریست.را  رابطوا  مصادیق  این نیز،    عنوان  اساس  به  بر  عطف  واو  با  فعل  سه  هر  که 
قبلی برای  یکدیگر وصل شده می  افعال  بنابراین    رابطواتوان معنایی در راستای  در نظر گرفت؛ 

و   لغوی  معنای  به  عنایت  با  است،  داده  دستور  اجتماعی  و صبر  فردی  صبر  به  آیه  در  چنانچه 
به معنای مشارکت مداوم افراد  هم چنین معانی باب مفاعله و در نظر داشتن اطلاق آن، رابطوا 
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به حق است؛ چراکه در آخر آیه فرمود:   جامعه همراه با ایستادگی محکم و قوی درراه رسیدن 
حون تُفل  از    ؛ لعََلکَُم  استفاده  است تعبیر  و  در    ۀدهندنشان   امید  بتوانید  که شاید  است  معنا  این 

  .مسیر حق چنین ایستادگی کنید
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