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Abstract 
The phenomena of humanities and social sciences have special complexities. This 
complexity has made the true understanding of the phenomena to be faced with 
difficulties. Knowing the phenomena that are in the realm of humanities and social 
sciences is always a place of discussion among researchers and prominent thinkers 
of this field.  The fields have been studies. But these debates and discussions have 
not been fruitful so far. The reason for this failure should be sought in the 
universal expansion and development of positive epistemology. Positive 
epistemology tried to integrate humanities and social sciences at the level of 
natural and experimental sciences.  and do not make any difference between them. 
This is while the nature of humanities and social sciences is completely different 
from the nature of natural and experimental sciences. The positive epistemology 
emptied the humanities and social sciences of philosophy and the knowledge of 
the phenomena of this realm is in darkness and The question of this article is, how 
and through which intellectual paradigm can the philosophical validity be returned 
to the humanities and social sciences, and as a result succeed in understanding 
human and social phenomena and issues? The premise of this article is that  The 
perspective of Peter Winch's thoughts and opinions can revive the philosophical 
view in the humanities and social sciences and through it achieve an authentic 
understanding of human and social phenomena in the field of politics and culture 
with the conclusion that Winch is the only philosopher who communicates  
Philosophical has established between social sciences and philosophy and has paid 
attention to social phenomena from the perspective of social values or rules and 
has followed the common proof epistemology. 
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  :  چکیده

خاصی برخوردار است این پیچیدگی شناخت راستین هاي  جهان فهم است و از پیچیدگی، جهان اجتماع  و انسانی

قلمرو علوم انسانی و اجتماعی  که درهایی  همواره شناخت پدیده. مواجهه ساخته استهایی  را با دشواريهاي  پدیده

ها  این مناظره اما. مطالعاتی بوده استها  این حوزهه هستند محل بحث و گفتگو میان محققان و اندیشه ورزان برجست

شناسی  دلیل این ناکامی را باید در گسترش و توسعه جهانشمولی معرفت. و گفتگوها تاکنون نتیجه بخش نبوده است

اثباتی درصدد بود که علوم انسانی و اجتماعی را در سطح علوم طبیعی و تجربی شناسی  رفتمع. اثباتی جستجو کرد

حالی است که ماهیت علوم انسانی و اجتماعی با ماهیت علوم  این در. قرار دهد و تفاوتی میان آنها قائل نگردد

را از فلسفه تهی کرد و شناخت اثباتی علوم انسانی و اجتماعی شناسی  معرفت. طبیعی و تجربی کاملاً متفاوت است

 سؤال مقاله این است که چگونه و از خلال کدام پارادایم فکري. این قلمرو را در تیرگی و ابهام قرار دادهاي  پدید

و مسائل انسانی و ها  حاصل شناخت کدام پدیده از و توان اعتبار فلسفی را به علوم انسانی و اجتماعی برگرداند می

توان نگاه فلسفی  می پیتر وینچاندیشه و آراء  انداز چشمفرضیه این مقاله اینکه که از ؟ امیاب شدتوان ک می اجتماعی

انسانی و اجتماعی در هاي  را در علوم انسانی و اجتماعی احیاء کرد و از خلال آن به شناخت معتبر نسبت به پدیده

فی است که ارتباط میان علوم اجتماعی و با این برداشت که وینچ تنها فیلسو؟ حوزه سیاست و فرهنگ دست یافت

اعتباریات یا قواعد اجتماعی مورد توجه قرار داده است واز  انداز چشماجتماعی را از هاي  فلسفه برقرار کرده و پدیده

  . اثباتی رایج تبعیت نموده استشناسی  نظر معرفت
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  مقدمه 

از اهمیت ها  یتاجتماعی معیارهاي شناخت در دستیابی به حقیقت واقعهاي  در شناخت پدیده

اثباتی شناسی  متأسفانه باید اذعان کرد که با توسعه و گسترش معرفت. شگرفی برخوردار است

علـوم  هاي  اجتماعی و علوم طبیعی فرایند شناخت معتبر پدیدهـ   و یکی پنداشتن علوم انسانی

 مـاعی انسانی ـ اجت نیازي به گفتن نیست که ماهیت علوم . مخدوش گردید انسانی ـ اجتماعی 

تجربـی را   ـ  اهداف علوم طبیعی دلیل همین بهبا ماهیت علوم طبیعی و تجربی متفاوت است و 

متـدهایی کـه    اجتمـاعی تسـري داد و   ـ   توان به سـادگی بـه علـوم انسـانی     نمی در تحقیقات

را در اختیـار  هـا   همـان ، گیرنـد  کـار مـی   بهتجربی در تحقیقات خود ـ   دانشمندان علوم طبیعی

 کـه محقـق  ، تجربیـ بر خلاف علوم طبیعی  است.  قرار داده ـ اجتماعی انسانی محققان علوم

و باورهاي ذهنی خویش را از واقعیت تحت پژوهش جدا ها  تواند در فرایند پژوهش ارزش می

 انسـانی ـ اجتمـاعی    در علـوم  . کند و به تعبیر بهتر در فرایند پژوهش بی طرفی اختیار نمایـد 

انسانی محقق علوم . چراکه باشد پذیر نمی امکانها  و واقعیتها  شطرفی و جدایی ارز اصول بی

ی در ایـن علـوم عـالم و    عبارت به و بیند نمی میان خود و موضوع پژوهشاي  فاضله ـ اجتماعی

در جایگاه تماشـاچی نیسـت بلکـه در     انسانی ـ اجتماعی معلوم یکی است و محقق در علوم 

نتیجـه ایـن   . وبی طرفی براي او مقدور نیست علّیت مقام خود بازیگر است و بنابراین رعایت

به کلی آمیخته به تفسیر ذهنی  انسانی ـ اجتماعیمیشود که موضوع تحت پژوهش محقق علوم 

صاحب اقتدار پژوهی به ایجـاد   انسانی ـ اجتماعی ی آنچه که در علوم عبارت . بهگردد می محقق

که استدلال و دلیل آوري در قالـب تفسـیر   علت و معلولی در قالب مکانیسم علّی بلهاي  رابطه

. که مقصود نهایی شان حصول یک نظریه تجربی است طبیعی ـ تجربی بر خلاف علوم . است

اصلی این مقاله  مسئله. دستیابی به اندیشه هنجاري است ـ اجتماعی انسانیمقصود غایی علوم 

ت معتبـر و صـادقی در   توان شناخ شناسی می این است که به هر صورت از منظر کدام معرفت

رسد کـه برداشـت اثبـاتی کـه      می به نظر. دست یافت ـ اجتماعی انسانیهاي  مواجهه با پدیده

در تحقیقات  گیرد و می نادیده طبیعی ـ تجربی را با علوم  انسانی ـ اجتماعی تفاوت ذاتی علوم 

حل ه معه و ارائتواند در فهم مسائل جا . نمیکند می عمل طبیعی ـ تجربی به همان منوال علوم 

لذا در این مقاله در جستجوي یافتن پاسخی براي این پرسش هستیم که . مسائل کامیاب گردد



 


131 

م
ه

ا
ی

 ت
د

 ان
 و

ء
را

آ
ی

ه
ش

 
ها

یپ ي
ر

ت
یو 

چ
ن

 
س

ل 
ائ

س
 م

ت
خ

نا
ش

ر 
د

ی
س

ا
 ی

یا.ا.ج
ن

را
 /

ن
را

یگ
د

و 
ی 

ح
ال

ص
ز 

رو
به

  

توان به شـناخت معتبـري نسـبت بـه      می و اندیشه ورز اجتماعیشناسی  از خلال کدام معرفت

فرا شناسی  این مقاله در جستجوي معرفت؟ مسائل سیاسی جمهوري اسلامی ایران دست یافت

فهـم مسـائل سیاسـی جمهـوري      و نگاه کـردن بـه   پیتر وینچهاي  تی با برداشت از اندیشهاثبا

  . اسلامی ایران از اعتبار بیشتر برخوردار خواهد شد

 ـ   گیـري   حاضـر در دو بخـش کلـی و یـک نتیجـه     ه بر اساسی این پرسـش و فرضـیه مقال

در مـتن   ویـنچ پیتـر  هـاي   در بخش یکم لازم اسـت کـه آراء و اندیشـه   . گردد می سازماندهی

وینچ مسائل ه اندیش انداز چشمدر بخش دوم از . فرااثباتی مورد بحث قرار گیردشناسی  معرفت

جمهوري  انداز چشممعناي حقوق بشر از ، شیعیـ   مدارانه اسلامی حکمرانی دین ازجملهایران 

ئـه  در خاتمـه نیـز نتیجـه ایـن پـژوهش ارا     . و دموکراسی مورد بحث قرار گیرد، اسلامی ایران

 . خواهد شد

  پیتر وینچمبانی نظري . 1

 ورزان شهیاند، »بیکر نآیا«است که به قول  یفلاسفه علوم اجتماع نیتر از برجسته یکی نچیو

 یشناس ـ بر جامعه دهیپنهان و پوش يتأثیر نچیبه نظر او و. کنند یم ادیکمتر از او  یشناس جامعه

 دیشا، شناسان پنهان مانده جامعه دگانیز دا نچیچرا و اینکه. Kraib, 1999: 124)( داشته است

. اسـت  سمیتویو پوز ییگرا تجربه، ییگرا عتیضدطب ینگرش، نگرش او هباشد ک نیا لیدل کی

و  ابنـد ی یبسط و گسترش م سمیتویو پوز ییگرا عتیضد طب يها هاو نگرش امروزه که معرفت

ه ش ـیاند، شـوند  یرها م ـ سمیتویو پوز ییگرا عتیاز اسارت طب یعالمان علوم اجتماع تدریج به

 سـم یتویضـد پوز  يهـا  شـدن معرفـت   نـه یبا نهاد. ردیگ یقرار م یدر مرکز علوم اجتماع نچیو

 توانند یدانشمندان نم گرید. ندهی) در آيانتقاد هینظر، بست مدرن، کیوتیهرمون، یدارشناسی(پد

 ـبـه د  یدر صف سنت مهاجمان فلسف نچیو. بگذرند نچیوه شیاند لتأم یب  يگـرا  تجربـه  دگاهی

 ـا« ـ  وداو در اثر ارزشـمند خ ـ . قرار دارد یعلوم اجتماع  کی ـدرصـدد   ـ  »یعلـم اجتمـاع   دهی

 يبـرا  یعلم ـ نییتب يها استدلال کند که نه تنها روش خواهد یاو م: است کالیراد يریگ جهینت

علـوم   یق ـیو حق یبا هدف واقع ـ شیها يبند بلکه طبقه، نامناسب هستند یعلوم اجتماعه حوز

اسـتوار بـوده    یشناخت معرفت يخطا کیگرا بر  تجربه یاجتماع علوم. ستیسازگار ن یاعاجتم

مدل دانش : سو بوده است نیبه ا »لیجان استوارت م«از  یاغتشاش مفهوم کی ياست و دارا

 یکه قواعد را با علـل اقـدام اجتمـاع    گردد یوحدت روش را باعث م يا گونه به یعیطب یعلم
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همپـل   يمطابق نظر او تئـور . ردیگ یباد انتقاد م بههمپل را  راستا همین رد نچیو. زدیآم یدرهم م

از  یکی نچیو رو همین از. ستین »لیم« میو تعم سهیمقا يها روش از يامروز ریجز تفس يزیچ

را انجـام   یعلـوم اجتمـاع   يگرا عتیرطبیفلسفه غ کی نیها را جهت تدو کوشش نیبا نفوذتر

  . ندارد جوداقدام و نییتب يبرا یافاز نظر او ساختار ک. داده است

او مخـالف   يتئـور . باشـد  یاو م ـ یـی گرا عـت یموضع ضد طب خاطر به نچیو تیاهم درواقع

قائـل   یعیعلوم طب یاصله ها و موضوع و ماد انسان انیم یاست که فرق یانیگرا عتیطب حیصر

. کننـد  یم ـ زیورا تج ـ یع ـیبرخورد بـا مسـائل طب   يها وهیش یو در مطالعه مسائل انسان ستندین

با آنهـا ارتبـاط برقـرار     تواند یمکننده  مطالعه، ها انسان یکه در بررس قدندمعت انیگرا عتیضدطب

بـه   توانـد  ینم ـ دان کی ـزیف که حالی در ابدیآنها را در يازهایکلمات و ن يکند و بکوشد تا معنا

بـه  . شته باشـد اوست ارتباط دا یکه موضوع بررس ییو سازوکارها یکیزیبا مواد ف وهیش نیهم

 ـبا همان زبان و ب توان یرا نم یذهن يندهایو فرا يبشر رفتار انیگرا عتینظر ضدطب کـه در   انی

و  نیـی تب، شـود  یبرده م ـ کار بهبدن انسان  یکیولوژیزیف ای ییایمیش، یکیزیف يندهایفرا یبررس

 گذرد یمکه در آن  ییندهایو فرا يمربوط به ساخت مغز بشر يها یبررس جیکرد و نتا حیتشر

 ای ـعمـل  ، رنـد یگ یم ـ میتصم، شندیاند یدهد که مردم چگونه م حیتوض ستیقادر ن وجه هیچ به

  . کند یاحساس م

اسـت کـه عالمـان علـوم      یمعن ـ نیهم ـ یمدع ـ  یعلم اجتماعه دیا ـ  در کتاب خود نچیو

 نیـی که تب شندیاند یآنان به غلط م. دارد شیخوه شیپ دنیبد فهم يبرا يادیاستعداد ز یاجتماع

در  نی ـاست و ا یعیاست که مطلوب عالمان علوم طب ینییکه طالب آنند درست مانند تب یعلم

کـه   یتابع نظـم علم ـ  يتابع قاعده دانست نه رفتار يرفتار دیرا با انیدماست که رفتار آ یحال

  . است عتیطب جان یب اءیرفتار اش

 »انـه یگرا ینسـب « يها گهوجود ر، سازد یرا مضاعف م نچیو شهیاند تیکه اهم يگریده نکت

را کسـب   يا ژهیامروز منزلت و یاجتماع شهیدر مقصد اند رسد یم که به نظر، او استه دیدر ا

لا کـاتوش و پـل    مرهیا، کارل پوپر، توماس کوهن ازجملهفلاسفه علم امروز  يها شهیاند. کند

، اسـت یس« بدر کتـا  »نزیـد گ یآنتـون «. باشـد  یم ـ یـی گرا یبـر نسـب   يتأییدهمه مهر  رابندیفا

  : سدینو یم »یاجتماع هیو نظر یشناس جامعه

ه در بحـث دربـار   یاساس ـ يا مسئله قتیکوهن درباره حق يها نوشتهه انیگرا ینسب میمفاه«
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 يها در نوشته یمیمفاه نیچن. بوده است یعلم يها آثار او از زمان انتشار کتاب ساختارانقلاب

مثلاً در آثار گـادامر در   خورد یدارند به چشم مکه با فلسفه علم سروکار ن یلسوفانیاز ف یبرخ

 هسـتند  ییهـا  بحثه شالود میمفاه نیا ویتگنشتاینبعد ه در فلسف نچیو آثار و کیهرمنوت ردمو

 تـوان  یم ـ یرا به آسـان  ییگرا یتلاش در جهت نسبه سرچشم. در گرفته است نهیزم نیکه در ا

 ـا انـه یگرا آرمـان  يهـا  يریادگیاز  ییگرا یبه نسب شیگرا، درواقع: افتی ان سرچشـمه  مؤلف ـ نی

   .»ردیگ یم

  گرایی با ضد اثبات گرایی اثبات هو ارتباط فلسف نچیو. 2

 ـ یوجه نیکه به بهتر یتنها کس نچیو یعلوم اجتماعه فلاسف انیدر م دیشا  نیدر باب ارتباط ب

 ـ مـرز  نکهیا جاي به يروست که و او از آنه شیاند تیاهم. فلسفه و علم سخن گفته است  نیب

از ، فلسفه و علم بکشد وراه آن دو را جدا بدانـد  نیب يفلسفه و علم را مشخص کند و حصار

  . دیگو یآن دو و نقش فلسفه در علم سخن م وندیپ

او در کتـاب خـود   . موضوع علم است نییتع، را به خود مشغول ساخته نچیکه و يا مسئله

علم انجام دهد و چگونه  يبرا تواند یم ياست که فلسفه چه کار مسئله نیدرصدد فهم ا شتریب

آنهـا   ییگـو  قادربه پاسـخ  یوجود دارند که علم تجرب ییها پرسش. شود یعلم محتاج فلسفه م

وارد علـوم   نچی ـبحث و نجایاز ا. موضوع علم است دیو تحد نییموارد تع نیا ازجمله. ستین

معتقد است کـه علـم    چنیو، او روانیچون لاك و پ یانیگرا خلاف تجربه بر. شود یم یاجتماع

نخست  یاز نظر او در علوم اجتماع. موضوع است نییدر تع اجیاحت نیمحتاج فلسفه است و ا

 ـبا لسـوف یدر آغـاز ف  یعنیرا مطالعه کند  يزیچه چ یشناس کند که جامعه نیمع دیفلسفه با  دی

 ـابـر پ  یدهد و سپس علم تجرب دست بهرا  یاجتماع ابطرو تیو ماه یعمل اجتماع تیماه ه ی

 ـبـه تعب . سـت یچ یاجتمـاع ه رابط ـ قتیحق ندیبگو توانند یدانشمندان نم. چراکه آن بنا شود  ری

 تـأثیر آن موضـوع   یما نسبت به بررس ـ  ما از موضوع در روش یکه تلق دیگو یم نچیروشن و

. دارد يجد تأثیرو در فهم آثار آن امر  یبررسامر در روش  کیبرداشت ما از  یعنی. گذارد یم

تا آن اندازه مهم اسـت کـه همـه     نچیاست و از نظر و يا کننده نییو تع یاساس تأثیر، رتأثی نیا

خـارج   يایما به دن. میفهم یم ها هینظر بیجهان خارج را ما در ترک. دارد یبه آن بستگ یبررس

 ـما از  نینخست یتلق یعنی. میریبگ جخار يایرا از دن یمعن نکهینه ا میده یم یمعن موجـود   کی

، یآن تلق ـ دنبـال  بـه و  میری ـگ یرا برم ـ یاول تلق ـ. گـذارد  یم تأثیراز آثار آن موجود  در فهم ما
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بلکـه   شـود  یتنها بازتاب ما عوض نم ـ، عوض شود یتلق نیاگر ا. میده یرفتارمان را سامان م

مـا از   نیشیپ یبه تلق یبستگ زیروش کاوش ن. شود یم ما هم عوض یروش شناخت و بررس

و  یدر بررس ریناگز، از فرشتگان داشته باشد يرمادیغ یتلق یکس اگر. مورد کاوش دارد ءیش

 نی ـکه اگر بخواهد فرشتگان را بشناسد ا داند یو م رود ینم یروش تجرب دنبال بهشناخت آنها 

 یاگـر راه ـ . انجـام دهـد   یشگاهیآزما يا اهو دستگ یتجرب يبه کمک ابزارها تواند ینم کار را

 دسـت  بهفهم از آنجا  نیا. از روش تجربه است ریوش غشناخت وجود داشته باشد آن ر يبرا

 ـا کـرده  یتلق يرمادیآنها را اول غ یعنی، میدار نیشیشناخت پ کیکه  دیآ یم و سـپس بـه   . می

ممکن است  یابزار خاص باکه شناخت  میدیهم فهم دلیل همین بهو  میا شناخت آنها توجه کرده

  . دیآ ینم کار بهآن ابزار  یامورتجربه نیکه در زم

 ـبا اصحاب تأو نجایتا ا نچیکه و رسد یبه نظر م . همصـدا باشـد   کی ـهرمنوت روانی ـو پ لی

کـه   کننـد  یم ـ نیش ـیپ یتلق ـ ایها  برد برداشت  شیاز صحبت از پ زین کیروش هرمنوت روانیپ

 ـا. و سپس فهم هستند ریو تفس لیوأدر ت گذارتأثیر  ـاسـت کـه تأو   تی ـواقع نی همـواره در   لی

 بـرد  شیپ ـ یعن ـیخاص ه ویآن ش ای نیما با ا. دارد شهیمان ر توجه ردمواز  یخاصسازي  مفهوم

 يقلمروه دربار يتر گسترده يها که خود در ادراك يا وهیش، میشیاند یبه آن م مان يها برداشت

کـه سـرانجام در    يا وهیش، میپرداز یآن م فیبه توص، آن چهارچوبدارد که ما در  شهیر یعنی

 ـتأو چیه ـ نیبنـابرا . ما جا کرده است نیشیپ يها یا تلقی اه داشت شیاز پ ینیمع تیکلّ و در  لی

ه هرگز نه رابط ـ یشرط اساس شیپ نیباشد و ا ها برداشت شیفاقد پ تواند ینم یفهم چیه جهینت

  . بر فهم باجهان است یمبتن

و در  یس ـشنا روانمـا از انسـان در علـوم     یاست که بررس نیبه هرجهت خلاصه سخن ا

اگـر  . میبـدان  يدارد که ما انسان را چه موجود نیکامل به ا یبستگ یشناس عهاقتصاد و در جام

 یعلم ـ يها فراورده نیروش علم ما و همچن، میانسان عوض کن یچگونگه خود را دربار يرأ

. اسـت  یهـم جـزو علـوم انسـان     یشناس ـ جامعـه  ای یعلوم اجتماع. افتیخواهد  رییما هم تغ

و  دیگـر  عبـارت  بـه ؟ کنـد  یما از انسـان را عـوض م ـ   یقتل یکس چه پرسد یم نچیو جا همین در

فلسـفه بـه    نجـا یمعتقد است کـه در ا  نچیو؟ منبع و سرچشمه شناخت از کجاست یکلطور به

 یاز نظر او موضوع علوم اجتماع. ردیگ یو سرچشمه و منبع شناخت ما قرار م دیآ یکمک ما م

 نیاست که ا نینخست یبه تلق ازین یانسان يها دهیشناخت پد يپس برا. دهد یرا فلسفه به ما م
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است که از  ییها از فلسفه شناخت نچیمنظور و. است ریپذ به کمک فلسفه انجام نینخست یتلق

به آنهـا   یکند ول دایشناخت دست پ نبه آ تواند یو علم خودش نم دیآ ینم دست بهراه تجربه 

  . ردیگ یپا نم آنها یاست و ب ازمندین

  ع قاعدهوینچ و رفتارهاي تاب. 3

 ـپد يبه نظر و. است دار یعمل معن کی یکه عمل اجتماعوینچ معتقد است   یع ـیطب يهـا  دهی

که نقش زبـان در تعـاملات    یلسوفیف. است ویتگنشتاین مکتب تأثیراو تحت . هستند یمعن یب

 ـفهـم ا . قـرارداده اسـت   لی ـو تحل هیخاص مورد تجز يو از منظر پیش از بیشرا  یاجتماع ه دی

  . کند یم نچیوه دیبه درك ا یانیکمک شا بانر مورد زد نیتگنشتایو

 ياسـت کـه در آن حـدود و مـرزا     1921متعلق به سال  یکی: دو فلسفه دارد ویتگنشتاین

کـه در کتـاب    تینور و به همان اندازه با اهم دیشا يا گرفلسفهیو د، شود یم نیتفکر مع ریتعب

زبـان هـر    يدر باب کاربردهـا  نیتاتگنشیکتاب و نیدر ا. شده است انیب یفلسف يها پژوهش

  . کرده است قیتحق نیا يو در حدود و مرزها لفمخت يها در صورت يروز

 ای ـ یمقـدمات  ای یاتم يها و زبان از گزاره ییجز ای یاتم يها تیطبق نظر او جهان ازواقع

. کـرد  هی ـتجز طیبس يها به گزاره توان یشده است و هر گزاره مرکب را هم م لیتشک. ..طیبس

بـا   یزبان وقت ای شهیاند. شود یم انیها ب گزاره ایاست که در قالب زبان  تیواقع ریتصو شهیندا

 ـآنها با واقع یاست که شکل و ساخت منطق سهیقابل مقا تیواقع تنهـا در  . باشـد  کسـان ی تی

 ـبـا خـود واقع   را تی ـواقع ریتصو توان یصورت است که م نیا و  یکـرد و درسـت   سـه یمقا تی

معنادار است کـه شـکل    یگزاره وقت کیمعنادار و ه گزار یعنی شهیاند. افتیآن را در ینادرست

  . است کسانی تیآن با واقع یمنطق

را  يزی ـسـخن هرچ  نیبنابرا. است دنیدر گرو فهم یمعن ویتگنشناینزعم  بهبه زبان ساده 

 يا جملهبرد و  کار بهرا  يا واژه توان یتنها م. کرد یمعن يآن ادعا يگفت و سپس برا توان ینم

 امعن ـ يادعـا  يا هر واژه يبرا توان ینم، باشد یمعنه را گفت که آن واژه و آن جمله دربردارند

و  سـت یمهـم ن  شـود  ینم ـ دهیماند که اگر فهم تفاوت ینسبت به آن ب دینفهم یکرد و اگر کس

 ـب يا ژهی ـو یباشد که از آن معن يا گونه به دیها با بردن واژه کار به، به ما ندارد یربط  ـآ رونی . دی

 دنی ـدر گـرو فهم  یکـه معن ـ  شود یگفته م دلیل همین بهشود  دهیگفت که فهم يزیچ دیبا یعنی

 ـفهم. اسـت  شپذیر مورد زیچ کیمانند پول که . دار است امر مباحثه کیاست و زبان  در  دنی
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 کیرفتار متضمن . در گرو آن است دنیاست که فهم يزیقاعده چ. از قاعده است تیگرو تبع

، ستیاز قاعده ممکن ن تیهرجا تبع. هم هست یاز قاعده است معن تیهرجا تبع. تقاعده اس

مدنظر  نجایدر ا دیرا که با يا نکته. دیگو یرام نیهم زین نچیو الواقع یف. ستیهم ممکن ن یمعن

  . وجود ندارد يفرده قاعد، است یامر جمع کیاست که قاعده  نیقرار داد ا

باشـند و بـه آن عمـل     فتهپذیر  دن نهاده باشند و آن رابه آن گر یآن است که گروه قاعده

رفت عملـش قابـل فهـم     رونیآن به از محدود یبخش باشد و اگرکس یکنند و عمل به او معن

و  شـوند  یم یتلقی معن یکه ب یدسته اعمال کی: دو دسته عمل وجود دارد نچیاز نظر و. نباشد

 ـمـا با  نچی ـمطابق نظر و. دندبر قواع یهستند و متک یکه با معن یدسته اعمال کی از انسـان   دی

 يانسـان موجـود  . دهـد  یدهد و علم نم ـ می را فلسفه یتلق نیو ا میاعتبار سازداشته باش یتلق

 ـ ه اعتبارساز بـودن هم ـ  لیاست اعتبارساز و به دل  يگـر یدارد و فهـم د  يگـر ید یآثـار او معن

 راهـه یو بـه ب  یاصـل  ریاز مس ـخروج  ییس، یآدم يغفلت از اعتبارساز دلیل همین به. دارد یبرم

اسـت   يو عمل اعتبار دار یهمه عمل معن یعمل اجتماع نچیمطابق نظر و نیبنابرا. رفتن است

شناسـان   مهم بـه جامعـه   هیتوص کی نچیو. از قاعده است تیاست که درآن تبع یو همان عمل

و آنهـا   سـت یمـن ن  شپـذیر  که اعمال مردم مـورد  دیبگو دیشناس نبا او جامعه دگاهید زا: دارد

کـه  رایز؛ اسـت  یشناس منطق جامعه يجامعه برا کیمردم در  يهمه کارها، هستند یرمنطقیغ

 ـنظر فاعل را با. نظر خود را ملاك قرار دهد دیاو نبا. است یازنظر خود فاعل منطق مـلاك   دی

 ـ  یبا اعتبارات خودشان معن دیاعمال فاعلان را با دیگر عبارت به. ردیقرار گ  یاراتکرد نه بـا اعتب

آنچـه را   یعنی. »ها محسوب شدن ایها  شمرده شدن«مجموع  یعنیاعتبارات . میکه خود ما دار

، تکه کاغـذ اسـت   کی درواقعپول ، مانند پول. دارند یقاعده را محسوب م کی یجمع کیکه 

فرض این اسـت  . میا آن در نظر گرفته يبرا يا و قاعده میا کرده يگذار آن ارزش يما رو کنیل

 شمندان گاهی به دلیل ناآشنایی با این مبانی و به دلیل برخوردنکردن آگاهانه به تنـاقض که دان

را برآن بنا کـرد  شناسی  تلقی وینچ از اعتباریات معتقد است باید جامعه منظور همین به. افتند می

همان قاعده  را بر اساس پیروي از قاعده یعنی اهل جامعه تشخیص دهند که شما ازها  تا یافته

  . کنید می تبعیت
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  قواعد و اعتباریات سیاسی در جامعه ایران. 4

  حکمرانی دینی در اسلام. 1- 4

در اصل دوم فصل اول قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران بنیان ایـن نـوع از حکمرانـی بـا     

خـداي   -1: ایمان بهه جمهوري اسلامی نظامی است بر پای«: وضوح تمام برشمرده شده است

وحی الهی و نقش  -2، حاکمیت و تشریع به او و لزوم تسلیم در برابر امر اواختصاص  یکتا و

-4 ،آن در سیر تکاملی انسان به سوي خداه معاد و نقش سازند -3، بنیادین آن در میان قوانین

رهبري مستمر و نقش اساسی آن در تداوم انقلاب  امامت و -5، عدل خدا در خلقت و تشریع

والاي انسان و آزادي توام با مسئولیت او در برابر خدا کـه از راه   کرامت و ارزش -6، اسلامی

و استفاده  السلام) (علیهمالشرایط بر اساس کتاب و سنّت معصومین  اجتهاد مستمر فقهاي جامع

بشري و تلاش در پیشبرد آنها و نیز نفی هرگونه ستمگري و ه وفنون و تجارب پیشرفت از علوم

قسط و عدل و استقلال سیاسی و اقتصادي و اجتماعی ، يپذیر سلطه گري و کشی و سلطه ستم

  . اصل دوم): ایران.ا.(قانون اساسی ج کند می تأمینو فرهنگی و همبستگی ملّی را 

که ایـن جمهـوري   «: کنند می تفسیر گونه ایناین حکمرانی را  علیه) االله (رحمت امام خمینی

گوییم براي این  می جمهوري اسلامی نکه مابه یک قانون اساسی متکّی است که قانون اسلام ای

شود اینها بـر اسـلام متکّـی     می است که هم شرایط منتخب و هم احکامی که در ایران جاري

اش عبـارت اسـت از    اما اسلامی براي اینکه قـانون اساسـی  » لکن انتخاب با ملّت است، است

تیاج به قوانین دیگري نداریم و اح جهت همین بهاسلام در همه ابعاد قانون دارد و . قانون اسلام

هر مقدارش موافق بـا قـانون اسـلام    . کنیم می یعنی نظر، کنیم می قانون اساسی فعلی را تصفیه

کنیم و مقدارش که مخالف با قانون اسلام اسـت آن را حـذف خـواهیم     می آن را حفظ، است

این است که احکـام و   یه)عل االله (رحمتاسلامی بودن نظام از منظر امام خمینی ، بنابراین«. کرد

مـراد از حکمرانـی و   . کنـد  مـی  قوانین اسلام روابط و مناسبات مختلـف حکومـت را تنظـیم   

این است که جمهوري اسلامی ایران با اصول و مقررات اسلامی اداره شـود و بـر   ه مداران دین

  .Mirzadeh, 2010: 135-136)( »گیرد می کند و جهت می محور اسلام حرکت

م قانون اساسی با صراحت تمام دین اسلام را دین رسمی جمهوري اسـلامی  اصل دوازده

اسلام و مذهب جعفري اثنی عشري است و این اصـل  ، دین رسمی ایران«: کند می ایران اعلام

و ، حنبلـی ، مـالکی ، شـافعی ، تغییر است و مذاهب دیگر اسلامی اعم از حنفی الابد غیرقابل الی

و پیروان ایـن مـذاهب در انجـام مراسـم مـذهبی طبـق فقـه         زیدي داراي احترام کامل هستند
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 طلاق و ارث و وصیت)، (ازدواج خودشان آزادند و در تعلیم و تربیت دینی و احوال شخصیه

از ایـن  هریـک  که پیروان اي  رسمیت دارند و در هر منطقهها  و دعاوي مربوط به آن در دادگاه

ود اختیارات شوراها بر طبق ایـن مـذهب   مقررات محلی در حد، مذاهب اکثریت داشته باشند

دهـد کـه قاعـده و اعتبـار      می با حفظ حقوق پیروان سایر مذاهب این اصل نشان. خواهد بود

باشـد بلکـه در تمـامی     نمـی  اسلامیت نظام جمهوري اسلامی ایران یک امر سطحی و صوري

-Mirzadeh, 2010: 143( »مناسبات و روابط اسلامی بودن نظام باید مورد توجـه واقـع شـود   

یعنـی حاکمیـت قـوانین    . وقتی همه مناسبات و روابط باید از اسلامیت برخوردار شود ).144

این اصل یکـی از  . مختلف تضمین شده استهاي  اسلام بر تمامی قوانین و مقررات در حوزه

، قوانین و مقررات مـدنی ه طبق این اصل کلی. بودن نظام است ضمانت اجراهاي اصلی اسلامی

سیاسی و غیر اینها بایـد بـر اسـاس مـوازین     ، نظامی، فرهنگی، اداري، اقتصادي، مالی، یجزای

اصول قانون اساسی و قوانین و مقررات دیگر حـاکم اسـت و   ه این اصل بر کلی. اسلامی باشد

نهـادي کـه از    عنـوان  بـه خود شوراي نگهبان . شوراي نگهبان استه تشخیص این امر بر عهد

مهم آن تشخیص انطباق قوانین هاي  شود یکی از کارکرد می ام محسوبلوازم اسلامی بودن نظ

  . و مقررات مختلف با موازین اسلام است

تواند قـوانینی را   نمی اصل هفتاد و دوم قانون اساسی مجلس شوراي اسلامی دیگر سوي از

 وضع کند که اصول و احکام مذهب رسمی کشور یـا قـانون اساسـی مغـایرت داشـته باشـد      

)Mirzadeh, 2010: 143-144.( مبانی دینی مندرج در قانون اساسی ایـران در  ، رسد می به نظر

 عنـوان  بـه بـاز  . غلبـه دارد ، قرار دارد و این مبانی بر سایر اصول قانون اساسیاي  جایگاه ویژه

ه ي که در اصل چهارم قانون اساسی به حاکمیت مـوازین اسـلامی بـر عمـوم هم ـ    تأکیدنمونه 

 اصول دینی را نسبت به سـایر اصـول متمـایز   ه جایگاه و مرتب، شده است اصول قانون اساسی

  ).Debirnia, 2018: 84-85( بنابراین جمهوري اسلامی نوعی حکومت اسلامی است؛ کند می

شیعی بعد از انقلاب اسـلامی   ـ  اسلامیت جمهوري اسلامی ایران که در حکمرانی اسلامی

سیاست در ه دارد که یکی از عناصر اصلی سازند سئلهمریشه در این ، بنیادي داشته است تأثیر

منظور این است ، رود می ایرانی سخنـ   که وقتی از فرهنگ اسلامیاي  گونه بهاین قلمرو است 

، گنجانـد زیـرا مـلاك خـودي بـودن در ایـن فرهنـگ        مـی  که سـایر عناصـر را نیـز در خـود    

 ,Muftakhari( یـت بـا آن اسـت   کم عدم مبان توحیدي یا دستهاي  ي آن با ارزشپذیر انطباق
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2013: 96.(  

دین قلمرویی حـداکثري  ، شیعی جمهوري اسلامی ایرانـ   اسلامی مدار دینقلمرودر نظام 

هـا   اجتمـاعی انسـان  ، اصولاً دین به مسائل دنیـوي و زنـدگی  ، برخلاف در نگاه حداقلی. دارد

ل اجتماعی به خرد انسـانی و  توسعه و تکامریزي  جامعه و برنامهه ارتباطی ندارد و اصولاً ادار

معنـوي آدمیـان بـا    ه دین رابط ـ، دین حداقلی انداز چشماز . عقلانیت ابزاري واگذار شده است

 ،کند و اگـر حکـم و قـانونی    می تأمینخداوند است که از خلال آن سعادت اخروي او را نیز 

و ، خداشناسـی  اما گوهر ذات دین، شود می مناسکی وجود دارد به پوسته دین مربوط آداب و

قلمـرو  ، انتظار حداقلی از دین، حداقلی، بنابراین مطابق دیدگاه. سعادت اخروي انسان هاست

و اخلاقی به حداقل تحویـل و فروکـاهش و شـروع در ایـن     ، سیاسی، دین در امور اجتماعی

دیدگاه حداقلی خود را در امـور آخرتـی محـدود و    . موارد حداقل لازم را به ما آموخته است

، اما دید گـاه حـداکثري  . صر کرده و در امور دنیایی مهم به حداقل لازم بسنده کرده استمنح

رسـالت و   دیگـر  عبـارت  بـه . شـود  می جامع نگر بوده و هر دو امور دنیایی و آخرتی را شامل

بشـر در  هـاي   ينیسـت و نیازمنـد  هـا   سعادت آخرتی انسان تأمیندعوت انبیاء به گیري  جهت

که مرتضی مطهـري از   گونه همان. گیرد میتعلیم و تربیت را نیز دربر، ستاجتماع و سیاه عرص

دیدگاه دین حداکثري دفاع کرده و از همگرایی و همسویی دین و دنیا سخن گفته و دیدگاهی 

  ).Abbasi, 2004: 133( جامع نگر در این باب اتخاذ کرده است

ن تردیدي در حداکثري بـودن  جمهوري اسلامی ایرا اسلامی ـ شیعی مدار  از دید نظام دین

متفـاوت از حـداکثري   هـاي   دین وجود ندارد هر چند مشکل اساسی در این میان وجود تلقی

آن مختص ه در مورد دین و محدودها  البته این اختلاف دیدگاه. آن استه بودن دین و محدود

ز ایـن  حـداقلی بـودن دیـن نیـز برداشـت یکسـانی ا       بلکه مدافعان، از دین نیست این دیدگاه

یکی از اعتباریات جمهوري اسلامی ایران برداشت حداکثري مطلق نسـبت   اما. موضوع ندارند

دین اسـلامی از  ، جمهوري اسلامی ایران اسلامی ـ شیعی  مدار دیناز منظر نظام . به دین است

خاصـی  ه ادیانی است که هیچ موضوعی از آن نیست که موضع مشخصی نداشته باشد و نکت ـ

  ).Habibi & et al., 2015: 8( باشد ابراز نکرده

از . رسـاند  مـی  این مدعا را به اثبـات  علیه) االله (رحمتحکومت اسلامی امام خمینیه اندیش

اصلاح ه کند و براي اینکه قانون مای نمی دید ایشان مجموعه قانون براي اصلاح جامعه کفایت
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لیـل خداونـد در کنـار    بـه ایـن د  . ی و مجري نیازمنـد اسـت  یاجراه و سعادت بشر شود به قو

یک حکومت و دستگاه اجرا و اراده مسـتقر  ، احکام شرع، یعنی، فرستادن پک مجموعه قوانین

و اداري اجرایـی  رأس تشـکیلات   در )وسلم وآله علیه االله صلی( رسول اکرم رو این از. کرده است

کـام و نظامـات   ابلاغ وحی و بیان و تفسیر عقاید و احبر  علاوهجامعه مسلمانان قرار داشت و 

. آورد وجـود  بهاسلام به اجراي احکام و نظامات اسلام همت گماشته بود تا دولت اسلامی را 

هـاي   کشوره در همچراکه بنا به باور ایشان اصولاً قانون و نظامات اجتماعی مجري لازم دارد 

صـرف  ذاري گ ـ قـانون . به تنهایی فایده نـدارد گذاري  بوده است که قانون گونه اینعالم همیشه 

ها  لذا این قوه مجریه است که قوانین و احکام داد گاه. کند نمی تأمینسعادت بشر را به تنهایی 

  . سازد می را عاید مردمها  قوانین و احکام عادلانه دادگاهه کند و ثمر می را اجرا

بنابراین از نظر ایشان اهمیت وجود دولـت اسـلامی آن اسـت کـه قـوانینی کـه از طـرف        

به ما رسیده است باید در یـک نظـام    )وسلم وآله علیه االله صلی(پیامبر  واسطه بهمتعال و خداوند 

 ،سعادت بشريهاي  شوند تا زمینهسازي  سیاسی و با تشکیل یک دولت اسلامی در جامعه پیاده

بنـابراین هـدف از تشـکیل دولـت     . فراهم شـود  (دین حداکثري) هم در دنیا و هم در آخرت

بـراي ایجـاد   اي  ت اخروي بشر نبوده است بلکه دولت اسلامی خود مقدمـه اسلامی تنها سعاد

 از دید امام خمینی. عادلانه است که زمینه را براي سعادت دنیوي بشر نیز فراهم کنداي  جامعه

مـثلاً  ، موجـود نیسـت  هـاي   حکومت اسلامی هیچ یک انواع طـرز حکومـت   علیه) االله (رحمت

بد و خود رأي باشد با جـان و مـال مـردم را بـه بـازي      مست، استبدادي نیست که رئیس دولت

تعلـق گرفـت بکشـد و    اش  و هر که را کـه اراده  بگیرد و در آن به دلخواه دحل و تصرف کند

بلکـه  ؛ حکومت اسـلامی نـه اسـتبدادي اسـت و نـه مطلقـه      . هرکس را که خواست انعام دهد

و اداره مقیـد بـه یـک    که حکومـت کننـدگان در اجـراي     جهت این ازمشروطه . مشروطه است

معـین   )وسلم وآله علیه االله صلی( مجموعه مشروط هستند که در قرآن کریم و سنّت رسول اکرم

بنـا بـه برداشـت    . حکومت اسلامی حکوت قانون الهی بر مردم است جهت این از. گشته است

دولـت   فقه بنیـان اسـت و  ، دولت اسلامی و تشکیل نظام اسلامی علیه) االله (رحمت امام خمینی

اسلامی وظیفه دارد مبانی فقهی را در قالب یک ساختار سیاسی وارد عرصه حکمرانی کند تـا  

  . و سیاسی فرهنگی جامعه پاسخ دهد، اقتصادي، اجتماعیهاي  بتواند به پرسش

دولت اسلامی شرط رسیدن به جامعه اسـلامی و تمـدن اسـلامی    اي  خامنه االله آیتاز دید 



 


141 

م
ه

ا
ی

 ت
د

 ان
 و

ء
را

آ
ی

ه
ش

 
ها

یپ ي
ر

ت
یو 

چ
ن

 
س

ل 
ائ

س
 م

ت
خ

نا
ش

ر 
د

ی
س

ا
 ی

یا.ا.ج
ن

را
 /

ن
را

یگ
د

و 
ی 

ح
ال

ص
ز 

رو
به

  

اي  فکري ایشان محتواي نظام اسلامی است یعنی مجموعـه  انداز چشمدولت اسلامی از . است

از دیـد  . گیـرد  مـی  یت زندگی مردم صورتواقع درمعتقد هاي  که توسط انسانهایی  از فعالیت

مجریـه یعنـی   ه نـه فقـط قـو   ، ایشان دولت اسلامی شامل همه کارگزاران نظامی اسلامی است

یشان معناي شعار دولت اسلامی این اسـت  مطابق نظر ا. گران و خدمتگزاران عمومی حکومت

و  الملـل  بـین رفتار بین خودمان و رفتار با نظـام  ، رفتار با مردم، خواهیم اعمال فردي می که ما

دولت اسلامی دولتـی  . و ضوابط اسلامی نزدیک ترکنیمها  امروز جهانی را به معیاره نظام سلط

ایشان دولت اسـلامی را  . شود می تشکیلمردم پایه است و بر محور رفع نیازها و مسائل مردم 

نـه  ، مردم نقش پیدا کردند: ورق را به کلی برگرداند »دولت اسلامی« کنند می توصیف گونه این

در انتخاب خبرگانی که قرار است ، در انتخاب رئیس جمهور، مجلسه فقط در انتخاب نمایند

ایـن  ه ا را انتخاب کننـد در هم ـ در انتخاب شوراها که قرار است شهرداره، رهبر را تعیین کنند

  . شدکننده  مراحل حساس نظر مردم تعیین

دیگـري کـه تقـوا و عـدالت     ه بر پای، رأي و خواست مردمبر  علاوهنظام سیاسی در اسلام 

شود از تقـوا و عـدالت برخـوردار     می اگر کسی که براي حکومت انتخاب. است استوار است

. حکومت نـا مشـروعی اسـت   ، نظر اسلام این حکومتمردم هم بر او اتفاق کند از ه هم، نبود

، از دید ایشانچراکه داند  می مردمیـ  دولت اسلامی را دولتی الهیاي  خامنه االله آیتکلی طور به

آمد اسلامی و  وجود بهآن  واسطه بهحکومتی که . هم اسلامی و هم مردمی بود، انقلاب اسلامی

خـدا و  : ري در دولت اسلامی ایـن اسـت  خلاصه جمهو. یعنی جمهوري اسلامی. مردمی شد

  ).Jalil & Karimi, 2022: 12-15( مردم

وقتی که گفتمان غالب در یک نظام سیاسی بر اساس مبانی دینی شکل بگیرد این گفتمـان  

قواعـد و اعتباریـات   . دهـد  مـی  خـویش قـرار   تأثیرکلیدي قواعد و اعتباریات جامعه را تحت 

 شیعی و اسلامی قراره انمدار دینهمین گفتمان  تأثیرحت سیاسی جمهوري اسلامی ایران نیز ت

اسی آمیختـه بـه دیـن    یو فهم مسائل این دولت بدون توجه به این قواعد و اعتباریات س. دارد

قواعـد و اعتباریـات   تـرین   ین و بنیـادي تـر  مهـم در ادامه به . باشد پذیر نمی اسلام شیعی امکان

هویـت ملـی مسـتقل از    ، مسـتقل از حاکمیـت   فرهنگ دینـی  ازجملهجمهوري اسلامی ایران 

جـادوي   عنوان بهفرهنگ شاعرانگی و روحیه عرفانی که همانا به اعتبار زبان فارسی ، حاکمیت

  .شود می مجارت نگریسته
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  حقوق بشر در مبانی جمهوري اسلامی ایران. 5

مورد  شیعی اسلامی  ــ   و بستر دینیها  حقوق بشر در جمهوري اسلامی ایران را باید در زمینه

قاعده حوق یشر در جمهوري اسـلامی ایـران بـرخلاف قاعـده حقـوق بشـر       . فهم قرار بگیرد

اگر تفاسیر مربوط به حقوق بشر جهانی کـه بـر   . جهانی مضمون و معناي خاص خود را دارد

بشر و زمینه سکولار استوار است به حقوق بشر در جمهوري اسلامی ایران حمل کنیم شـاهد  

  . یرت بنیادي در فهم مسائل حقوق بشري در ایران خواهیم شدتعارضات و مغا

سیاسی متفاوت وجود دارد که یکی بر نسـبت  ـ   در مواجهه با حقوق بشر دو نگاه فلسفی

 قـرار  تأکیـد دارد و دیگري بر جهانشـمولی حقـوق بشـر را مـورد      تأکیدفرهنگی حقوق بشر 

و . کننـد  مـی  یثاقین حقوق بشر اسـتناد سکولار غربی به اعلامیه جهانی و مهاي  دولت. دهد می

آن را دارند و دلیل آن را پیوستن اکثریت قریـب  هاي  مدعاي جهانشمولی حقوق بشر و ارزش

ند پذیر هم هستند که جهانشمولی حقوق بشر را نمیهایی  دولت اما. دانند می به اتفاق کشورها

آنها . آسیایی هستندهاي  ارزشدر آسیا هستند و مدعاي وجود  درواقعها  بسیاري از این دولت

هاي غربی در صدد هستند  این است که دولتها  کنند و استدلال آن می غربی را نقدهاي  دولت

بـا  هـا   اولـین مواجهـه آسـیایی   . تحمیلـی جهانشـمولی کننـد    صورت بهخود را هاي  که ارزش

در نشسـت   کشور آسیایی 40. در بانکوك اتفاق افتاد 1993جهانشمولی حقوق بشر در مارس 

پیش کنفرانس جهانی حقوق بشر در ویـن همـان سـال بـه      درواقعآسیا که اي  مقدماتی منطقه

ایـن  ، حقوق بشر طبیعتاً جهانی اسـت  که حالی در«: اعلام نمودنداي  طی اعلامیه، رفت می شمار

 و. ی مورد نظر قـرار بگیـرد  الملل بینگذاري  باید در یک فرایند پویا و متحول هنجار می حقوق

بایـد در   مـی  فرهنگـی و مـذهبی را  ، و سوابق گوناگون تـاریخی اي  اهمیت خصوصیات منطقه

هـاي   یافته نباید حقـوق بشـر را از طریـق تحمیـل ارزش     نیز کشورهاي توسعه و خاطر داشت

  . فرهنگی مردم آسیا توسعه بخشندهاي  ناسازگار با ارزش

شـاید دلیـل ایـن امـر     . گردید کنفرانس جهانی وین درجه درنهایت این موضوع در اعلامی

و ، سو بتوان عدم موفقیت اندیشمندان غربی در ارائه مبانی براي جهانشمولی حقوق بشر از یک

 اصلی آن بـود هاي  همؤلفاتکاي آنان به مبانی لیبرال دانست که پلورالیسم یکی از  دیگر سوي از

)Talabaki, 2018: 164-165.(  

ي جهانشمولی و نسبت فرهنگی حقـوق بشـر مـورد    شود معنا می ابتدا در این بخش سعی

حقوقی نسبت به حقوق بشر بررسی و ـ  سیاسیـ  ی دو نگاه فلسفیعبارت بهبحث قرار گیرد و 
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کـدام معنـاي    چهـارچوب در ، سپس به این موضوع پرداخته شود که جمهوري اسلامی ایـران 

دو نگـاه متفـاوت نسـبت بـه     شاید بهترین تفسیر از این . قاعده و اعتبار حقوق بشر قرار دارد

ایالات متحده آمریکـا  ، دانشگاه دنور، یالملل بیناستاد مطالعات » جک دانلی«حقوق بشر از آن 

  . دهیم می ایشان را مورد بررسی قراره اندیش که در ذیلاً. باشد

معناي جهانشـمولی   »جهانشمولی نسبی حقوق بشر« تحت عنواناي  در مقاله »جک دانلی«

ایـالات متحـده در   » دانلی«از دید . ی حقوق بشر را مورد بحث قرار داده استو نسبت فرهنگ

گـذارد   می ی را زیر پاالملل بینتعقیب جنگی ایدئوژیک به مقیاس جهانی که هنجارهاي حقوق 

  ).Donnelly, 2015: 47-84( یازد می جهانشمول دستهاي  مستمر به ارزش طور به

اولین نـوع جهانشـمولی مفهـومی و    . دهد می ث قرارانواع جهانشمولی را مورد بح »دانلی«

و  اصلی حقـوق بشـر بـر جهانشـمولی مفهـومی دلالـت دارد      ه از منظر او انگار. ماهوي است

از حسب ایـن نـوع از   . باشد می جهانشمولی ماهوي یک فهم خاص یا فهرستی از حقوق بشر

آدمیان مساوي اسـت  ه مفرد به اعتبار انسان بودنش واحد حقوقی است که بین ه؛ حقوق بشر

چراکه شوند  می حقوق بشر حقوق لاینفکی محسوب. یا مساوي هستند یا نیستندها  زیرا انسان

رفتنی  از دست و یعنی قابل دستیابی. انسان بودن یا نبودن یک امر غیر قابل تغییر طبیعیت است

 طـور  بـه ا که آنهـا  معن به این. شوند می حقوق بشر حقوق جهانشمول قلمداد منظر این از. نیست

جهانشمولی مفهـومی عمـلاً راهـی دیگـر     . شوند می جهانشمول قلمدادها  معمول توسط انسان

   اند. براي بیان این موضوع است که حقوق بشر بنابر تعریف برابر و غیرقابل انفکاك

دومین نوع جهانشمولی مورد بحث جک دانلی مربـوط بـه تعلـق و اجـراي جهانشـمولی      

مطابق نظر دانلی مدعیات قابل دفاع از جهانشمولی ناظر به حقوقی است که . حقوق بشر است

اینکه همه یا حتی یک نفر از این حقوق برخوردار است امر دیگـري  . انسان داریم عنوان بهما 

حاکمیت از اجراي اکثر حقوق بشر شـناخته   ها، گوید در تعداد زیادي از دولت می دانلی. است

در تمـامی کشـورها   . کننـد  مـی  کنند و حتی آشکارا نقض می خودداري ی فعالانهالملل بینشده 

هـاي   هرچنـد تفـاوت  ، افتـد  مـی  حداقل برخی از حقـوق بشـر روزانـه اتفـاق     گیر چشمنقض 

  . ي بین کشورها بر سر مصادیق و شدت نقض وجود داردگیر چشم

. ه اسـت ی شـد الملل بینجهانی حقوق بشر هنجارسازي هاي  تلقی دانلی این است که رژیم

کامـل بـه قلمـرو اقتـدار     طور بـه ی حقـوق بشـر   الملل ـ بـین اما اجراي هنجارهاي موثق و معتبر 
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عمل نهادهاي نظارتی کـه فـرا ملـی عمـدتاً محـدود بـه       . مستقل واگذار شده استهاي  دولت

. کنند می ی حقوق بشري خود را اجراالملل بینها چگونه تکالیف  رصدکردن این است که دولت

ی بیشتر بـه فعالیـت   الملل بینغیردولتی فرا ملّی حقوق بشر و دیگر حامیان ملّی و  هاي سازمان

هـاي   دولـت . اسـت هـا   تغییر رویه و عمل حقوق بشر دولتها  پردازند که هدف آن می اقناعی

موضـوعی مـورد علاقـه مطـرح کننـد امـا از        عنوان بهخارجی مختارند تا نقض حقوق بشر را 

جراي یا تنفیذ حقوق بشردر قلمرو حاکمیتی دولتی دیگـر برخـوردار   اقتداري براي ا گونه هیچ

شود شدیداً نسبی است و بیشتر  می بنابراین اجراي حقوق بشر که جهانشمول محسوب. نیستند

  . کند می (خوب یا بد)را داشته باشد که کجا زندگی تابع این است که کسی این بخت

تاریخی است یعنی حقوق بشـر غالبـاً بـه    نوع سوم جهانشمولی از دید دانلی جهانشمولی 

در طول قسمت اعظم تـاریخ  ها  شود که اکثر جوامع و فرهنگ می معناي جهانشمول محسوب

؛ ردپاي حقوق بشر را در متون عربی معاصر و متون قرآنـی  اند. خود به حقوق بشر عمل کرده

  . یافت توان می و نظام کاست هندي جوامع آسایی، همچنین جوامع سنتی آفریقایی

را بـا  ، انسـانیت ، انصـاف ، چـون عـدالت  هـایی   جهانشمولی تاریخی ارزشهاي  این داعیه

بنا به اعقاد جک انلـی میـزان   . کنند می خلط. هاست تحقق آن ارزشها  که هدف آنهایی  رویه

ها  توان در طول زمان در بین فرهنگ می از لحاظ تایخی راها  ی از جهانشمولی ارزشتوجه قابل

رویه عمل و یـا حتـی نگـرش     17تمدن یا فرهنگی قبل از قرن ، آیا هیچ جامعه، مشاهده کرد

 انفکـاك وجـود نداشـت    مورد قبول همگانی در مورد مصادیق مشخص حقوق برابر و غیرقابل

)Donnelly, 2015: 49-53.(  

انلی د منظر این از. به جهانشمولی کارکردي حقوق بشر اشاره دارد، نوع چهارم جهانشمولی

حقوق طبیعی یا حقوق بشر ایتدا در غرب جدید تحول هاي  کند که با اینکه انگاره می استدلال

از دیـد  . دارد تأکیدحقوق بشري هاي  غیرغربی بودن فرهنگی انگاره دانلی بر، حال یافت با این

عمیـق فرهنگـی غربـی نبـود بلکـه از      هـاي   حقوق بشري ناشی از ریشههاي  او انگاره و رویه

در هرجایی ها  بنابراین آن. گرفت می اقتصادي و سیاسی تجدد طلبی نشأت، لات اجتماعیتحو

  . معنا و مناسبت دارند، که این تحولات رخ داده اند فارغ از فرهنگ پیشین محل

مستعد ه ویژطور بهگوید هیچ خیري در فرهنگ کلاسیک یا قرون وسطی اروپائیان را  می او

خاصـی بـراي حقـوق بشـر     طور بـه حتّی اروپاي جدید هم . ردحقوق بشر نکهاي  بسط انگاره
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گسـترده وسـیعی از   ه ي در متون مسیحی ازانگـار تأییدهیچ قرائت وسیعی مورد . نامساعد بود

 حمایـت  هـا،  چه رسـد بـه انسـان   ، انفکاك براي تمامی مسیحیان حقوق فردي برابر و غیرقابل

جدید همان تهدیـدات علیـه   هاي  دولت کند که گسترش بازارها و می دانلی استدلال. کرد نمی

لذا حقوق بشـر بیـانگر   . کرامت انسانی که در اروپا تجربه شده بود اکنون جهانی ساخته است

مؤثرترین واکنشی است که تاکنون در برابر گسترده وسیعی از تهدیدات متداول علیـه کرامـت   

هـان تقریبـاً جهانشـمول    سـالار در سراسـر ج   دیوانهاي  انسانی که بازارهاي اقتصادي و دولت

براي تضمین کرامـت انسـانی در    مؤثرحقوق بشر امروز تنها وسیله . تعبیه شده است، اند کرده

اگرچه این جهانشمولی کـارکردي  . قرار دارندها  بازارها و دولت تأثیرجوامعی است که تحت 

ایـن  . ی اسـت کـاملاً شایسـته جهانشـمول   اما  ،شود می از لحاظ تاریخی اتفاقی و نسبی قلمداد

را بـراي تهدیـدات   هـایی   حـل  جهانشمولی حقوق بشر منوط بـه حقـوق بشـر اسـت کـه راه     

  ).Donnelly, 2015: 54-56( کند می تأمینسیستماتیک علیه کرامت انسانی 

اسـت مـا بایـد     دانلی معتقـد . ی استالملل بینجهانشمولی حقوق ، نوع پنجم جهانشمولی

چنـین حمـایتی در   . ی بیابیمالملل بینه بشر شناخته شدبراي حقوق اي  حمایت فعال و گسترده

ی حقوق بشر مشهود است که موجـب تحـول چیـزي شـده کـه دانلـی آن را       الملل بینقوانین 

جهانی ه که سند اصلی این نوع از جهانشمولی اعلامی. خواند می جهانشمولی حقوق بین الملی

کنفرانس جهانی حقوق بشر در  1993کما اینکه بنا به روایت دانلی در سال . حقوق بشر است

اعلامیه و برنامه عمل وین تصریح کرد که ماهیت جهانشـمول ایـن حقـوق و    اجرایی بند اول 

  . وداع شک و تردید استها  آزادي

پذیرنـد و امـروزه از    مـی  تمامی دولت اقتـدار اعلامیـه جهـانی حقـوق بشـر را      منظر این از

این اعلامیـه بـا   . نی حقوق مندرج در اعلامیه جهانیی حقوق بشر یعالملل بینروابط  انداز چشم

معاهده  6 ،2006دسامبر  6در تاریخ  ازجمله. دیگري بسط و توسعه پیدا کرده استهاي  میثاق

 86( عـام  تأییـد  توجـه  قابـل متعاهد داشت که بیانگر میـزان   168ی حقوق بشر الملل بیناصلی 

ی خود الملل بینکنند مشروعیت  می نقض که حقوق بشر راهایی  امروز دولت. باشد می )درصد

  ).Donnelly, 2015: 56-57( دهند می ی از کفالملل بینرا از منظر حقوق 

شناسـانه نیـز    این انواع جهانشمولی از جهانشمولی اجماع همپوش و هسـتی بر علاوهدانلی 

بـر اقسـام   فرهنگی را در برا گرایی در برابر همه این انواع جهانشمولی نسبیاما  گوید می سخن
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استدلال در دفاع از نسـبیت بـه   ترین  مطابق نظر دانلی متداول. دهد می معانی جهانشمولی قرار

در طـول  هـا   نسبیت فرهنگی از دید او یک واقعیت اسـت و فرهنـگ  . شود می فرهنگ متوسل

ایـن نـوع   . بـا یکـدیگر تفـاوت داشـته و دارنـد     ، جدي زمان و عرض جغرافیا و اغلب بسیار

. دمـد  مـی  از تعالیم است که قدرت تجویزي در جان نسبیت فرهنگـی اي  مجموعه گرایی نسبی

 گرایـی  روش شـناختی و نسـبی   گرایـی  نسبی: برد می فرهنگی نام گرایی نوع نسبی دانلی از دو

آنان از یـک  . کردند می شناختی حمایت روش گرایی از نسبی 20قرنه انسانشناسان میان. ماهوي

را از تعصـبات  شناسـی   کردنـد تـا انسـان    مـی  از فرهنگ حمایت تحلیل رادیکال غیر قضاوتی

غیرعمدي و حتی عمدي که ریشه در توصیف و قضاوت دیگر جوامع بر حسـب مقـولات و   

استدلات مستقیماً به شناسائی نسبیت تاریخ یا  گونه این. هاي غربی جدید داشت برهانند ارزش

  . گردد می شناسانه حقوق بشر منتهی انسان

یک مکتـب   صورت بهمباحث حقوق بشر ؛ فرهنگی ماهوي حقوق بشر گرایی نسبیدر  اما

از دیـد جـک   . فرهنگـی اسـت  هاي  که خواستار احترام براي تفاوت. شود می هنجاري ظاهري

قـدرت هنجـاري در    گونـه  هیچشوند که از  می ارائهاي  گونه هجهانی به دانلی هنجارهاي اعلامی

رویه عمل بر اساس معیارهـاي  ، در مقابل. رخوردار نیستندفرهنگی نا همگرا بهاي  برابر سنت

پیرامـون  شناسـی   انجمن آمریکـایی انسـان   هدانلی از بیانی. گردد می فرهنگ مورد بحث ارزیابی

اش  انسان تنها زمانی آزاد است که چنان زنـدگی کنـد کـه جامعـه    «کند که  می حقوق بشر نقل

دهد و آنچه  می عیارهاي مطلق ارزیابی را ارائهاین فرهنگ است که م. کند می آزادي را تعریف

  ).Donnelly, 2015: 62-63» (گوید درست است می را یک فرهنگ

  دموکراسی. 6

بایـد   اما دموکراسی را. یکی از اعتباریات سیاسی در جمهوري اسلامی ایران دموکراسی است

، گیـرد  مـی  رف قراروقتی دموکراسی در این ظ. مورد توجه قرار داد اسلامی ـ شیعی در ظرف 

. دهـد  مـی  از کـف ، اعتباري را که این مفهوم در بستر و ظرف جوامع غربـی دارد ، بنابراین آن

ه مفهوم و واژه دموکراسی بر مبناي حکومت و قـانونی اسـت کـه منطبـق بـا خواسـت و اراد      

ه این مفهوم و واژه در اصل یونانی است که در قرن شانزدهم از طریق واژ. اکثریت مردم است

ه به معنـاي تـود   Demos  واژه دموکراسی از دو. وارد زبان انگلیسی شد» دموکراتی« فرانسوي

را بـه   Kratinه هرچنـد برخـی واژ  ، اقتدار و حکومت اسـت ، به معناي قانون Kratosمردم و 
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   اند. معناي حاکمیت دانسته

لذا . گیرد می فردي قرارهاي  دمکراسی آن نوع حکومتی است که در مقابل حکومت درواقع

 دیکتـاوري و تمامـت خـواهی فـردي شـخص حـاکم      ، حاکمیت مردم جاي حاکمیت استبداد

  ).Khoshbavar, 2021: 82-89( گردد می

دموکراسی براینـد مشـروعیت مردمـی و مشـاکت مردمـی و نهادینـه میتنـی بـر قـانون و          

سیاسـی   قانونمندي و کنترل شده و تحت نظارت مرجع قـانونی و دربردارنـده تنـوع و تکثـر    

؛ مشـارکت و رقابـت سیاسـی فراگیـر    : ازانـد   عبارتچهار شاخص ارزیابی دموکراسی . است

 Sadat's( مـدنی و سیاسـی  هـاي   مشـروعیت سیاسـی و آزادي  ؛ سازوکارهاي کنترل و نظارت

supervisor, 2015: 77-78.(  

ساخت که اصل حاکمیت مردم در جمهوري اسـلامی یـا حـق حاکمیـت     نشان  خاطرباید 

تفـاوت  . لیبرال دموکراسی امري ذاتی در نهاد لیبرال دموکراسی غربی اسـت هاي  در نظاممردم 

تومـاس هـابز   . میان دموکراسی غربی و دموکراسی دینی را در همین نکته باید جتسـجو کـرد  

 او حـق را آزادي و اختیـاري قلمـداد   . دانسـت  می شخصی یکیهاي  آزاديه حقوق را با حوز

قدرت را براي حفظ حیاتش ، برخوردار بودند و با اراده و میل خویشکرد که آدمیان از آن  می

و از ایـن   و چیستی حق را به میان کشیده فلسغ 17پیوند حق با آزادي در قرن . گیرد کار می به

آزادي را قدرت هر فرد بر انجام یا ه شود که اید می سیاسی جان لاك مطرحه اندیش انداز چشم

 گرایی انسانهاي  دوران مدرن فهم مفهوم حق بر پایه در. کند یم عدم انجام عملی خاص تلقی

خدامحوري از قلمرو فکر و اندیشه کنار گذاشـته شـده اسـت و    ، بنا شده است در این اندیشه

بر این اساس و به دلیل اینکه حـق انسـانی جـایگزین    . گیرد می انسان در کانون توجهات قرار

بـا وجـود   . بابـد  مـی  برد قـانونی تغییـر  کـار  بهخلاقی گردد مفهوم حق از کارکرد ا می حق الهی

، تصـمیم  مشـارکت سیاسـی شـهروندان بـراي اتخـاذ      درواقـع  ،تعاریف متعدد در دموکراسـی 

و مشارکت  برابري، ولی عمدتاً سه اصل آزادي. مفروض اساسی دموکراسی و تعریف آن است

کنند و برخی هم این اصـول   می مبانی دموکراسی ذکر عنوان بهسیاسی را هاي  در اتخاذ تصمیم

برخی با نگاهی . دانند می آزادي و تبعات آن -3، برابري -2، مشروعیت -1: را شامل سه اصل

نشـأت گـرفتن قـدرت و قـانون از     »کنند می فراخ اصول اساسی دموکراسی را این گونه تفسیر

ص بـراي  مشـخ هاي  وجود مکانیسم، آزادي افکار عمومی و اتکاي حکومت به آن، اداره مردم
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اصل حکومت اکثریتـی عـددي در مسـائل مـورد     ، احزاب سیاسی ازجملهابراز افکار عمومی 

محـدود بـودن اعمـال    ، تساهل و مداراي سیاسـی  وجود بهمشروط ، اختلاف در افکار عمومی

و منافع ها  تکثیر و تعدد گروه، فردي و گروهیهاي  قدرت حکومتی به رعایت حقوق و آزادي

، مسائل سیاسیه آزاد افکار درباره امکان بحث و گفتگوي عمومی و مبادل ،اجتماعیهاي  ارزش

، تساهل نسبت به عقاید مختلف و مخالف، اصل نسبیت اخلاقی و ارزشی ،قوت جامعه مدنی

فکري هاي  امکان تبدیل اقلیت ،اجتماعی از لحاظ دسترسی به قدرتهاي  برابري سیاسی گروه

و تضـمین   تـأمین قضـائیه در راسـتاي   ه استقلال قو، وهیبه اکثریت از طریق تبلیغ نظرات گر

تفکیک قوا با استقلال حداقل سـه قـوه از یکـدیگر و امکـان     ها  مدنی افراد و گروههاي  آزادي

گستردگی و مبهم ، وجود اپوزیسون قانونی هرچند البته پیچیدگی یافته و ابراز مخالفت سازمان

تی را نیز در تعیـین انـواع آن ایجـاد نمـوده و     بودن معناي دقیق دموکراسی و اصول آن اشکالا

  ).khwan, 2003: 142-143( تکثر از این اصطلاح شده است متفاوت وهاي  بندي باعث تقسیم

سیاسی لیبرال دموکراسی غربی است کـه  هاي  که ذکر آن رفت مربوط به نظامهاي  ویژگی

سیاسی مختلـف از  هاي  نظامیعنی براي ارزیابی . امروزه گفتمان مسلّط در عرصه جهانی است

ایـن در حـالی   . گیـرد  مـی  جهت لیبرال دموکرات بودن همان معیارهاي غربی مورد توجه قرار

 مـدار  است که دموکراسی اگر در طرف و متن اسلام شیعی و در چهارچوب یـک نظـام دیـن   

درست  .کند می مفاهیم و مضامین و معانی آن تغییر پیدا، اسلامی شیعی مورد توجه قرار بگیرد

مضـمون آن نیـز دچـار    « دینـی »ماند اما با افزودن عنوان  می ثابت »دموکراسی«است که عنوان 

شیعی مفاهیم هم و مصادیق نیـز شـکل    ـ  در متن و ظرف نظام سیاسی اسلامی. شود می تغییر

 اسـلامی ـ شـیعی   وقتی هر دموکراسی در متن و ظرف نظام سیاسـی  . گیرند می ظرف خود را

در نظـام   منظـر  ایـن  از. گـردد  مـی  طبیعتاً معناي آن نیز دستخوش تغییر و تحـول ، گیرد می قرار

جمهوري اسلامی ایران مفهوم و مصادیق دموکراسی با مفهوم و مصادیق دموکراسی در متن و 

اما دموکراسی دینی وقتی در متن و بستر جمهـوري اسـلامی   . ظرف غرب متفاوت خواهد بود

  . گیرد می وایی به خودگیرد چه معنا و محت می قرار

دیوید هلـد در کتـاب خـود    . مختلفی داردهاي  بدون تردید دموکراسی غربی انواع و مدل

بنـدي   دموکراسی را به کلاسـیک و معاصـر طبقـه   هاي  مدل »دموکراسیهاي  مدل«تحت عنوان 

، لدموکراسـی لیبـرا  ، دموکراسی مسـتقیم : از اند عبارتکلاسیک از دیدگاه او هاي  مدل. کند می
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  . و دموکراسی تکاملی رادیکال، دموکراسی حمایتی، دموکراسی تکاملی، دموکراسی کلاسیک

و ، دموکراسی رقابتی نخبه گـرا ، دموکراسی مشارکتی: از اند عبارتمدرن هاي  از منظر مدل

  ).Held, 2017: 20( دموکراسی قانونی

دموکراسـی  هـاي   مدل توان از انواع و می حال پرسش این است که آیا دموکراسی دینی را

اعتبار دموکراسی دینی در جمهوري اسـلامی ایـران بـا    . چراکه پاسخ منفی است؟ قلمداد کرد

  . ماهیتاً متفاوت است، مختلفهاي  اعتبار دموکراسی در غرب با انواع و مدل

دموکراسی دینی که با استقرار نظام جمهوري اسلامی ایران متعاقب انقلاب اسلامی تبدیل 

. غـرب متفـاوت اسـت   هـاي   ن غالب شد تعریفـی دارد کـه بـا تعـاریف دموکراسـی     به گفتما

که در باب دموکراسی دینی در فضاي فکري دموکراسی غربی قابل طرح است به هایی  پرسش

  . قرار ذیل است

یعنـی دموکراسـی   . یا واجد تناقض اسـت  / آیا ترکیب دموکراسی دینی ذاتاً صحیح است )1

یعنی حاکمیت خداوند در واژه ترکیبی دموکراسی دینی سازگاري  دینی با مفهوم دینی بودن

  ؟ یکدیگر نیستندکننده  آیا این دو مفهوم نفی؟ دارد

  ؟ توان دو مفهوم دموکراسی و حاکمیت خداوند را سازگار کرد می چگونه )2

یعنـی مـردم   . جایگاه مردم در حق تعیین حکومت و تعیین رهبر چگونه قابل تفسیر است )3

تعیـین حکومـت و    مسـئله تواننـد در   می ر غیبت تا چه اندازه و بر اساس کدام حقدر عض

  ؟ تعیین شخص حاکم نقش ایفا کنند

  ؟ جایگاه مردم جمهوري اسلامی ایران در ساختار نظام حکومتی و دموکراسی دینی چگونه است )4

ــر     ــرون اخی ــان در ق ــلحان جه ــمندان و مص ــان اندیش ــی   ، در می ــام خمین ــرت ام حض

برخوردار است که توانسـت ضـمن ارائـه طـرح      فرد منحصربهاز این ویژگی  علیه) االله (رحمت

و  تفصیلی روشن و مستدلی از نظریه حکومتی اسـلام موفـق بـه برپـائی و اجـراي آن گـردد      

عمیق تمدن و فرهنگ را در کشـوري گسـترده و برخـوردار از جایگـاه     هاي  با ریشهاي  جامعه

و با حمایت  تماعی جهان در جهت انقلابی فراگیر رهبري کنددر نقشه سیاسی ـ اجاي  برجسته

و حکومتی نیرومند  سیستم حکومتی مورد نظر خود را به اجرا درآورد، نظیر مردم گسترده و بی

مختصر و ساده به  طور به، ما در این نوشتار طی چند مطلب. آن برپا کند هو پایدار را بر شالود

جایگـاه مـردم در سیسـتم    «ارکان اندیشه سیاسـی امـام کـه    ین تر مهمبررسی و تبیین یکی از 
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بنابر آنچه عقـل نظـري و    ارکان عقلی حکومت: مطلب اول: پردازیم می است »حکومتی اسلام

: در هر زمان و مکانی باید بر دو پایه اصـلی ، حکومت در هر جامعه، کند می عقل عملی حکم

و حکومـت   رت حکومـت نیسـت  زیرا حکومت بدون قـد ، و مشروعیت استوار گردد، قدرت

حکومت باید از قـدرت برخـوردار   ، به مقتضاي حکم عقل نظري. بدون مشروعیت ظلم است

حکومـت بایـد   ، و بـه مقتضـاي حکـم عقـل عملـی      باشد تا بتواند نظم را در جامعه برپا کند

کند کـه   می عقل نظري بالبداهه حکم. مشروعیت داشته باشد یعنی عدل را در جامعه پیاده کند

یعنی هر حکومتی در حـدوث و بقـاي   . یابد نمی و تداوم شود نمی بدون قدرت حکومت برپا

و قدرت حکومت است که موجودیت آن حکومـت را چـه در   . خود به (قدرت) وابسته است

 و عقل عملی یعنی وجدان عقلـی نیـز بالصـراحه حکـم    . کند می پیدایش و چه در بقا تضمین

حکومتی که بـر مبنـاي   . اشد تا از مشروعیت برخوردار باشدکند که حکومت باید عادلانه ب می

ظلم است که در نظر عقل ، و حکومت فاقد مشروعیت، فاقد مشروعیت است، عدل برپا نگردد

: در بالا گفته شد منبع قدرت و حکومت: مطلب دوم. عملی صددرصد محکوم و مطرود است

اکنون سخن در این است . وعیتو مشر قدرت: حکومت از دیدگاه عقل دوچیز استهاي  پایه

و  تـأمین و کدام طریق از نظر عقل و شـرع بـراي   ، آیند می که این دو پایه از چه طریق فراهم

در اینجـا ابتـدا دربـاره رکـن     ؟ تحصیل این دو رکن اصلی حکومت شایسته و پسندیده اسـت 

قدرت در در برابر این پرسش که منبع ، پردازیم می نخستین حکومت که قدرت است به بحث

یا قـدرت مـافوق اراده   ، جبر و اکراه: پاسخ اول: دو پاسخ وجود دارد، حکومت چه باید باشد

. بر جامعـه حکمرانـی کنـد   ، که حکومتی با تکیه برقدرتی مافوق اراده مردم ترتیب بدین. مردم

  . فته نیستپذیر این شیوه کسب قدرت و پیدایش حکومت از دیدگاه شرع اسلام

به  مأمورشده است که رهبران الهی  تأکیدمکرر بر این مطلب  طور بهرآن در آیات کریمه ق

فراخوانی مردم جهت حمایت و پیروي از آنان در جهت بـر پـایی حکومـت عـدل و جامعـه      

  . بر مردم حکومت کنند، نه آنکه با اعمال زور و سلب اختیار از مردم، قانونند

  : فرماید می خداوند

منَ منْ فی الأْرَضِ کُلُّهـم جمیعـا أَ فَأَنْـت تُکْـرِه النّـاس حتّـى یکوُنُـوا        و لوَ شاء ربک َلآ«

 کننـد ایمـان   مـی  خواسـت همـه آنهـا کـه در زمـین زنـدگی       می اگر خدایت؛ »مؤْمنینَ

  ).99(یونس / آیه  خواهی مردم را اکراه کنی تا مومن شوند می آیا تو، آوردند می
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ئن فراوانی وجود دارد که مقصود از ایمان در این آیـه و بسـیاري   در آیات کریمه قرآن قرا

نه صرف اقرار ، آیات دیگر اطاعت و پیروي از رهبر الهی و گردن نهادن به حکومت خداست

  : قرائن آیه ذیل است ازجمله. ش احکام و قوانین آنپذیر و اعلام به اصول دین اسلام

»ُکملَیع ّۀَ اللهمعاذْکُرُوا ن نـا  وأَطَع نا وعمس ُإِذْ قُلتْم ِبه ُالَّذي واثَقَکم َمیثاقه بیـاد آوریـد   ؛ ..»و

شـنیدیم و اطاعـت   : نعمت خدا را بر شما و پیمانی که از شما گرفت آنگاه که گفتیـد 

  .)7(مائده / آیه  کردیم

  فرماید:  می و نیز

»أَطَع ولِ وبِالرَّس و ّنّا بِاللهقُولُونَ آمی و  ـکما أُولئ و کذل دعنْ بم منْهلّى فَریقٌ متَوی نا ثُم

سپس گروهی ، گویند به خدا و رسول ایمان آوردیم و اطاعت کردیم می و ؛» بِالْمؤْمنینَ

  ).47(نور / آیه  اینان مومن نیستند، زنند می از آنان پشت کرده و از اطاعت سرباز

  : فرماید می و نیز

هـدایت از  ، در دیـن اکراهـی نیسـت   ؛ » ه فی الدینِ قَد تَبینَ الرُّشْـد مـنَ الْغَـی   لا إِکْرا«

  .)256(بقره / آیه  گمراهی آشکار شد

بر آنها سـیطره  ، تو تنها بیاد آورنده اي ؛»لسَت علَیهِم بِمصیطرٍ*  فَذَکِّرْ إنَِّما أنَْت مذَکِّرٌ«

  ).22-21(غاشیه / آیات  نداري

یـا  ، شود که در اسلام اسـتفاده از روش اکـراه مـردم    می از این آیات و آیات دیگر استفاده

جامعـه   تأسیسی استفاده از قدرتی مافوق اراده و اختیار مردم براي برپائی حکومت و عبارت به

 ـ. اسلامی منتفی و ناپسند است  ـ اءو اینکه خداي متعال به انبی اجـازه   السـلام)  اء (علـیهم و اولی

جامعه مبتنی بر  تأسیسو  از قدرت مافوق اراده مردم را جهت برپائی حکومت الهیگیري  هبهر

جامعـه الهـی و برپـائی     تأسـیس البته این مطلب تنهـا در رابطـه بـا    . قانون خدا را نداده است

وظیفه رهبران الهـی  ، ی آن با اراده و حمایت مردمیحکومت قانون عدل است لکن پس از برپا

به حفظ قانون عدل از درون جامعـه  ، آورده اند دست بهتی که با حمایت مردم است که با قدر

و به دفـاع از موجودیـت جامعـه و حکومـت      اسلامی از طریق امر به معروف و نهی از منکر

و به گسترش عدل و پاکی در سراسر جهان از طریق تبیین حـق و فراخـوانی جوامـع     اسلامی

استفاده از قدرت جهت براندازي سلطه ظالمـان بـر    بشري به عدل و تقوي و در صورت لزوم

اضافه بر آنچه در شرع آمـده  . جهاد بپردازند وسیله بههاي ناتوان و مستضعفان  سرنوشت انسان
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معنـی   بدین، از نظر عقلی نیز اقامه عدل اجتماعی متوقف بر خواست و اراده مردم است، است

بنـابراین چـه از نظـر    ، اعی مقدور نیستکه در صورت فقدان اراده جمعی برقراري عدل اجتم

  .شرع و چه از نظر عقل برپائی حکومت عدل در جامعه بستگی به خواست و اراده مردم دارد

  : فرماید می راستا همین در علیه) االله (رحمتامام خمینی 

  . »از همین مردم و از همین جمعیت است، حکومت اسلام که از مردم جدا نیست«

  : فرماید می و نیز

از حقوق اولیه هر ملتی است که باید سرنوشت و تعیین شکل و نوع حکومت خـود  «

  . »را در دست داشته باشد

، رسد امام خمینی در این دو متن اشاره به همان مطلبی دارند که در بالا گفته شد می نظر به

اره به و متن دوم اش متن اول اشاره به دیدگاه شرع اسلام در زمینه مردمی بودن حکومت است

زیرا طبق حکم عقل عملی عادلانه بودن حکومـت حـق مـردم    ، حکم عقل در این زمینه است

اقامه حکومت عدل در میـان مـردم بـدون اراده جمعـی آنـان      ، و طبق حکم عقل نظري است

الـذکر دربـاره منبـع     از آنچه گفته شد پاسـخ دوم پرسـش سـابق   : پاسخ دوم. نیست پذیر امکان

پاسخ دوم اینست که قدرت حکومت چه از نظر عقل و چه از . شدقدرت در حکومت معلوم 

و مقصود از اراده مردم اراده جمعی آنان است که  نظر شرع باید از اراده مردم سرچشمه بگیرد

 امـام خمینـی  . یابد می حسب شرایط و مقتضیات مکانی و زمانی تبلور همختلف بهاي  در شکل

اگر یک ملـت  ، این حکومت سقوط ندارد، متی باشنداگر مردم پشتیبان یکی حکو«: فرماید می

  . »این رژیم از بین نخواهد رفت، پشتیبان یک رژیمی باشند

  : فرماید می و نیز

از حقوق اولیه هر ملتی است که باید سرنوشت و تعیین شکل و نوع حکومت خـود  «

  .»را در دست داشته باشند

و منبـع عادلانـه بـودن و شایسـته و     و آنچه در اینجا مورد بحث ما است اینست که ملاك 

  : به سه مقدمه نیازمندیم سؤالبراي پاسخ به این ؟ مشروع بودن حکومت چیست

اینست (ملاك مشـروعیت و شایسـتگی) خـود نبایـد نیازمنـد      ، آنچه مسلم است: مقدمه اول

ملاکی دیگر براي مشروعیت و شایستگی باشد بنابراین مشروعیت و شایستگی باید ذاتـی  

آنچه ملاك مشروعیت و : دیگر یعبارت بهو ، ه از آن قابل تفکیک نباشدجو هیچ هو ب. شدآن با
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ــراي مشــروعیت و ، شایســتگی اســت بایــد خــود مشــروع و شایســته بالــذات باشــد  و ب

  . نیاز به دلیل و سبب نباشداش  شایستگی

تواند وصف عـدل و ظلـم و شایسـتگی و ناشایسـتگی و مشـروعیت و       می آنچه: مقدمه دوم

افعال غیرارادي قابل توصـیف بـه   ، فعل ارادي و اختیاري است، ا باشدپذیر  را، نامشروعیت

ی انسـان  یی و یا شنوایبیناهاي  مثلاً گردش خون یا عمل دستگاه، باشند نمی اوصاف مذکور

توان به عـدل یـا بـه ظلـم و بـه مشـروعیت و شایسـتگی و یـا          نمی را که غیرارادي است

ولی گفتارها یا رفتارهاي ارادي انسان کـه از روي  ، توصیف کرد نامشروعیت و ناشایستگی

  . باشد می گیرند قابل توصیف به اوصاف یاد شده می اختیار و با آگاهی و اراده صورت

از اینکه تنها فعل ارادي قابل توصیف به عدل و ظلم و شایستگی و ناشایسـتگی  : مقدمه سوم

  .و مشروعیت و نامشروعیت است

. یم که در حقیقت آنچه ملاك انصاف عمل ارادي به اوصـاف مـذکور اسـت   گیر می نتیجه

مـلاك و سـبب   ، پیدایش عمـل اختیـاري اسـت   منشأ اراده و اختیاري که . اراده و اختیار است

مـلاك  : گیـریم  مـی  از ایـن سـه مقدمـه چنـین نتیجـه     . باشد می اتصاف آن به اوصاف یاد شده

، ته و مشروع بالذات یا اراده عادل بالذات باشدمشروعیت و عدل و شایستگی باید اراده شایس

اي  چنـین اراده . نباشـد  پـذیر  باشد که از عدل و شایستگی و مشروعیت تفکیـک اي  یعنی اراده

بنابراین تنها چیـزي  . تواند میزان و ملاك سنجش عدل در سایر افعال ارادي باشد می است که

اسـت  اي  اراده خداوند) است که ارادهتواند ملاك عدل و شایستگی و مشروعیت باشد ( می که

و ، چه اراده انسان و چه غیرانسان، عادل بالذات و شایسته و مشروع بالذات و هر اراده دیگري

تواند ملاك مشروعیت و شایستگی و عـدل قلمـداد شـود     نمی ،چه انسان فرد یا انسان جامعه

ی قابل اتصـاف بـه عـدل و    زیرا بالذات از عدل و شایستگی برخوردار نیست و تنها در صورت

و در صـورت عـدم تبعیـت از اراده    ، شایستگی و مشروعیت است که تابع اراده خداوند باشد

ملاك مشـروعیت حکومـت در   : نتیجه اینکه. نامشروع و ظلم و ناشایسته خواهد بود، خداوند

ها  همه انسان چیز دیگر اگر چه اراده و هیچ تنها اراده خداوند است ایا قض، زمینه تقنین یا اجرا

: فرمایـد  مـی  امـام خمینـی در همـین زمینـه    . تواند ملاك مشروعیت حکومت باشـد  نمی باشد

حاکمیـت منحصـر بـه قـانون     ، در این طرز حکومـت ، حکومت قانون است، حکومت اسلام«

قانون اسلام یا فرمان ، فرمان و حکم خدا است، و قانون حاکمیت منحصر به خدا است، است
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همـه افـراد از رسـول اکـرم     ، اد و بـر دولـت اسـلامی حکومـت تـام دارد     بـر همـه افـر   ، خدا

، و سایر افراد تـا ابـد تـابع قـانون هسـتند      حضرت گرفته تا خلفاي آن وسلم) وآله علیه االله (صلی

نـازل شـده و در لسـان قـرآن و نبـی اکـرم       ، همان قانونی که از طرف خداي تبارك و تعـالی 

به امـر خـدا   ، دار شد اگر رسول اکرم خلافت را عهده. ه استبیان شد وسلم) وآله علیه االله (صلی

از نظـر عقـل تنهـا اراده    . »خداي تبارك و تعالی آن حضـرت را خلیفـه قـرار داده اسـت    ، بود

آنچـه مـلاك   ، آن چه گفتـه شـد   بر علاوهتواند ملاك مشروعیت باشد زیرا  می خداوند است که

تا گفتار و رفتـار   7، بر آن رفتار یا گفتار باشدمشروعیت رفتار یا گفتار ارادي است باید مقدم 

و همه رفتارها و گفتارهـاي ارادي  ها  که بر همه ارادهاي  و تنها اراده، دپذیر بر مبناي آن صورت

تواند مبنا و ملاك مشروعیت افعال ارادي  می پس هم اوست که، تقدم دارد اراده خداوند است

از نظـر عقـل مشـروعیت و    : توضـیح اینکـه  . اشـد کنندگان صاحب اختیـار و اراده ب  همه عمل

معنی که انگیزه فاعـل ارادي از   تواند دلیل و سبب پیدایش فعل ارادي باشد بدین می شایستگی

ولی وجود فعل در خارج هیچگاه دلیل مشروعیت آن نخواهـد  ، انجام فعل شایستگی آن باشد

ایستگی خود را وامـدار  روي همین اساس عمل مشروع و شایسته همیشه مشروعیت و ش، بود

عمل شایسته چـه در خـارج تحقـق    ، آن عمل در خارج نیست وجود بهدلیلی است که وابسته 

هـاي شایسـتگی و    مطابقت آن با مـلاك  دلیل بهشایستگی عمل ، یابد و چه نیابد شایسته است

 ـ     و وجود آن عمـل در خـارج   دلیل بهنه ، مشروعیت است  وقـوع  هلـذا عملـی کـه در خـارج ب

اگر با زبان فلسفی بخـواهیم سـخن   . تواند شایسته نباشد می تواند شایسته باشد و می ونددپی می

ولـی وجـود عمـل    ، مشروعیت در سلسله علل وجود عمل ارادي است: توان گفت می بگوئیم

تواند دلیل پیدایش و وجود عمل  می یعنی مشروعیت، ارادي در سلسله علل مشروعیت نیست

آنجا که فاعل به انگیزه مشروعیت و شایستگی به انجام عمل اقـدام  در ، ارادي در خارج باشد

 تواند دلیل مشروعیت آن عمـل باشـد زیـرا بسـیار اتفـاق      نمی ولی وجود عمل در خارج. کند

: بنـابر آنچـه گفتـه شـد    . ناپسند و نامشروع اسـت ، یافته  افتد که عملی که در خارج تحقق می

، دم دارد زیـرا در سلسـله علـل آن قـرار دارد    مشروعیت بر وجود عمـل ارادي در خـارج تق ـ  

و آنچـه بـر وجـود     بنابراین ملاك مشروعیت اعمال ارادي باید بر وجود آنها تقدم داشته باشد

تواند ملاك مشـروعیت اعمـال ارادي شـود (اراده خداونـد)      می همه اعمال ارادي تقدم دارد و

در شرع نیز ، داند می خداوند اضافه به حکم عقل که ملاك مشروعیت حکومت را اراده. است
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مام خمینی در همین رابطـه خطـاب بـه    ا. تنها ملاك مشروعیت حکومت (اراده خداوند) است

 (شوراي نگهبان) که نقش تطبیق مقررات و قوانین را با احکام الهی و منابع دینی به عهده دارد

  : فرماید می

اگـر تمـام   ، ر صد میلیون آدماگ، باید در نظر گرفته شود خداست نه مردمآنچه  اصولاً«

زننـد کـه بـر خـلاف      می و شما دیدید که همه آنان حرفی مردم دنیا یک طرف بودند

 اءانبی، ولو اینکه تمام بر شما بشورند، و حرف خدا را بزنید بایستید، اصول قرآن است

در مقابل فرعون مگر غیـر از ایـن   السلام)  (علیهمثلاً موسی ، کردند می طور عمل همین

   ».؟مگر موافقی داشت؟ ردک

در مطالب قبل گفتـه شـد ماهیـت حکومـت     آنچه  از ماهیت حکومت اسلامی: چهارم مقدمه

تفاوت اصلی حکومت اسلامی با . معلوم شدها  و تفاوت آن با سایر انواع حکومت اسلامی

و (اراده  حکومت استبدادي در اینست که در حکومت اسلامی (اراده مـردم) منبـع قـدرت   

و لذا حکومت اسلامی از هر دو رکن عقلی حکومت یعنـی   ) منبع مشروعیت استخداوند

حکومـت اسـتبدادي نـه در     کـه  حـالی  در، و مشروعیت الهی برخوردار است قدرت مردمی

و تفـاوت  . قدرت به نیروي اراده مردم متکی است و نه در مشروعیت بـه اراده خداونـدي  

دموکراسی دچار بحـران مشـروعیت    حکومت اسلامی با حکومت دموکراسی این است که

زیرا (اراده مـردم)  . کند برخوردار نیست تأمینو از منبعی که بتواند مشروعیت آن را ، است

و  دهد می که زیر بناي حکومت دموکراسی است اگرچه به حکومت دموکراسی موجودیت

براي  (مشروعیت) تأمینولی از عهده ، کند می تأمینقدرت این حکومت را در صحنه اجرا 

(اراده مردم) خود نیازمند ملاکـی  ، که توضیح داده شد گونه زیرا همان، آید دموکراسی برنمی

است که مشروعیت آن را گواهی کند زیرا عدل و شایسـتگی لازمـه تفکیـک ناپـذیر اراده     

و (اراده خداوند) منبـع   در نظام حکومتی اسلام (اراده مردم) منبع قدرت است. مردم نیست

لذا تنها در نظام حکومتی اسلام اسـت کـه دو رکـن عقلـی حکومـت یعنـی       و  مشروعیت

امـام خمینـی در   . جایگاه منطقی و عقلی خود را دارا استهریک (قدرت) و (مشروعیت) 

  : فرماید می این رابطه

البتـه نـه مشـروطه    ، بلکه مشـروطه اسـت  ، حکومت اسلامی نه استبدادي و نه مطلقه«

مشـروطه  ، ویب قانون تابع آرأ اشخاص اکثریت باشـد معناي متعارف فعلی آنکه تص هب
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کنندگان در اجرا و اداره مقید به یک مجموعه شرط هستند که  که حکومت جهت این از

و  معـین گشـته اسـت   وسـلم)   وآلـه  علیـه  االله (صـلی در قرآن کریم و سنت رسول اکرم 

 ـ از، مجموعه شرط همان احکام و قوانین اسلام است که باید رعایت شـود   جهـت  نای

فرق اساسی حکومت اسلامی با . حکومت اسلامی حکومت قانون الهی بر مردم است

نمایندگان مـردم  اینکه  در، مشروطه سلطنتی و جمهوري در همین استهاي  حکومت

کـه قـدرت مقننـه و     در صورتی، پردازند می گذاري به قانونها  گونه رژیم یا شاه در این

شـارع مقـدس اسـلام    ، متعال اختصاص یافته استاختیار تشریع در اسلام به خداوند 

و هـیچ قـانونی جـز حکـم      گذاري ندارد کس حق قانون هیچ، یگانه قدرت مقننه است

  .»مورد اجرا گذاشته توان ب نمی شارع را

از سیستم حکـومتی اسـتبدادي و سیسـتم حکـومتی     هریک که ، گفتیم روشن شدآنچه  از

حکـومتی اسـتبدادي   هـاي   گونـه کـه در سیسـتم    دموکراسی دچار خلأ (مشروعیت)اند و همان

 حکومتی دموکراسی نیز دچـار همـین مشـکل   هاي  سیستم، تضمینی براي (عدل) وجود ندارد

و در بهتـرین   به فرض آنکه دموکراسی بتواند در محیط اجتماعی جامه عمل بپوشند. باشند می

تنهـا نقطـه   ، نـدارد شرایط اجراي دموکراسی هیچ تضمینی براي عادلانه بودن حکومت وجود 

گونه که در گذشـته   ولی همان، چرخد می قوت دموکراسی این است که بر محور (اراده مردم)

نـه  ، اسـت کننـده   تنها نقش آفریننده و ایجـاد ، نقش (اراده مردم) در حکومت، توضیح داده شد

شایسـتگی و عـدل در سـیتم     تـأمین بـراي  ، عدل و شایستگیکننده  دهنده و تعیین نقش ارزش

حکومتی به منبعی قبل از (اراده مردم) نیاز است که اراده مردم را در جهت عدل و شایسـتگی  

امتیـاز سیسـتم   . هدایت کند و گام اراده مردم را در مسیر جاده عدل و تقوي و پاکی قرار دهد

آنکه از نقطه قوت سیسـتم دموکراسـی   بر  علاوهحکومتی اسلام بر دموکراسی در این است که 

فقـدان منبـع مشـروعیت    آنکه  (اراده مردم) است برخوردار است از نقطه ضعف که محوریت

، و انضباط به وضوابط دستورات خداونـدي ، و با تکیه بر قوانین الهی دامنش پاك است، است

از هدایت (اراده خداوندي) برخوردار است و از این طریق عـدالت و مشـروعیت بـا ماهیـت     

   ).Talebi, 2018: 97( تسیستم حکومتی اسلام در آمیخته اس

  ريیگ نتیجه

سیاسی آنچه که از اهمیت فراوان برخوردار است انتخاب درسـت  هاي  در فهم مسائل و پدیده
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اثبـاتی  شناسی  که در این پژوهش اشاره شد از میان دو معرفت گونه هماناست شناسی  معرفت

یشتري براي فهم معتبر و درست فرا اثباتی از اعتبار بشناسی  رسد معرفت می و فرا اثباتی به نظر

فرااثبـاتی  شناسـی   بنابراین در متن و بستر معرفت. ایران برخوردار استه مسائل سیاسی جامع

باید در جستجوي اندیشه ورزي بود کـه بتـوان بـا توسـل بـه آراء و عناصـري فکـري او در        

 پیتر وینچفکري  انداز چشملذا در این مقاله سعی شد که از . شناخت معتبر مسائل کامیاب بود

کـه در   گونه همان. ابتدا مسائل سیاسی ایران را احصاء و سپس آنها را فهم کرد گرایی فرا اثبات

فهم یک جامعه بر اساس قواعـد و اعتباریـات آن جامعـه    . بخش مربوط به آراء وینچ ذکر شد

 ـ شناسی  یعنی یک تحلیل گر اگر صرفاً بر اساس معرفت. است پذیر امکان ر اسـاس  اثبـاتی و ب

توانـد   نمـی  قواعد و اعتباریات جامعه خود در صدد شناخت مسائل سیاسی جامعه ایران باشد

حکمرانـی  ، سیاسی مهم جامعه ایران یعنیه لئلذا سه مس. فهم معتبري از آن مسائل داشته باشد

گـران و   تحلیـل . و دموکراسـی مـورد بحـث قـرار گرفـت     ، حقوق بشر، شیعی ـ  دینی اسلامی

توجـه و   و دولتمردان جهان سکولار اگر چنانچه به این سه اعتبار جامعه ایران بیگران  پژوهش

داشـته   مـدار  دیـن توانند تعامل درست و عقلانی با این دولـت   نمی رو به هیچ، تفاوت باشند بی

باشند و در نتیجه قادر نخواهند بود تا از قبل آن روابط معقـولی بـا جمهـوري اسـلامی ایـران      

  . م ایران از فهم اعتباریات یا قواعد اجتماعی آن مقدور استفه. داشته باشند

  

  

  کتابنامه

  قرآن کریم.

  قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران.

  .مرکز: تهران .جستارها) نهیمدرن (گز کیهرمنوت .)1379( و دیگران بابک، ياحمد

 .بـرال یل یکراسنقد دمو هیاز زاو ینید يسالار به مردم يکردیرو .)1382(، بهرام یاخوان کاظم

  . )4(، یدر دانشگاه اسلام یمطالعات معرفت

 دیگـران،  و یامـام  میکر ترجمه .نوشه یفرهنگ اند .)1378بولک، آلن ( و وریبرس، اول یاستل

  .اریماز: تهران

   .ین: تهران .الملل نیدر روابط ب دیجد يها دگاهید .)1377( دیوح، یبزرگ
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شـه  یدر اند يحـداکثر  نی ـد لی ـتحل. )1394مـد ( مح، ينوذرو  ، محمديداوود، ؛، رضایبیحب

  . 18-7 )،42(، ینید نینو شهیاند یپژوهش یعلم فصلنامه .یآمل يجواد

 ـید يسالار و مردم یغرب یدموکراس دگاهیدو د ینقد و بررس .)1400خوش باور، داود ( از  ین

  . )56(، یاسیعلوم س یتخصص فصلنامه .یرانینگاه روشنفکران ا

و دولـت   یهاي دولـت اسـلام   یژگیاي و سهیمقا لیتحل. )1401( نی، فردیمیکر و لیدارا، جل

  . یاسلام یحکمران یمل شیهما نیمقالات دوم .مدرن

فصـلنامه مطالعـات   ، يباقر اسـد  ترجمه .حقوق بشر ینسب یجهانشمول. )1394(، جک یدانل

  . 84-47، )46(، یالملل بین

 ای ـدوگانـه   تی ـران، حاکمیا یانون اساسدر ق تیو اسلام تیجمهور. )1397(رضا یا، علیرنیدب

  . 104-83، )3(22 ،یقیهاي حقوق تطب پژوهش .واحد

محبـوب   ترجمه .از پارسونز تا هابر ماس یشناس مدرن جامعه يها هینظر .)1378(ان یآب، یرا

  . سروش: تهران ،مهاجر

  . اطنشر صر: سروش، تهران میعبدالکرترجمه  .یفلسفه علوم اجتماع .)1385( ن، آلنیرا

 انی ـجر یدموکراس ـ يانتقادشناسی  و بازشناسی  الگو .)1394(م یابراه دیسرپرست سادات، س

  . )4(، یاسیعلوم س پژوهشنامه .رانیا یاسلام يدر دوره جمهور سمیبرالیبه ل لیمتما یرانیا

  . ینشر ن: تهران. درباره فلسفه علم الاجتماع ییها درس .)1379( میسروش، عبدالکر

 اسـت یس .یاسلام ینید يسالار مردم یاسینقش مردم در نظام س .)1397(ن یحس، محمدیطالب

  . )21(، هیمتعال

 با؛ یحقوق بشر و تنوع فرهنگ. )1397( ، کاظميآباد بیغرو  درضای، سيموسو ؛، اکبریطلابک

  .191-164، )59(پانزدهم،  ، سالیاسلام حقوق .یاسلام کردیبه رو ینگاه

 ـبر قلمرو گستره د ي(درآمد يحداکثر نید هیرنظ. )1383االله ( ی، ولیعباس از منظـر اسـتاد    نی

  ). 3(و ششم،  ستیب ، سالدیو کلام جد نیفصلنامه قبسات در حوزه فلسفه د .)يمطهر

: پرسـت، تهـران   یشهناز مسم ترجمه .یفلسفه علوم اجتماع .)1389( بنتون، تد و انیب، آیکرا

  . آگه
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