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The Ash'arites, in contrast to the ideological and violent controversy 
of the Hadithists and the Mu'tazilites over the creation and non-
creation of the Qur'an and the occurrence and step of the divine word, 
presented the intermediate theory of the word of the soul. The Ahl al-
Hadith, and with the creation and the event of the word, agreed with 
the Mu'tazilites and resolved the conflict between the hadiths and the 
Mu'tazilites to a large extent, but like none of them, he did not see the 
word as one-dimensional and one-sided, but considered it as a two-
dimensional matter. This intermediate theory, which was elaborated 
by Baqalani, is based on special metaphysics and ontology. This 
descriptive-analytical research tries to express the nature of 
Baqalani's theology and metaphysical approach to it in the form of 
several issues in a logical order. In short, Baqalani considers the word 
to be an existential, single, fixed and meaningful thing, which is the 
manifestation of the attribute of God's essence, and is non-historical 
in three philosophical, theological, and linguistic aspects. It also finds 
a non-historical aspect of religious knowledge and understanding. 
The word of the single soul has appeared in a specific language in 
each period, and the holy books of the Abrahamic religions are the 
linguistic forms of the word of the single soul, which in each period 
have found a new legislative form. and linguistic interpretations. 
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Extended Abstract 
 

Introduction 
Ahl al-Hadith and Mu'tazilite had conflicting views on the nature of the 
divine speech and the Qur'an. Ahl al-Hadith considered the divine word 
and even the Mushaf and the cover of the Qur'an to be ancient and 
uncreated while Mu'tazilite considered the divine word to be sound, 
which is of the nature of human speech and is an event and creation that 
was revealed in the conventional language of man. Both of them 
considered speech as sound, but the Ahl al-Hadith considered it to be 
ancient, uncreated, and an attribute of essence, while the Mu'tazilite 
considered it to be an event, a creature, and an attribute of an action. 
Finally, this conflict ended with the Mihna of Quran. The conflict 
between Ahl al-Hadith and Mu'tazilite was resolved by the Ash'ari, who 
presented an intermediate theory of spiritual speech. The Ash'ari theory 
sees speech as both created and ancient, resolving the conflict between the 
other two groups. Speech is viewed as two-dimensional in the Ash'ari 
theory. This intermediate theory, which was elaborated by Baqillani, is 
based on a certain metaphysics and ontology. Baqillani, following 
Ash'ari's theory of spiritual speech, considers speech to be an existential, 
unified, fixed and true meaning that is the manifestation of God's essence 
and is ahistorical from three philosophical, theological and linguistic 
aspects. Sequestration is ahistorical, and as a result, religious knowledge 
and understanding acquires an ahistorical aspect. The single spiritual 
speech has appeared in a specific language in each period, and the holy 
books of Abrahamic religions are the linguistic forms of the single and 
fixed spiritual speech, which have found a new legal form in each period 
along with each other, and since the divine word has a dual aspect, it 
needs to be explained. The mechanism of its transformation is from an 
emotional matter to words and linguistic expressions. 
 
Methods 
This research tries to describe the metaphysical approach of Baqillani to 
the divine speech in the form of several questions; what is the nature of 
the divine speech and what is its relation to language and history? 
 
Findings 
Along with the theory of spiritual speech and its separation from verbal 
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speech, Baqillani differentiates between recitation and reading, and unlike 
Ash'ari, he believes that the verbal speech was issued from Gabriel and its 
recitation and recitation is the act of the Prophet which indicates the 
readable, and it cannot really be considered the divine word, but the true 
attribute of God, the spiritual and readable speech, which was revealed in 
the form of inspiration and understanding in the heart of Gabriel and its 
pronunciation in the Prophet's ears. 
 
Conclusion 
According to Baqillani, the ontology of the divine speech is subordinate 
to the ontology of divine attributes. Attributes in Ash'arite theology are 
considered to be ontological and eternal, which are ancient, non-created, 
and exist from time immemorial, and these attributions are attributed to 
God himself and are known to man in the form of description, that gives 
through revelation to the Prophet by Gabriel. Divine attributes exist in an 
ontological and epistemological position, independent of the divine nature 
and superfluous to it, and independent of humans, and only as predication 
to human consciousness, which are expressed in the form of linguistic 
attributes; Therefore, although the attributes are independent of the 
essence, but the descriptions are not independent of the attributes, but 
they tell about the divine attributes and according to the information about 
the attributes, they inform about the divine essence. But despite being 
independent from the essence, they follow the divine essence in features 
and characteristics such as unity, perfection, absoluteness, and eternity. 
Therefore, God's speech, as an attribute of essence, is a non-historical, 
pre-linguistic and pre-historical thing, and it has changed its form in every 
era according to the language of a certain people. Baqillani, like 
Mu'tazilite, believes that verbal speech is an accident and creature, but he 
considers the origin of its issuance to be Gabriel, who communicated it to 
the Prophet, unlike Ash'ari, who considered the Qur'an neither a creature 
nor a creator. According to Baqillani, verbal speech is not the truth of 
God's speech, but rather a statement of God's speech, and unlike the Ahl 
al-Hadith who believed in the oneness of speech, he considers speech to 
have two aspects, spiritual and verbal. He has proposed the separation of 
recitation from reading in line with Ash'ari's separation of spiritual speech 
from verbal speech, which is the attribute of Qari and Tali, and spiritual 
speech is the true attribute of God. Ash'ari consider speaking of God 
through inspiring in the heart and hearing in the ear; But Baqillani 
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believes that God spoke to the Prophet through Gabriel, in the form of 
inspiration in Gabriel's heart and Gabriel's pronunciation in the Prophet's 
ears. According to Baqillani's theory, the spiritual speech is one, but it has 
been interpreted in the three linguistic forms of Hebrew, Syriac and 
Arabic into the three books of the Torah, the Bible and the Qur'an, into 
the three legal forms of Judaism, Christianity and Islam, and it has 
become a verbal word, which although this linguistic form God's word is 
tied to the language in a lower order, which was also done by God 
through Gabriel, but since the origin of names, attributes and language is 
God's instruction, and God (Shari’) has not changed the language, 
therefore, in addition to the spiritual speech, which is ahistorical, the 
linguistic interpretation of the divine word also has no relationship with 
the world, human language and intellect, and with history. Therefore, to a 
large extent, religious understanding and are also considered ahistorical in 
the theological discourse of the Ash'arite, and they consider a change in 
the understanding of religion as heresy. 
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  :واژگان كليدي

الهي، قرآن، وحي،  كلام 
متافيزيك، قديم، 

  .غيرمخلوق، باقلاني

بار اهل حديث و معتزله بـر سـر مخلـوق و      درتقابل با جدال ايدئولوژيك و خشونت      شاعرها
نـابيني كـلام نفـسي را ارائـه         غيرمخلوق بودن قرآن ، حدوث و قدم كلام الهي نظريـه بي           

سو با قديم و غيرمخلوق دانستن كلام نفسي، با اهل حـديث و بـا     يه ازيك  نظر نيا. كردند
 و  ثيحـد   تعـارض اهـل   مخلوق و حادث دانستن كلام لفظي، با معتزله موافقـت داشـت و              

   يـك بعـدي و   كدام از آنان، كـلام را تـك   اما مانند هيچ ، رفع كرد ياديحدود ز  معتزله را تا  
توسط باقلاني   ي كه نينابيباين نظريه   . داند  بيند، بلكه آن را امري دو وجهي مي         وجهي نمي 

 بـه روش    هش پژو ني است كه ا   ي خاص يشناس ي و هست  كيزيبر متاف   يمبتنتفصيل يافت   
 بـه آن را در باقلاني  متافيزيكي رويكرد  والهي  كلام تي ماهكوشد ي ميليتحلي ـ  فيتوص

 ي، وجوديكلام را امر خلاصه باقلاني    طور  به.  كند اني ب ي منطق بيترت  هقالب چند مسئله ب   
اسـت و از سـه      صـفت ذات خداونـد      تجلـّي    كه   داند ي م يقي حق ي معن يواحد، ثابت و دارا   

اما خود زبان    درآمدهبه زبان   كه    با اين  و   جهت فلسفي، كلامي و زباني، غيرتاريخمند است      
 ـ        ه تبـع آن، معرفـت و فهـم دينـي هـم وجهـي               نيز امري توقيفي غيرتاريخمند اسـت و ب

اي به زبـاني خـاص پديـدار شـده            كلام نفسي واحد در هر دوره     . كند  غيرتاريخمند پيدا مي  
 هاي زباني كلام نفسي واحد و ثابـت هـستند           است و كتب مقدس اديان ابراهيمي، صورت      

جا كه كـلام   ناند و از آ يافته يدي جديعيشرتصورت ي در امتداد يكديگر،  ا  كه در هر دوره   
الهي وجهي دوگانه دارد نيازمند تبيين مكانيسم تبديل آن از نفسي به لفظ و تعابير زبـاني                 
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  مقدمه
در فلسفه و   . كند   مي براهيمي را از اديان طبيعي متمايز     االهي يكي از وجوهي است كه اديان          كلام  

محمـد،  ( انسان اسـت     مفهوميِ  متعالي و فراتر از دسترس معرفتي و       ،كلام اسلامي، ذات خداوند   
 ، در الهيـات اسـلامي  .گيـرد  واسطة صفات الهي، شناخت انسان بدان تعلـق مـي       اما به  ،)14 ،ت.د

 را  اون آشـكار و الهي، خود را بر انسا    طريق كلام    خداوند از .وار است   خداوند متشخص و انسان   
 بنابراين كـلام    ؛گويد  طريق دعا با خداوند سخن مي      متقابلاً انسان نيز از    ؛داده است مخاطب قرار   

الهي مجال و شرط امكان ايجاد رابطة شخصي خداوند با پيامبر و تجليّ خداوند بر اوسـت كـه                     
طة ميان خداوند با    الهي، راب   كلام  . بخش براي انسان است     هاي وحياني معرفت    ماحصل آن، آموزه  

نوعي به ادراك حـضور       ي و آشكار شده است و به      جلپيامبر است كه در آن، خداوند بر ايشان مت        
تواند محقق شود؛ از آشكارگي       طرق مختلفي مي    ابطة خداوند با انسان به    ر. اند  يافتهخداوند دست   

رابطـة بـا    ( همگـاني نامتعـارف       خداونـد در تجـارب     تجلـي هاي همگاني تـا       خداوند در تجربه  
تجربـة حـضور خداونـد در خـواب، رؤيـا و       ) 91، ص 1421باقلاني،  (؛  )سينا  در كوه ) ع(موسي

امـا آنچـه در     . مكاشفات روحاني، همگي حاكي از تجلي خداوند بر قواي ادراكي انسان هـستند            
 گويند نوع ديگري از رابطة خداوند با انسان است كه از طريـق              الهي مي   كلام اسلامي به آن كلام      
 حجابٍ أوَ يرسـلَ  يِ أوَ من وراللَّه إلَِّا وحياًاوما كاَنَ لبشرٍَ أنَ يكلَِّمه «گيـرد   كلام و زبان صورت مي 

    شاَءا يم هبإِذِن يوحَولا فيسر  لع إنَِّهيم يكهـاي زبـاني    خداوند با واژگان و نشانه) 51 ،شوري (.» ح
و در ايـن ارتبـاط، پيـامي        ) 91، ص 1421بـاقلاني،   (كند    ارتباط برقرار مي  آشنا براي انسان، با او      

  .رسد دست انسان مي  هاي اخلاقي و شرعي به حاوي آموزه
امـا  ) 168ص ،1429 بيهقي،   يجشم(در انديشة ديني، متكلم بودن خداوند مورد اتفاق است          

تي شده است كـه نمونـة   هاي متفاو گيري ديدگاه نحوة تبيين و اتصاف آن به خداوند باعث شكل   
حديث و معتزله بر سر مخلوق بودن قرآن ديد كه درنهايت با دخالت  توان در جدال اهل آن را مي

كار آمـدن متوكـل عباسـي، محنـت           با روي . خلافت به ماجراي محنت و تفتيش عقايد ختم شد        
صورت يـك     هگرايي منتهي شد و ب      ازجهتي ديگر ادامه يافت و به محنت دائمي بر معتزله و عقل           

  .نامة قادري درآمد وبوي ديني در قالب مرام سنتّ با رنگ
دهد كه از  الهي، بعد از مسئلة ذات و صفات، هستة مركزي اديان ابراهيمي را تشكيل مي كلام 

مون نمونـة بـارز جـدال       أماجراي محنت در دورة م ـ    .  شده است  واكاويسوي متكلمين اسلامي    
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جدال از ايـن قـرار      ) 69، ص 1399القاسمي،   (.الهي بود   لام  حديث و معتزله بر سر ماهيت ك        اهل
 بـا ايـن تفـاوت كـه         ؛دانـستند   حديث و معتزله، ماهيت كلام را صوت مـي          بود كه هر دوي اهل    

حديث آن را از معاني و اصوات گرفته تا كلمات و حتي جلـد قـرآن نيـز قـديم و مخلـوق                         اهل
 متشكل از الفـاظ و        آن را همانند كلام انسان     اما معتزله، ) 302، ص 1430شهرستاني،  (دانستند    مي

 .زبان بـشر نـازل شـده اسـت           دانستند كه امري حادث و مخلوق خداوند است و به           اصوات مي 
شهرستاني، (اشعري با تفكيك كلام نفسي از كلام لفظي         ) 59 و   21 ،9 ،3ص،  1960عبدالجبار،  (

حديث را رفـع       بين معتزله و اهل    تبييني بينابيني عرضه كرد كه توانست تعارض      ) 123، ص 1362
معني كه كلام نفسي امري قديم و غيرمخلوق است و كـلام لفظـي، امـري حـادث و                     بدين ؛كند

نظـر مـشكلات دو گفتمـان       در بـادي    نظرية اشـعري،    ) 101، ص 1421باقلاني،   (.مخلوق است 
تفـصيل    لاني بـه  و توسط باق  الهي بود     تري از كلام      ين معقول يحديث و معتزله را نداشت و تب        اهل

نخورده ماند و تـا دورة معاصـر    كم تا زمان غزالي كمابيش دست       دست مورد بحث قرار گرفت و    
  .سنتّ تداوم يافت هم در ميان اهل

منازعه اهل حديث با معتزله بر سر مخلوق بودن قرآن و نظريه كـلام نفـسي اشـاعره بـراي                    
تبعيـت از     آنان بـه    .  بنا شده است   فراروي از مشكلات نظريات آنان، همگي بر متافيزيك خاصي        

. كننـد   فهمند، ماهيت كلام را نيز به همان شيوه تلقي مـي            كه هستي صفات الهي را چگونه مي        اين
صـفات الهـي، امـوري واقعـي و         شـناختي     لحـاظ هـستي     به اين بود كه     1صفات مسئلة متافيزيك 

 خودش را به آن متصف      داراي معاني حقيقي هستند كه خداوند     لحاظ معناشناختي     و به ،  وجودي
شـد  ح ترتيب منطقي مطـر     به  متافيزيك صفات  آموزةدر   اي كه    سه مرحله  جا هم،    در اين  .كند  مي

 داراي معاني حقيقي و با منـشأ صـدور          ،شناختي  الهي، امري هستي    آيا كلام   كه  بيان است    نيز قابل 
  الهي است؟

، تـاكنون پـژوهش مـستقلي       هاي اسنادي و اطلاعـاتي      جو در منابع و پايگاه    و  براساس جست 
الهي از ديدگاه قاضي باقلاني صـورت نگرفتـه اسـت و آثـار و                 دربارة متافيزيك و ماهيت كلام      

                                           
متافيزيك صفات در مدرسه ديني     « ).1401( جعفرزاده كردكندي، مسعود؛ زكياني، غلامرضا؛ داوري، فهيمه         .1

، صـص   )40پيـاپي   (، سال بيـستم، شـمارة دوم        )نامه حكمت سابق   (دينپژوهشنامه فلسفة   ،  »معتزله و اشاعره  
23-46.  
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  اي به وي نكرده  اشارهاند يا اصلاً هايي كه وحي را از ديدگاه متكلمين اسلامي بررسي كرده نوشته
بع انگليسي يك مقاله يافت شد كه در ميان منا در. اند صورت گذرا به آن اشاره كرده  كه به و يا اين

طـور سـاده و       در ايـن مقالـه بـه      . 1پردازد   قرآن مخلوق معتزله مي    هآن از نگاه باقلاني به نقد نظري      
روشن، فقط دلايل معتزله بر خلقت قرآن، بيان شده و به دفـاع بـاقلاني از آمـوزة غيرمخلـوق و               

البته مسئلة اين نوشتار،    . رسي نشده است  الهي پرداخته است و مسئلة ديگري بر        قديم بودن كلام    
الهـي نيـست بلكـه از رهگـذر بيـان آن،              صرف بيان نظرية اشاعره و باقلاني دربارة ماهيت كلام          

ترتيب بيـان    كنيم كه در قالب چند مسئله و به     الهي را بررسي مي     رويكرد متافيزيكي آنان به كلام      
  .خواهد شد

  
  الهي تافيزيك صفات و كلام م) الف

. شناسـي افلاطـوني اسـت    معرفتو بر نوعي متافيزيك  الهي، مبتني نظرية باقلاني دربارة كلام     
 زيـرا متغيـر و ناپايدارنـد و         ؛آيـد   دست نمي   نظر افلاطون، معرفت حقيقي از اشياء جزئي به        به

جهـان  ) 180-178ص،  1380كاپلستون،   (.كنند  شناختي براي انسان حاصل نمي      يقين معرفت 
 .و تقليدي از عالم مثُل است و معرفت حقيقي هم، مربوط به عالم مثل است              محسوس، سايه   

شـناختي و در عـالم بـرين         گونه كه افلاطـون مثـُل را امـوري هـستي            همان) 189، ص همان(
شناختي  داند كه جنبة هستي الهي را امري قديم، نفسي و ازلي مي  دانست، باقلاني نيز كلام       مي

عنـوان تعبيـر و       ز اشياء و حوادث عالم ماده دارد و كلام لفظـي بـه            و ماوراءالطبيعي و فراتر ا    
، 1421بـاقلاني،    (.نشانة زباني دال بر آن، امـري حـادث، مخلـوق، متغيـر و مختلـف اسـت                 

. اسـت نفسي و كلام لفظي مجازاً كـلام خداونـد          امري   ،حقيقت كلام  نظر باقلاني     به) 94ص
  )305، ص1957باقلاني، (

 در فلـسفه و  .شناسي صفات است  هستي از تابعيالهي  كلام  شناسي  هستيديگر،   از طرف
 .اسـت واسطة صـفات الهـي        شناخت انسان به  و  كلام اسلامي ذات خداوند، ناشناختني است       

 داراي )243، ص1407بـاقلاني،  (واقعـي   و شناختي اموري در الهيات اشـعري      صفات هستي 
                                           

1. Much Hasan Darojat, Mohd Fauzi Hamar, Wan Adili Wan Ramli (2017). "Al-BAQILLANI’S 
CRITIQUE TO MU;TAZILITES ON THE CREATEDNESS OF THE QURAN", International 
Journal of Quranic Reaserch, University of Malaya, Vol 9, pp 21-50. 
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 ،همـان  (؛سـت  آنها  واجـد  خداوندذات    كه )215-213، ص 1957باقلاني،   (اند   حقيقي معاني
 در قالـب  كند و اند و خداوند خودش را با آن وصف مي اين صفات، زائد بر ذات الهي ) 262

 صـفت   بـا خداونـد خـود را      . ستنازل كرده ا  ) ص( اكرم بر قلب پيامبر   جبرئيلتوسط  وحي  
  . كلام بر انسان آشكار كرده است

/ يم و حـادث بـودن قـرآن، زبـاني بـودن           غيرمخلوق بودن قـرآن، قـد     / جدال بر سر مخلوق   
حـاكي از   ،   رايج ير روبنايي  برخلاف تصو  ،معناي نفسي دانستن آن   / غيرزباني بودن، ملفوظ بودن   

شناسـي آن   الهـي و بـه هـستي    تقابلي عميق است كه به رويكرد متافيزيكي متكلمين دربارة كلام       
واقع، جـدال    در. صفات الهي است  نوبة خود تابعي از متافيزيك و ماهيت           شود كه به    مربوط مي 

الهي، مخلوق و غيرمخلوق بودن آن، در اصل جدال بر سر حدوث و               بر سر حدوث و قدم كلام       
قدم صفات الهي، مخلوق و غيرمخلوق بـودن آن اسـت و منـشأ اصـلي ايـن جـدال بـه انـسان                        

ا ، ب خلوق بدانيم  قديم و غيرم   ،حديث و اشاعره    اهلهمانند  كه صفات الهي را        زيرا اين  ؛گردد  برمي
فرض مخلوق   زيرا به؛كند ها را حادث و مخلوق الهي بدانيم تفاوتي نمي معتزله آنهمچون كه  اين

دانستن صفات نزد اشاعره، درنهايت حدوث و خلقت، تابع ارادةخداونـد اسـت و منـشأ آن بـه                   
مراد از خلقت   اگر  . كند  گردد و ارادة خداوند هم مستقل از جهان و انسان عمل مي             خداوند برمي 
 زيرا كلام لفظي را مخلوق خداوند و حـادث          ؛اشاعره مخالفتي با آن ندارند    ،  باشد  و حدوث اين  

هدايت، گمراهي، ايمان و كفـر، مخلـوق خداونـد           همچنين   )101، ص 1421باقلاني،   (.دانند  مي
مخلـوق  و افعال و اعمال انساني نيز نه به قدرت انسان بلكـه             ) 345 ، ص 1957باقلاني،  (هستند  

خودي خود ايـرادي      وصف واصف دانستن كلام نيز به     ) 303 و   300، ص همان (.خداوند هستند 
دانند كه با ذكـر        اما واصف راخداوند مي    ،دانند  ندارد و اشاعره صفات الهي را وصف واصف مي        

بـرخلاف معتزلـه كـه واصـف را         ) 217- 215 ، ص همان(دهد    اوصاف، خبر از صفات خود مي     
دهد  اما مخالفت شديد آنان با معتزليان در خلقت قرآن نشان مي) 215، صهمان( .دانند انسان مي 

جدال بر سر مخلوق و حادث بودن نيست بلكه بـر سـر منـشأ               . تر از اين است     كه مسئله، جدي  
 بنابراين همانند مسئلة صفات و وصف و واصف، آنچه مخلـوق            ؛1حدوث و مخلوق بودن است    

صرف مخلوق بودن بلكه مخلوق انسان بـودن صـفات و كـلام             كند، نه     بودن را دچار اشكال مي    
                                           

 .دانستند ، خداوند است برخلاف معتزله كه آن را انسان مي نزد اشاعره صدور صفاتء منشا.1
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الهي است كه بنا به رويكرد متافيزيكي معتزله بـه صـفات، آنـان صـفات الهـي را نـه واقعيـاتي                         
دانـستند كـه فقـط در      شناختي و از جنس اقوال و اوصاف مي         شناختي بلكه اموري معرفت     هستي

و انسان با عقل و زبان خـود  ) 33- 32، ص1401جعفرزاده، زكياني و داوري، (زبان وجود دارند   
هماننـد بـرادران    «اشعري با استناد بـه آيـة        ) 217، ص 1957باقلاني،   (.دهد  به خداوند نسبت مي   

 بـودن كـلام    اعتقاد بـه مخلـوق  ) 25: مدثر(» اين چيزي جز سخن بشر نيست  : شان گفتند  مشرك
كـلام خـدا مخلـوق      ) 12- 9، ص 1397اشـعري،    (.دانـد   الهي مي   خداوند را بشري دانستن كلام      

  )17، صهمان (.نيست و هركس معتقد به مخلوق بودن قرآن باشد كافر است
  

  الهي نزد باقلاني  ماهيت كلام )ب
قـديم و  ...  كه همانند علم، اراده، قـدرت و    داند  ميصفت ذات خداوند    را  الهي    باقلاني، كلام   

 .الهي نيز قـديم و غيرمخلـوق اسـت      كلام،گونه كه ذات خداوند همان. زائد بر ذات او است 
 الهي هماننـد    كلام    و )36، ص 1421باقلاني  (» كلَّم االله موسي تكليماً    و«خداوند متكلم است    

 باقلاني برخلاف معتزله كـه كـلام        بنابراين ؛ذات خداوند واحد، ثابت، و غيرقابل تغيير است       
 را حقيقتـي وجـودي و        مكـلا ) 3ص،  1965عبـدالجبار،   (دانـستند     الهي را اصوات منظوم مي      

 آنهـاي     داند كه الفاظ و تعـابير زبـاني مخلـوق و حـادث، امـارات و نـشانه                   امري نفسي مي  
الهي صرف قـول و وصـف و اخبـار نيـست               مراد از كلام     )101، ص 1957باقلاني،  . (هستند

) 242، ص 1957بـاقلاني،   (. الهي، صفت حقيقـي و ذاتـي خداونـد اسـت            بلكه تكلم و كلام     
ها به خداوند، استعمال حقيقـي اسـت و           لهي داراي هستي واقعي هستند و اطلاق آن       صفات ا 

او هماننـد  ) 25، ص1421بـاقلاني،  (كنـد   خداوند در قرآن خود را با اين صفات وصف مـي         
 صـوت   ،كند كه كلام لفظي     اشعري با تفكيك كلام نفسي از كلام لفظي، نظر حنابله را رد مي            

، 1430شهرسـتاني،   ؛  49، ص   تا  حنبل، بي   ابن (.دانستند  يم مي و كتابت را هم غيرمخلوق و قد      
  )302ص

آورد اما در ميـان       باقلاني براي نفي مخلوق بودن قرآن دلايل متعددي از سمع و عقل مي            
شَ    «هترين دليل سمعي را آي      كند و مهم    دلايل، تأكيد زيادي بر دلايل سمعي مي       ء يإنَِّما قَولنَُا لـ

. پردازد  طور مفصل به تفسير آن مي       داند و به   مي) 40،النحل (»كنُ فيَكُونُ  قُولَ لَه إِذَا أَردنَه أَن نَّ   
چيز با امر الهي آغاز شده است و اگر خود قرآن مخلوق باشد بايد با چيز ديگـري                    خلق همه 
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اشـعري،   (.خلق شده باشد و آن چيز هم، به چيز ديگري و اين سير الي غيرالنهايه ادامه دارد                
آيد كه قبل از خلقت، كلام خدا صرفاً          اگر خلق با كنُ فيَكُونُ نباشد لازم مي       ) 308، ص 1432

كه قـرآن را مخلـوق    درصورتي) 237، ص1957باقلاني،  (.قول بدون غايت و بدون اثر باشد      
 اگر جسم باشد قائم به نفـس        )237همان، ص (؛  يا جسم است يا عرض    : بدانيم دو حال دارد   

 محذور محل    كه اگر محل آن، خداوند باشد      غيره است   ول و في  است و اگر عرض باشد مفع     
 اگر در غير باشد همانند كـلام  )238همان، ص . (دنبال دارد حوادث بودن را براي خداوند به     

) 26، ص 1421بـاقلاني،    (.نـد ك  بود و خداوند به زبان و كلام مخلوق تكلم مـي          خواهد  بشر  
، 1957بـاقلاني،    (.كنـد   ي، امـر و نهـي نمـي       عرض فاني است و خداوند انسان را به امر فـان          

توانـد ماننـد آن را        شود و انسان نيز مي      اگر قرآن مخلوق باشد شبيه كلام انسان مي       ) 238ص
  . رو آية تحدي صادق نخواهد بود از اين) 239همان، ص (؛بياورد و خلق كند

 ـ        دليل ديگري كه بر غيرمخلوق بودن قرآن بيان مي         صـراحت    هكند اين است كه در قرآن ب
ار  ا لخَلقُ و اأَلَا لَه   «بين خلق و امر جدايي و تمايز وجود دارد؛           ه رب    ا كلأمَرُ تبَـ ينَ اللَّـ  .»لعلمَـ

  لعَلكَّـُم   عربَيِـّاً  إنَِّا جعلنْاَه قرُآْنـاً   «برابر اشاعره به آية      معتزله در ) 240همان، ص ) (54 ،اعراف(
بـاور بـاقلاني جعـل در          امـا بـه   . دانند  ن را مخلوق و حادث مي     كنند و قرآ    مياشاره  » تعَقلُونَ

  اگـر  »جعـل «. )49همان، ص (الهي    معناي جعل عبارات است نه خلق حقيقت كلام           جا به   اين
معناي تسميه و حكـم كـردن     معناي خلق و اگر دو مفعولي باشد به   مفعولي باشد به   تك فعل
 ،بـاقلاني (كنـد    نبوي و اجماع استناد مي    نت س باقلاني براي نفسي دانستن كلام، هم به      . است
گويد در نفس من كلام است سپس آن را بـه   هم به دليل زباني، كه عرب مي )68، ص1421

گـويي در     خـاطر دروغ    منافق بودن بـه   ) 251، ص 1957باقلاني،   (.كند  زبان و عبارت بيان مي    
 ؛گويـد   راه كفـر مـي    نفس و صداقت در زبان است و نيز گـاهي انـسان از روي اجبـار و اك ـ                 

خاطر زبـان   توان او را به  نميبنابراين ؛كه در قلب و نفس او ايمان به خدا وجود دارد         درحالي
  . به كذب متصف كرد بلكه صدق و كذب به كلام نفسي ناظر است نه امارات و تعابير

ا دغدغة اصلي باقلاني اين است كه با مخلوق دانستن قرآن، انسان نيز توانايي خلـق آن ر                
همـان فـصاحت و       باور وي معتزله انسان را قادر به خلق مثل آن، بـه               زيرا به  ؛خواهد داشت 

تواننـد    معتزلـه معتقدنـد كـه مـي       ) 239همان، ص  (.دانند  همان نظم و ترتيب مي       بلاغت و به  
كه قرآن از جنس كلام بشر       واقع، باور به اين    در )255 همان، (. اراده كنند  وهمانند خدا خلق    
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 مدام به اقوال معتزله     باقلاني .معناي توانايي بشر بر خلق مثل قرآن است          زد باقلاني به  باشد ن 
دانند   الهي را از جنس كلام بشر مي         كلام   معتزله. دكن  دال بر توانايي خلق مثل قرآن استناد مي       

معتزلـه خداونـد بـر برخـي        نزد  ) 253همان، ص  (.كه انسان نيز قادر به آوردن مثل آن است        
 بـه مـثلاً    . انسان بر برخي كارهاي خداوند توانـا اسـت         ،انسان توانايي ندارد و درمقابل    افعال  

من يـا كـافر   ؤمن يا كافر كند بلكه انسان خـودش م ـ ؤتواند كسي را م  خداوند نمي ،امظباور ن   
بنـابراين  ) 254همان، ص ( عقاب را باطل كند؛      ،تواند ثواب را قطع كند      شود؛ خداوند نمي    مي

تـوان    نهايـت مـي     زيرا با مخلوق دانستن قرآن، در      ؛، مخلوق بودن قرآن نيست    مسئلة باقلاني 
طور كه افعال انسان، به ارادة خداونـد اسـت     همان،گفت كه با ارادة خداوند خلق شده است       

مسئلة او مخلوق شدن آن     . توجيه است   نحوي قابل   و به ) 220، ص 1432اشعري،  (نه انسان   
كه در بحث خلق افعال بندگان نيـز بـه    كما اين) 239، ص1957باقلاني، (توسط انسان است    

دانـد كـه خـدا بـه          شود و افعال انساني را مخلوق قدرت حادثي مي          نظرية كسب متوسل مي   
الهـي را   اشـاعره كـلام   ) 286همـان، ص  (.كند انسان داده است و انسان فقط آن را كسب مي  

 انساني بـودن محتـواي وحـي را از          دانستند كه شائبه و قول به       بيشتر به دليل صفت ذات مي     
منظـور انجـام    را بـدين تفكيك قرائت از مقروء و تلاوت از متلـو  باقلاني نيز  . خود دور كنند  

 كـلام و افعـال   ،كه اصـوات  كه مخلوق بودن كلام الهي توسط انسان را رد كند و ايندهد    مي
  )317، ص1409الدين،  سلام (.را كلام الهي تلقي نكند عباد

  

  1الهي تجلي صفت ذات  كلام) ج
شـود    در علم كلام، هرچيزي كه عرض و قائم به موضوع ديگري باشـد صـفت ناميـده مـي                  

نزد باقلاني، صفت در برابر ذات      . مثلاً سفيدي قائم به جسم است     ) 213، ص 1957باقلاني،  (
دن م بو لعنوان يكي از صفات الهي مورد اتفاق متكلمين است در متك            الهي به   كلام  . قرار دارد 

بلكه در نحوة اتصاف و اسناد آن به خداونـد          ) 168، ص 1429،  يجشم(خدا اختلافي نيست    
                                           

كلي  ، شباهت خداوند و صفات او به انسان و پيوند و تداوم ميان خدا و انسان به                كلام الهي  با ذاتي دانستن     .1
طـوركلي جـداي از هـم      هنجارهاي اخلاقي خداوند و انسان نيـز بـه         ها و    ارزش  نيز اخلاقدر  . شود منتفي مي 

انـد كـه      اموري الهي كند   عمل مي طبق آن،   هاي اخلاقي كه خداوند      معيارها و ارزش  . و مشابهتي ندارند   هستند
 . شناخت پيدا كنددان انسان ب،براي انسان ناشناخته است و تنها از طريق وحي
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شـناختي    لحـاظ معرفـت     گرچه منطقـاً و بـه     ) ام و علاف  ظن( معتزله متقدم    نزد .دارند اختلاف
  كـه  بندي شـده اسـت      صفات از ذات تفكيك شده است اما به عينيت صفات با ذات صورت            

 در كلام اشعري، صفت هـم بـه       . اند   پذيرفته نيز آن را  ت متعاليه   ويژه حكم   به فلاسفة اسلامي 
 نه عـين ذات و نـه        اماشناختي از ذات تفكيك شده است         شناختي و هم معرفت     لحاظ هستي   

اشـاعره و   ) 214-213، ص 1957بـاقلاني،    (. بلكه زائد بر ذات الهـي هـستند         ؛خارج از ذات  
دانند كه همزاد با ذات        را صفت ذات الهي مي     شان دربارة صفات، كلام     تبع نظريه   سنّت به   اهل

 تغييرناپـذير، كامـل و       الهـي،  ذات) 71، ص 1382بـاقلاني،    (.الهي، غيرمخلوق و قديم است    
طبـق ايـن    ) 94، ص 1421باقلاني،   (. نيز واحد و تغييرناپذير است       درنتيجه، كلام  واحد است 

 قيام كلام بـه ذات الهـي اشـاره           به ،آموزه، خداوند از ازل متكلم بوده و متكلم بودن خداوند         
  . كه خداوند خالق آن باشد نه اين) 260 و 26، ص1957باقلاني، (دارد 

ه ) 197، ص1957باقلاني،  (.دانست   را صفت ذات خداوند مي      وحي باقلاني كلام  نظـر او،    بـ
ي صفت ذات خداوند در جهان است كه در قالـب كـلام             لالهي رسانه اصلي انكشاف و تج       كلام  
مثابـه    اي بـه    بنـابراين وحـي واقعـه     ) 251، ص 1957باقلاني،   (.پديدار و ترجمه شده است    لفظي  

مثابـه صـفت ذات الهـي         تلقي وحي به  . صفت ذات خداوند است كه در تاريخ محقق شده است         
جا بهتر اسـت      در اين . ها و باورها ندانيم     اي از احكام، گزاره     شود كه وحي را مجموعه      باعث نمي 

عنـوان    در واقع تلقي وحـي بـه      . ن يك حقيقت و تفسير وحي تمايز قائل شويم        عنوا  بين وحي به  
 بيشتر ناظر به مقام تقرير و تفسير وحي اسـت تـا حقيقـت               ،ها و احكام    مجموعه باورها و گزاره   

 ؛توان آن را برجـسته كـرد         اما در گفتمان اشعري نمي     ،هرچند اين تمايز منطقاً وجود دارد     . وحي
 اين تمايز گرچه در مقام نظر، امكان دارد اما          ،عبارت ديگر   به. شوند  داشته مي دو، يكي پن    زيرا اين 

شـود و      زيرا حقيقـت وحـي جـز از راه تفـسير حاصـل نمـي               ؛در عمل و كاربرد، ممكن نيست     
  .كه تفسيري از آن به دست داد توان مدعي فهم خود حقيقت وحي بود بدون اين نمي

نوان صـفت ذات الهـي، همـزاد ذات الهـي و            ع   قديم است و به    ،وحي در گفتمان اشعري   
  امري حادث  ، است اما جهان طبيعت    عليت لذا خارج از مقوله      ؛شود  امري ازلي محسوب مي   

و چون سازوكارهاي عليّ معلولي بـر آن        ) 17، ص 1957باقلاني،  (معلول ارادة الهي است     و  
خـارج، فراتـر    حاكم نيست، نتيجة تأثير خلاق قدرت خداوند متعال است و از نظـم جهـان                

است و انسان قادر به بررسي و سنجش شيوة عمل و فعل الهي نيـست و فعـل الهـي، تـابع                      
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عنوان صفت ذات الهي، انكشاف، تجلـي صـفت           وحي به . هاي عقلاني و تجربي نيست      شيوه
كـه    از طريق ايمان ممكن است      نه با عقل، بلكه    ذات الهي در جهان است كه درك معناي آن        

ــصد  ــارت اســت از ت ــيعب ــاقلاني،  (.يق قلب ــه) 346، ص1957ب ــان مقول ــي و  ايم اي درون
هرنوع تغييري در عمل و رفتـار انـسان باعـث تغييـر             . شناختي  شناختي است تا معرفت     روان

شـود كـه خداونـد آن را     زيرا امري ثابت تلقي مي) 349، ص 1957باقلاني،   (؛شود  ايمان نمي 
ايمان نزد او مـشروط بـه       . كند   كسب مي  و انسان آن را   ) 303، ص 1957باقلاني،  (خلق كرده   

: 1389ايزوتـسو،   (؛  ورده غيرالزامـي ايمـان اسـت      انـوعي فـر     عمل انسان نيست بلكه عمل به     
 صرف ايمان براي نجات كافي اسـت        و بنابراين ايمان مخلوق الهي و دروني است         )196ص

  . و نجات منوط به عمل نيست
ي ل ـكند و ايـن تج      ي پيدا مي  ل كه تج  گونه كه گفته شد كلام، صفت ذات الهي است          همان

الهـي   تجلي مستقيم صفت ذات الهي در اسلام، كلام . پذيرد  مستقيم و غيرمستقيم صورت مي    
عنـوان انكـشاف مـستقيم صـفت      اگر نزول وحي به   .  است نازل شده است كه در قالب وحي      

ه ذاتـي   دذات الهي باشد پيامد اين نگرش اين است كـه قـوانين و احكـام شـريعت را بـا ارا                    
راحتـي دسـتخوش تغييـر        شود در شرايط جديد، به      خداوند يكي بدانيم كه اين امر باعث مي       

 دارد و چـون      بـه شـرايط خاصـي      نيـاز  ،)شناختي  هستي( وجودي  تغيير امر  ؛ زيرا امكان  نشود
  .تواند آن را انجام دهد انسان عليت و فاعليتي در عالم و اعمال خود ندارد نمي

 ؛ت و چون ذات اقتضايي خارج از خود ندارد، قصدمند نيـست           كلام صفت ذات الهي اس    
ن لـف يـا مـات   ؤ در فهم متن، نياز نيست كه از متن عبور كنـيم و بـه نيـت و قـصد م     بنابراين

  .برد توان به معناي موجود در متن پي بپردازيم بلكه با صرف زبان و درون خود متن مي
 امور و وقايع طبيعـي اسـت كـه          ي صفت ذات، روابط بين    لهمچنين گونة غيرمستقيم تج   

چون خداوند علّت حقيقي وقايع است و قوانين طبيعي ناشي از ارادة مـستقيم الهـي هـستند          
وقايع و حوادث جهان نـه      . شود  لذا صفت ذات الهي در بطن حوادث تاريخي نيز پديدار مي          

 بر  )280، ص 1957باقلاني،  . (داد بلكه تابع ارادة الهي است       تابع قوانين و سازوكارهاي درون    
تمامـه نـو و     پـذير اسـت كـه بـه      بيني  سابقه، و غيرپيش    هاي بي   اين مبنا، ارادة الهي منشأ جنبه     

  .انضمامي است
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طـور     بـه  آنجا تمايز ميـان انكـشاف مـستقيم صـفت ذات بـا انكـشاف غيرمـستقيم                    اين
 ـ       واسطة اين    به باقلاني نزد. دهد  اي خود را نشان مي      برجسته ت اصـلي   كه خداوند خـالق و علّ

است و قواعد طبيعي همه ناشي از ارادة او است؛حتي افعال و اعمال انـسان نيـز مخلـوق او                    
ينـدهاي طبيعـي    اگـري خلاقانـه دارد و قـوانين و فر            كـنش  ، خداوند مستمراً در جهان    .است
 لـذا تـاريخ و طبيعـت، مـستقل از الهيـات، معنـاي       ؛تواند جاي نقش خداونـد را بگيـرد        نمي

روست كه الهيات عقلاني و طبيعي         ازهمين ، زير نگاه ديني قرار دارند     تماماً محصلي ندارند و  
حتـي  . شده در اين گفتمان مجال رشد پيدا نكرده و بيشتر محملي براي عرفـان شـده اسـت                 

. دهـد  قـرار مـي  ) ديـن (عنوان مقدمه و دليل بر مدلول  باقلاني، علوم و مبادي طبيعي را نيز به 
بنـدي شـده    كه عمدتاً در فضاي اشعريت تـشكيل و صـورت  ـ مي  الهي در عرفان اسلا كلام 
 ـاست عربي است، صفت ذات الهي اسـت   ثر از غزالي و ابنأكه عميقاً مت،  و حكمت متعاليه 
اي از كلمـات، وجـودات خاصـي را           شوند و هر مرتبـه      صورت نفس رحماني ظاهر مي      كه به 

  ) 364-363، ص1387رحيميان،  (.كند آشكار مي
عنوان صفت ذات الهي، تنها به خدا اتكا دارد و ارتباط آن با موجودات عالم                 ي به اله  كلام  

يعني عالم امر، بدون اتكا به عالم خلق است زيـرا  . طرفه و از بالا به پايين است      و جهان، يك  
و خلقـت، امـري     ) 251، ص 1957بـاقلاني،   (كلام امري نفسي و غيرمخلوق و قـديم اسـت           

خداوند خـود را از طريـق كـلام         . ز خلقت و از ازل متكلم بود      حادث است و خداوند قبل ا     
همـان،   (.يت الهي در قيامـت برسـاند      ؤآشكار كرد تا از طريق هدايت انسان، او را به مقام ر           

بـر   اي كه كلام اشعري با معتزله دارد ايـن اسـت كـه اشـاعره بيـشتر      تفاوت عمده )267ص
خداوند ذاتـاً   . گويند  اوند سخن مي  ز صفات ذات و توصيف خد     اصفات ذات تمركز كرده و      

الهي همچون ساير صفات الهي، نسبتي با عالم           قدرت، اراده كلام دارد و كلام        ،و از ازل علم   
 . واقع و جهان مخلوق و انسان ندارد و از اين لحاظ، امري غيرتاريخمند است

  

  الهي غيرتاريخمندي كلام  )د
عنوان صفت ذات الهي،امري قديم، مخلوق و  به) يوح(الهي   كه در بالا بيان شد كلام         چنان  آن

از سـه جهـت مختلـف        نزد اشعري و باقلاني       الهي  غيرتاريخمندي كلام   . است غيرتاريخمند
الهي، هستيِ قديم و غيرمخلوق و همزاد خداوند          ازجهت فلسفي چون كلام     . تبيين است   قابل
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از تاريخمندي است همچنين    غيرمخلوق و مصون      همچون ذات الهي، قديم و     بنابراين ؛است
گيرند كه قديم   از ديدگاه كلامي، اشاعره هم از نصوص ديني و سنّت و هم از عقل كمك مي               

 همچنين آنان عموماً زبان را نيـز كـه بـستر كـلام              .بودن و غيرمخلوق بودن آن را اثبات كنند       
اء و صـفات    اسمو  ) 323-322، ص 1988باقلاني،  (دانند    الهي است امري الهي و توقيفي مي        

نظر باقلاني واقعياتي قديم و غيرمخلـوق و داراي معـاني حقيقـي هـستند؛ اگـر صـفات و           به
معنـي   بـدين ) 219، ص 1957بـاقلاني،   ( اند   قديم  و  از خلق ماسوي، وجود دارند      ، قبل ءاسما

ديگر، خداونـد زبـان را        ازطرف.  از سوي خداوند بوده است نه انسان       ،است كه وضع زباني   
 حتي معرفت ديني نزد آنان كه سمع و وحي          ،اين  بر  علاوه) 346همان، ص  (.ده است تغيير ندا 

عنوان   به 1نظر نظر باقلاني      به .داند نيز امري سمعي و غيرتاريخمند است        را مقدم بر وحي مي    
براي شناخت خداوند واجـب اسـت و وجـوب آن نـه از عقـل بلكـه                  مقدمه معرفت ديني،    

و ) 30 ،1425فـورك،     ابـن ؛  22، ص 1431بـاقلاني،   (ت  ازجانب خدا و سمع صادر شده اس ـ      
باقلاني، (الهي    الهي و هم فهم كلام         بنابراين هم خود كلام      ؛شود  امري غيرتاريخمند تلقي مي   

الهي هستند    و هم ابزار فهم آن، همگي از جنس و از منبع خود كلام              ) 111-109 ، ص 1957
م خداونـد از جـنس كـلام بـشر نيـست      كـلا . و نه انسان و نه جهان در آن مدخليت ندارنـد   

الهي، بـدون     كه به آن مواضعه صورت گرفته باشد بلكه شنوندة كلام           ) 110-109همان، ص (
الهـي را     معنـا و مـراد كـلام        ) 110، ص 1957باقلاني،  (روي اضطرار    اگاهي به مواضعه و از    

  )430، ص1418باقلاني،  (.دريافت كرده است
  
  از جهت فلسفي .1

، 1407بـاقلاني،   (ان متكلمين اسلامي براي اثبات خداوند برهان حدوث اسـت           ترين بره   مهم
عنوان نقطة شـروع و مقدمـة         ها و حوادث جهان به      آنان براي اثبات خداوند از پديده     ) 44ص

كنند كه همة اين امور حادث، نيازمند بـه محـدث هـستند و محـدث                برهان خود استفاده مي   
خداوند قديم اسـت و     ) 25، ص 1957باقلاني،   (.اشدخودش حادث نيست بلكه بايد قديم ب      
                                           

خت خدا از ناحيه سمع بدين معني است كه مقدمات معرفت دينـي از               وجوب نظرورزي عقلاني براي شنا     .1
  .آيند نه بيرون از دين دست مي درون خود دين و سمع به
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ديگـر، خداونـد داراي صـفات ذاتـي اسـت              ازطـرف . جهان را حادث و خلق كـرده اسـت        
كه همانند ذات الهي قديم و غيرمخلـوق هـستند و كـلام يكـي از                ) 29، ص 1957باقلاني،  (

وق انجـام   الهي قديم و غيرمخل     خلق و حدوث جهان از طريق كلام        . صفات ذات الهي است   
بندي وجودات بـه واجـب و ممكـن      بنابراين در تقسيم؛گرفته است و خودش حادث نيست    

كه ذاتي است واحد، ثابـت اسـت         جا  الهي، واجب و قديم ذاتي است و از آن          كلام  ) حادث(
  و  زيرا لازمة تاريخمندي، حدوث، تغييـر      ؛تقابل با امر تاريخمند است     كه وحدت و ثبات در    

  .اختلاف است
  

  جهت كلامي از .2
حـديث   جانـب اهـل   سنّت از همـان ابتـدا و از   كلام قديم و غيرمخلوق در گفتمان ديني اهل       

مبناي اين ديدگاه، قرآن كه از طريق  بر. مطرح شد و بخشي از نظام اعتقادي آنان قرار گرفت        
نازل شد، متني قديم و ازلي اسـت كـه تجلـي صـفت ذات الهـي                 ) ص(وحي بر پيامبر اكرم     

ود نـدارد   ج ـيزي مقـدم بـر آن و      چشود و چون ذات الهي قديم و ازلي است و             ميمحسوب  
ه از صفات الهي نيز تجلي پيدا كند و يا صادر شود نيز قديم              چصفات او نيز ازلي است و هر      

 ؛شـود   الهي است و يكي از صفات ذات الهي محسوب مـي            قرآن وحي و كلام     . و ازلي است  
ديگـر، اعتقـاد بـه حـدوث و خلقـت        از سوي. شود قي ميبنابراين يكي از اعتقادات ديني تل    

مراد از حدوث قـرآن ايـن   . شود سنّت و اشاعره مساوي بدعت تلقي مي        قرآن در گفتمان اهل   
مون جـدال بـر سـر ايـن       أدر دورة م ـ  . است كه در يك زمان نبوده و بعداً ايجاد شـده اسـت            

د كه موضوع را از امري      گيري ماجراي محنت و داستان تفتيش عقايد ش         موضوع باعث شكل  
بـار    ديني و معرفتي به سطحي سياسي تقليل داده و عواقب ناگواري در جامعة مـسلمانان بـه                

  .آورد
: الهـي داراي دو وجـه اسـت         حديث باور داشتند كه كلام        اشاعره در راستاي گفتمان اهل    

ديگر، وجه  . وجه اول، كلام نفسي قديم و غيرمخلوق است كه همچون ذات الهي ازلي است             
شود كه امري حادث و مخلوق        كلام لفظي كه حاكي از كلام نفسي و ترجمان آن حساب مي           

حديث مشكلات كمتـري      نظرية اشاعره كه نسبت به نظرية اهل      ) 106 ،1382باقلاني،   (.است
عنـوان    تدريج تثبيت شد و به      كرد، به   داشت و برخي از مشكلات نظرية معتزله را نيز رفع مي          
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  . سنّت مورد پذيرش قرار گرفت ات اسلامي در ميان اهليكي از اعتقاد
 و امـري قـديم و       )89-88، ص 1421بـاقلاني،    (كلام نفسي در لوح محفـوظ قـرار دارد        

الهي بـا اراده را       اشاعره همراهي كلام    . غيرمخلوق است و همزاد ارادة تكويني خداوند است       
» كـُن «ر اراده كند بر چيزي، با امر        كنند و باور دارند كه خداوند اگ        از نص قرآن استخراج مي    

آيد اما امر كردن و گفتن خداوند متفاوت از امر و  دهد و آن چيز به هستي مي        آن را انجام مي   
زيـرا حـروف و اصـوات متغيـر و متحـول            ) 94، ص 1421بـاقلاني،    (؛گفتار انـساني اسـت    

نسان مخلوق اسـت    الهي مانند خدا غيرمخلوق است و كلام انسان همانند خود ا            كلام  .هستند
در بحـث صـفاتي الهـي       ؛ بنابراين    نبايد تشبيهي به آن نگاه كنيم      و) 103، ص 1421باقلاني،  (

كننـد و از زبـان    دال بر تشبيهي بودن، اشاعره نيز هماننـد معتزلـه راه تأويـل را انتخـاب مـي         
  .كنند حقيقي به زبان مجازي مهاجرت و نقل مي

  

  از جهت زباني .3
بر ديدگاه زباني خاصي است كه زبان را توقيفي و الهام الهـي       ديم مبتني قول به كلام نفسي ق    

  عربَِياً قرُآْناً إنَِّا جعلنْاَه « استناد آيه     برمبناي اين ديدگاه و به    ) 42، ص 1425فورك،    ابن (.داند  مي
ا ثـُمّ          و«و  ) 3: زخرف(» لعَلكَُّم تعَقلُونَ  ماء كُلَّهـ  فَقـَالَ  عرَضـَهم علـَى المْلَائكـَةِ     علَّم آدم الأَْسـ

  ه اءمي بأَِسأنَبْئُِونإِنْ ؤُلَاء ينَ كنُتُْمقادداند؛   زبان را توقيف و مخلوق خداوند مي      ) 31: بقره(» ص
كه از مواضعه زباني      بدون اين ) پيامبر(الهي    رو، شنونده كلام      ازاين) 249، ص 1957باقلاني،  (

بـاقلاني،   (؛الهي را دريافـت كـرده اسـت    روي اضطرار، معنا و مراد كلام       آگاه باشد و تنها از    
الهي، لازم نيـست كـه زبـاني مقـدم بـر آن               يعني براي نزول وحي و كلام       ) 430ص1،  1418

صورت مواضعه وجود داشته باشد بلكه علم به معنا و مراد را خود خداوند بـه اضـطرار و                 به
رمبناي ديدگاه توقيفي، وضع زبان و رابطـة بـين معنـا و             ب. از طريق سمع به پيامبر داده است      

لفظ، اسم و مسمي، توسط خداوند تعيين و جعل شده و از طريق وحـي و الهـام بـه انـسان                      
دال بـر آن   اي به زبان دارد كـه زبـان و جهـان          ديدگاه توقيفي، نگاه اسطوره   . افهام شده است  

مطابق تلقـي اشـاعره،     . ت و تصويري است   شوند و رابطة لفظ با معنا، مطابق        يكي پنداشته مي  
شـود و شـناخت مـا از          طور مستقل از آگاهي ما است و در زبان بازنمايي مـي             جهان عيني به  

  .جهان تابع قرارداد و تصورات زباني ما نيست
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داند كه امري پيشازباني اسـت و قبـل از وجـود              باقلاني، معناي نفسي و كلام را يكي مي       
او در سطح زبان ميان اسم و مسمي تفـاوتي          ) 335همان، ص  (.زبان و مخاطب وجود داشت    

باور او اسم عيناً و ذاتاً همان مسمي است و عمليات             به) 227، ص 1957باقلاني،   (.گذارد  نمي
زيـرا اسـم از مـسمي خـود     ) 236-233همان، ص(گذاري، امري مجازي است نه حقيقي    نام

اسماء نزد باقلاني تـوقيفي     ) 251، ص 1407ي،  باقلان (.گذاري نيست   جدا نيست و نيازمند نام    
و اسـماء و صـفات منـصوص، امـوري          ) 230، ص 1957باقلاني،  (و از جانب خداوند است      

اسم فقط يـك نـام و تـسميه نيـست بلكـه اسـم             ) 227همان، ص  (.وجودي و واقعي هستند   
رو اسـماء   ازاين) 1: اعلي (؛»لأعَلىَا ربك سماسبحِ «) 260، ص 1407باقلاني،   (.شخص است 

بنابراين رابطة لفـظ    ) 261همان، ص  (؛الهي يا خود خداوند هستند يا صفات ذاتي و فعلي او          
. شـود  شده تلقي مي صورت پيشيني و تعريف گونه و ضروري است و به      اي ذات   با معنا، رابطه  

سـت كـه   پذيرد و معتقد ا شناسي و اصول فقه، باقلاني نقل معنا را نمي         همين دليل در زبان     به
توان از يك معنا به معناي ديگر نقل كرد حتي            دلالت لفظ بر معنا، عموماً حقيقي است و نمي        

بـصري،   (.اگر رابطة مشابهت و نزديكي بين اين دو معناي اوليه و ثانويه وجود داشته باشـد               
نظر باقلاني اين است كه نقل باعث تغيير احكـام و تعطيـل              به ،دليل عدم نقل   )23 ص ،1964
باقلاني در بحث نقل و منقول معتقد است كه مبناي ) 114ص، 1418باقلاني،  (.شود ميشرع 

قرآن به زبان عربي نازل شـده اسـت و در سـطح             . شرع در بحث الفاظ و احكام، زبان است       
تبع آن، ايمان شرعي، همان       به) 346، ص 1957باقلاني،   (.واژگان و زبان، تغييري نداده است     

ابراين زبان دين، زبان عرفي اسـت و نقـل از زبـان صـورت نگرفتـه                  بن ؛ايمان در زبان است   
ديگر، منقول شرعي نـداريم و حقـايق و احكـام،             عبارت  به) 387ص،  1418باقلاني،   (.است

نظـر    بـه . آنچه تغيير پيدا كرده است نه تغيير وضـع بلكـه تغييـر شـرط اسـت                . زباني هستند 
ي است و شرع برمبناي حقايق عرفي عمل        باقلاني، حمل لحن خطاب بر معناي شرعي، اتفاق       

داند و تنها بـه تغييـر شـرط تـن             بنابراين باقلاني، نقل را جايز نمي     ) 109همان، ص  (؛كند  مي
  .كند دهد كه تعديل بسيار كمي در شرايط معني ايجاد مي مي

 توانيم از تأويـل     هنگام فهم و تفسير متن، نمي       وقتي كلام را قائم به ذات و قديم بدانيم به         
كه صوت و حروف قرآن را نيـز قـديم و غيرمخلـوق    ـ روست حنابله    ازهمين؛استفاده كنيم

 ـدانستند مي اثبات صفات جسماني و قول (دانستند  گونه تأويلي در زبان قرآن جايز نمي  هيچ 
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 نـد معتقـد اسـت     دا  كه كلام نفسي را قديم و غيرمخلوق مي       باقلاني  و  ) به كيفيت مجهول آن   
كمتـرين ميـزان   ، نآقـر رو زبـان     اين  از) 69، ص 1416باقلاني،   (؛ن دلالت دارد  زبان تنها بر مت   

رود، مگـر در برخـي        كند و از ظاهر متن فراتر نمـي         ميدر فهم آيات توقف      را دارد و     تأويل
اگر كلام نفسي را به دين و كلام لفظي را به معرفـت دينـي تعبيـر                 . صفات جسماني خداوند  

ه سـلف  معناي اين است كه به فهم اولي  ي فهم دين هميشه بهدر گفتمان اشعري نوساز  ،  كنيم
 مراد  .كند   مي فهم سلف صالح از دين را احيا       ،هر سده يك نفر مجدد    .  از دين برگرديم   صالح

 روشتنها تغييري در      خاطر، نه همين    به ؛از نوسازي، بازگشت به فهم و روش فهم قدما است         
. كننـد    فهم قدما از ديـن را تكـرار مـي           روش و  ينشود بلكه تقريباً ع     فهم دين حاصل نمي   و  

 نـه در كـلام لفظـي و معرفـت دينـي، اثـري از                ، و و ديـن  ) نفسي(الهي    رو نه در كلام       ازاين
الهي با عـالم واقـع وجـود           بر اين مبنا، رابطة معناداري بين كلام         .توان يافت   تاريخمندي نمي 

  .كنند وحي را نيز انكار ميتأثيرپذيري و دخالت تاريخ و امر واقع در  و ندارد
الهي نزد اشاعره اين است كه با تعابير و واژگـان             نظر، تنها حيث تاريخمند كلام         باديدر  

 اما خـود زبـان عربـي از نگـاه اشـاعره امـري الـوهي تـوقيفي و             ،زبان عربي بيان شده است    
 و  ،عقـل اسـت نـه        زيرا معاني اسماء و صفات را خود خداوند توقيف كرده          ؛غيربشري است 

الهي از جنس كلام انـساني نيـست كـه مقـدم بـر آن، مواضـعه صـورت بگيـرد                      جنس كلام   
ديگر، خداوند براي بيـان معـاني، زبـان را تغييـر نـداده                طرف ؛ از )430ص،  1418باقلاني،  (

الهـي نيـست و       معناي تأثيرگذاري زبان بر وحي و كلام          الهي به    لذا زبانمند بودن كلام      ؛است
سـو، زبـان      درواقع، ازيك .يند وحي پذيرفت  اعنوان عنصري تاريخي در فر      ان را به  توان زب   نمي

عنوان ظـرف     ديگر، حتي اگر بشري بودن آن را نيز لحاظ كنيم، به            امري الهي است و از سوي     
الهي را امري نفسي، مقدم بر زبان و موجود در لوح           اشاعره كلام   . كند  و ابزار صرف عمل مي    

صورت دفعي بر پيامبر نازل شد و درطول حيـات بيـست و سـه                 ه به كنند ك   محفوظ تلقي مي  
 .تدريج و مقتضاي حال بر پيامبر قرائت شده است ساله ايشان به

هـم كـه زبـان اسـت،            است روش و بستر فهـم آن       كلام الهي چون قديم و غيرتاريخمند     
هـاي     گـزاره  كـدام در احكـام و       نه عنصر زمان و نه مكان و نه زبان، هيچ         . غيرتاريخمند است 

تعبيـر    الهي، امري فرازماني، فرامكاني و فرازباني و به         اعتقادي اثرگذار نيستند و وحي و كلام        
منظر، حجم و مقدار وحي، ربطي بـه زمـان و حيـات پيـامبر                  از اين . جامع، فراتاريخي است  
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 بـين  لحـاظ تاريخمنـدي،    بنابراين بـه ؛نداشته و آنچه از ازل مقدر بوده همان نازل شده است  
و انسان، وحي و جهان، وحي با واقعيات عصر نزول و الزامـات تـاريخي               ) الهي  كلام  (وحي  

كلي با عالم خلق ارتبـاطي        اجتماعي دوران نزول، پيوند معناداري وجود نداشته و عالم امر به          
  .تاريخمند ندارد

  

  الهي مكانيسم تبديل كلام ) هـ
لفظـي،   و   الهـي و طـرح دوگانـة كـلام نفـسي            م   كلا همبناي نظرية اشعري و باقلاني دربار      بر
ينـدي بـه كـلام     اتوان مطرح كرد اين است كه كلام نفسي چگونه و طي چه فر              الي كه مي  ؤس

الهـي را     شدند و كـلام       لفظي درآمده است؟ اگر كلام خدا قديم است انبيا چگونه خطاب مي           
دانـد نـه     را افهـام مـي     آن بـاقلاني  چگونه كلام خدا را شنيد؟       )ع (كردند؟ موسي   دريافت مي 

 . سخن گفت بـدون جـوارح و ابـزار         )ع ( خداوند با موسي   )92، ص 1421باقلاني،  . (استماع
بـاره    تبيين روشني در اين   هم،  باقلاني  تا حدودي   ثار اشعري و    آر  د) 96، ص 1421باقلاني،  (

بـا  بـاقلاني   گويد امـا      به لفظ سخن نمي   ي  تبديل كلام نفس  نحوه   اشعري از     خود وجود ندارد 
كم راه را براي سخن گفتن از مكانيسم  تفكيك قرائت از مقروء و اسناد قرائت به جبرئيل، كم   

مراتب عقل در فلسفة     شهرستاني چون با سلسله   كند كه بعداً      تبديل كلام نفسي به لفظ باز مي      
 .گويـد   كلام نفسي به كـلام لفظـي سـخن مـي          مراتب    نفس و  اسلامي آشنايي دارد از مراتب    

فـاني  جـسماني و  ، نفـس را     متقـدم كه متكلمين     درحالي) 325 -314، ص 1430،  شهرستاني(
كيفيـت اسـتماع كـلام     هنـوز   حال،    اما با اين   )324 -323، ص 1430شهرستاني،   (؛دانستند  مي

 وحي، كند اگر باقلاني بيان مي  ). 78، ص غزالي، الاقتصاد  (.روشن نيست چندان  الهي نزد آنان      
: 1421بـاقلاني،   (شد، از طريق الفاظ بر پيامبر نازل نشده است     امري معقول و از جنس القا با      

توان پرسيد كه آيا  جا نمي در اين. صادر شده استجبرئيل  سوي بلكه الفاظ و كلمات از   )26
 يند القـا  ادرستي و كامل دريافت كرده است بلكه بايد بپرسيم در فر            بهخداوند  پيامبر الفاظ را    

وحي از طريق قواي مادي به پيامبر برسد و به اصـوات و              اگر خللي وارد نشده است؟      وحي
الهي به كلام لفظي درست صورت پذيرفتـه    آيا تبديل كلام    توان پرسيد   ميالفاظ تبديل شود،    

يند وحي را القا بدانيم چه سخن گفتن، در هرصورت بـدون       اچه فر از ديدگاه باقلاني    است؟  
 .و وحي شونده، كسي ديگر دخيل نيست      ) جا جبرئيل   اين(واسطه است و غير از وحي كننده        
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 جانب جانب خدا و كلام لفظي از       كلام نفسي از   باقلاني معتقد است   .)154، ص 1373نويا،  (
 قول جبرئيل است نه قول شاعر و        ،نظم عربي و قول و قرائت كلام الهي       جبرئيل است؛ يعني    

ديل و مطابقـت ايـن دو       نيازمند تبيين مكانيـسم تب ـ     بنابراين   )92؛، ص 1421باقلاني؛   (؛كاهن
جانب خداوند باشد پيامبر تنهـا محـل ظهـور كـلام             هستيم اما اگر كلام نفسي و الفاظ آن از        

كه ظاهركنندة آن باشد كه بگوييم اين ظاهركننده در ظهور چه نقشي داشته   نه آن،لفظي است
 صـورت   جانـب خداونـد    درواقع پيامبر نقشي در تبديل آن ندارد و تبديل به عربي از           . است

 )249، ص1957باقلاني، ( .گرفته است

كوشد نـشان دهـد كـه كـلام           باقلاني با استناد به دلايل متعدد از كتاب، سنّت، و عقل مي           
 .»مكـْث قرُآْنًا فرََقنْاَه لتَقرَْأَه علىَ النَّاسِ علىَ  و «:جانب خداوند صادر شده است لفظي هم، از

 بنـابراين   ؛كرده است و پيـامبر آن را قرائـت كـرده اسـت            خداوند قرآن را نازل     ) 106اسراء  (
خداوند بـه تـلاوت و قرائـت نـشان          امر  ) 110، ص 1421باقلاني،   (.قرائت فعل پيامبر است   

 همچنين كتاب ممكـن     )همان (.دهد كه قرائت و تلاوت فعل و صفت قاري و تالي است             مي
 . ازلي و ابدي استكه كلام قديم است و حالي  در،است نابود شود، به سرقت برود

كـلام  . توان بيـان كـرد      بنابراين در رابطه بين كلام نفسي و كلام لفظي چندين سناريو مي           
صـورت، خـود      در ايـن  . نفسي غيرمخلوق و كلام لفظي مخلوق و حادث ازجانب خدا باشد          

 و از طريـق     )110، ص 1421بـاقلاني،    (خداوند، كلام نفسي را به لفـظ تبـديل كـرده اسـت            
وجـود نـزول كـلام       بـا كه  ال اين است    ؤس. يا مستقيم به پيامبر نازل كرده است      فرشتة وحي   

لفظي از سوي خدا، طرح كلام نفسي چه ضرورتي داشت؟ اگر قـرار بـر غيرمخلـوق بـودن                   
دانـيم مخلـوق خداونـد         اگر هم مخلوق مي    ،توان گفت كلام لفظي غيرمخلوق باشد       باشد مي 

  .وداست نه مخلوق بشر و لذا مشكلي نخواهد ب
سناريوي ديگر اين است كه خداوند كلام نفسي غيرمخلوق را به جبرئيل افهـام كـرده و                 

صورت بايـد      در اين  )108، ص   1421باقلاني،  . (جبرئيل كلام لفظي را به پيامبر رسانده باشد       
حالـت ديگـر ايـن      . مكانيسم تبديل كلام نفسي الهي به كلام لفظي را نزد جبرئيل تبيين كنيم            

 نفسي از طريق جبرئيل يا مستقيم به پيامبر رسيده و پيامبر الفاظ متناسب با آن                است كه كلام  
صورت مكانيسم تبديل كلام نفـسي بـه           در اين . را بيان كرده و كلام لفظي، كلام نبوي باشد        
گونه كه انسان معنـاي درون         همان ،تر خواهد بود    كلام لفظي، امري است كه تبيين آن راحت       
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دانـد كـه      اشعري كلام لفظي را قرائت كلام نفسي مي       . كند  فهم تعبير مي   بلخود را به الفاظ قا    
) 394، ص 1432اشـعري،    (.قرآن به كمالش غيرمخلوق اسـت     . توان گفت مخلوق است     نمي

الهي را متفاوت از كلام انسان دانستند اما درنهايت بـراي             ابتدا ماهيت كلام     اشاعره گرچه در  
 به كلام لفظي را تبيين كنند كاملاً به تبيين انساني از كـلام و               كه بتوانند تبديل كلام نفسي      اين

تقريباً تمامي اشاعره متقدم بر اين باور بودنـد كـه انـسان در درون               . اراده الهي متوسل شدند   
خواهد اراده به تكلم كند، آن معاني را مرتـب كـرده و بـه                 يابد و وقتي مي     خود معنايي را مي   

كند و اين معنا همان كلام نفسي است كه به زبان تغيير صـورت          ميالفاظ و تعابير زباني بيان      
  )251، ص1957باقلاني، (. داده است

، 1418بـاقلاني،   (صورت اعلام و افهام بر قلـب پيـامبر نـازل شـده اسـت                  كلام نفسي به  
باقلاني، . (، كلام جبرئيل است   )قرائت (توان گفت كلام لفظي      مي بنابراين ؛نه انتقال ) 336ص

المَينَ     «:  دليل اين مدعا اين است كه      )108ص  ،  1421 الـروُّح   نـَزلََ بـِه   ،  وإنَِّه لتَنَزِْيـلُ ربِّ العْـ
ن از طريق جبرئيل بر پيامبر نازل       آقر )195 و   193-192،  شعراء(. » بِلسانٍ عربَيٍِّ مبيِنٍ   ...الأَْمينُ

 )2-1: رحمـان (» علَّم الْقرُآْنَ  نُالرَّحم«شده است و ابتدا جبرئيل قرآن را دريافت كرده است           
 تلاوت و قرائت قرآن و      )6/نجم(. »لقُوىاعلَّمه شدَيد   «سپس آن را به پيامبر تعليم داده است         

چـون صـفت    . كلام خدا توسط جبرئيل صورت گرفت نه شـيطان        آن از   نظم و ترتيب عربي     
ن جبرئيل كلام خداونـد را       بنابراي ؛شود  قديم كلام كه صفت ذات است از موصوف جدا نمي         

جا معتزله و     در اين ) 92، ص 1421باقلاني،   (.فراگرفته و با نظم عربي به پيامبر ياد داده است         
 زيرا نزد معتزله خداونـد كـلام را كـه           ؛اشاعره اشتراك نظر دارند كه وحي كلام ملفوظ است        

صورت   ل وحي را به   امري ملفوظ است خلق كرد و در قلب پيامبر قرار داد و باقلاني هم نزو              
كلام نفسي محال ) 98-97 ،1382باقلاني،  (.داند كلام ملفوظ به زبان عربي بر قلب پيامبر مي        

 بنـابراين كـلام     ؛دنبـال دارد     زيرا محذور قبلي را كه بيان كـرديم بـه          ؛است كه انتقال پيدا كند    
قـول خداونـد     زيرا قول جبرئيل است نـه        ؛لفظي محذور و استحاله انتقال و حركت را ندارد        

طبق اين تعبير، قرآن حقيقتاً كـلام خداونـد نيـست           ) 534، ص 1986رمضان عبداالله،    (.تعالي
 توانـد در تعبيـرات مختلفـي از         بنابراين كلام خداوند مي   ؛  بلكه عبارت از كلام خداوند است     

بنــابراين قــرآن ) 101، ص1421بـاقلاني،   (؛جملـه عبرانــي، ســرياني و عربـي داشــته باشــد  
  .ناميم مجازي كلام خدا است كه دال را مدلول ميصورت  به
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 زيرا باعث تشبيه خداوند به خلـق        ؛داند  باقلاني حقيقت كلام خدا را صوت و حرف نمي        
داننـد كـه حـادث و     معتزله براي فرار از اين محذور كلام را صفت فعل خداوند مي    . شود  مي

 كمـا   ،نظر باشـد خلـق كنـد      تواند كلام را در هرجايي كه مـد         مخلوق است و لذا خداوند مي     
اما  )56، ص 1965عبدالجبار،   (.كند  كه كلام و صوت را در درخت و قلب پيامبر خلق مي             اين

بـاقلاني ادلـه بـسياري    . رود داند راه ديگري مي باقلاني چون كلام را نفسي و صفت ذات مي      
شرط صفت، قيـام بـه موصـوف        . آورد كه نشان دهد كلام خداوند صوت و حرف نيست           مي
.  بنابراين كلام نفسي قديم و از ازل با خداوند بوده است اما كلام ملفوظ حادث است                ؛ستا

، 1382باقلاني، (.اند   لذا مخلوق  ؛پذيرند   قبل و بعد دارند و ترتيب و تقدم و تأخر مي           ،حروف
بـاقلاني،   (.حروف نياز به مخارج دارند و خداونـد منـزه از ايـن امـور اسـت                ) 100-99ص

پذيرد و از طرفـي، كـلام         طرف، قياس غائب بر شاهد را مي        يك لاني از باق )103، ص 1382
آميـزي گيـر افتـاده اسـت كـه نـشان            بنابراين در موقعيت تناقض   ؛  داند  خداوند را صوت نمي   

؛ لـذا در نـزول      خواهد جمع كند    ميرا   بين امور مختلف      و شناسي او ايراد دارد     دهد روش   مي
  .وحي بر پيامبر به تكلف افتاده است

در انديشة كلامي بحث از تكلم و سخن گفتن خداوند ناظر به مبدأ كلام و وحي و نحوة      
كه در فلسفة اسلامي عمـدة مباحـث           درحالي ،سخن گفتن خدا با پيامبر موضوع اصلي است       
عبارت فلسفي، متكلمـين نـاظر بـه قـوس            به. ناظر به نحوة دريافت وحي توسط پيامبر است       

تـوان در تكميـل و در    گويند و ايـن دو را مـي   ور سخن مينزول و فلاسفه درباب قوس صع    
حديث خدا را محور قرار دادند و با معيارهاي الهـي،             اشاعره و اهل  . راستاي يكديگر دانست  

گوينـد و     فلاسفه اسلامي از مراتب عقـل سـخن مـي         . كردند  نحوه تكلم خداوند را تبيين مي     
  .اند الهي رفته ني سراغ كلام معتزله انسان را محور قرار داده و با معيار انسا

آيـد كـه ماننـد سـاير مخلوقـات در             نظر اشاعره اگر كلام خدا مخلوق باشد، لازم مـي          به  
 و شبيه بـه كـلام انـسان         )94، ص   1421باقلاني،   (معرض تغيير، اختلاف و فساد قرار بگيرد      

الهي همـان     لام   بود كه الفاظ و اصوات قديم نيستند و حقيقت ك          ر بر اين باو   باقلاني. شود  مي
اما روايات زيادي وجود دارد كه كـلام        . كلام نفسي است و كلام لفظي مجازاً كلام خداست        

الهي  ها دال بر كلام  گويند كه اين توجيه و تبيين آن مي  اشاعره در.داند الهي مي لفظي را كلام 
 ؛عـالم مـادي    رهـا د   ثل و سـايه   همانند م ) 106، ص 1382باقلاني،   (.ندا  هاي زباني   و جانشين 
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الهي، داراي وجهي مثـالي       كلام  . بنابراين كلام لفظي، تنها نمود و رونوشت كلام نفسي است         
  .است كه تنزل يافته و به قالب لفظ و حرف درآمده است

  

  الهي و رابطة اديان كلام  )و
 تأثير از هگل، گوهر اديان مورد توجـه انديـشمندان و فيلـسوفان               در فلسفة دين معاصر و به     

، 3،  1378ملكيان،  ( نظر هگل، اديان داراي گوهر مشترك اخلاقي هستند           به. دين قرار گرفت  
تـدريج وارد     ند كـه بـه    ا  اموري تاريخي ) احكام، قوانين (شريعت  هاي    و ساير بخش   )149ص

در ذاتيـات اشـتراك و در عرضـيات بـا يكـديگر      ) ابراهيمـي (بنابراين اديان ؛  دين شده است  
 وجـه مـشترك جـامع در         نيـز،  اس آموزة شباهت خانوادگي ويتگنشتاين    براس .اختلاف دارند 

هاي يك دين به دين ديگـر متفـاوت از آن بـا اديـان                 توان يافت بلكه شباهت     ميان اديان نمي  
 . اشتراكشان نوعي شباهت خانوادگي استبنابراين ؛ديگر است

به دوران ميانة اسـلامي   سابقة آن  وجود دارد كه  اي ديگر از رابطة اديان        براين، گونه   علاوه
بـاقلاني و    كلامـي    نگاهي كوتاه به كتـب    . رسد  الهي مي   نظرية متكلمان دربارة ماهيت كلام      و  

بلكه بـه اديـان ديگـر نيـز         ي  اسلامي  ها  تنها به فرقه    دهد كه آنان نه     قاضي عبدالجبار نشان مي   
هاي اديـان ديگـر       وزهجا بيان خواهد شد نه از مقايسه و شرح آم          آنچه در اين  . اند  توجه داشته 

خواهيم نحوة ارتباط اديـان ابراهيمـي را          الهي مي   بلكه از نظرية متكلمين دربارة ماهيت كلام        
 زيـرا هـر دينـي داراي چنـدين          ؛بحث ما اشتراك و اختلاف اديـان نيـست        . دست بياوريم   به

  . ندارند ي با هم اشتراك گاهيمذهب مختلف است كه
 ؛توان بـه دو صـورت بيـان كـرد           ابراهيمي با يكديگر را مي    طوركلي، رابطة اديان اديان       به

برمبناي نگـرش اول، اديـان ابراهيمـي        . با يكديگر ) تكاملي(رابطة استقلالي و رابطة امتدادي      
 و برمبناي نگـرش دوم،      است واحد و مستقل از اديان ديگر        ،تنهايي يك دين ثابت     هريك به 

در . امتداد يكديگر قرار دارند    اند و در    كامل يافته ترتيب تاريخي، تحول و ت       اديان ابراهيمي به  
لَ     «عنـوان نمونـه       توان يافت به    ها مي   هايي بر هر دوي اين نظريه       ن كريم نشانه  آقر ا أهَـ  قـُلْ يـ

لحاظ نظري و    اما فارغ از آن، از     )64 ،عمران  آل (.»و بينكَُم  بيننََا سواء كَلمةٍالكْتَابِ تعَالَوا إِلىَ    
نظر اشاعره، كلام خداوند صفت ذات الهي و          به   .توان به اين موضوع پرداخت      لامي نيز مي  ك

هـاي   كه نـشانه  ) 27، ص 1421باقلاني،  (امر نفسي واحد و ثابت است نه متفاوت و مختلف           
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وصف نيز قول واصف است و بر صفت ذات دلالت دارد بـر ايـن               . هستند امارات آن    زباني،
ها ما را مخاطـب خـويش          سخن گفته و از خلال اين زبان       مختلفاي  ه   زبان بهمبنا، خداوند   

توانيم سخن خدا را چه از راه قرآن عربـي، انجيـل سـرياني و                  بنابراين ما مي   ؛قرار داده است  
 متغيـر، حـادث و       زبـان ) 73، ص 1421بـاقلاني    (.تورات عبراني باشد خطاب الهـي بـدانيم       

ها متفـاوت     زبان) 102، ص 1421باقلاني،   (.ابتالهي قديم، واحد، ث      ولي كلام     است  مختلف
 همگي دلالت بـر كـلام واحـد و          ،از كلام نفسي هستند و باوجود تغيير و اختلاف در تعابير          

جـنس   كـلام خداونـد عبـارت و حكايـت و از     ) 97، ص 1421بـاقلاني،    (.نفسي الهي دارند  
گيرنده / ه شنونده بلكه حقيقتي است كه مستقيم ب     ) 67، ص 1421باقلاني،  (مسموعات نيست   

خداونـد از   . واسطه و از ذات خـدا دريافـت شـده اسـت             رسيده است يعني كلام خدا بدون     
طريق نزول وحي به پيامبر اسلام، زبان قرآن را عربي گردانيد تا از انجيـل و تـورات متمـايز                   

واسـطة    بـه  بر ما مسموع شـده اسـت لكـن            حقيقتاً  كلام خدا  )72، ص 1421باقلاني،   (.باشد
قرائت حـادث    ).108: 1421باقلاني،  (و قاري جبرئيل است     ) 90، ص 1421باقلاني،  ( ،يقار

گويد قرائت، فعـل   در جاي ديگر نيز مي) 108، ص1421باقلاني، (است و مقروء قديم ذاتي     
  )110، ص1421باقلاني،  (.رسول است و به امر خدا و توسط خدا صورت گرفته است

تبع آن، كتب آسماني و شـرايع         هي اگر نامحدود باشد به    ال  مطابق نظريه كلام نفسي، كلام      
 الهي هم به  كلام  . ند بود و اگر محدود باشد كتب آسماني محدود خواهند بود          هنامحدود خوا 

 قبَـلَ   لبحـرُ ا لنََفد ربي لِّكَلمت ا مداد لبحرُاقُل لَّو كَانَ    «لحاظ زماني نامحدود و نامتناهي است         
  كَل َأَن تنَفد بر ترو، امـري اسـت     ازايـن ؛لحـاظ مكـاني   هـم بـه   ) 98، ص 1421باقلاني   (»يم

جهانشمول و خطاب آن به همة ملل صادق است و فقط ناظر به قوم خاصي نيست امـا هـر                    
 .كند قومي به زبان خود آن را دريافت مي

چون كلام، صفت ذات الهي و قديم و غيرمخلوق اسـت از الفـاظ و حـروف و صـوت                    
اي متناسب با شرايط و محيط نـزول شـريعت بـه زبـاني                نشده است اما در هر دوره     تشكيل  

 در شريعت يهودي به زبـان عبـري و در شـريعت عيـسي بـه زبـان                   .خاص نازل شده است   
، 1421بـاقلاني،   . (سرياني و در شريعت اسـلام بـه زبـان عربـي تغييـر صـورت داده اسـت                  

ت كه با لفظي شدن به مرتبـة محـسوس           كلام نفسي امري از مرتبة معقول اس       )102-101ص
، 1430شهرسـتاني،   (؛  تبديل شده است و هريك از مراتب و قواي نفس در آن نقـش دارنـد               
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بنابراين، كلام نفسي منبع همة شـرايع و اديـان اسـت و ريـشه همـة اديـان بـه آن                 ) 308ص
 اسـتقلال    اصل ديـن يكـي اسـت و اديـان          .اند  امتداد يكديگر آمده   اديان الهي در  . گردد  بازمي

  .ماهوي ندارند
  

   نتيجه
صـفات در   . شناسي صـفات الهـي اسـت         تابعي از هستي   الهي  كلام  شناسي    باقلاني هستي نزد  

 نـد شوند كه قديم، غيرمخلوق و از سنخ وجود         شناختي و ازلي تلقي مي      الهيات اشاعره هستي  
 ـ ،  و در قالب اوصاف    دادهو اين صفات را خود خداوند به خود نسبت           ه پـايين و از  از بـالا ب

صـفات الهـي، در مقـام       . دهـد   به انسان از آن خبر مـي      جبرئيل،   پيامبر توسط     به طريق وحي 
شناختي مستقل از ذات الهي و زائد بر آن و مـستقل از انـسان وجـود     شناختي، معرفت   هستي

شـوند؛    صورت اوصاف زباني بيان مي      دارند و فقط در مقام اخبار به آگاهي انسان است كه به           
اما اوصاف مستقل از صفات نيستند بلكه از صفات         اند     گرچه صفات، مستقل از ذات     راينبناب

رغـم    بـه امـا   . دهنـد   ذات الهي خبر مـي    صفات، از    از    خبر تبع  كنند و به    گري مي  الهي حكايت 
ها و خصوصياتي چون وحدت، كمال، مطلق بودن، ازليـت تـابع              ت، در ويژگي  استقلال از ذا  

عنـوان صـفت ذات، امـري غيرتاريخمنـد، پيـشازباني و              رو كلام الهي بـه     اين  اند؛ از   ذات الهي 
بـاقلاني  . اي به لسان قوم خاصـي تغييـر صـورت داده اسـت              پيشازماني است و در هر دوره     

همانند معتزله باور دارد كه كلام لفظي، امري حادث و مخلوق است اما منـشأ صـدور آن را                   
است، برخلاف اشعري كه قـرآن را نـه آفريـده و نـه     داند كه به پيامبر ابلاغ كرده       جبرئيل مي 
نظر باقلاني كلام لفظي، حقيقت كلام الهي نيست بلكه عبارت از كلام              به. دانست  آفريننده مي 

الهي است و برخلاف اهل حديث كه به يكي بـودن كـلام بـاور داشـتند كـلام را داراي دو                      
 ـ       . داند  ساحت نفسي و لفظي مي     لاوت از متلـو را در راسـتاي        او تفكيك قرائـت از مقـروء ت

تفكيك كلام نفسي از كلام لفظي اشعري مطرح كرده است كه كلام لفظـي، صـفت قـاري و                   
را ) ع(اشعري سـخن گفـتن خـدا بـا موسـي            . تالي و كلام نفسي، صفت حقيقي باري است       

دانـد، امـا      صورت مستقيم و شفاهي به طريق معيت افهام در قلب و شنيدن در گـوش مـي                  به
 صورت افهام در قلب جبرئيـل و تلفـظ            تكلم خدا با پيامبر را با واسطه جبرئيل و به          باقلاني

در سـه    يكي اسـت امـا        نفسي،  مبناي نظريه باقلاني، كلام    بر. داند  جبرئيل بر گوش پيامبر مي    
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صورت زباني عبراني، سرياني و عربي به سه كتاب تورات، انجيل و قـرآن بـه سـه صـورت          
ت و اسلام تعبير شده و به كلام لفظي تبديل شده است كه گرچـه               تشريعي يهوديت، مسيحي  

 هم از جانب     تري با زبان گره خورده است كه آن         اين صورت زباني كلام الهي در مرتبة نازل       
خدا توسط جبرئيل صورت گرفته است، اما چون منشاء اسماء، صفات و زبان، توقيف الهـي            

 بر كلام نفـسي، كـه امـري           است؛ بنابراين علاوه   زبان را تغيير نداده   ) شارع(است و خداوند    
غيرتاريخمند است، تعبير زباني كلام الهي نيز نـسبتي بـا جهـان، زبـان و عقـل انـسان و بـا                       

رو تاحدود زيادي فهم و معرفت ديني نيز در گفتمان الهياتي اشاعره              تاريخمندي ندارد؛ ازاين  
  .كنند عنوان بدعت تلقي مي هشود و تغيير در فهم دين را ب غيرتاريخمند تلقي مي
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 . الخانجية مكتبة، قاهرة،الخامس ةطبع الحسن الكوثري، محمد زاهد بن
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  .ةالعربيللدراسات 
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 ، تحقيـق عبدالـسلام بـن      تحكيم العقول في تصحيح الاصـول     ). 1429(بيهقي، امام حاكم      جشمي .14
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 فـي ضـوء عقيـده       الاعتقاديـة الامام ابوبكر البـاقلاني و آراءه       ). 1409(الدين النسه     جودي، سلام  .16
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