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God as the Criterion of Morality and its Relationship 

with the Concept of Bildung in Fichte's Later Thought 
  

Abstract 
Fichte, in his later philosophy, by establishing God as the criterion of morality, 
wants to form a link between morality and Bildung, which will lead to excellence 
and prosperity in people's lives. In order to get rid of Cartesian dualism and unlike 
Spinoza, who considers nature to be the essence of everything, Fichte considers 
God or "one" to be a pure existence that manifests life in the world with the light 
it shines on existence. In fact, for Fichte, God is seen in the emanation of that 
simple light that can reveal life and harmony in existence while being absolute. 
Basically, late Fichte considers the life and unity formed in the world to be 
dependent on God or absolute light. As a result, if people want to be united as 
"one" in life, they must achieve unity through a bildung, whose axis is morality. 
In principle, the creation of comprehensive unity and the understanding of God as 
the criterion of morals and the creator of life are two main vocations of man in 
Fichte's late philosophy. The main goal of the article is to clarify to what extent 
Fichte's ontological turn from the centrality of subjectivity to God was influential 
in his redefinition of the concept of Bildung as a universal unity.  

Keywords: God; Moral; Bildung; infinity; light.  
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1. Introduction 
The focus of Fichte's thought throughout his intellectual period is 
nothing but confrontation with contradiction to reach the absolute. In 
his first period of thinking at the University of Jena, Fichte tries to 
redefine the nature of knowledge, looking for how to eliminate the 
dualism in Kant's philosophy. This issue is prioritized for Fichte 
because unity and harmony, either in the form of an individual or 
interpersonal, are related to the truth of humans, because, in duality, 
neither unity nor the absolute can be reached. In general, the 
Wissenschaftslehr 1796 is based on a main axis, which is that I is the 
absolute subject, and the foundation of science must be defined by me. 
But Fichte changes the focus of his later thinking from the absolute me 
to God or absolute being. 
When faced with the question of how the absolute manifests itself, 
Fichte answers that the absolute appears in two ways: one in itself and 
the other in knowledge. The absolute is a truth that is neither found in 
the object nor objectified also the absolute should not be sought outside 
of the absolute. Therefore, we must say that absolute understanding is 
impossible for humans through concepts and knowledge. If we consider 
science as the knowledge of absolute existence, but because the 
meaning and concept of absolute being do not fully reach human 
consciousness, as a result, human beings cannot attain true knowledge 
of absolute. For this reason, Fichte calls being “God,” but he hastens to 
add that God is not himself a being, but rather the pure light through 
which we come to know it (Hoeltzel, 2019: 458). In order to get rid of 
Cartesian dualism and unlike Spinoza, who considers nature to be the 
essence of everything, Fichte considers God or "one" to be a pure 
existence that manifests life in the world with the light it shines on 
existence. In fact, for Fichte, God is seen in the emanation of that simple 
light that can reveal life and harmony in existence while being absolute. 
Basically, late Fichte considers the life and unity formed in the world 
to be dependent on God or absolute light. The later Fichte attributes to 
the absolute a manner of externalization through which absolute being, 
in addition to and as an alternative to its inwardness or immanence, 
acquires externality and eminence (‘eminent form of existence’; GA 
II/8: 148). (Zöller, 2016: 152). 
For this reason, Fichte follows this issue in his philosophy that to enter the 
concept of God, it is better to search for it in the form of moral life. God is 
the shaper of life in this world, so an ethical life can lead a person to the 
single truth throughout his life. We are facing an absolute reference in 
morals and freedom. In fact, in line with the link between moral life and 
human education, it should be said that the end of higher morality is to form 
mankind according to its destination, namely, to approach as closely as 
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possible the image of the divine inner essence (Breazeale, 2018:124). Moral 
life and collective education in the general dimensions can be an effort to 
know the absolute truth in this world. 

2. Methodology 
The documentary-analytical method is used in this article. With the help 
of this method, the main concepts of Fichte's late philosophy have been 
explained in the discussion of the philosophy of education. Also, God's 
relationship with moral life and its impact on the process of educating 
people has been determined. 

3. Conclusion 
If I want to explain Fichte's solution in the field of cosmopolitan 
education and its connection with the absolute and moral, it should be 
said that in his opinion, in the first stage, the primary model is built 
through the education of the German nation as a model. In the next 
stages, other nations will follow this exemplary nation as a pure unity. 
They shape cosmopolitanism. This is Fichte's final solution for the 
manifestation of unity in the form of moral life in general dimensions. 
The concept of God in late Fichte does not only refer to a being but also 
implies the divine sovereignty of the world through the law of ethics. 
As a result, from this point of view, the truth of the moral thing becomes 
meaningful in the form of universal unity through the Bildung process. 
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 مثابه معیار امر اخلاق خدای به

 و نسبت آن با مفهوم بیلدونگ در اندیشه متأخر فیشته

  � فرزاد کیانی
سف  شهید چمران اهواز، اهواز،     دانش آموخته دکترای  فل شگاه  ه تعلیم و تربیت دان

 ایران.

  پروانه ولوی
شگاه           سی، دان شنا شکده علوم تربیتی و روان شیار گروه علوم تربیتی، دان دان

 .شهید چمران اهواز، اهواز، ایران

 سید جلال هاشمی
ستادیار گروه علوم تربیتی،  شگاه        ا سی، دان شنا شکده علوم تربیتی و روان دان

 .شهید چمران اهواز، اهواز، ایران

 مسعود صفایی مقدم
استاد گروه علوم تربیتی،دانشکده علوم تربیتی و روانشناسی، دانشگاه شهید        

 چمران اهواز، اهواز، ایران.

 چکیده
ق و خواهد یک پیوندی میان اخلافیشته در فلسفه متأخرش با مبنا قرار دادن خدا در مقام معیار امر اخلاق، می

بیلدونگ شکل دهد که باعث تعالی و شکوفایی افراد در زندگی شود. فیشته برای رهایی از ثنویت دکارتی 
ه با داند کگیرد، خدا یا واحد را وجود نابی میو برخلاف اسپینوزا که جوهر همه چیز را طبیعت در نظر می

خود  برای فیشته خدا در برون شدگیکند. درواقع تاباند زندگی را در عالم پدیدار مینوری که بر هستی می
تواند در عین مطله بودن زندگی و هارمونی را در هستی آشکار کند. اساساً نوری بسیط است که این نور می

یجه اگر داند. درنتفیشته متأخر زندگی و وحدت شکل گرفته در عالم را وابسته به خدا یا همان نور ناب می
ند وسیله یک بیلدونگ به اتحاد برسنند واحد در وحدت قرار گیرند باید بهخواهند هماها در زندگی میانسان

که محور آن امر اخلاقی است. در اصل ایجاد وحدت فراگیر و فهم خدا در مقام معیار امر اخلاقی و خاله 
 زندگی دو رسالت اصلی انسان در فلسفه متأخر فیشته است. 

  رانگی، نور.کخدا، اخلاق، بیلدونگ، بی های کلیدی:واژه
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 مقدمه
جزء از میان برداشرررتن تضررراد برای امری  خود محور اندیشررره فیشرررته در تمام دوران فکری

شته تلاش می       شگاه ینا، فی ست. در دوره متقدم تفکرش در دان سیدن به امر مطله نی ند در کر
سرررم  توان دوآلیبازتعریف ماهیت دانش در حقیقت به این موضررروع بپردازد که چگونه می        

شت. این موضوع ازاین     سفه کانت را از میان بردا شته در اولویت موجود در فل  جهت برای فی
مرتبط با   3گیرد که وحدت و هارمونی چه در شرررکل درون فردی و یا میان فردی        قرار می

توان نه به وحدت رسررید و نه به امر مطله. حقیقت هسررتی اسررت زیرا اسرراسرراً در ثنویت نمی
برمبنای یک محور اصلی بنا شده که آن انسان در مقام     5331 0علمطورکلی کتاب آموزه به

سوژه مطله است و بنیان علم باید در نسبت با او تعریف شود، اما برای رسیدن به این سوژه         
عنوان سرررمنشررأ علم در مرحله نخسررت لازم اسررت دوگانگی نظر و عمل در فاعل    مطله به

شود؛ بنابراین فی        شته  سنده از میان بردا سوژ شته می شنا ه خواهد در تعریف ماهیت دانش به 
گذار علم بازگردد تا از این طریه وحدت هسرررتی را نمایان کند. البته این  عنوان بنیانناب به

عنوان عاملی که وحدت را در ساختار معرفت انسان دچار مشکل    تضاد در قوای شناخت به  
شته موردتوجه خود کانت هم قرار گرفته   کندمی واهد از خبود. درواقع کانت میپیش از فی

ساس کانت          طریه امر زیبایی شد. براین ا سجام ببخ سان یک وحدت و ان شناختی به قوای ان
ر گیرد که در آن قوای مرتبط با امشررناسرری را پیونددهنده عالم ایده و ابژه در نظر میزیبایی

هارمونی در انسررران  قرار دارند. بازی در قوا به سررربب ایجاد       1زیبا با یکدیگر در یک بازی     
 عامل برانگیختگی قوه ذوق در فاعل شناسنده امر زیباست.  

واهد به  خاز آن جهت که بنیان فلسفه نخستین فیشته بر انسان استوار است، درواقع او می      
تواند خصوصیات واقعی خود را بفهمد و تحقه   انسان چیست و چگونه می  »این موضوع بپردازد که  
 (.Breazeale, 2016: 141« )نگ پاسررخی روشررن به این پرسررش اسررتببخشررد. در حقیقت بیلدو

شه متقدم خود می       سئله هارمونی را در اندی شته م ست فی ص   لازم به ذکر ا ساس ا ل خواهد بر ا

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
1. Inter-Subjectivity 

2.Wissenschaftslehr 

7. Play 
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در  3سررروبژکتیویته حل کند. زمانی که فیشرررته متقدم در کتاب آموزه علم از واژه کردوکار
ستفاده می    سان ا ست که یک هارمونی   کند دروابیان حقیقت وجودی ان قع به دنبال این امر ا

ذاری گو پیوندی میان بعد نظری و عملی انسان به وجود آورد تا درنهایت سوژه مطله را پایه
( در مقام عمل در هسرررتی دسرررت به کنشررری بزنم که در  Iکند. به این معنا که چگونه من )    

ه نقطه  مشررخی کنیم کترین شررکلش مقید به هیچ قید بیرونی نباشررم. باید موضرروع را  ناب
شته نهفته است که چگونه سوژه در مقام یک        شکل  گیری سوژه مطله در همین برداشت فی

سمت آگاهی هدایت کند تا عمل و آگاهی در      ستی عمل خودش را به  شنده بدنمند در ه با
یک                    یت  با محور قت  هادن حقی یان ن ما بن حدت قرار گیرد، ا هارمونی و و یک  او در 

گیرد. رار میدوره او قفلسررفه نخسررتین فیشررته موردنقد متفکران هم  سرروبژکتیویته محض در
زئی از انسررران را باید جطور مثال شرررلگل در نقد خود به فیشرررته بر این امر تأکید دارد که به

توان همه هسرررتی را به آگاهی انسررران فروکاسرررت. مطله دانسرررت و نه تمامیت مطله و نمی
سان ن  شکل       آگاهی در مطله قطعاً آگاهی در ان ست که همه چیز از آن  ست بلکه آگاهی ا ی

گیرد بنابراین باید بین آگاهی مطله و آگاهی انسرران که حالتی سرروبژکتیویته دارد، تمایز می
ستین که          سبت با آگاهی مطله فهم کنیم. یک قاعده نخ سان را در ن شویم و آگاهی ان قائل 

ران را کفلسرررفی، مطله بی همان من مطله اسرررت نسررربتی با امر مطله ندارد زیرا یک قاعده
صل          کرانمند می سی مفهوم یک ا سا شکل ا شد و م کند. درنتیجه مطله باید در دل مطله با

ند اما  کگذاری میصورت غیرمشروط سیستم را پایهغیرمشروط این است که اگرچه خود به
گیرد اما خود آن خارج از حدود و عناصرررر )آن تمام اصرررول بعدی از آن سررررچشرررمه می

ستم(    ست       Nassar, 2013: 92)قرار دارد  سی شته براین مبنا سفه فی (. باید گفت نقدها به فل
تواند در مقام مطله قرار که وحدتی که او در سرروژه ناب شررکل داده اسررت در حقیقت نمی

گیرد زیرا در برگیرنده تمام هستی نیست. اساساً مطله باید یک هارمونی و انسجام میان تمام 
شته با توجه به این نقدها یک وجود      اجزاء هستی باشد و نه   شناسنده. درنهایت فی فقط سوژه 

مطلقی را محور فلسررفه خود قرار دهد که هسررتی و زندگی از آن سرررچشررمه گرفته باشررد و 
دم خدا بر من تق»نشرررود. درنتیجه به این دلیل آن هم خللی ایجاد  بودگیحال در نابدرعین
دا کارگیری واژه خاز خداسررت. فیشررته اغلب از به کند زیرا انسرران تنها تصررویری  پیدا می

 «)دهد هایی مثل( مطله، هسرررتی، زندگی و واحد می     کند و اولویت را به )واژه   اجتناب می 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
5. Tathandlung 
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Bykova, 2020: 235     شته محور تفکر متأخرش را از من مطله به خدا تغییر سرانجام فی  .)
ست اما هیچ     می شأ زندگی ا سرمن  شود. در مطله خارج نمی وقت از حالتدهد که با اینکه 

شته متأخر      ضرورت دارد این نکته را بگوییم برای فی صل  خلاق،  اراده ناب، قانون فراگیر ا»ا
 (. Breazeale, 2018: 108 «)خدا و وجود )مطله( یکی هستند

شناسانه در مورد موضوع این مقاله اهمیت دارد     اما آن چیزی که در این چرخش معرفت
تعریف مفهوم بیلدونگ در اندیشرره فیشررته اسررت. درواقع خود فیشررته در  تأثیر این امر در باز
به      طا تاب خ عاد تفکر هسرررتی             ک به تبیین اب ماً  مان مسرررتقی لت آل به م ناسررری  هایی  و  شررر

ن نوشته  پردازد اما در ایاش در فرموله کردن نظام تعلیم و تربیت متأخرش نمیشناسیمعرفت
ته را مشخی   شناسی فلسفه فیش    های معرفتیانشود که ارتباط مفهوم بیلدونگ با بن سعی می 

ته                  ندیشررره فیشررر یا وجود مطله در ا ماهیت خدا  قد  به تبیین و ن تدا  تا اب کنیم. در این راسررر
پردازیم و در مرحله بعد با تعریف مفهوم بیلدونگ، رابطه این امر را با زیسررت اخلاقی و می

توصررریفی در بیان دیدگاه  -یکنیم. در این مقاله از روش تحلیل( روشرررن می5وجود مطله )
شررود تا به کمک این روش نسرربت زیسررت اخلاقی خدامحور را با امر   فیشررته اسررتفاده می 

 بیلدونگ در فلسفه متأخر فیشته بررسی کنیم.

 خدا و نسبت آن با زندگی اخلاقی -1
خواهد محوریت تفکر خود را بر طور که در مقدمه بحث مطرح شررد فیشررته متأخر می همان

عنوان  لقی قرار دهد که فراتر از یک سرروبژکتیویته محض باشررد. درواقع انسرران به وجود مط
پیدا  بخش هسررتیعنوان حیاتتری از وجود مطله بهموجودی آگاه در طبیعت جایگاه پایین

کند، بنابراین وهیفه انسرران در مقام فاعل شررناسررنده این اسررت که به حقیقت موجود در   می
خود را منطبه با مبانی اخلاقی که ریشه در وجود مطله دارد  هستی آگاهی پیدا کند و عمل  

در اصرررل باید به این نکته اذعان کرد پیوندی میان مطله اسرررپینوزا با مطله فعلیت ببخشرررد. 
شرررلینگ، که جمع آگاهی و طبیعت اسرررت، در کنار محوریت مفهوم زندگی در فلسرررفه            

به   مل صرررورت بخش و خله   یاکوبی و مفهوم نور  عا ن عنوان  فان     کن ندگی در فیلسرررو ده ز
شته دید.   صورت یکجا می نئوافلاطونی را به شه متأخر فی شته در ا  توان در اندی ین چرخش  فی

ستی  سانه این امر را جستجو می    ه سفه نخستین   شنا ود  خ کند که در کنار توجه به نقدها به فل
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در به وحدت اسپینوزایی   3درواقع مونیسم  آلیستی را در تفکر متأخرش حفظ کند. بنیان ایده
ساندن جواهر دکارتی به  سیله طبیعت این بار به ر شته دوب   و سیله وجود مطله یا خدای فی اره و

کند. خدا را باید وجودی دانسرت که همانند سروبژکتیویته محض در مرکز فلسرفه     ههور می
گیرد اما با این تفاوت که با در نظر گرفتن چنین خدایی دیگر لازم نیسرررت جهان           قرار می
شته در تفکرات دوران برلین خود          ی بهبیرون شود. براین مبنا فی صادره  سوژه محض م سیله  و

کند و محوریت سررروژه محض جای خود را به طبیعت را از منظر وجود مطله بازتعریف می
شرررود که توجیه پیشرررا    وجود خدا یک واقعیت ضرررروری ذهنی می   »دهد، بنابراین   خدا می 

 .(Breazeale, 2018: 109 « )کندمی فلسفی را در زمینه آموزه علم فراهم
سپینوزا در            در اینجا باید این موضوع مشخی شود که تفاوت اصلی در فلسفه فیشته با ا
ساس یک وجود مطله بنا کرده       ستم خود را بر ا سی ست که با اینکه هر دو بنیان  ند ااین امر ا

سطحی   اسپینوزا یک برداشتاما فیشته در نقد خود به اسپینوزا به این موضوع اشاره دارد که 
خواهد ماهیت مطله را بر اسررراس طبیعت محض تبیین کند.       و طبیعی از مطله دارد زیرا می

ای  هبراین مبناسررت که فیشررته تفکر اسررپینوزا را با اینکه محوریتش مطله اسررت جزء فلسررفه 
سم می  شبیه به وحدت      بدینداند. دگماتی شته نباید  سفه فی   0جودو سان واحد و مطله را در فل

اسرررپینوزایی دانسرررت که همه چیز در طبیعت درنهایت جزئی از خداسرررت که کلیت آن را 
توان وجود مطله در نظر گرفت بلکه باید آن را در معنایی نئوافلاطونی جسرررتجو کرد.       می

زمان از حالت وحدت و بسرریط بودن خارج  بخشررد و با این کار همخدا جهان را زندگی می
گیرد که از وجود  در نظر می 1و سرمنشأ این حیات را وابسته به نور نابیشود. فیشته مبدأ نمی

شررود و در حقیقت نمود حیات در پیوند با این نور اسررت. براین  مطله بر هسررتی تابانیده می
خشد و  بجوهر درونی مطله نوری است که خود را تعیین می »اساس خود فیشته تأکید دارد   

 . ( 91Fichte, 2005: 1« )کندعرضه می
دهد اینگونه پاسرررخ    فیشرررته در مواجهه با این سرررؤال که مطله چگونه خود را بروز می      

نه ههور می     می به دو گو که مطله  مطله » کند: یکی در خودش و دیگری در دانش. دهد 
(. Fichte, 2005: 193 «)یابدشررود و نه عینیت میحقیقتی اسررت که نه در عین یافت می

(. بنابراین باید Fichte, 2005: 193« )ج از مطله جستجو کرد مطله را نباید خار»همچنین 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
1. monism 
2.. Pantheism 
3. Pure Light 
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بگوییم فهم مطله برای انسرران از طریه مفاهیم و دانش ناممکن اسررت. اگر دانش را معرفت 
از وجود مطله بدانیم اما آن از جهت که معنا و مفهوم وجود مطله تماماً به آگاهی انسان در 

ته خدا را فیشررر»انش حقیقی از خدا برسرررد. براین مبنا تواند به دآید درنتیجه انسررران نمینمی
کند که خدا فقط وجود نیست بلکه نور خالی است که ما   نامد اما فوراً اضافه می وجود می

(. در اصل مفهوم وجود در ههور   Hoeltzel, 2019: 458 «)شناسیم  آن را از این طریه می
و ذات خداوند، وجود خدا     هسرررتی یا ههور خدا اسرررت و به دلیل عدم تفکیک بین وجود       

فیشررته برای  3(. در این راسررتا از نظر زولرFichte, 2005: 155ش اسررت )دلالت بر ههور
هد که وجود دای از برون شدگی را به مطله نسبت میطریقه»تبیین چیستی این وجود مطله 

خدا  (.Zöller , 2016: 152 «)کندمطله علاوه بر حالت درونی، نمود بیرونی هم پیدا می
کند و زندگی    خود جهان را خله می  سررررآغاز نور هسرررتی اسرررت که در برون شررردگی    

که از او            می ندگی  ندگی اسرررت و خود این ز مان ز جه وجود الاهی یکتا ه ند. درنتی آفری
تواند خود را در زندگی افراد هم نشرران دهد که  ناپذیر و جاودانه اسررت که میبرآمده پایان

در حرکت باشند. در اصل ضرورت دارد     ن به سمت تعالی اخلاقی در آن افراد در بستر زما 
شته  که این موضوع را تبیین کنیم که نوری  ست،  سرگرم  آن با فی  گفتار پیش نور همان ا

 و وسیله آن، به از چیزهمه  بوده است زیرا  جهان در قبلاً که حقیقی نور یوحناست.  انجیل
ست و  آمده وجود به آن طریه از ست  طریه این از زنی نور این ا  جهان به آنچه هر که ا

 (.Breazeale, 2018: 94 ) کندروشن می را آیدمی
شته از خدا به    باید گفت به نظر می صور فی سد که ت شناخته بی ر ران متعله  کعنوان یک نا

ست. به این معنا که ما هرگز نمی      سلبی ا سنت نئوافلاطونی مرتبط با الهیات  وانیم خدای تبه 
کنیم  یصورت نفی یا متناهی بیان م صورت کامل فهم کنیم بلکه فقط آن را به را بهنامتناهی 

( Breazeale, 2013: 168 .)سان نفی و نیستی چیزی نیست که بتوان به مطله اطلاق   بدین
سلبی        ست و نه اینکه خدا ماهیتی  سان در فهم حقیقت ذاتی خدا شان از ناتوانی ان کرد بلکه ن

شد. خدا     شته با شأ نور حیات     قانوناید را بدا سرمن ستی و  ش گذار ه .  ودبخش در نظر گرفته 
 و معمولی اشیاء  درک خطوط امتداد توان دردر فلسفه فیشته نمی   درنتیجه درک از خدا را

ساس در یک نگاه انتقادی  کرد. سازی مدل تجربی سه  در براین ا  به تجربی دانش با مقای

این   که نیسررت معنا به آن این حال این با اسررت.« نیسررتی»دانش  دانش، رسررد اینمی نظر

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 استاد فلسفه دانشگاه ماکسیملیان مونیخ آلمان. (Gunter Zollerگونتر زولر ) .5
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 دانش از بالاتری مرتبه دانش این محتوای مقابل در ندارد. محتوایی دانش برای فیشررته

  (.Hoeltzel, 2019: 452 است )  آن با انسان  پیوند نحوه و دارد وجود آنچه بین عنوان ارتباطبه
هتر کند که برای ورود به مفهوم خدا ببراین مبنا فیشرررته در فلسرررفه خود این امر را دنبال می 

شکل       ستجو کرد. از آنجا که خدا  ست اخلاقی ج ست آن را در قالب زی دهنده زندگی در ا
ست اخلاقی می    ست بنابراین زی سان را به حقیقت واحد در طول حیاتش   این جهان ا تواند ان

امر اخلاقی   عینوبرساند. فیشته در فلسفه متأخرش درواقع در جستجوی این امر است که به      
وسرریله ماهیت امر اخلاقی آشررکار کند، را به امر الهی نزدیک کند تا بتواند مفهوم خدا را به

شه به خدا را به  عنوان مبدأ احساس درونی در فرد برای انجام کنش بیرونی و  بنابراین باید ع
ل برای او تواند اخلاقی عمل کند زیرا جهان معقوبدون عشرره انسرران نمی»اخلاقی قرار داد. 

ست     (Breazeale, 2018: 103)«وجود ندارد ساس امر اخلاقی و جهان معقول خدا زیرا ا
و عشرره گرایشرری اسررت که ما را به سررمت شررناخت از خدا و انجام کنش اخلاقی ترغیب     

  کند و تا وقتی کهدر فلسررفه فیشررته عشرره مفهوم خدا را ایجاد می   3کند. از نگاه بریزیلمی
از آن  (.Breazeale, 2018: 103 اش خداست ) کند موضوع اصلی  انسان با عشه زندگی   

عت و جبر قوانین آن فراروی می            با طبی فاهیم مرتبط  خدا از م که مفهوم  هت  ند و ج  کن
  0کند بنابراین امر اخلاقی  که حقیقت انسررران خود را در عقل عملی او نمایان می      ازآنجایی 

انسررران در حدود عقل عملی و امر اخلاقی به     آورد که  تواند این قابلیت را به وجود می    می
سف  حقایقی دست یابد که در امر نظری دست نیافتنی است.     ه متأخر  درنتیجه بعد عملی در فل

سفه نخستین او جایگاه ویژه پیدا می     شته همانند فل سان ق فی ادر است   کند زیرا در بعد عملی ان
یقی  زندگی حق»ی است درنتیجه  ازآنجاکه زندگی برآمده از نور الهبه واحد نزدیک شود و  

پیش از هر چیز همان به انجام رساندن رسالت اخلاقی است که بر عهده انسان گذاشته شده       
 (.31 :5711)کاپلستون، « است که در آن انسان از بندگی جهان بیرونی آزاد باشد

سان          سالت ان شاره کنیم که کتاب ر ضوع ا ستی به این مو سرآغاز تغییر نگرش   1بای ، که 
شناسانه فیشته متأخر است، از سه بخش اصلی شک، دانش و ایمان تشکیل شده است            تیهس 

ر پردازد. این سه اصل در حقیقت مقدمه فهم هستی بخود می که در آن به تبیین بنیان اندیشه

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
  ( استاد فلسفه دانشگاه کنتاکی آمریکا.Daniel Breazealsدانیل بریزیل ) .5
 همانند سخن کانت در فلسفه اخلاق که معتقد است امر اخلاقی امکان فراروی از جبر قوانین طبیعت دارد. .2

3. The Vocation of Man  
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کران و عشه است. بخش شک که  پایه خداست که در بنیان خود مزین به دانش، آزادی بی
شکل داد.   آلیستی است و برای فراروی از آن باید یک نظام ایده محصول دگماتیسم فلسفی    

سان       سته به وجود مطله است و درنهایت ایمان که حقیقتی است که به ان بخش دانش که واب
سرران ایمان به خدا کند دانش او از وجود مطله کرانمند و محدود اسررت. بدینیادآوری می

ست        سان برای فهم حقیقت ه ست در وجود ان صلی ا شه به      ا شی در او از طریه ع ش ی و کو
ایمان، دنیای معقول را در دنیای احسرراس » درواقعآگاهی و حرکت به سررمت وجود مطله. 

به آزادی افر  فهمد که نتیجه بیرونی اراده   مذهبی می  -کند و فرد اخلاقی آشرررکار می  اد او 
یمان و عشه به  ا (.Breazeale, 2018: 103« )دیگر بستگی دارد که نباید آن را نابود کند 

به وجود مطله معنا پیدا می      نه امری که جایگزین آگاهی در       خدا در مسررریر تقرب  کند و 
 شناسی شود.  شناسی و هستیانسان در زمینه ارزش

موضرروع مهم در مورد نظریه مطله فیشررته این اسررت که وجود مطله با اینکه در مفهوم    
ند.  کامر را در آموزه علم جسرررتجو میاش این گنجد اما فیشرررته تا پایان دوران فکری       نمی
توان این نقد را به تفکر فیشرررته وارد کرد گه اگر قرار اسرررت مبانی آموزه علم او با نگاه می

  تواند در شررناختآنتروپولوزیک براسرراس عقل عملی انسرران تعریف شررود، درنهایت نمی  
عنوان  هآموزه علم ب مطله ادعایی علمی بودن داشته باشد. اینکه مدعایی را به شکل نظری در

ستجو کنیم، این        ضرورت معرفت  ست اخلاقی ج سی مطرح کنیم اما اثبات آن را در زی شنا
سفه    ست یک فل شخی کند این مدعا که       امر ممکن نی شته ابتدا باید م شد. فی ورزی علمی با

خواهد وجودش از چه طریه اثبات نظری کند. در اش بر آن اسررتوار اسررت، میبنیان فلسررفه
صل با  شته،         ا شه متأخر فی ضوع وجود مطله یا خدا در اندی شیدن مو ید اذعان کرد به میان ک

براساس پاسخ به نقدهای مطرح شده در مورد سوبژکتیویته متقدمش بیان شده است تا یک        
 شناسی نظری. لذا فیشته در یک   بیان شفاف درباره ضرورت وجود مطله در مباحث معرفت  

ی جمعی اخلاقی وابسررته به درک مشررترک جامعه از حرکت رادیکال خدا را در یک زندگ
کند که تصویر معقول از آن وابسته به کنش انضمامی در    او در مقام امری فوق محسوس می 

داند (. زیرا شرررایط اثبات نظری آن را ممکن نمیHoeltzel, 2019: 399زندگی اسررت. )
 کند.شناسی خود را بر آن استوار میاما بنیان معرفت

شته در مورد خدا را باید در چارچوب الهیات نفی      در این ر سخن فی ستا از نظر پروویچ  ا
گنجد باید در این  دانسرررت، از آنجا که شرررناخت خدا امری ممکن نیسرررت و در مفهوم نمی
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وانیم با این  تزمینه با نگاه عرفانی به اندیشره فیشرته نگاه کرد؛ زیرا فقط با عشره اسرت که می    
شویم حتی اگر بر    شنا  سان را به       خدا آ ستجو عرفانی ان شد اما همین ج شت ما از او غلط با دا

ست.      درکی از خدا می ست نیافتنی ا ساند که از طریه مفاهیم د (  Breazeale, 2018: 134)ر
کند این است که اگر بخواهیم سخن پروویچ   اما سؤال اصلی که در اینجا به ذهن خطور می  

پدید م      آید که اولاً تجربه عرفانی برای هرکو       یرا در این زمینه قبول کنیم این مشرررکل 
شود و ثانیاً بنا بود در نظریه فیشته فرآیند شناخت و حرکت به سمت مطله شکلی  محقه نمی

همگانی داشته باشد ولی ممکن نیست همگان را بتوان به سمت سیر و سلوک عرفانی برای        
به آن  یخ فلسفه خود طور که کاپلستون هم در تار شناخت مطله تشویه کرد. در اصل همان   

راستی با  هبندی شده است که ب  کند که فلسفه وجود فیشته چنان با نظریه علم سرهم   اشاره می 
(. با وجود تمام این تناقضات در نمود مطله،  33 :5711یکدیگر همساز نیستند. )کاپلستون،    

ا برای رتوان گفت بیان فیشرررته در تعریف ماهیت علم افه وسررریعی  ماهیت و فهم آن اما می
 گشاید.فهم اخلاقی از دانش برمبنای خیر عمومی می

توانیم بگوییم عشه الهی در امراخلاقی گرایشی در درون انسان است که در      درنتیجه می
کشررراند. اش انسررران را به سرررمت زندگی اخلاقی و درنهایت وجود مطله میشرررکل متعالی

تواند چیزی را که به آن عشرره  میانسرران فقط » .کندطور که خود فیشررته هم اذعان میهمان
انسررران و همه هیجانات و      حال تنها انگیزه و محرک اراده  ورزد بخواهد. عشررره درعین می

ست حرکات حیاتی سان در فعلش      .(Fichte, 2009: 24« )اش ا ساس اگر انگیزه ان براین ا
شد می    شه با شت   برمبنای ع ضیلت اخلاقی را برای او به همراه دا شد زیرا  ه بتواند دانایی و ف ا

ه در کند. در اصررل فیشررتعشرره حقیقی یا همان عشرره مسرریحیت در پیوند با خدا معنا پیدا می
( هم به این موضررروع تأکید کرده بود که       die Religionslehreهای دینی ) کتاب آموزه 

عشرره عبارت اسررت رضررایت از خود، خوشررنودی از خود و رحمت الهی، بنابراین زندگی  
سرران  بدین. (Breazeale, 2018: 100-101 ) الهی یکی هسررتندواقعی، عشرره و رحمت 

وجود مطله وحدت نابی است که دربرگیرنده دانش، حقیقت امر اخلاقی و طبیعت است و   
ر نسبت با  کران که دشود؛ بنابراین علاوه بر دانش بی در مقامی یکتا و فاقد تضاد متجلی می 

غ   وجود مطله تعریف می خدا   شرررود، زیسرررت اخلاقی هم در  بدون در نظر گرفتن  ایتش 
ست زیرا آزادی مطله در خدا محقه می امکان سته به    پذیر نی شود و حقیقت امر اخلاقی واب

واحد اسررت و اگر ما در زندگی اخلاقی مقید به خدا باشرریم این امر به معنی قرار گرفتن در  
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 مسیر آزادی حقیقی است.
فیشررته تا قبل از برداشررت   ضرررورت دارد در اینجا این موضرروع را مشررخی کنیم که  

متأخرش در باب اخلاق براین نظر بود که اخلاق جریانی اسرررت که تا ابد ادامه دارد زیرا           
سان هیچ  شه متأخر خود در مورد     تواند بهگاه نمیان صورت مطله به آزادی برسد اما در اندی

به  اخلاق معتقد اسرررت که هدف اخلاق نائل آمدن به وجودی و حقیقتی مطله اسرررت تا            
کمک او سررعادتمند شررویم. زمانی که انسرران به این هدف در فعالیت اخلاقی خود برسررد،   

رسرررد و آزادی او در وجود خدا محو شرررود و به آرامش و سرررکون میفعالیتش متوقف می
ها  ( خداوند زندگی ناب و مقدس را از طریه رابطه اخلاقی که میان انسررران           2گردد. )می

ای در رابطه اخلاقی   گونه دهد. خداوند وجود خود را به    ر میوجود دارد بر فراز طبیعت قرا 
شان می  سد. تمام رخدادها در وجود خدا    دهد که فرد نمین شنا تواند به طریه نظری آن را ب

سان اخلاقی است که می   شود )ذاکرزاده،  قرار دارند ولی فقط ان   :5735تواند به آن نزدیک 
235-230.) 

شته  ست. درواقع باید بگوییم  نمود بیلدونگ هم یکی از برای فی خلاق  اهای عملی عقل ا
عنوان مفروض بنیادین دارای وجه اشررتراک  با بیلدونگ از نظر وجود یک اصررل پیشررینی به

است. این اصل چیزی به غیر از مفروض گرفتن واحد نیست. این اصل پیشینی در قالب یک 
ست، نمود پیدا     ضایل اخلاقی ا سته به ف ساس کند. می بیلدونگ جمعی که آرا وهیفه   براین ا

انسررران در این فرآیند این اسرررت که برای کسرررب سرررعادت اخلاقی و وحدت اجتماعی در 
فیشرررته درباره رابطه نسررربت امراخلاقی با خدا در بیلدونگ  زندگی به دنبال یگانگی باشرررد.

وطنی خود بر این امر تأکید دارد: معیار آزادی و عقل عملی، امری همگانی اسرررت        جهان 
توانررد یگررانگی )یررا مطله( را برره نمررایش بگررذارد             وطن می  ابراین فقط یررک جهرران      بنرر 
(Breazeale, 2016: 155.)  هرچند فیشررته در اندیشرره متقدم خود هم به وجود دیگری و

کند اما درواقع هدف فیشرررته در تفکر       پافشررراری می  3زیسرررت جمعی در مبحث فراخوان 
که سررروژه دارای خودآگاهی اسرررت یعنی     اش این اسرررت که اثبات کند اگر بپذیریم     اولیه 

بپذیریم که سررروژه در بعد نظری نسررربت به حالات ذهنی خودآگاه اسرررت و در بعد عملی   
  رسرررد کهتواند مطابه با حالات ذهنی خود کنشررری عملی را انجام دهد و به این مبنا می        می

اه همانند ( ولی این دیدگ3 :5100های دیگر وجود داشررته باشررد )اباذری،  حتماً باید سرروژه

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
5. Summon 
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 شود.تفکر متأخر او در غالب یک وحدت ملی و اجتماعی بیان نمی
ته این سرررخن را نمی     قل عملی هم خود فیشررر فاهیم اخلاقی        حتی در ع با م که  ید  گو

توانیم به شرررناخت از خدا برسررریم بلکه با زیسرررت اخلاقی این امکان را داریم در جهت   می
یرا مطله حقیقی در هیچ مفهومی  نزدیکی برره وجود مطله کوشرررشررری را انجررام دهیم ز 

سان می   نمی ست درنتیجه ان س گنجد. ازآنجاکه خدا در نور زندگی در جریان ا ت  تواند با زی
نابراین   اخلاقی در راسرررتای حقیقت وجود مطله گام بردارد،     باید درباره       »ب نظریه اخلاق ن

باید خود مفهوم مطله )خدا( را مف            «  یردروض بگماهیت خدا چیزی را بیان کند بلکه فقط 
(Fichte, 2015: 5.)        ست و تربیت اخلاقی ست نتیجه نهایی فرآیند زی ساس لازم ا براین ا

برای هر فرد خاص این باشرررد که خود را در ههور یا تصرررویر خدا ببیند. این ضررررورت در 
شان از یک امر اخلاقی هم در نظر     ست درواقع باید ن زندگی علاوه بر اینکه لازمه آگاهی ا

شود. از نظر بیکووا   سف    3گرفته  شته در فل ستین خود هم خدا را با نظم جهانی   فی ه اخلاق نخ
داند، بنابراین بحث از خدا و واقعیت خدا به گفتمان اخلاقی و عمل اخلاقی         اخلاق یکی می

(؛ اما در اندیشه متأخر فیشته وجود مطله   Bykova, 2020: 33 شود ) در فلسفه او بدل می 
حدی در جهان بیرون نیست براین  ازآنجاکه اراده ناب است درنتیجه اراده او محدود به هیچ

در حقیقت در راسررتای  اسرراس ما با یک مرجع مطله در امراخلاقی و آزادی مواجه هسررتیم. 
س    »پیوند زیست اخلاقی با تربیت آدمی باید گفت   سان را بر ا ست که ان اس اخلاق والا این ا

باطن الهی           به تصرررویر ذات   «)غایتش شرررکل دهیم، یعنی نزدیک شررردن هر چه بیشرررتر 

Breazeale, 2018 :124 .)  در اصررل زیسررت اخلاقی و بیلدونگ جمعی در ابعاد همگانی
 تواند کوششی باشد در جهت شناخت حقیقت الهی در این جهان.  می

 بیلدونگ و رابطه آن با امر اخلاقی -2
در ابتدای بحث بیلدونگ در اندیشرره فیشررته ضرررورت دارد این موضرروع مشررخی کنیم که  

رد گیصررورت یک کلیت در مقام خدا خارج از انسرران قرار می تی بهزمانی که حقیقت هسرر
نگری که در آن انسرران باید در زندگی به سررمت آن برود در تمام ابعاد تفکر فیشررته  این کل
شکلی که       افکند. حال میسایه می  شد و یا بیلدونگ. در هر  سیاست با خواهد امر اخلاقی و 

قت خارج از ما قرار دارد و دارای صورتی واحد خواهیم به حقیقت برسیم ازآنجاکه حقی می

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 آمریکا. ( استاد فلسفه دانشگاه کارولینای شمالی BykovaMarinaکووا )یمارینا ب .5
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اسررت انسرران باید آن را در قالبی کلی و دارای وحدت بجوید. از این منظر اسررت که آرمان 
شکلی کلی به خود می  سع       امر اخلاقی و بیلدونگ  شته  سفه متأخر فی ساً در فل سا ادت  گیرد. ا

د زندگی اخلاقی بای. آیدمغان میوسیله امر وحدت و مطله است که به ارها بهدر تمام زمینه
دارای وحدتی کلی و در جهت واحد باشررد، درنتیجه حرکت به سررمت این مسرریر به یک    
بیلدونگ اجتماعی نیاز دارد که محور آن پرورش افراد ذیل ایده وحدت و زیسررت اخلاقی  
ست و         سرچشمه گرفته ا شد که این جهان از نور الهی  ست. اگر مفروض ما این با همگانی ا

ست که      ما نمی شناخت مفهومی برسیم بنابراین بهترین راه این ا توانیم از ابعاد حقیقت آن به 
جه     ندگی کنیم درنتی ندگی را ز به           این ز نگ تمرکز خود را معطوف  لدو حث بی ید در ب با

ل عنوان اصر زیسرت شرایسرته و هم وحدت به   نسربت این امر با زیسرت اخلاقی کنیم زیرا هم  
 ر بیلدونگ متأخرش است. یگانگی برای فیشته محو

صویر     از منظر واژه سی معادل واژه ت ست که واژگانی    Bildدر زبان آلمانی کلمه  3شنا ا
در معنای فرم و فرم دهی یا بیلدونگ در معنای تعلیم و تربیت ریشررره در این          Bildenمثل  

و اواژه دارند. بیلدونگ در فلسررفه آلمان دلالت به پرورش انسرران و صررورت دوباره یافتن   
ای است: اولی فرم دادن به معنی شکل دادن   بیلدونگ دارای معنی دوگانه»دارد. در حقیقت 

به یک شررری معین برمبنای قوانین خاص یا تربیتی که باعث ایجاد یک فرم شرررود و دوم              
سان   1(. Breazeale, 2016: 137« )وسیله تصویر  به 0منقوش کردن به این معنا که وقتی ان
کند گویی صررورت دوباره یافته و این صررورت جدید اهی کسررب میبیند و آگآموزش می

دلالت بر فرهیختگی و نمود آگاهی در انسرران دارد. باید گفت این فرآیند دقیقاً همان امری 
دهد. خدا نوری اسررت که به اسررت که خدا در تفکر فیشررته متأخر در مورد هسررتی انجام می

ود ناب او سرچشمه گرفته است که      بخشد که این زندگی از وج هستی صورت زندگی می  
سان به       شود. درواقع ان شأ حیات و هارمونی در نظر گرفته  سرمن   عنوان موجودی آگاهیباید 

ست می      سته ا صویر خدا در او نقش ب شکلی اخلاقی و در یک    که ت صویر را در  تواند این ت
نابراین مفهوم امر اخلاقی و بیلدونگ د        ناب بر روی زمین متجلی کند، ب ته   ر فوحدت  یشررر

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
5. Image 

2. Abbilden 

ها،  ها، کارکردها و دلالت    بیلدونگ: ریشررره  «به مقاله: اردبیلی، محمد مهدی،       در این زمینه  رای توضررریحات بیشرررتر  . ب7
 رجوع شود. 57-5،  صی 5733، بهار و تابستان 52، سال 23متافیزیک، شماره 
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مل             تا بر روی زمین مک هت امر یک حدت و کوشرررشررری در ج هت تحقه و تأخر در ج م
یکدیگرند. درواقع صررورت نو پیدا کردن در فرآیند بیلدونگ به این معناسررت که باید یک 

شود؛   شود منقوش به آن صورت  تصویر اصلی وجود داشته باشد که انسان وقتی تربیت می      
یت این  از راه تعلیم و تربیت نیست بلکه در ابتدا کار باید غابنابراین بیلدونگ فقط فرم دادن 

سان داده        شته باشد و در مرحله بعد فرمی جدیدی که به ان فرآیند در ذهن شخی حضور دا
ست. در        می سان ا سه کمال یافتن ان ساس بیلدونگ یک پرو شود با آن مطابقت کند. براین ا

شکلی فراگیر و همگانی         سان به  صورتی که ان صل  شته    باید در فرآیند بیلدونگ متأخر فا ی
ست؛ زیرا هم        صورتی یکتا و واحد پیدا کردن در قالب یک زندگی اخلاقی ا سب کند،  ک

معنای »امر وحدت و هم زندگی اخلاقی در زمین در مسرریر خدا زیسررتن اسررت. در اصررل    
نه    گا حث قرار می      دو نگ موردب لدو که در مورد بی که        ای  نگ  لدو با دو درک از بی گیرد 

 کنند، مطابقت دارد که اولی مربوطهای کتاب مقدس استنباط می وسطا از فراز رفای قرونع
شود که در آن چیزی باعث ایجاد یک موجود   به عمل آفرینش است که به اقدامی تعبیر می 

با واژه           جدید می   و  Formaشرررود. این بیلدونگ یک نمود پویایی اسرررت که در ارتباط 
Formatio به وقوع            شرررود. اینمطرح می به )عمل( خدا  یه  واقعیت که این آفرینش شرررب

شرررود که در حال عنوان یک الگو یا تصرررویر اصرررلی هاهر می  پیوندد، جایی که خدا به     می
دمیدن زندگی به شرررکل جدید اسرررت، با معنای دوم بیلدونگ مطابقت دارد که به دو واژه  

Imatitio  وimago اشاره دارد( » Breazeale, 2016: 150.) 
های الهیاتی مفهوم بیلدونگ غافل بمانیم هرچند اندیشررره مدرن همواره             اید از ریشررره نب 

شامدرن ارائه دهند اما       ستی از مفاهیم پی صویر اومانی سوفان آلمانی در دو  سعی دارد ت ران فیل
سان با خدا تعریف می       ساس رابطه ان سانو در حقیقت واژه بیلدونگ را بر ا شارن ردند و کپی

ست. به    این امر فقط مختی  شته نی سفه متأخر فی که در آن  در عرفان اکهارت»طور مثال به فل
مثابه تصرررویر خدا از طریه جدایی کاملش از جهان و زندگی خود، دوباره متولد          انسررران به 

شود، یا در تأملات یاکوب بومه در مورد برگزیدن تصویر خدا توسط انسان در مبارزه با     می
اید ها نسرربت به اینکه تعلیم و تربیت مسرریحی بت آنتیسررت با حسرراسرریشررر و در مکتب پای

عنوان یک مفهوم الهیاتی تفسررریر    مطابه با اراده خدا باشرررد. در همه این موارد بیلدونگ به         
 (7.)( Breazeale, 2016: 138) «معنوی آن بر سایر موارد غالب است شود و بُعدمی

سان در فرآیند    صورت اخلاقی و فرهیخته یافتن ان شه در ف  در حقیقت  سفه   بیلدونگ ری ل
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در این زمینه دارد. از نظر روسررو غرور و خودخواهی   3متقدم فیشررته در نقد اندیشرره روسررو 
ها  کند و این آگاهیانسان مرتبط با دانش و هنری است که او در فرآیند آموزش کسب می   

جاد کند که  یشود در انسان حالتی بلندپروازانه ا  یابد حقیقتاً باعث میکه در افراد پرورش می
او در درون خود باور کند که موجودی برتر اسرررت، بنابراین این احسررراس خودبرتربینی را 
باید عامل انحراف انسان دانست. برای روسو انسان در ذات خودش مزین به فضایل اخلاقی       

ند کاست و نیازی به تربیت برای تغییر بنیانش ندارد. هرچند روسو فراگیری علوم را رد نمی  
شتر از فایده     اما سان بی سو از تربیت منفی آن می ضرر آن را در تربیت اخلاقی ان در  داند. رو

گوید به این معنا که اگر انسررران را از تربیت عقلانی دور نگه داریم  خود سرررخن می فلسرررفه
گیرد. از این منظر دانش و هنر  صررورت طبیعی خودش در مسرریر صررحیح اخلاقی قرار می به
سان بحث خود را       تواند عامل انمی شته در تعریف دانش و بیلدونگ ان شد. فی سان با حراف ان

کند که در آن دانشمندان یک رسالت دارند که در حقیقت بازتعریف از نقد روسو آغاز می
دانش در جهت تعالی و آگاهی اسرررت به شرررکلی که اراده و عمل انسررران اگر مطابه با این  

م  کند. در تفکر فیشررته متأخر هقی را خله میتعریف از دانش پرورش یابد یک سرروژه اخلا
این نگرش در مورد بیلدونگ صررادق اسررت که اگر بتوان تعریف جدیدی از دانش حقیقی   

یر اخلاقی  تواند در مستنها عامل انحراف انسان نیست بلکه انسان را میداشته باشیم این امر نه
فیشررته  » 0اس از نظر جیمزبر همین اسرر قرار دهد و او به سررمت حقیقت هسررتی هدایت کند.

خواهد ارتباط مثبتی میان علم و فضررریلت در آموزه علم خود ایجاد کند تا از این طریه         می
.  (James, 2015: 19)« این ایده را به چالش بکشد که علوم ریشه در خودپرستی و غرور دارد   

باورهای انسررران در مسررریر آگاهی قرار گیرد درنتیجه عملی را که انجام             دهد  میچنانچه 
ستای خیر          نمی شده در را شد زیرا دانش و آگاهی تعریف  شته با شکلی غیراخلاقی دا تواند 

دیگری اسرررت و نه عاملی برای کنش خودخواهانه، بنابراین انسررران برای اینکه به صرررورتی  
واند در این  تفرهیخته و اخلاقی درآید نیاز به یک بیلدونگ دارد و تربیت منفی روسررو نمی

رسررد فیشررته در فلسررفه خود تلاش دارد در گام اول ی داشررته باشررد. به نظر میفرآیند کارای
اثبات کند که بیلدونگ کردن افراد امری ضررروری اسررت و در مرحله بعد آن را فرآیندی   

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
شتر به کتاب: کاردان، محمدعلی)      .5 ضیحات بی سو برای تو سیرآراء تربیتی در غرب،  5730در بحث آرای تربیتی رو  .)

 .ان، انتشارات سمت رجوع شودتهر
 .( ، استاد فلسفه دانشگاه وارویک انگلستانDavid Jamesدیوید جیمز ) .2
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جمعی در نظر بگیرد تا نمودی از واحد باشرررد. اگر امر فرهنگی را وابسرررته به روح انسرررانی 
 براین اسرراس صررورت فرهیخته یافتن انسرران نیاز به یک  بدانیم که فراتر از بعد طبیعی اسررت

   فرآیند اخلاقی دارد.
ته محض جایگاه مطله خود را از دسرررت می      دهد و خدا بجای آن     وقتی سررروبژکتیوی

د فرض عملی برای انسرران به وجوصررورت پیشهای پیشررینی بهنشرریند براین اسرراس الزاممی
نیازمند دارد این ضروریات را رعایت کند  آید که سوژه برای تحقه امراخلاقی و آزادیمی

سران آزادی مطله در انسران از میان   زیرا بنیان حقیقت دیگر خارج از انسران قرار دارد. بدین 
ند که در تفکر  کمند پیدا میشود. درنتیجه فرآیند بیلدونگ اخلاقی شکلی قاعدهبرداشته می

ست. ذکر این نکته در          شته ا شکلی فردی دا شته  ستین فی ست که در  نخ سیر   بخش مهم ا م
اتفاقاً نباید این امر را گمراهی در  3زندگی اخلاقی اگر انسان آزادی مطله را از دست بدهد  

امر اخلاقی دانست زیرا انسان در راه مطله آزادی فردی خود را فدا کند در اصل با او یکی     
قی کسررب  رسررد. مگر نه اینکه هدف زندگی اخلامیشررده و به سررعادت و آزادی حقیقی  

سعادت در زندگی بوده است. دلیل این سخن این است که معیار امر اخلاقی برمبنای وجود     
گیرد و اگر ما بخواهیم به زندگی اخلاقی برسرریم باید مقید به مطله خارج از انسرران قرار می

براین امر تأکید   5301وحدت و امر واحد باشرریم. براین اسرراس فیشررته در کتاب آموزه علم  
عنوان یک اصل حضور دارد و نه به دلیل خود بلکه برای   خدا در امر اخلاقی به»که  کندمی

 (. Fichte, 2005: 200« )اینکه قانون اخلاق را حفظ کند
ست       بنابراین می شدن درواقع مانع آزادی اراده نی شته مقید  توانیم بگوییم که برمبنای تفکر فی

ی باید گفت پایبندی به وحدت و امر واحد در  زیرا اراده ما معطوف به حقیقتی مطله اسرررت. حت
رسررراند. در اصرررل این سرررخن  اصرررل عاملی اسرررت که ما را به آزادی و شرررکوفایی حقیقی می

نها اراده   تقاعده عقل نه    کننده گفته کانت در امر اخلاقی اسرررت. آنجایی که مقید بودن به         تداعی 
رسررد درنهایت این  ما به نظر میاکند بلکه عامل آزادی انسرران هم اسررت، انسرران را محدود نمی

شته   شود؛ زیرا از یک سو فی  موضوع در زمینه پرورش انسان به پارادوکو و دوگانگی منتهی می  
ی  اش در فرآیند تربیت تأکید دارد و نیاز فراروی و تعالدر گام نخسرررت بر فرد و خودانگیختگی
ند و از سررروی دیگر بر اجت یافتن را آزادی در انجام فعالیت می      به      دا یاز  ماعی بودن این امر و ن

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
سان آزادی مطله                 .5 شته برای ان ست. در آنجا فی شته ا ستین فی شه نخ ضاد با مفهوم آزادی مطله در اندی سخن در ت این 

 متصور شده بود.
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تواند حالتی دوگانه ایجاد  ورزد. این موضرروعی در بحث آزادی میحضررور دیگری اصرررار می 
کند حتی اگر فیشرررته در طرح تربیتی و اخلاقی خود، تمام افراد را به سرررمت تعالی و عمل خیر          

  نع تحقه کامل آزاد  تواند ما  واحد تشرررویه کند؛ اما درنهایت مطابقت هر فرد با اراده جمعی می        
شمه می           سرچ سان از آن  شکوفایی هر ان شود. اراده آزادی که در گام اول  سان  گیرد و بدون  ان

   تواند به سمت تعالی اجتماعی گام بردارند.داشتن آن افراد نمی
اگر در فرآیند بیلدونگ بتوان به افراد دانش ناب را که همان عشه به خود دانش یا دانش بدون  

ابد  یغایت بیرونی است، آموزش دهیم براین اساس اراده افراد به شکلی پرورش می    هداشت ب چشم 
گذارند. درنهایت بیلدونگ به غایت اخلاقی             که در فعل خود فایده و غایتی بیرونی را کنار می       

شود؛ زیرا نمود این عشه به خود دانش درنهایت منتهی به عشه به میهن و امر خیر  خود هم نائل می
س  ست    ان میدر ان شه به یادگیری     »شود. جیمز در این زمینه معتقد ا شته با این ادعا که ع درواقع فی

عاً اخلاقی در افراد کمک می        به ایجاد یک گرایش واق خواهد بین عقل     کند، می برای خودش 
طورکلی باید  به (.James, 2015: 155 «)نظری و عقل عملی محض یک ارتباط قوی ایجاد کند

شته یک هستی    ست که با وجود یکتا ب    گفت که بیلدونگ اجتماعی فی سی بنیادین ا مثابه معیار  هشنا
صل     ست. در ا صویر خدا در یک   به نظر می»امر اخلاقی و وحدت جمعی پیوند خورده ا آید که ت

«  ده استچه شسطح همان جامعه اخلاقی است که با اعتقادات مشترک و تعهد به رابطه آزاد یکپار  
(Hoeltzel, 2019: 452) 

هایی به ملت آلمان سرخن از ایده  در راسرتای این وحدت جمعی فیشرته در کتاب خطابه  
آورد که بنیانش در پیوند با ملت آلمان در مقام یک الگو مجسرررم            وطنی به میان می  جهان 

وی  این الگها باید از اسررت که از دل بیلدونگ بیرون آمده اسررت. براین اسرراس دیگر ملت  
سان    شکل بگیرد. وحدت ان بعاد های در اناب پیروی کنند تا به کمک آن یک وحدت ناب 

شد.  وطنی میجهان ست اخلاقی با ع درواق تواند نمودی از وحدت در ابعاد زمینی در یک زی
مطابه با نظر اخلاقی متقدم فیشررته نمود آگاهی مشررترک، جاودانگی و آزادی یک وحدت 

ست اما این   شد. در حقیقت این       الهی ا شته با ست ماهیت متافیزیکی هم ندا الوهیت ممکن ا
های که شایسته معرفت اخلاقی هستند زیرا خدا نظم الوهیت چیزی نیست جزء وحدت روح

( اما این بار برای فیشررته دیگر محور این  Breazeale, 2016: 169اخلاقی درون ماسررت )
 وحدت در وجودی مطله است.

س    سخ به این پر شته از بیان امر وحدت در بُعد آموزشی و اجتماعی     در پا ش که هدف فی
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  خواهد در تشررریح ماهیت بیلدونگ در فلسررفه متأخرش چیسررت باید بگوییم که فیشررته می 
پذیر  شرررمول امکان وطنی خود بنیان گذارد که برمبنای آن آزادی جهان      طرح نهایی جهان  

سیاری از نظریه   درحالی»شود.  می شته ب ش ها و بحثکه در زمان فی تر ها در مورد بیلدونگ بی
ب فردی بود اما فیشرررته این مفهوم را در قال      عنوان یک فرآیند میان   متمرکز بر بیلدونگ به   

ند که مردم  کدیگر فیشررته پیشررنهاد میعبارتدهد. بهیک بیلدونگ اجتماعی موردبحث قرار می
شی در      سطح اجتماعی حرکت کنند، یعنی تلا سمت یک آرمان در  سیدن به کمال  به    جهت ر

(. با در نظر گرفتن ماهیت  Bykova, 2020: 298 « )فقط در سطح فردی در مقام یک جامعه نه
دانش جدیدی که دانشررری بدون غایت بیرونی اسرررت اگر بتوان یک ملت الگو و اخلاقی را             

رمشه  سها را تشویه به وسیله این الگو مجسم قادر خواهیم بود دیگر ملتپرورش داد سرانجام به 
اشررند و  توانند جهانی بها تنها ملتی هسررتند که میبرای فیشررته آلمانی»قرار دادن این نمونه کرد. 

دلیل که فیشته در   (.Breazeale, 2016: 157 « )جهانی بودنِ آزادی و انسانیت را نشان دهند  
کند این اسررت که آگاهی به شررکل ناب و اسررتعلایی آن در تفکر    فلسررفه خودش اقامه می

سررفی آلمان ریشرره دارد و همچنین زبان آلمانی توانایی پرداختن به چنین دانشرری نابی را   فل
داراست. از نظر فیشته ملت آلمان ابزار لازم را برای شناخت آگاهی حقیقی را دارند اما آن     

وسررریله   چیزی که در ملت آلمان وجود ندارد امر وحدت اسرررت. از این منظر اگر بتوان به       
ارمونی و وحدت را به ملت متکثر آلمان )پروس آن دوران( بازگردانند       بیلدونگ اخلاقی ه   

( 1توان جمعی را شررکل داد که در آن خیر اخلاقی و وحدت تجلی پیدا کند. )درنهایت می
های برتری نژادی را در اندیشه فیشته دید. البته خود او   توان ریشه اما در یک نگاه نقادانه می

محور و اخلاقی بدهد اما باید       اش شرررکلی دانشو به نظریه   سرررعی دارد این امر را رد کند 
به برتری نژاد ژرمن منتهی می        هایت  ندیشررره او درن مام ا ن توان از آشرررود که می بگوییم ت

الهیات پروتسررتان و سرراخت دانشررگاه »توماس هاوارد در کتاب  های فاشرریسررتی کرد.قرائت
مان    با ای     این موضررروع را مطرح می« مدرن در آل که  ند  یاری از متفکران و     ک که بسررر ن

مداران پروس با نظرات فیشته در زمینه تعلیم و تربیت در آن دوران موافه بودند و از سیاست
کنند اما نظریه فیشرررته را باید وابسرررته به اتفاقات تاریخی دوران او مثل               طرح او حمایت می  

واقعیت که   ( شرراید این دلیل باشررد براینHoward. 2006: 160انقلاب فرانسرره دانسررت.)
شکل به نظر می    شته خارج از محدود آلمان کمی م سد، زیرا با  رفعلیت یافتن تفکر تربیتی فی

توجه به حال و هوای یک دوره خاص، در یک کشرررور مشرررخی مطرح شرررده اسرررت. در 
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چند خود  جانبه تربیتی. هرگویی توصیفی در مورد یک ملت است تا یک نظریه همه  حقیقت
شته هم این موضوع را   ایی به هکند و کتابش را در زمینه تعلیم و تربیت، خطابهکتمان نمی فی

 نامد.ملت آلمان می
نیم باید وطنی تبیین کحل فیشته را در زمینه امر تربیت جهان اما سرانجام اگر بخواهیم راه 

شرررود و در مراحل بعد   گفت از نظر او در مرحله نخسرررت الگو اولیه در بیلدونگ خله می      
با    لل  عاد جهان          دیگر م ناب در اب یک وحدت  لت  کل    الگو قرار دادن این م وطنی را شررر

حل نهایی فیشررته برای تجلی وحدت و یکتایی در قالب زیسررت اخلاقی در دهند. این راهمی
ته  مفهوم خدا در فیشررر»کند که ابعاد همگانی اسرررت. در این زمینه زولر بر این امر تأکید می

ت بلکه دلالت بر حکمرانی الهی برجهان از طریه قانون متأخر تنها اشاره به یک موجود نیس  
ند      Zöller , 2016: 157« )اخلاق دارد قت اخلاقی در فرآی جه از این منظر حقی (. درنتی

یدا می         نا پ لدونگ در امر وحدت همگانی مع نه   »کند زیرا  بی ندگی اخلاقی اراده فرد  در ز
شکل از وهیفه   به سمت ای     سوی این یا آن  سی بلکه به  ست شنا   «ده وحدت مطله معطوف ا
(Hoeltzel, 2019: 415.) 

 گیرینتیجه
طور مشررخی هدف اصررلی مقاله پرداختن به این موضرروع بودکه آیا دو مؤلفه اصررلی در  به

شته یعنی خدا یا واحد در مقام معیار امر اخلاق و بیلدونگ در معنای فرآیند     سفه متأخر فی فل
باط   اگیر با یکدیگر دارای یک پیوند و ارت    پرورش و شرررکوفایی انسررران در قالب کلیتی فر    

 گیری باید به این نکته اذعان کرد ساختاری را که فیشته در  مشخی هستند؟ در بخش نتیجه  
سا وطنی خود به محوریت وحدت، امراخلاقی و آزادی پیگیری میبیلدونگ جهان ساً  کند ا

د بیلدونگ ت انسان در فرآینشناسی او قرار دارد؛ زیرا برای فیشته رسالدر امتداد تفکر هستی
متأخرش مختی به پرورش افراد برمبنای یک الگوی فردی نیسرررت زیرا ما حقیقت مطله و 

ست؛ بنابراین     نابی را به شینی در امر اخلاقی خود داریم که معیار زندگی حقیقی ا صورت پی
ید در اعنوان تنها موجود آگاه در هسررتی برای رسررید به وحدت و زندگی اخلاقی بانسرران به

سان به خدا در زندگی اخلاقی برای  جهت واحد یا خدا قدم بردارد. ازآن جهت که تقرب ان
ها در زندگی خود رسرریدن به وحدت برای تجلی  او ممکن اسررت بنابراین وهیفه تمام انسرران

تواند به شررکل فردی نمود پیدا کند و یگانگی در ابعاد اخلاقی اسررت. اسرراسرراً وحدت نمی 
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اس خصوصیت فرارونده عقل عملی در نمود حقیقت انسان را یک بیلدونگ    فیشته براین اس  
دهد تا با پرورش فضررریلت اخلاقی و آگاهی در تمام اجتماعی در فلسرررفه متأخرش قرار می

افراد یک وحدت ناب را محقه کند. امر بیلدونگ در فلسررفه متأخر فیشررته جدا از اندیشرره   
اری برای تحقه حقیقت یکتا و واحد در قالب او نیسررت بلکه ابز شررناسررانهاخلاقی و هسررتی
 وطنی و زیست اخلاقی است.یک وحدت جهان

 نوشت:پی
ود.  شررروسررریله بیلدونگ محقه میدر اندیشررره فیشرررته متأخر فرآیند رسررریدن به مطله به -5

دوره فیشته مثل شلگل، شلینگ و هگل در جستجو آن به کمک      موضوعی که متفکران هم 
سفه  شته با آموزه علم در فهم مطله شروع می   امر هنری و یا دانش فل ند  کبودند. البته خود فی

ه در کند که فهم مطل  شرررناختی خود، بر این امر تأکید می    اما در نقطه پایانی بحث معرفت       
آموزه دانش به شررکل نظری ممکن نیسررت؛ بنابراین به سررمت زیسررت اخلاقی و یک نظام   

جا درباره نسررربت امر الهی و امر اخلاقی  کند. لذا بحث اصرررلی در اینتربیتی سررروق پیدا می
واند در تنیسررت بلکه چگونگی فهم مطله و راه رسرریدن به آن اسررت. البته نگاه دینی هم می

 کننده باشد.فهم ابن حقیقت کمک

ستی   های اخلاقی کیهانتفکیک پل تیلیش میان برهان -2 تواند رش میشناختی در تفک شناختی و ه
که اگر نظریه    کند تیلیش در کتاب الهیات فرهنگ این نکته را بیان می     گشرررا باشرررد.  در این زمینه راه 

گذاری امر اخلاقی برمبنای یک موجود بالاتر تعریف      اخلاقی را کیهانی فهم کنیم، واقعیت ارزش  
این سخن   (Tillich, 1959: 20)کند. ها و کمال را تضمین می شود که او وحدت نهایی ارزش می

ه فیشرررته به زیسرررت اخلاقی در فلسرررفه متأخرش اسرررت که در آن حقیقت امر کننده نگادقیقاً تداعی
 عنوان منشأ خیر در هستی است.اخلاقی وابسته به تصور یک موجودی برتر به

وسررطا هم درباره نسرربت بیلدونگ و درسررت اسررت که فیلسرروفان و عرفای آلمانی قرون -7
یه  ی      پردازی کردهوجود مطله نظر تأکید بر صرررورت الهی پ ند و  ند  داا کردن افراد در فرآی

کنند اما فیشته تمرکز خود را بر امر اجتماعی در این زمینه  عنوان غایت نهایی میبیلدونگ به
اید خواهد تصویری از مطله باشد ب  گذاشته است. به این معنا که این تصویر در افراد اگر می   

هایت  تواند درند نمیدر قالب کلی نمود پیدا کند. اگر این امر به شررکل انفرادی محقه شررو 
 تصویری از مطله برای روی زمین باشد.
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گی  تواند باعث همبستگی و ازخودگذشت  تأکید فیشته در بحث خیر در مقام امری که می  -1
ش  اشرررود و وحدت را در میان افراد محقه کند یادآور نگاه افلاطون به مثُُل خیر در فلسرررفه

است. در همین راستا باید بگوییم برای    لبخش عالم مثُُاست. درواقع مُثُل خیر، اصل وحدت  
فیشرررته هم خیر اخلاقی عامل وحدت تمام افراد برای تحقه تصرررویر مطله در قالب زندگی 
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