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Abstract 

In the thoughts of theologians and philosophers of religion, symbolism and cryptic 

language are used as a means to convey the immaterial world and express metaphysical 

truths. This functionality is also employed in certain philosophical texts to describe the 

relationship between humans and God. The aim of this article is to explore the general 

concept of symbolism from the perspectives of Suhrawardi and Jaspers. After explaining 

and analyzing the nature and reasoning behind symbolism, as well as its characteristics and 

specific use in elucidating the concept of its role in the relationship between humans and 

God, the article compares the views of these two philosophers, identifying similarities and 

differences. For instance, Suhrawardi uses cryptic language to conceal meanings, while 

Jaspers aims to clarify the truth as much as possible through symbolism. According to both 

philosophers, the main feature of symbolism is its representational nature, and what is 

intended is an inner meaning, which ultimately cannot be fully deciphered. Suhrawardi 

believes that the encounter with symbolism occurs in the world of imaginal forms, while 

for Jaspers, it takes place in this very world. From Suhrawardi's perspective, symbolic 

language is not the only way to connect with God; God is not the sole creator and source 

of symbols. However, according to Jaspers, the transcendent manifests solely through 

symbolism, and the purpose and origin of symbols are solely attributed to God. 
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Introduction 

Symbolism is one of the most significant linguistic phenomena that has gained a new 

meaning and concept within the framework of modern linguistics (Stiver, 2005, 211-212). 

The symbolic language used in religious and mystical texts to convey spiritual truths is a 

material language. When this language is applied to spiritual realities, it transcends its 

material appearance through epistemological and ontological associations, thereby 

revealing those truths (Peterson, 1997, 254-255; Geisler, 2012, 331-332). Sheikh Shihab 

al-Din Suhrawardi utilized symbolic language in his mystical stories and philosophical 

works. Similarly, Karl Jaspers, a prominent existentialist philosopher, views metaphysical 

matters, including the transcendent (God), as being knowable only through symbolism, as 

these matters are beyond human reach and connection (Kleinweg, Software, 16). 
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Research Findings 

In their respective philosophies, Suhrawardi and Jaspers discuss the concept of God, the 

relationship between humans and God, and human knowledge of God through symbolism, 

where words carry meanings that go beyond their literal sense. Symbols serve as a means 

to address the limitations of human knowledge of God. In Suhrawardi's philosophy, the 

focus is on words, stories, and symbolic language, whereas Jaspers considers anything that 

transports a person to the metaphysical realm as a symbol. For Suhrawardi, the purpose of 

using symbolism is to conceal, while for Jaspers, it is to make things clearer. Both 

philosophers agree that the true intent and essence of symbolism lie in its inner meaning or 

non-physical reality. Additionally, they believe that an individual must reach certain levels 

of understanding to interpret symbols, and since symbol interpretation is a personal 

endeavor, fully and definitively grasping the true meaning of a symbol is impossible for 

humans. A distinct feature of symbolism in the views of these two philosophers is that 

Suhrawardi sees symbolism as a graded concept both ontologically and epistemologically. 

In contrast, Jaspers only acknowledges that some symbols are more important than others, 

without attributing other differences in the human ability to comprehend symbols outside 

of the existential realm. For Sheikh al-Ishraq, the encounter with symbols occurs in the 

world of separate imagination, whereas for Jaspers, this encounter happens in this very 

world. One could say that Suhrawardi's symbolic language is human and is proposed in the 

arc of descent, created by the person who witnesses it to convey knowledge that is close to 

what has been witnessed to those who seek it. However, Jaspers' symbolic language is 

proposed in the arc of ascent because it is a tool that allows humans to access the 

unreachable metaphysical realm, with God as its creator. According to Jaspers, symbolic 

language has three levels, and accordingly, the truth can be revealed to humans in three 

ways. The second and third levels of symbolic language in Jaspers' thought approach 

Suhrawardi's symbolic language. 

Conclusion 

What Suhrawardi and Jaspers share in their views on symbolism and symbolic language is 

that symbolism is primarily associated with metaphysical matters, especially in relation to 

God, though with some differences. In Suhrawardi's philosophy, religious language is not 

limited to symbolic language alone, but symbolic expression is a tool crafted by human 

language due to the limitations in conveying what the mystic has witnessed. In contrast, in 

Jaspers' philosophy, a person cannot have any direct experience without the mediation of 

symbols. Since God is inaccessible to humans, He creates symbols through which He 

imparts knowledge of Himself to humans. The human's role is merely to decipher and 

interpret these symbols. Both philosophers agree that understanding and interpreting 

symbols is contingent upon reaching specific levels of human spiritual development. 
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 چکیده

 ی رمادی از عالم غ  تیحکا  یبرا  یا  لهی به عنوان وس  ن،ید  لسوفانی متکلمان و ف  یهاشهیدر اند  یرمز و زبان رمز
رابطه انسان با خدا    انی ب  یبرا   یمتون فلسف  یدر برخ  ،یی کارا  نی و با هم  رود ی به کار م  ،یکیز ی متاف  قیحقا  انی و ب

است؛ پس از    اسپرسیو    یسهرورد  دگاهی رمز از د  یمفهوم کل  یمقاله، بررس  نیاست. هدف از امطرح شده  زی ن
  ی مساله   نیی واژه به طور خاص در تب   نی آن و کاربرد ا  یهای ژگیو  انی رمز، ب   ییو چرا  یست ی چ  لی و تحل  نیی تب 

از شباهت و تفاوت    یوجوه  افتیو در   لسوفی دو ف  نی ا  یآرا  یسه یآن در ارتباط انسان و خدا، به مقا  گاهیجا
 لی . دلکندی م  فیرا تعر آن  می به طور مستق  اسپرسیاما    کند؛ی از رمز ارائه نم  یقی حق  ف یتعر   ی: سهروردپردازدیم

  قتی تا حد ممکن حق  خواهدیم  اسپرس یاست و اما    قتی در باب حق  ییگو دهی پوش  یسخن گفتن سهرورد  یرمز
شناسانه را در بر    ودمعرفت شناسانه، معناشناسانه و وج  ی های ژگیو  ی. رمز سهرورددیرا به واسطه رمز روشن نما 

است    یگر ت یرمز حکا  یاصل  یژگیو  لسوفی هر دو ف   دگاهیوجود شناسانه است؛ از د  ترش ی ب  اسپرسیدارد اما رمز  
اشراق، مواجهه با    خی ش  دگاهی. از دست ی ممکن ن  یینها  ییگشااست و رمز  یباطن   یو آنچه مقصود است معنا

رمز در ارتباط انسان با    گاهیعالم است. در باب جا  نی هم  رد  اسپرس ی   یمنفصل بوده اما برا   ال ی رمز در عالم خ
خالق و منشا رمز تنها خداوند    ست؛ی تنها راه ِارتباط انسان با خدا ن  ،یزبان رمز   یسهرورد  دگاهیاز د  ز،ی خدا ن

صرفا خداوند    زی . هدف و منشا رموز نشودی م  یصرفا به واسطه رمز متجل  یامر متعال  اسپرس یاما از نظر    ست؛ی ن
 . است

 . ستنزیاگز  اسپرس،یرمز، خدا،  ،یسهرود: هاکلیدواژه

 

. یاسپرسو   یسهرورد یدگاهرمز در ارتباط انسان با خدا از د یگاهجا یلتحل .(1403) الههزارع،   و ،باروتی، مریم :استناد 
 . 127-107(، 1) 57، فلسفه و کلام اسلامی
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 مقدمه 

گردد زبان رمزی است.  بریم، اولین چیزی که به ذهن متبادر میرا به کار می «رمز»ۀ هنگامی که کلم
هایِ تبیینِ زبان دینی  تر توسط متکلمان و فیلسوفان دین، به عنوان یکی از دیدگاهزبان رمزی بیش

دینیِ  ۀ های متفاوتی است که وقتی در درون متن و زمینزبان دینی متشکل از گزاره است.همطرح شد
یابند و آن این است که به طور مستقیم یا غیر مستقیم  گیرند،کارکرد و هدف واحدی میخاصی قرار می

پردازند. فیلسوفان دین و  مبدا هستی، ارتباط با او و راه رسیدن به سعادت و نجات میۀ  به طرحِ مسال
گزاره این  میان  از  دمتکلمان  به  تنها  را  خود  بحث  متنوع،  گزارهۀ  ستهای  این  از  یعنی  خاصی  ها 

آنهای کلامی معطوف میگزاره توجیه معنایی  و  تحلیل  به  و  )علیزمانی،ها میکنند   :1387پردازند 
های  (. اما این نوع زبان شناسی بر خلاف زبان شناسیِ سنتی تنها به بررسی صنایع ادبی یا آرایه17-18

ابعاد مختلف فعالیتزبانی نمی بلکه تحلیلی جدید از  و ارتباط آنپردازد  با تفکر بشر را  های زبانی  ها 
شناسی نوین، معنا و های زبانی است که در چارچوب زبانترین پدیدهکند. رمز نیز از مهمبررسی می

که در  -(. اما رمزی 19، 1399قائمی نیا،    ؛212-211 :1384است )استیور،  مفهوم جدیدی پیدا کرده
برای ب ، زبانی مادی است. این زبان -شودیان حقایق معنوی به کار گرفته میمتون دینی و عرفانی 

های  مناسبتۀ  شود، بلکه به واسطرود، در ظاهرِ مادی متوقف نمیوقتی در حقایق معنوی به کار می
را   آن حقایق  رفته،  فراتر  این ظاهر  از  و هستی شناختی  نیا،  نشان میمعرفت شناختی  )قائمی  دهد 

پترسون،  209  :1399 ساحت  332- 331  :1391گیسلر،    ؛255-254  :1376؛  سه  بنابراین   .)
 . گیرنداند و مبانی یا لوازم یکدیگر قرار میمعناشناختی، معرفت شناختی و وجود شناسی در هم تنیده

وجود    هستی شناسیِ   به جهتِ توجه به  ی )اگزیستانس(وجود  لسوفانیفدر میان فلاسفۀ غرب،  
  ی ذات   یها- تی محدود  یورزند. آنها زبان و تفکر را دارامبادرت مي  زیزبان ن  هستی شناسیِ انسان، به  

است و هر چه در قالب زبان ریخته  تر از زبان و اندیشهعی وس  اریدانند. از نظر آنها گسترۀ وجود، بسیم
»مساله« و »راز«    این فیلسوفانآید. از نظر  کران هستي به حساب مياز راز بي  ندک ا  یشود تنها جزئ مي

( جدا از هم و دو امر  یی)فاعل شناسا و متعلق شناسا  ن ی. در مساله، ذهن و عگرندیکدیاز    ز یدو امر متما
که مساله    است  نیا  گرید ندارد. تفاوت دوجو  یتمایز و دو گانگ  نی که در راز امتفاوت هستند؛ در حالي

. از نظر  1اما رازها قابل فروکاستن به اندیشه و زبان مرسوم نیستند   ،ردگییمورد تفکر و مفاهمه قرار م 
  ی و از جمله امر متعال  یکیز یاست، امور متاف  ستیال یستانسیاگز ر  خداباو   لسوفانیاز ف  که  زین   اسپرس ی

و شناخت    ی مساله مورد بررس ک یبه عنوان    توانندینم  ستند،یو ارتباط ن  یچون قابل دسترس   2)خداوند( 
زبان   نیا  .دن ( و متعلق به قلمرو رازها بوده و زبان خاص خود را دار 16)کوره راه، نرم افزار،  رندیقرار گ

که   است  همان  عنوان»رمز«  اسپرس یخاص  به  آن  مي3از  و یاد  معرفت    یکند.  نفوذ  راه  تنها  را  رمز 
 

 وجودی به هنرهای گوناگون، عرفان، شهود و دعا نزدیک است. به همین جهت فلسفه . 1
2. Transendence 
3. cipher 
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به همین جهت ما در آثار    داند.یقابل دسترس بشر م  ریو غ  یکی ز یو متاف  ین یع  ر یشناسانه به امور غ
شناسانۀ رمز را استخراج و تحلیل کنیم.  شناسانه و معرفتهای وجودتوانیم ویژگیگوناگون یاسپرس می

های هستی در نظر  جا که او مانند سایر فیلسوفان وجودی، زبان را به عنوان یکی از پدیدهاما از آن
پردازد. در میان فیلسوفان مسلمان نیز یکی از فیلسوفانی  گیرد، به بررسی بُعد معناشناختی رمز نمیمی

الدین سهروردی  است، شیخ شهابهای عرفانی و آثار فلسفی خود بهره جستهکه از زبان رمز در داستان
ه  به عنوان مصداق رمز بهر  … طلسم،  نه، ی آ  چون  ی او در آثار خود هم از واژه رمز و هم کلمات  است.

ی در مورد رمز  معنا شناخت  وجودشناختی و  ،ی معرفت شناخت  ابعاد  چون   ییهاکیتفک؛ هر چند دی جویم
های رمز در آثارش،  توان یافت، اما با استخراج و تحلیل ویژگیبه طور مستقیم در آثار گوناگون او نمی

 . توان این ابعاد را از یکدیگر متمایز ساختمی

 پیشینه پژوهش  . 1

ها هیچ اثری که به بررسی  توان گفت، در میانِ کتب، مقالات و رسالهپیشینۀ این تحقیق میدر موردِ  
بیان وجوه نوآوری مقاله نیز باید   بپردازد، یافت نشد. در  تطبیقی یاسپرس و سهروردی در این مساله 

است، به تحلیل نویسندگان به دست آمده و  گفت مطالبی که در مورد شیخ اشراق در اینجا بیان شده
آثار وی یافت نمی شود. رمز در فلسفه یاسپرس نیز علاوه بر دشواری فهم، بسیار  چنین عناوینی در 

آثار متعدد وی رجوع شدهپراکنده یاسپرس، به  پیدا کردن موضع  است و  است. به همین جهت برای 
 . سعی برآن بوده که با زبانی خارج از پیچیدگی متون اصلی بیان شود

 روش شناسی پژوهش  . 2

ترِ مسالۀ "جایگاهِ رمز در ارتباطِ  در مقاله حاضر از طریق روش تطبیقی، به شناختِ چند وجهی و عمیق
اند، مبانی فلسفی  پردازیم که از سنتی متفاوت برخاستهانسان با خدا" از دیدگاهِ سهروردی و یاسپرس می

کنند و همین مسالۀ  و بسترِ معرفتیِ متفاوتی دارند. اما هر دو این مسالۀ واحد را در فلسفۀ خود دنبال می
کنندۀ امکان تطبیق های عمده نه تنها نفیتواند شاخصِ قابلیت مقایسه باشد. به علاوه تفاوتواحد می

(. البته واژۀ "رمز" در اینجا  298- 297: 1390کند )فرامرز قراملکی،نیست، بلکه فایدۀ آن را افزون می
.( نیست. بلکه در این مقاله، این  … ینه، خورشید، طلسم، صنم وبه معنایِ مصادیقِ این کلمه )مانند آ 

گیرد؛ برای این منظور به بررسی  واژه به طور کلی از دیدگاه یاسپرس و شیخ اشراق، مورد بررسی قرار می
الذکر( و تبیین مسالۀ خود از دیدگاه این  های رمز )براساس سه بُعدِ فوقچیستی، چرایی و بیان ویژگی
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پردازیم. در نهایت وجوه و موارد تمایز و تشابه در این مساله را از دیدگاه ایشان استقصاء  دو فیلسوف می
 .4کنیم و تحلیل می

 چیستی مفهوم رمز از دیدگاه سهروردی  . 3

و در هیچ یک از آثار خود    کند یرموز را به ندرت استفاده م   ای در آثار گوناگون خود، واژۀ رمز    یسهرورد
، به شناساندن  محدود رمز   یکاربردها  لیما با تحل   است. بنابراینبه طور مستقیم به تعریف رمز نپرداخته

 پردازیم:آن از طریق تعریف لغوی، تعریف به مصداق، تعریف به امثال و تعریف به اوصاف می
  : 1384)آذرنوش،    ستانی اشاره با چشم، اشاره با سر، اشاره، معما و چ   یدر لغت عرب، به معنا  رمز

ن داشته باشد، آنچه در سخن به    ی زیکه دلالت بر چ  یاو نشانه  یعلامت اختصار   ز یمدخل رمز( و 
باشد   ی انهفته  ی معنا االرمز(، آمدهمدخل:  1ج   : 1380)مسعود،   اشاره داشته    لغت واژه در    ن یاست. 
  ا ی  یزیراز نهفته، علامت مخصوص که از آن چ  ،یزیدارد: اشاره به چ  یایمعان   نی چن  ز،ین   یفارس
مدخل  ،  1388  د،یحل آن مفتاح لازم است )عم  یمفهوم که برا  ر یمطلب غ  ایدرک شود، امر    یمطلب 

پردازد، بلکه فقط در دو جا "رمز" را  یاز رمز نم   یلغو   فِ یدر آثارِ گوناگونِ خود به تعر   ی رمز(. اما سهرورد
 است:اش به کار بردهیلغو  یِ معنادر 

  ات یعیدارد" اقسام آنچه در طب  اتیعیآنچه تعلق به طب  انی"فصل در ب  لیالقلوب، ذاو در رساله روضه 
مبحث    نیموارد نفس است که به عالم ارواح تعلق دارد. او ا نیاز ا  یک یکند. یم  انیشود را بیمطرح م 

شود و بعد از عنوان یم   ولداند. سپس به بر شمردن چهار رمز مشغبر چند فصل و چند رمز می  ی را مبتن
رسد، از آنجا  یپردازد. به نظر م ینفس از بدن و ادلۀ تجرد نفس م   ر ی تغا  انِ یبه ب.… رمز اول، رمز دوم و

 یلغو   یمبحث و به معنا  کی  ی" است برای "عنوان  نجایاست، در اکه رمز در کنار واژۀ فصل آورده شده
اشاره    نیعناو  هات،یکه در کتاب الاشارات و التنب   نای ابن س  ننداست )ما. به کار رفته… اشاره، نشانه و

 . (365-363  :ب1375  ،یاست( )سهروردمباحث خود انتخاب کرده یرا برا هیو تنب 
المقولات" از کتاب   یو اشارات ال ی  قول جمل  یالاول ف  حیدر"فصل التلو یدر عبارت دوم، سهرورد

او   زی ن  نجای(. در ا14  :ج1375داند )همو، یم   یعرش  یرا رمز  یمی عرض دانستن جسم تعل  حات،یالتلو
از جانب    یارا اشاره  یفلسف  ۀمسئل   کیبردن به    یاست و پبه کار برده  یعرش  ۀ رمز را در کنار واژ  ۀواژ

 .رمز( یلغو  یداند )معنایحق م
 ی گر یتوان اقسام دیپردازد. هر چند م یرسم( از رمز نم   ای)به حد    ی قیحق  فیبه تعر   ی اما سهرورد

  ق یمملو از مصاد  یسهرورد  یرمز   یهاداستان.  به مصداق  فی. مثلا تعر افتیرا در آثار او    فیاز تعر 
اشراق استخراج    خ یتوان از آثار ش یاست که م   یف یاز جمله تعار   ز یبه سلسله اوصاف ن  فیاست. تعر   ی رمز

 
رمز"   های "واژۀپیش از ورود به بحث، باید به این نکته توجه شود که نگارندگان دقیقا به استخراج و تحلیل چیستی، چرایی و ویژگی.  4

می فیلسوف  دو  این  اولِ  دست  آثار  واز  استعاره  تمثیل،  کنایه،  تشبیه،  مجاز،  همچون  هایی  واژه  صورت  این  در  که    پردازند.   ...
 رمز دارند، مقصود ما نیست. هایی با واژۀشباهت
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به مثال    فیتعر   ف،یاز تعر   یگر ی. نوع دمیکن یم  نییتب  یلیبه طور تفص  3را در قسمت    فیتعر   نیکرد؛ ا
  ، ی است )سهروردواژۀ امثال به کار برده   رجا کلمۀ رموز را در کنا  کی در آثار متعدد خود،    یسهرورد  .است

جا173  : د1375 در  جا  باتی مغ  ۀواژ  گرید  ی (،  شده  ۀواژ  یبه  استفاده  رمز  رموز  مانند  که  است 
مثال  یی هانقش عالم  )همان از  ه 87  :اند  از  او  اما  ا  کی چی(.  تعر   نیاز  نداده  یفیواژگان  است.  ارائه 
آن با    ی هایژگیشناختِ و  ،یسهرورد   دگاهیابعاد گوناگون رمز از د   ختِ شنا   یتنها راه برا  دی شا  ن یبنابرا
رمز    یی چرا  انیابتدا به ب   نجا یآثار است. در ا  نیبه کار رفته در ا   یِ رمز  قیآثار گوناگونش و مصاد  لِ ی تحل

 :میپرداز یآن م  یهایژگ یو نییو سپس به تب 

 ی استفاده از رمز در فلسفه سهرورد   یی چرا  . 4

الواح  یسهرورد از  چهارم  لوح  رمز  ه،یعماددر  از  پوش  یهدف  را  گفتن    یی گو   دهیسخن 
سخن    یرمز  لیالاشراق، دلدر شرح حکمت  زین  ی(. شهرزور 80، مورد83  :و1375  ،یداند)سهروردمی

شمارد: نخست، افراد نااهل بدان  یم   زیرا چند چ   ییگو  دهی پوش  لی داند و دلیم   ییگو  دهی گفتن را پوش
امر منجر به فساد در    نیقرار دهند و ا   ی کسبِ شر و بد   یبرا  یالهینکنند تا حکمت را وس  دای پ  لاعاط

گردد؛  یبه مقصود، از تلاش و کوشش سست نم   افتنیعالم گردد؛ دوم، عاشق و طالب در راه دست  
سخت    شیهایدگ یچ یپ   لیو تنبل به دل  هیسف  یکار برا  نیراه دچار مشقت گردد. ا  نیهر چند که در ا

و قوۀ نفس را، با خسته کردنِ    عتیطب   ییگو  دهی آورند. سوم، پوش ینم   یآن رو   یشود و به سو یشمرده م
تقو ا  هیکه طالب حکمت توج  ن یکند تا ایم  تیفکر )به واسطۀ فعال کردنِ آن(  مطالب    نی نکند که 

در به دست آوردنش    ورود  یها را رها کند(، پس با همۀ وجودش به دنبال حکمت م راحت است )و آن
سوم    لیالاشراق، دل در شرح حکمه  ز ین   یراز یش   نیالد(. قطب22  : 1372 ،ی )شهرزور  ورزدینم   ی سست

  عوام و  آن  باطن  از  خواص-است و همه  یرمز  زین  یآسمان   یهاکند که کتابیرا ذکر کرده و اضافه م
ه به بار   نیبرند و امی  سود-آن  ظاهر  از   :1383  ،گردد )قطب یم   سیو اصحاب نوام  یتعال  یموجب تشب 

19). 

 ی رمز در فلسفه سهرود های  ی ژگ ی و   ن ییتب  . 5

 : میپرداز می  یسهرورد دگاهیرمز از د   یهایژگیو انیبه ب  نجایدر ا

 در رمز   ی مدلول مطابق ۀ  عدم اراد  . 1- 5
و است  دارد که سخنان پیشینیان همه به رمز بیان شده، بیان میالاشراق در مقدمۀ حکمه  یسهرورد

ها بر ظاهر گفته  نیهر چند ا  ست؛ین  شانیبر ا  یرد   وارد باشد اما متوجه خواست و مقصود    شانیهای ارد 
  ن یا  ریدر تفس  ی(. شهرزور 433  : د1375  ؛ همو، 11-10  :الف1375  ،ی سهرورد)  ست ین   شانیکلماتِ ا

. اما مراد رمز باطنِ آن  میرا رد کرد که مراد آن را متوجه شو  یتوان سخنیم   یزمان   د،ی گویقسمت م
قطب،    ؛22  :1372  ،ی)شهرزور   ستیمراد ن  هاست و نامفهوم و آنچه مفهوم است، ظاهر رمز است ک
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را    یاست که امر محسوس و ظاهر   یان یکه رمز روش ب   افتیتوان در یعبارت م  نی (. از ا19  :1383
  ی رمز  یداستان   ای  ی ااگر واژه  گر، ی(. به عبارت د119  :1389  ،یدهد )فولادیقرار م  یامر باطن   ی مجلا

ما در    یعاد  یهامدلول آن همان تجربه  است.نشدهآن اراده    یمعناست که مدلول مطابق  نیباشد، بد 
  م، یو اگر نتوان   میآن را کشف کن   د یبا   میاست که اگر بتوان   یبلکه امر   ست یو محسوس ن   یجهان ماد

کن   دی نبا استناد  آن  ظاهر  ب   م، یبه  و  مبهم  میوالا    ی ژگی)و  (193  :1385  ،ی)ساجد   دی نمایمعنا 
 .(یمعناشناخت

 انحصاری بودنِ فهمِ معنایِ رمز  . 2- 5
داند که به شناخت  یرمز م   یِ باطن   یِ را قادر بر فهمِ معنا  یالقلوب، تنها کسدر رسالۀ روضه  یسهرورد

توان از  یکه نفس شناخته شود م  زانیاعتقاد است که به هر م   نی پرداخته باشد. او بر ا  ش ینفس خو
  یِ رمز  یِ معان   از  ییبه رمز گشا  ی(. پس تنها کسان 377  :ب1375  ، ی)سهرورد  برد  یبی معرفت حق نص

،  23،  34مقدمه،  :3ج  ، 1375که خود را بشناسند )کربن و نصر،    ابندیتوانند دست  یمعرفت خداوند م 
رمز )مربوط به معرفت    نیبدان که هر کس ا  نیق ی: »دی گویم  ه،ی . او در رسالۀ کلمات ذوق (14،  22

شوق، سپس عشق،  آورد که عبارت است از ذوق، سپس  یرا به دست م  یخداوند( را حل کند، گنج 
نها در  و  فناء  سپس  وصل،  )سهرورد  تیسپس  سهرورد465  :ز1375  ،ی بقاء«  مقدمۀ    ی(.  در 

ه    میاعتقاد است که تنها حک  نیشمارد و بر ایو حکمت را بر م  میالاشراق، اقسامِ حکحکمه طالب    ایمتال 
ه م  در دلش وارده شده و ورود    یاله ۀ باشد که بارق نی او ا درجات  نیتر و کم ابدیتواند به رموز دست یتال 

ملکه شدهآن  )سهرورداش  بنابرا12  :الف1375  ، ی باشد  ا  یکسان   نی (.  از  ب   نیکه  و  بهرهیبارقه  اند 
)ویژگی معرفت  (.  83-82  :و1375رمز ندارند )همو،    یبه معنا  یهستند راه   یمشغول به شواغل بدن 

 شناختی( 

 تفاوت در خوانش رمز  . 3- 5
رمز، در کشف  ندۀ  یگشا  یِ شهود  نشی بودن رمز، به مداخلۀ ب  یدار ی مشخصۀ پد   ا یتفاوت در خوانش رمز  

در لوح چهارم از    یکه سهروردآن  حی(؛ توض430  :1389  ،یگردد )فولادیرابطۀ صورت و معنا باز م 
نفس و احوال  یبرا میکه قرآن کر  بنگر ییهاو مثال یاله  ی: »به اعجاز وحسدینویم  ه،یالعمادالالواح

  : و1375  ، ی)سهرورد  کند« یم   میتفه   یحس   ی هازند. او معقولات را با مثالیآن به امور محسوس م 
آ95 سپس  م   43ۀ  ی(.  را  عنکبوت  کهیسورۀ  إِلاَّ    :آورد  یَعْقِلُها  ما  وَ  اسِ  لِلنَّ نَضْرِبُها  مْثالُ 

َ
الْْ تِلْكَ  »وَ 

است و   کی نزد ار یبس  هیآ نیدارد که به مفهوم ا یشناخت، سخن  زدانی در رسالۀ  یهروردالْعالِمُونَ«. س
فراوان است و تنها    یهاو حکمت  اریبس   یآن معان   یهااز قرآن و مثال  یهر لفظ  ریاست که در ز   نیآن ا

(.  440  :ت1375گردند )همو،  یها مآن  یرموز و معان  نیراسخان در علم و محققان در حکمت متوجه ا
  ز یافراد ن   نیخوانش ا   یرسد که حت یالتصوف، به نظر ماشراق در رسالۀ کلمه  خیاما براساس سخن ش 

(.  139  ی: 1375تنها در شان تو نازل شده است« )همو،    ای: »قرآن را چنان بخوان که گو ستین  کسانی
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است که قرآن    نیآن ا  یعنااست و م  یاثر رمز  کی  ۀقرآن به منزل  یاز تلق  یناش   یسخن سهرورد  نیا
  ان، ی)پور نامدار   ابد ی یخاص از آن در م یمعن   ش یحال و شان خو  یاست که هر کس به اقتضا   یانهیآئ

  کبار ینداشته باشد و نتوان    ی تی رمز نها  یشود که تفکر در محتوایامر منجر بدان م   ن ی(. ا121  : 1391
تب آن  شهیهم   یبرا توض  ن ییرا  )عال   ح ی و  معان  :1374  ، یخان ینمود  صل  ی مقدمۀ  کربن،  ؛  9  ب،یرمز 

 . (یمعرفت شناخت   یژگ ی()و56 :1ج  :1390

 بودن رمز   ی ک ی تشک .  4- 5
  ی کیتوان گفت  یاشراق دانست؛ م  خ یش   دگاهیرمز از د  قیمصاد  نیتر از مهم  یکیبتوان واژۀ "نور" را    دیشا

کل    نییاست که اساس تب  ینظام نور ۀ  یاشراق، نظر   یدر دستگاه فلسف  ن یادیمهم و بن   یهااز بحث
اش، از  یها و گستردگ با تمام جنبه  ه ینظر   نیدهد. ا یم لی تشک  کی ز یاو را در فلسفه و متاف  ی نظام هست

را مطرح    یامساله  نیچن   یاز فلاسفۀ مشائ  کی چی ه  ،یاز و   شیاست و پ  ی سهرورد  یفلسف   یهاینوآور 
)نکرده  ا1  :1391پناه،    زدانی است  در  المطارحات،  در  او  چن نی (.    ، ی)سهرورد  سدینویم   نیباره 
 : (505 :و1375

گونه که  فقه الانوار آن یعن ی یکه حکمت اله می شناسی را نم ی کس ان،ی مشائ روانی پ انی در م
 . مورد توجه قرار داده باشد د،یبا

" قاعدۀ اشراق در باب نور و ظلمت  یعبارتِ سهرورد  نیالاشراق، احکمه  ۀدر شرح مقدم  یشهرزور 
واجب و ممکن    یبرا  یرا رمز است"، نور و ظلمتبه رمز نهاده شده  .… پارس است  یحکماقۀ  یکه طر 

  : 1383  طب،کند )قیم  ریتفس  نی چن  نیا  زین  یراز یش  نی الد( و قطب22  :1372  ،یداند )شهرزور یم
17) . 

کند بلکه    تیحکا  یخارج  ت ی واقع کی که از  ستین ی رمز  ینور تنها مفهوم یسهرورد دگاهیاما از د
 :  (107 :الف 1375 ، ی)سهرورد استخارج را پر کرده  تیاساسا خودِ نور واقع 

 ی زی نفسش، نور و درخشش)ضوء( است و چ  قتی که در حق  یزی شود به چمی  می تقس  ءیش
از نور و درخشش در    مراد ]بلکه ظلمت است[.    ستی نفسش نور و درخشش ن  قتی که در حق

آنچه نزد عقل   یعن ی-شودی شمرده م  ی است. پس مقصود ما از نور آنچه مجاز   زی چ  ک ی  نجا یا
 .  ست« ی ن-واضح است

 :  (167)همان،   مشکک و ذو مراتب است یامر  یخارج  تیواقع نیبه علاوه ا

  ۀ هم   یطور که دانست و همان   ستندی مرکب ن  یجهت   چی هستند که از ه  یطی ها انوار بسبلکه آن
که نقص  ها به کمال و نقص است، تا آنآن  نی مشارکت دارند. تفاوت ب  ینور   قتی ها در حقآن

خودش   ری در غ  هالکبلکه    ستی شود که قائم به خود نیم  یمنته  یبه نور   ینور   قتی در حق
 است.  
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اند.  یک یمراتب تشک  یدانست که دارا  یواقعو    یوجودشناخت   یتوان نور و ظلمت را رمز یم  نیبنابرا
در    (. یوجود شناخت   ی ژگی)ودترندیشد  یتر، در رمزبودگفیتر نسبت به انوار ضعصورت انوار کامل  ن یدر ا

از رمز آشنا    یتر شیب   یهایژگ یارتباط انسان با خدا، با و  نییرمز در تب   گاهیجا  یقسمت بعد، ضمن بررس
 : میشویم

 ی سهرورد   دگاه ی ارتباط انسان با خدا از د   ن ییرمز در تب   گاه ی جا   ی ررس ب  . 6

کشف   یصورت محسوس ظاهر   کیو    یباطن  یمعن  کی  انیرابطۀ م  ،یروح  قیتجربۀ عم  کی در    رمز
به صورت    یظهور و بروز رمز، از معن   گریکند. به عبارت دیم  جادی است که رمز را ارابطه  نیشود و ایم
  ی هاداستان  یکه سهروردآن  حی(؛ توض430  :1389  ،یگون دارد )فولادیرود و جنبۀ تجل یم  شیپ

 یر یو تفس   حیتوض   چ یکند و خود ه ینقل م   ایرو  کی خود را به زبان اول شخص، درست مانند    یرمز
خواننده را به تامل و گشودن رمزها و روشن کردن ابهام آن دعوت    ی کند. او حتیها ذکر نمدربارۀ آن

فوق    یها و مشاهدۀ خود را در عالمافتی  ،یشخص  ۀباشد که او واقع  یل یتواند دلیامر م   نیکند. اینم
  : 1391  ان،ی)پورنامدار کند و مخاطبش در درجۀ اول نفس خود اوست  یم   ریعالم حس تصور و تصو 

267) . 
 :  (276  :ه1375، ی)سهرورد  سدینو یباره م نیدر ا هیقصۀ غربت غرب  یچنانچه او در ابتدا

ف و صاحبان مکاشفه بر آن استوار است  … . پس بر  … رازی است که مقامات پیروان تصو 
ب آن  از  اندکی  که  به  آن شدم  ه«  ه غربت غربی  بنام »قص  دوستان رای بعض  شیوه داستانی 

ل است بزرگوار، بپردازم  .و مرا در آنچه آهنگ کنم بر خدای توک 

کند که  یم   انیرمزگونه را ب   یدر مشرع هفتم از کتاب المشارع و المطارحات داستان   ی سهروردمثلا  
عالم مثال( ملاقات کرده و راجع به مسالۀ ادراک    یرهاخود با شبح ارسطو در مقام جابرصا )از شه

م  توض 484  :د1375  ، ی)سهرورد  کند یپرسش  گاهآن  ح ی(؛  کاسته شدنِ مشغله  ی که،  از  های  پس 
شود  یبر نفس انسان حادث م یناگهان  یا( همچون بارقهداری خواب و ب انی)م یقدس   یاخلسه ، یذهن 

عالم محسوس و معقول قرار    انی منفصل( است و م  الی همان عالم مثال )خ-و با عالم اشباح مجرده
ا  یگذار نام  نیا  (.133  :ج1375گردد )همو،  یمرتبط م -دارد به تجرد  ماده و هم    نیهم  از  به  عالم 

  : 2ج   :1391پناه،    زدانیکند )یصورت و مقدار داشتن آن در برابر عالم عقول با لفظ اشباح اشاره م
( و بر ادراک )ذکر(  ینطو یشکل گرفته )فقد    عایبندد، سر ینفس نقش م  ر ب  یب ی(. سپس نقش غ199

  ال ی متصل( منتقل گشته و خ  الی )خ  لهیمتخ   ای  الیخ  ۀنقش به قو  نیگردد. در مرحله بعد، ا یاشراق م
  لهیدر قوۀ متخ   یسازد. البته صور یصورت در حس مشترک مرتسم م  نیتر و درخشان  نیتر را با کاملآن

نفس لذت بخش بوده، به وضوح    یگردد که تکرار گردد، برایثبت و ضبط م  مشترک و سپس حس  
بودنِ رمز   یِ مقصود از فرا روان  نی (. بنابرا103 :ج1375 ،ی)سهرورد  باشد  تیبا اهم اینقش بسته شود 
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م  الیآن است که در عالم خ  بر  432  :1389  ،ی گردد )فولادیمنفصل کشف و شهود  با اشراق  و   )
  ال یخ  ۀگردد. پس رمز تنها مربوط به قویمتصل و حس مشترک مرتسم م  الیدر خ  یب یغ  ش نفس، نقو

در آن    ایمتصل نقش بسته    الیبلکه از عالم مثال اشراق شده و در خ   ستیانسان و صرفا ساختۀ آن ن 
 . شود یم ینوشتار جار  ای گردد. سپس به صورت محسوس در زبان یدخل و تصرف م

 ، از دیدگاه یاسپرس استفاده از آن   یی مفهوم رمز و چرا   ی ست ی چ  . 7

  در های مهم فلسفه یاسپرس، استفاده از رمز و نماد برای بیان حقایق متافیزیکی است. یکی از ویژگی
  ت یقابل  ن، یکه از عالم ع  یتنها امر   او  نظر   زا .  ستندیرمز منفک از هم ن  یی و چرا  ی ستیچ  ،ویفلسفه  

نبوده،    یرمزها محدود به مقوله خاص .  به ما دهد، رمز است  یشناخت   ین ی ع  ریرا دارد که از عالم غ  نیا
 یفلسف هینظر   کی یها، هنر، حتاسطوره  عت،یاز ماوراء باشد؛ طب یرمز تواندیدر جهان م  زیو همه چ 

(Peach, 2008: 41)  نیز میواقعیت  نهمچنی و خیالات  افکار  تا حد  ها،  رمزها  باشند.  رمز  توانند 
داند و یرمز را زبان امر متعال م   اسپرس (. یJaspers, 1967A: 95منحصر به فرد متفاوت هستند )
ا خوانش  با  تنها  است  م  نیمعتقد  شناختیزبان  دست    یتوان  به  خداوند  و  ماوراء  به  نسبت 

 (Jaspers, 1959: 12-13).آورد
گاه انجام    نیهرچند ا  گردد؛یکاربرد رمز به فلسفه ما قبل سقراط باز م   نهی شیپ   اواز نظر   امر ناخوآ

 :(42ص  :1393یاسپرس،  ) استشده

،  .…  عقل و  ا یهوا و    ی آتش و برخ  ی گر یدانست و دیرا آب م   ی زی اساس هر چ"  تالس" اگر  
دارد.   یلی تمث   یان ی سخنان ب  نیکلمات نبوده، بلکه ا  نی که مقصود آنها ظاهر ا  ستی ن ید یترد

  ق ی رابطه از طر   نیو ا   باشدی ( در رابطه منیانسان از جهت موجود بودن، با خدا )موجود برتر 
 .شودیم انی ب د،یآیکه به صورت عدد و رمز و مثال درم ای با اش یفکر  تباط ار 

نماد  کلمه  از  رمز  به جای کلمه  عبارات  برخی  در  یاسپرس  اما خود  استفاده کرده   5هرچند  است؛ 
 دهم می  حیای که من آن را به کلمه "نماد" ترج "رمز"، کلمهتصریح نموده که رمز متمایز با نماد است.  

(Jaspers, 1967B: 95.)    .باید خاطر نشان نمود که رمز یاسپرس امری غیر از نماد پل تلیش است
؛ اما تفاوت اساسی با هم دارند  دو فیلسوف بر اهمیت نماد در فهم و تجربه دینی تأکید دارندهرچند هر 

از حقایقی که  تا به درکی  سازد  توان یک ابزار معرفتی دانست که انسان را قادر میرمز یاسپرس را می
از دیدگاه تیلیخ، نمادها قدرت دارند که ما را به طور   قابل دسترس عقل و تجربه نیست، دست یابد، اما 

نیافتنی باشند. او بر  مستقیم با حقایقی مواجه سازند که ممکن است به شکل مفهومی پیچیده و دست
توانند حقایق معنوی را بیان کنند و در عین حال، به ما این امکان را بدهند  ن باور است که نمادها میای

گری از مدلول خود آن را  رمز حتی با وجود حکایت  .که با آنها ارتباط برقرار کنیم و آنها را تجربه کنیم

 
5. symbol 
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ای عینیت  کند؛ در صورتی که نماد مدلول و واقعیت فرای خود را برای ما به گونهبرای ما عینی نمی
. به این معنا که رابطه و حکایت گری بین رمز و واقعیت که  دارد  ی رابطه ذات  تیرمز با واقع بخشد.  می

دلالت بر آن دارد، به جهت قرار دارد انسانها یا هر عامل دیگری ندارد بلکه درونی و ذاتی است. از نظر  
محسوب   رمز  نماید  ایجاد  فرد  در  روشنگری  و  باشد  کننده  دگرگون  بتواند  که  نمادی  یاسپرس صرفا 

شود که در این صورت درک آنها حالت شخصی و شهودی داشته و صرفا مربوط به امر متعال است  می
(Peach, 2008: 41 .)به همین جهت رمز اخص از نماد است . 

 اسپرس از دیدگاه ی رمز  های  ی ژگ ی و   ن ییتب  . 8

 : رمز برشمرد  یرا برا  ریز   یهایژگیو  توانیاست مدر آثار خود در باب رمز گفته  اسپرس ی اساس آنچه    بر

 ی تگر ی حکا  . 1- 8
چراغ راهنما    ایتابلو  ک ی دانست؛ آنها همانند  یگر تیحکای  ژگ یتوان ویرمزها را م یژگیو نی تر شاخص
توانند  یاند، معالم   نیدر ا  نکهیشناخت هستند و با وجود ا  یبرا  یانجیواسطه و م  کی آنها    .کنندیعمل م

به دو شکل   هانج  نیا  یدهایبه پد  اسپرس ی. از نظر  داشته باشندخود    ین یع  ریغ  یاز ماورا  تیحکا
  ست، ینگر   ت یدر واقع   دهی پد  کی توان به عنوان  یسو م  ک ی از    عت«یمثال به »طب   ی : براستیتوان نگر یم

 :Evans, 1973)است.  یو حس  ینی ابژه لحاظ نموده که قابل شناخت ع  ای  نیع  کیو آنها را به شکل  

  . شود ینگاه نم  ینی ع  دهیپد  کی همان امر به عنوان    هشکل است که، ب  نیمواجهه به ا  گرید  عنو(145
نم لحاظ  و  نبوده  بنفسه مهم  تنها وصف حکایخودش  بلکه  ا   یتگر ی شود،  در  نظر است.    ن یآن مد 

ع حالت  ب  یبنفسه ش  تیو ماه   یصرف ش   تینی صورت،  و ماهیم  نیاز  کند.  یم   دای پ  یرمز  تی رود 
اخ  غ  ینوع  سبب  رینگرش  تجرب   ین یع  ریشناخت  به  شودیم   یو  منجر  اشراق    نشیب  و  انسان و    در 

ایم در  ن  نیشود.  بذاته مهم  پ  ست؛ینگرش»رمز خودش  از جهت  م ی  ام یاما    ی دارا   کندیکه منتقل 
  ی هست   یبه نسخه رمز  لی ها تبددهینوع مواجهه، جهان پد   نی. در ا(Sarin, 2009: 157)  است  تی اهم

محض است، البته    یمواجهه به صورت حس   نی توان گفت اینم   اسپرس یبر اساس سخنان  که   شودیم
)ویژگی وجود  .  (Jaspers, 1959:12-13)نداشته باشد  یگونه دخالت چیکه حس ه   ستین   زین  نیچن 

 شناختی( 

 رمز   ی روشنگر   ن ی در ع   ی دگ ی پوش  . 2- 8
به نظر برسند، انسان قادر  )مبهم(  نامنسجم  یوجود  میمفاه  ی هر چقدر هم که برخ  اسپرسینظر    از

با   ا (.(Peach,2008:109دینما  ریو تفس  ییرمزگشا  ی کمک درک درون است رمزها را  که نیبا وجود 
خاص واسطه  به  نوع  یگر تیحکا  تی رمزها  به  منجر  ما  یروشنگر   وشناخت    ی خود،  خود    ی ورااز 

را مکشوف  آن  قتیساخته و حق  ی نی ما ع  یخود را براغیر عینی  که مدلول    ستین   ؛ اما چنینشوندیم
نوعندینما اما ه  ی. رمزها  حد    نی به علاوه در هم.  ستندی ن  ی خاص  اءی اش  یبه معنا  گاهچیمعنا دارند، 
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.  د ی و به تمامه روشن نما  کبارهی ما    یخود را برا  یمحتوا  قتیکه رمز حق  ستیگونه ننیا  زین  یروشنگر 
  ت ی قابل  گریرمز دگونه نیست که  و این  رد پذیینم  انیگاه پا چیرمز ه   ییو رمزگشا  ر یتفسکه  به علاوه این

باشد.  ند  ریتفس هم اشته  پوش  یجهت محتوا  نیبه  تفس  تینی ع  چی ه  واست  دهی رمز همچنان    یر یو 
تضم  قتیحق را  بنابراین  ینم  نیرمز  بکند  و  نامشخص  مبهم،   مانندیم   یباق   انتها یرمزها 

(Jaspers,1971: 115; Jaspers, 1959: 42))ویژگی معرفت شناختی( . 

 بودن رمز   ی خ ی و تار   ی فرد  . 3- 8
همه قابل دسترس    ی امور برا  نیمعنا که ا  نی ؛ به ا«است  ی خیو تار   ی فرد  یامر   اسپرس»رمزی از نظر  

  عت یمثال طب   ی همگان رمز محسوب شود. برا  یامر واحد برا  کی که    ست ین  گونهنید؛ اما ان باش یم
  ی مانند ونگوگ رمز محسوب شود. رمز حت   یفرد  یرمز محسوب نشود، اما برا  یبرخ   ی ممکن است برا

خاص    یدر زمان   ینحو که امر   نیماند و ثبات ندارد، به اینم   یرمز باق  کی  شهیهم   زیفرد ن  کی  یابر 
شکل    نی به هم.  )آبژه( گردد  ی معمول  یش   کیبه    لیتبد   گرید  یتواند رمز محسوب شود و در زمانیم
 :Sarin, 2009).اشدب  یامر متعال  یرمز برا  کی تواند  یم   خ یدر تار   یهر فرد  یواقعه خاص برا  کی

157) 
  ی ا یدن  اءیاش  ریهمانند سا  ییای اش  تیخود به وضع  یرمز  تیبا امکان لغزش از وضع  شهیهم  رمزها»
  ن یرمز را چن   ی ژگ یو  نیا   یل یتمث  ی در عبارت  اسپرس ی(  Jaspers, 1959: 11)د«  شون یم  د یتهد  ی تجرب

خود    یو سپس صدا شوندمی رفتهیپذی به فرزند  زند،یخیم  بر هستند.ی خ یتار  رمزها: » دی نمایم  انیب
 )ویژگی معرفت شناختی(. (Evan, 1973: 148)دهند.« میرا از دست  

 ستنز ی رمز در انحصار اگز .  4- 8

گاه6ن یاست: دازا یانسان قائل به مراتب  یبرا اسپرس ی صرفا در مرتبه  . و  9ستنز یو اگز   8، روح7ی کل  ی، آ
اگز   ای  یینها قابل  ستنزیهمان  دارد.    تیانسان  را  رمز  مرتبه  درک  غاین  مرتبه    انسان   یتجرب  ریتنها 

این مرتبه هستي    ن یوصف است، بنابرا  رقابلیو غ  تی نی قابل ع  ریغ  ی امر   ستنزیاگز   . شودیمحسوب م 
مـيتعریف تنهـا  و  نیـست  شناختني  و  آنپذیر  کردتـوان  تجربه  عمل  آزادي  در  )یاسپرس،    را 
1393:19(Jaspers, 1969: 52; .   تواند یمنحصر به فرد است که م  یامکان وجود  کی   ستنزی»اگز  

است    ند ی فرا  کی   ستنز ی»اگز   اسپرس یز نظر  ا(Jaspers, 1967A: 106).« برسد  ت یبه فعل  یدر هر فرد
وجود  «یخودفهم   ندی»فرآ  کی خود  تحقق  به  منجر  واقع  ای  یکه  ا.  شودیم   «ی»خود  در    ن یصرفا 

جهت    ن یببرد. به هم  پيتوانـد به وجود آن  کند و مـياست که انسان از وجود خداوند سؤال ميمرتبه
از آنجا که رمزها در ارتباط   (.(Jaspers,1967: 106«داندیانسان م یمرتبه را بعد متعال نی ا اسپرس ی

 
6. Dasein 
7. Conscioudness-in-general 
8. Spirit 
9. Existenz 
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  اسپرسیاساس    نیمرتبه قادر به درک رمز است. بر ا  نیشوند، انسان تنها در ایمطرح م  «یبا امر »متعال
«  شود یم ی  در رمزها متجل   شود،یتجربه م  ستنزیکه تنها توسط اگز   یمتعال   تیکند: »واقع یعنوان م

(Jaspers,,1967B:95).  )ویژگی وجود شناختی( 

 یاسپرس ی از دیدگاه  با امر متعال   ستنز ی رمز در ارتباط اگز   گاه ی جا   ی بررس .  5- 8
در جهان    ییارویرو  ،یکه مواجهه وجود و تعال  ییکه: از آنجا  رسدیم   جهینت   نیکانت ـ به ا  رویـ پ   اسپرس ی

( فقط به عنوان  یوجود و تعال   نی )ب  رابطه  ن یا  از نقطه نظر زمان به دنیا یا همان جهان مقید است.  است
  چ ی جهان نشان دهد، ه یخود را در زمانمند   دیماست، با یآنچه برا رایشود. ز شناخته می )نمود(ظاهر

 . (Jaspers, 1950: 39) دوجود ندار  یاز خدا و هست  یم یشناخت مستق
معنا که خداوند رمزها    نیامر متعال)خداوند( هم هدف و هم منشأ رمزهاست. به ا   اسپرسیاز نظر  

ها  دهیبه واسطه پد  ،یو امر متعال   ستنزیخداست. اگز   زیها نارتباط با خود قرار داده و خالق آن رمز  یرا برا
به اصطلاح    ا ی  یک یز یمتاف  یوند ینظر، رمزها پ   نیا   ازدر ارتباط هستند.    یظهور( در جهان تجرب   یعن ی)
فراهم می  یبرا  یبه قلمرو متعال  یپل بنابراکنندفرد  رمز  می  نی .  به واسطه  تنها  امر متعال  توان گفت 

م  یمتجل  سخن  انسان  با  و  هم و    دی گویشود  زبان    نیبه  عنوان  به  رمزها  از    اد یجهت 
 : (1393:19یاسپرس، کند)می

که وجود    اءی نظر داشتن از راه زبان اش  ن یو ا  میدار -استعلا-ما نظر به خدا  ستنز،ی در مقام اگز 
نگارهرا همآن می  یینمادها  ایها  خط-چون  ما،  درک  تحسس  نه  و  ما  فهم  نه  است.  کند، 
  ی حالت چون معلوم، تنها در  . خداوند هم دینمادها را درک نما  ن یا  تی تواند واقعنمی  کیچی ه

 یهااست که با موضوع  یا. خداوند در مرتبهمی باش  اگزیستنزشود که  می   تی ما واقع  یبرا
 . مطلقا تفاوت دارد  رد،ی گتواند آنها را در برمی   یکه معرفت حصول  یمحسوس و تجرب  ییشناسا

است که آن    یتی سخن گفتن از خداوند را دارد رمز است. »رمز زبان واقع  ییکه توانا  یتنها زبان  نیبنابرا
 ,Evan).«دی را شنتوان آننمی گریوجه د چیو به آن پرداخت و به ه دی شکل شن نیتوان به ارا تنها می

که    ی دهد؛ زبانمی  شانآن خود را ن  قیاز طر   یهستند که هست   ی»رمزها، زبان امرمتعال  (144 :1973
کننده  انیب روشن  و  متاف  یمتعال   یامور   کننده  متعال  یک یز یو  خود  هرگز  اما    ی هستند؛ 
جهت    (Jaspers, 1967B: 93).ستند« ین همین  است.    نیا  دنِ یشن  ستنز یاگز   فهیوظبه  رمز  زبان 

  ی نسبت به تعال   ی توان شناختها میشود. هر چند به واسطه رمزمی  کی رمز به ما نزد  قیخداوند از طر 
و به همین    (Sarin, 2009: p157)شکل شناخت.  نیتوان کنه و ذات او را بداما نمی  آوردبه دست  
کنیم و در واقع رمزها با انسان  کنیم بلکه صرفا آنها را تصاحب میگوید ما رمزها را خلق نمیجهت می
  سیاسپر .  (Jaspers, 1967B: 90)گوید  گوید نه اینکه انسان به واسطه رمزها سخن میسخن می

استفاده    زی ن  ییو رمزگشا  ریچون خوانش، شهود کردن، تفس  یرمز از عبارات  دنی علاوه بر عبارت شن
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ها  دهی پد  میمستق  ریکه زبان غ  ییاساس، با خواندن رمزها   نیبر ا (.Peach, 2008: 41)است  نموده
 . گرددآشکار می ستنزیاگز  یبرا ت ی واقع یدهند، تا حد می  لیرا تشک

نوع زبان محسوب    ک یشوند که هر کدام  ظاهر می  ستنزیاگز   ی سطح برا  ایها به سه شکل  رمز
با امر    میواسطه و مستق  یبه صورت ب  ،ی خی خاص و تار   یتی در موقع  ستنزیزبان اول اگز   در.  گرددمی

تجربه    یبلکه نوع   ست، یبه واسطه درک و استدلال ن  یزبان متعال  ن یشود. درک ایمرتبط م   ی متعال
  ن یمربوط به ا   کتای یهاها و سمبلاست. تجربه رمز ینوع حضور احساس  کی و  یکیز یو متاف  یشخص
  ی مشارکت واقع  کیبلکه    … ست، یدرک ن   کی : »خواندن  دی گویزبان م  نیباره ادر  اسپرس ی.  استزبان  

  بلکه رمز   ست، ین   ی انتزاع  شهی اند  کی   ن یبه تجربه دارد. ا  از ین   ،زبان  نیخواندن اول   …  است  ی و شخص
 . (Jaspers, 1971: 114-115)نماید یرا آشکار م یهست   ی،و فعل  یخ یتار  ی ژگ یدر و

 گرانیبه د  دهیشن   یدارد آنچه را تجربه نموده و به عبارت  یپس از تجربه زبان اول سع  ستنزیاگز 
گاه   ایزبان اول    رای انتقال داده و به اشتراک بگذارد؛ ز  گذرد، اما  یم   شهیهم   یوجود  یهمان لحظه آ

تعم  یبرا و  شن   میانتقال  شده  ده یآنچه  تجربه  مو  بازنمایاست،  ا  جاد یا  یی هاییتوان  در    ن یکرد. 
آمد به اشکال یقابل انتقال م   ریشوند، آنچه به نظر غیکه پژواک زبان اول محسوب م   ییها ییبازنما

شود و  یقابل انتقال م  … اشاره، افکار و  کی شکل،    کی   ر، یتصو  ک ی   ت،یروا  ک یچون:  هم  یمختلف 
خوانده  گرید  ستنزیز توسط اگ   گرید یخ یخاص و تار   یتی دهند. تا در موقعیم  لی را تشک یزبان دوم تعال

 . ((Jaspers, 1971: 113,169و درک شود
»گمانه    ای  «یرا »ارتباط فلسفآن  اسپرس یکه    شود.یتفکر در زبان اول و دوم، زبان سوم منتج م   از

فراتر رفتن از    یبه معنا  زی ن  یکیز یو متاف   ی( فلسف ال ی. حدس و گمان )تفکر، خ نامدمی  «یفلسف   یزن
تعال  ماس »خود غوطه ور شدن متفکرانه تا نقطه ت-است  یتأمل وجود   قیاز طر   یحوزه تجرب  .«  یبا 

(Jaspers, 1971: 118-119).    نظر فلسف  اسپرس یاز  گمان  و    ی اوهیش  ی،کیز یمتاف  ای  یحدس 
و به مبدا نفوذ    میزبان به منبع ارتباط خود برس   قیاست که درصدد است از طر   «ی»ناشناخته اما شناخت 

خارج کند    یگر یاو را از قلمرو د  دی )مبدا(، با  تصور  رقابلیبه امر غ  دنی شیاند   یزبان برا  نیدر ا.  میینما
ا دی نما  لیوارد و تحل   یدرون  یبه محدوده شناخت   اس یو او را با ق به    دی با  نجای. ذهن انسان ضرورتاً در 

ابژه فکر کند ا.  شکل  واقع  ندیفرآ  نیدر  م  ت،یدرک  را دگرگون  ماهیآن  اساس  بر  و  ساختار    تیکند 
.  م یخوانیم  د«ی متن جد  کیرا با نوشتن    ی اصل  ی . ما »نسخه رمزسد ینویم  ید یما، زبان جد   ی شناخت

برا  نیا اغلب  فلسفه  واقع  ینوع  اما  یم   یتلق  تیخود  م   اسپرس یشود،  تفکر   نی دهد که چنیهشدار 
که حدس و گمان    یی. »از آنجادی است دکه در پشت آن نهفته  یرمز   مادفقط به عنوان ن  دیرا با  ینظر 

از رمز عبور نم  تعالیکند، نم یهرگز  بب  یشکل  چی را در ه  یتواند  برهان    ،یشناس   یهست .  ندی از وجود 
 (.Jaspers, 1971: 119). «است یهای فلسفیوجود خدا از جمله گمانه زن
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 سهروردی و یاسپرس های  تطبیق دیدگاه  . 9

 رمزِ وجودشناسانه و معرفت شناسانه ۀ  تحلیل و مقایس  . 1- 9
مورد رمز و زبان رمزی، باید میان دو موضع تفکیک قائل شویم؛ رمزی مشاهده نمودن یک امر که  در 

امر به    است )اعم از اینکه آناست و رمزی بیان نمودن آنچه مشاهده شدههمان رمز وجودشناسانه
 . شودشکل رمز دیده باشد و یا خیر( که در اینجا رمز ابزاری معرفت شناسانه می

شود؛ برای مثال نور و ظلمت، اشاره توان گفت در آثار سهروردی رمز به هر دو شکل دیده میمی
تر است.  به رمز وجودشناختی دارد. اما باید گفت رمزهای معرفت شناسانه در آثار سهروردی پر رنگ

های رمزی وی گویای همین امر است. اما آنچه در آثار سهروردی مبهم است  سرتاسر قصه و داستان
پردازی  این است که رمزهای بیان شده در آثارش، به همان شکل رمزگونه، رویت شده یا خیر، خود رمز

 نموده و خالق رمزها است؟ 
می سخن  آنها  مورد  در  یاسپرس  که  رمزهایی  عمده  گفت  باید  یاسپرس  مورد  در  جنبه  اما  گوید 

که خالق و  تواند با همه چیز به شکل رمزی مواجهه یابد. به اضافه اینوجودشناسانه دارد. انسان می
بایست آنها  منشا تمام رمزها خداست. بنابراین از دیدگاه یاسپرس، رمز پرداز صرفا خداست و انسان می

کند، چون باعث  را رمز گشایی و تفسیر نماید. و از جهت این رمز گشایی جنبه معرفت شناسی پیدا می
 . شودانتقال نوعی شناخت در مورد خدا می

 تحلیل و مقایسه چیستی و چرایی  . 2- 9
توان  ها و مصادیق رمز در آثار او، میکند. بلکه در خلال ویژگیسهروردی تعریفِ حقیقی از رمز ارائه نمی

حقیقت رمز را فهم و استخراج کرد. اما از نظر یاسپرس رمزها یک میانجی و تابلو راهنما هستند برای  
آنچه انسان را منتقل به عالم ماوراء نماید و نوعی شناخت  انتقال انسان به عالم غیر قابل دسترس و هر  

. همه  …  از آن دهد رمز است. یک عبارت، یک نظریه فلسفی، یک اثر هنری و یک شی در طبیعت و
 . توانند رمز باشندمی

در مورد هدف از استفاده از رمز نیز بر اساس آنچه در مورد بعد وجودشناسی و معرفت شناختی رمز  
فلسفه   در  اما  است،  گویی  پوشیده  هدف  سهروردی  فلسفه  در  شد،  بیان  فیلسوف  دو  این  دیدگاه  از 

تواند رخ بنماید.  تر شدن است. در غیر این صورت رمز به هیچ وجهی نمیتر شدن و عیانیاسپرس واضح
که یاسپرس تنها  بر همین اساس از نظر سهروردی زبان دین منحصر در زبان رمزی نیست؛ در حالی

 . یابدداند و حتی دین و هر نظام مذهبی را از این امر ناتوان میراه ارتباط با عالم غیر عینی را رمز می

 ها تحلیل و مقایسه ویژگی  . 3- 9
 پردازیم: های رمز از دیدگاه این دو فیلسوف میدر اینجا به تحلیل و مقایسۀ مشترکات و تفاوت
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توانیم دو معنای ظاهری حسی و باطنی  از دیدگاه سهروردی در یک متن رمزی از یک واژه می .1
چنین از دیدگاه یاسپرس، به هر  عقلی را دریافت. اما در این متون، معنای باطنی مقصود است هم

توان دو گونه نگریست؛ به عنوان یک ای )با توجه به نگاه وجود شناختی به زبان رمزی( میپدیده
پدیدۀ عینی و ابژه که قابل شناخت حسی و موضوع علوم تجربی است، اما در نگاه دوم، خود پدیده 
مهم نیست بلکه تنها مجلا و محل عبور برای یک واقعیت غیر عینی است و فقط در همین معنای  

شود؛ پس از دیدگاه هر دو فیلسوف، آنچه مراد و اصل است معنای باطنی یا  اخیر رمز نامیده می
 . واقعیت غیر عینی است

ویژگی مشترک دیگر رمز از نظر شیخ اشراق و یاسپرس این است که حتی در صورتی که فردی   .2
برایش   نهایی  و  کامل  صورت  به  رمز  واقعی  مدلول  درک  نماید،  تفسیر  و  گشایی  رمز  را  رمزی 

پذیر نیست. از نظر آنها چون مساله تفسیر رمز امری شخصی است، با تعدد و تفاوت و پایان  امکان
را  بار و برای همیشه یک نفر آنتوان یکایم. بنابراین نمیهای رمز مواجهناپذیری خوانش و تفسیر

تنها راسخان در علم و محققان در حکمت، متوجه   از نظر سهروردی، هرچند  رمزگشایی نماید. 
شوند اما خوانش همین افراد از رموز نیز یکسان نیست. بلکه هر کس به مقتضای  معانی رموز می

کند. پس تفکر در محتوای رمز به تعداد نفوس بشری در  أن خویش معنایی را دریافت میحال و ش
اند یا مراتب گوناگونی که هر یک از این افراد در سیر و سلوک  طول تاریخ که به مرتبۀ تاله رسیده

نموده کسب  رمز حقیقت  اند، میخود  که  است  معتقد  نیز  یاسپرس  چنانچه  باشد.  متفاوت  تواند 
 .کند و رمزگشایی نهایتی نداردمحتوای خود را یکباره و به تمامه روشن نمی

هم از دیدگاه سهروردی و هم از دیدگاه یاسپرس، هر انسانی قادر به دستیابی و درک معنای   .3
باطنی و مدلول رمز نیست، از نظر سهروردی، تنها کسی قادر بر فهم معنای باطنی رمز است که  
به شناخت نفس خویش پرداخته باشد و به هر میزان که نفس شناخته شده باشد، از معرفت حق  

برد. بنابراین شخصی که طالب تاله نبوده یا دست از سیر و سلوک بردارد، از تشخیص  نصیبی می
ماند. یاسپرس نیز بر این اعتقاد است که رموز برای همه قابل  ها باز میواژگان رمزی یا فهم آن

دسترسی است. اما به این شرط به مرتبۀ اگزیستنز برسد. اگزیستنز قابلیت ممکن در همۀ انسان  
کنند که از یک فرایند خودفهمی به تحقق خود وجودی  افرادی به این مرتبه ارتقا پیدا میهاست.  

را بگشایند. هرچند تا زمانی که فرد در  یا خود واقعی برسند و به وجود امر متعالی رسیده، رموز آن
بیند و با ترک این مرتبه، پدیدارها به شکل ابژۀ عینی و  ها را رمزی میاین مرتبه باقی باشد، پدیده

می در  یا  حسی  نفس  معرفت  از  رموز  فهم  و  دیدن  برای  یاسپرس  و  سهروردی  مسیر  پس  آیند. 
گاهی می  . گذرد خودآ

مواجهه با رمز برای شیخ اشراق در عالم خیال منفصل است، از نظر وی نفس انسان در یک  .4
ای قدسی به  های ذهنی و در خلسهتجربۀ عمیق روحی و شخصی، پس از کاسته شدنِ مشغله

شود و مدلول رمز را که غیر حسی و در عالم خیال منفصل قرار  عالم خیال منفصل، متصل می
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یابد. اما از نظر یاسپرس این مواجهه در همین  دارد )که میان عالم محسوس و معقول است( در می
به شرط آن که انسان به مرتبه غیر تجربی اگزیستنز برسد. مواجهه انسان در    شود؛عالم محقق می

ای از حس دارد؛ منتها همراه با نوعی درک شهودی نیز  که بهرهاست همرتبه اگزیستنز یک مواجه
 . باشدمی

یک ویژگی متفاوت رمز از دیدگاه این دو فیلسوف این است که رمز سهروردی هم از لحاظ وجود   .5
شناختی و هم به لحاظ معرفت شناختی، امری مشکک است؛ اما در آثار یاسپرس صرفا عنوان 

ترند و به جز بودن در مرتبه اگزیستنز تفاوت دیگری در  شده که برخی از رمزها، از بقیه رمزها، مهم
 . سطح انسانها در درک رمز قائل نیست

 تحلیل و مقایسه جایگاه رمز در ارتباط انسان با خدا .  4- 9
ها" که از دیدگاه این دو فیلسوف استخراج و تبیین  ابتدا باید گفت، بخش "چیستی و چرایی" و "ویژگیدر  

 . ای برای تبیینِ این جایگاه رمز استها مقدمهگردید، جدای از مسالۀ مورد نظر نبوده و همۀ آن
چنین خالق و منشا رمز  از دیدگاه سهروردی تنها راه ِارتباط انسان با خدا، زبان رمزی نیست؛ هم

انسان بلکه  نیست  تنها خداوند  داستاننیز  در  وها  متافیزیکی  رمزی،  می… های  رمز  .  خالق  توانند 
باشند. اما از دیدگاه یاسپرس تنها راه ارتباط انسان با خدا، زبان رمزی است و امر متعالی صرفا و تنها  

شود. هدف و منشا رموز نیز صرفا خداوند است. خدا برای صحبت و به عبارت  به واسطه رمز متجلی می
می رمزها صحبت  واسطه  به  خودش،  از  شناخت  نوعی  انتقال  و  انسان  با  ارتباط  بنابراین  بهتر  کند. 

در قوس نزول مطرح و توسط  ای  توان گفت زبان رمزی سهرودی، زبانی انسانی است. و به گونهمی
شود، مقصود و هدف آن، ارائه نوعی شناخت نسبت به خداوند است؛ اما  شخص شهود کننده خلق می

چه دیده  است و حال به منظور انتقال شناختی نزدیک به آننه برای خود فرد، چون وی حقیقت را دیده
توان گفت  نماید. بنابراین میبرای انسانهایی که طالب این شناخت هستند، از زبان رمزی استفاده می

این شناخت رمزی نسبت به خداوند معرفتی و شناختی درجه دو است. اما زبان رمزی یاسپرس در  
می مطرح  صعود  میقوس  واسطه  به  صرفا  و  تنها  انسان  که  است  ابزاری  زیرا  عالم  شود.  به  تواند 

نظر یاسپرس زبان رمزی، سه سطح  غیردسترس متافیزیک دسترسی یابد. اما خالق آن خداست. از  
تواند برای انسان مکشوف شود، در سطح اول اگزیستنز به  دارد، که به تبع آن حقیقت به سه شکل می

کند. در مرحله دوم اگزیستنز،  نحو مستقیم و شهودی، با یک سری رمزهای خاص ارتباط برقرار می
. منتقل نماید.  … هایی از جمله تصویر، روایت،قصد دارد آنچه رویت و درک کرده را به دیگران در قالب

وارد محدودۀ شناختی درونی شده و به صورت زبان رمزی    … ها وروایاتو در مرحلۀ سوم آن تصاویر و  
گونه که در تطبیق مساله وجود شناسی و معرفت  نماید. و همانجدیدی )البته در قالب ابژکتیو( رخ می

نماید مبدا و منشاء رمز خداست، اما در سطح دوم  که یاسپرس عنوان میشناسی رمز بیان شد، با این
 .شودو سوم زبان رمزی سخنان یاسپرس به زبان رمزی سهروردی نزدیک می
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 نتایج  . 10

توان گفت آنچه در باب رمز و زبان رمزی میان این دو فیلسوف مشترک است، این است که رمز،  می
و مخصوصا خدا مطرح می متافیزیکی  مسائل  با  ارتباط  فلسفه  در  در  تفاوت.  از  با وجوهی  اما  شود، 

است. مشاهدات سهروردی  ای است برای حکایت از حقایقی که فرد شهود نمودهسهروردی رمز وسیله
شود و پس از انقطاع برای بیان در این عالم با توجه به اهدافی همانند  در عالم خیال منفصل محقق می

گویی و قالب  … پوشیده  بیان میدر  از رمز در سخن  ها و اصطلاحات رمزی  بنابراین استفاده  شود. 
ای ری از هر مقولهشود. اما در فلسفه یاسپرس هر امگفتن، منجر به ایجاد نوعی زبان برای انسان می

ای، حتی سطح اول که مرتبه شهود  که انسان در هیچ مرتبهقابلیت رمز شدن را دارد، به علاوه این
که این شهود  نماید. افزون بر ایناست، واقعیتی را خارج از لباس و پوشش رمزی مشاهده و درک نمی

شود. خالق رمز و زبان رمزی انسان نیست، خداوند است، و چون  نیز در همین عالم عینی واقع می
با انسان سخن میبدین وسیله نوعی شناخت به انسان می گوید و در مقابل  رساند، گویی این چنین 

گشایی و درک این زبان رمزی از عالم غیر قابل دسترس، نوعی شناخت به دست  تواند با رمزانسان می
این میبیاورند.  خداوند  زبان  رمزها،  نظرچنین  از  آن   شوند.  رمزگشایی  و  رمز  درک  فیلسوف  دو  هر 

چنین از نظر سهروردی زبان دین منحصر در زبان رمزی  منحصر به مراتب خاص انسانی است. هم
  . داندکه یاسپرس تنها راه ارتباط با عالم غیر عینی را رمز مینیست؛ در حالی



 1403، اول شمارۀ  ،هفتمو  پنجاهۀ ، دور فلسفه و کلام اسلامی 124

 

 منابع 

معاصر    (. 1384)آذرتاش  آذرنوش،  عربی فارس- یعربفرهنگ  فرهنگ    ی س یانگل-ی )براساس 
 . نی  :تهران  . چاپ ششم.هانس ور(

داستان  (.1391ی) تق   ان،یپورنامدار  و  رمزرمز  فارس   یهای  ادب  علم   :تهران  . یدر    ی انتشارات 
 . ی فرهنگ

 . طه : سمت وتهران و قم  . چاپ دوم.یمنطق کاربرد(.  1382)اصغر یعل خندان،
  . 2ج  . چاپ دوم.)از مجموعه مصنفات(   الاشراق حکمه(.  الف1375)ن یالدشهاب  خی ش  ،یسهرورد

 . یفرهنگ قاتیموسسه مطالعات و تحق : تهران
مصنفات(  القلوبروضه  (.ب1375)ــــــــــ   مجموعه  دوم.)از  چاپ  موسسه    :تهران  .3ج  . 

 . یفرهنگ  قاتیمطالعات و تحق 
موسسه مطالعات  :  تهران  .1ج   . چاپ دوم.)از مجموعه مصنفات(  حاتیالتلو  (.ج 1375)ــــــــــ  

 . یفرهنگ  قاتیو تحق
موسسه مطالعات    :تهران  . 3ج  .چاپ دوم.  )از مجموعه مصنفات(  هالعمادیالواح  .د(1375) ــــــــــ  

 . یفرهنگ  قاتیو تحق
موسسه مطالعات  : تهران .2ج . چاپ دوم.مجموعه مصنفات()از هیالغربالغربه(. ه1375)ــــــــــ 

 . یفرهنگ  قاتیو تحق

موسسه   :تهران.  1ج  . چاپ دوم.)از مجموعه مصنفات( المشارع و المطارحات   (. و1375)ــــــــــ  
 . یفرهنگ  قاتیمطالعات و تحق 

الذوق   (. ز1375)ــــــــــ   الابراج   هی الکلمات  رساله  مصنفات(   او  مجموعه  دوم.)از  چاپ  ،  3ج  . 
 . یفرهنگ قاتیموسسه مطالعات و تحق : تهران

موسسه مطالعات و   :تهران.  1ج  . چاپ دوم.)از مجموعه مصنفات(المقاومات  (.ح1375)ــــــــــ  
 . یفرهنگ   قاتیتحق

مصنفات(  شناخت  زدانی  (. ت1375)ــــــــــ   مجموعه  دوم.)از  موسسه  :  تهران.  3ج  .چاپ 
 . یفرهنگ  قاتیمطالعات و تحق 

مصنفات(التصوف کلمه  ی(.1375)ــــــــــ   مجموعه  دوم.)از  چاپ  موسسه    :تهران  .4ج   . 
 . یفرهنگ  قاتیمطالعات و تحق 

اول.الاشراق شرح حکمه  (.1372) بن محمودمحمد  ،یشهرزور  علوم    :تهران  . چاپ  پژوهشگاه 
 . یو مطالعات فرهنگ  یانسان

بابک »1374)   عالیخانی،  سهرورد  یازل  رهیخم(.  گنون  ینزد  رنه  سال    .خرد  دانیجاو«.  و 
 . 91- 112. ، بهار و تابستان( شماره اول)دوازدهم



 125  اسپرسیو  یسهرورد دگاهیرمز در ارتباط انسان با خدا از د گاهیجا لیتحل

 

 . فرهنگ نما :تهران. چاپ اول. د یعم یفرهنگ فارس   (.1388)حسن  د، یعم

د  ی روش شناس  (. 1391)احد   ،ی قراملک  فرامرز هفتم.  ی نی مطالعات    ی علوم رضو :  مشهد. چاپ 
 . یاسلام 

 . نور امی دانشگاه پ: تهران . 1ج . چاپ چهارم.منطق  (.1389)ــــــــــ 

 .سخن و فراگفت :تهران . چاپ سوم.زبان عرفان (.1389) رضایعل  ،یفولاد
انجمن آثار و مفاخر    :تهران  .الاشراقشرح حکمه(.  1383)محمود بن مسعود  ،ی راز یش  نی الدقطب

 . ی فرهنگ
موسسه  :  تهران. چاپ اول.  ترجمه رضا کوهکن  .رانیا  نیاسلام در سرزم  (.1390ی) هانر   کربن،

 . رانیحکمت و فلسفه ا  یپژوهش

از مجموعه مصنفات ش  .(1375نصر، سید حسن) و    کربن، هانری .  اشراق  خی مقدمه جلد سوم 
 . یفرهنگ قاتیموسسه مطالعات و تحق:  تهران .1چاپ دوم. ج

 . ی آستان قدس رضو  :مشهد   . ترجمه رضا انزابی نژاد. چاپ سوم.الرائد .(1380) جبران  مسعود،
 . تهران: نشر قطره ترجمه مهبد ایرانی طلب. چاپ دوم. .کوره راه خرد .(1393یاسپرس، کارل) 

: تهران  .1ج   .. چاپ دومپوریعل   ینگارش مهد   و  قیتحق.حکمت اشراق  .(1391)دالله یپناه،    زدانی
 .یو توسعه علوم انسان قیسمت و مرکز تحق

Refrences 
Aalikhani, Babak (1374). "Khamirehy Azali by Sohrvardi and Rene 

Ganon." Javidan Kherad. 12th year (first issue). Spring and summer. 91-112. 

(in Persian) 

Amid, Hassan (1388). Persian Amid Dictionary. First edition. Tehran: 

Farhang Nama. (in Persian) 

Azarnoosh, Azartash (1391). Arabic-Persian Culture (Hans Wehr’s 

Dictionary of Modern Written). Sixth edition. Tehran: Ney. (in Persian) 

Corbin, Henry (1390). En Islam Iranien. Translated by Reza Kohkan. First 

edition. Tehran: Iran's Wisdom and Philosophy Research Institute. (in Persian) 

Corbin, Hanri and Nasr, Seyed Hassan (1375). Introduction to the Third 

Volume of the Collected Works of Sheikh Ashraq. Second edition. Vol. 1. 

Tehran: Institute of Cultural Studies and Research. (in Persian) 

Evans, Robert Allen (1973). Intelligible and Responsible Talk About God. 

Leiden: E.J. Brill. 

Faramarz Qaramaleki, Ahad (2011). Methodology of Religious Studies. 

Seventh edition. Mashhad: Razavi Islamic Sciences University. (in Persian) 

_____ (2009). Logic. Fourth edition. Vol. 1. Tehran: Payam-e-Noor 

University. (in Persian) 

Fouladi, Alireza (1389). The Language of Mysticism. Third edition. 

Tehran: Sokhan and Faragoft. (in Persian) 



 1403، اول شمارۀ  ،هفتمو  پنجاهۀ ، دور فلسفه و کلام اسلامی 126

 

Khandan, Ali Asghar (1382). Practical Logic. Second edition. Tehran and 

Qom: Samt and Taha. (in Persian) 

Jaspers, Karl (1954). Way to Wisdom: An Introduction to Philosophy. 

Translated by Ralph Manheim. New Haven: Yale University Press. 

_____ (1955). Reason and Existenz. Translated by W. Earle. New York: 

Noonday Press. 

_____ (1958). Myth and Christianity: An Inquiry into the Possibility of 

Religion Without Myth. Translated by N. Gutermann. New York: Noonday 

Press. 

_____ (1959). Truth and Symbol from Von der Wahrheit. Translated by 

Jeant T. Wilde & William Kluback & William Kimmel. New York: Twayne 

Publishers. 

_____ (1967a). Philosophy is for Every Man. Translated by R. F. C. Hull 

and Grete West. New York: Harcourt, Brace, & Co., a Helen & Kurt Wolff 

Book. 

_____ (1967b). Philosophical Faith and Revelation. New York: Harper & 

Row. 

_____ (1969). Philosophy. Translated by E. B. Ashton. Vol. 1. Chicago: 

Chicago University Press. 

_____ (1970). Philosophy. Translated by E. B. Ashton. Vol. 2. Chicago: 

Chicago University Press. 

_____ (1971). Philosophy. Translated by E. B. Ashton. Vol. 3. Chicago: 

Chicago University Press. 

_____ (2013). Kooreh Rah Kherad. Translated by Mehbod Irani Talab. 

Second edition. Tehran: Qatre Publishing. (in Persian) 

Pournamdarian, Taghi (1391). Ciphers and Coded Stories In Persian 

Literature. Tehran: Elmi and Farhangi Publications. (in Persian) 

Sarin, Indu (2009). The Global Vision. New edition. Bern: Peter Lang 

Group AG, International Academic Publishers. 

Mdjobran, Massoud (1380). Al-Ra’ed. Translated by Reza Anzabinejad. 

Third edition, Mashhad: Astan Quds Razavi. (in Persian) 

Miron, Ronny & Jaspers, Karl (2012). From Selfhood to Being. Amsterdam 

and New York: Editions Rodopi. 

Peach, Filiz (2008). Death, ‘Deathlessness’ and Existenz in Karl Jaspers’ 

Philosophy. Edinburgh: University Press. 

Qutb-al-Din Shirazi, Mahmoud bin Masoud (1383). The Description of 

Hikmat al-Ishraq. Tehran: Association of Cultural Artifacts and Masters. (in 

Arabic) 

Suhravardi, Sheikh Shahab-al-Din (1375a). Hikmat al-Ishraq (from the 

collected works). Second edition. Vol. 2. Tehran: Institute of Cultural Studies 

and Research. (in Arabic) 

______ (1375b). Rozat al-Quloob (from the collected works). Second 

edition. Vol. 3. Tehran: Institute of Cultural Studies and Research. (in Persian) 

______ (1375c). Al-Talwihat (from the collected works). Second edition. 

Vol. 1. Tehran: Institute of Cultural Studies and Research. (in Arabic) 



 127  اسپرسیو  یسهرورد دگاهیرمز در ارتباط انسان با خدا از د گاهیجا لیتحل

 

______ (1375d). Al-Waah al-Umadieh (from the collected works). Second 

edition. Vol. 3. Tehran: Institute of Cultural Studies and Research. (in Persian) 

______ (1375e). Al-Ghurbat al-Gharbiyyah (from the collected works). 

Second edition. Vol. 2. Tehran: Institute of Cultural Studies and Research. (in 

Arabic) 

______ (1375f). Yazdan Shenakht (from the collected works). Second 

edition. Vol. 3. Tehran: Institute of Cultural Studies and Research. (in Persian) 

______ (1375g). Al-Mashari’ wa al-Mutarahat (from the collected works). 

Second edition. Vol. 1. Tehran: Institute of Cultural Studies and Research. (in 

Arabic) 

______ (1375h). Kalam al-Tasawwuf (from the collected works). Second 

edition. Vol. 4. Tehran: Institute of Cultural Studies and Research. (in Arabic) 

______ (1375i). Al-Kalamat al-Dhuqiyyah wa Risalat al-Abrāj (from the 

collected works). Second edition. Vol. 3. Tehran: Institute of Cultural Studies 

and Research. (in Arabic) 

______ (1375j). Al-Muqawamat (from the collected works). Second 

edition. Vol. 1. Tehran: Institute of Cultural Studies and Research. (in Arabic) 

Shahrzouri, Mohammad Bin Mahmoud (1372). Commentary on the 

Wisdom of al-Ishraq. First edition. Tehran: Institute of Humanities and 

Cultural Studies. (in Arabic) 

Yazdan Panah, Yadullah (1391). Hikmat-e Ishraq. Research and writing by 

Mehdi Alipour. Second edition. Vol. 1. Tehran: Humanities Research and 

Development Center. (in Persian) 


	مقدمه
	1. پیشینه پژوهش
	2. روش شناسی پژوهش
	3. چیستی مفهوم رمز از دیدگاه سهروردی
	4. چرایی استفاده از رمز در فلسفه سهروردی
	5. تبیین ویژگی‌های رمز در فلسفه سهرودی
	5‏-1. عدم ارادۀ مدلول مطابقی در رمز
	5‏-2. انحصاری بودنِ فهمِ معنایِ رمز
	5‏-3. تفاوت در خوانش رمز
	5‏-4. تشکیکی بودن رمز

	6. بررسی جایگاه رمز در تبیین ارتباط انسان با خدا از دیدگاه سهروردی
	7. چیستی مفهوم رمز و چرایی استفاده از آن، از دیدگاه یاسپرس
	8. تبیین ویژگی‌های رمز از دیدگاه یاسپرس
	8‏-1. حکایتگری
	8‏-2. پوشیدگی در عین روشنگری رمز
	8‏-3. فردی و تاریخی بودن رمز
	8‏-4. رمز در انحصار اگزیستنز
	8‏-5. بررسی جایگاه رمز در ارتباط اگزیستنز با امر متعالی از دیدگاه یاسپرس

	9. تطبیق دیدگاه‌های سهروردی و یاسپرس
	9‏-1. تحلیل و مقایسۀ رمزِ وجودشناسانه و معرفت شناسانه
	9‏-2. تحلیل و مقایسه چیستی و چرایی
	9‏-3. تحلیل و مقایسه ویژگی‌ها
	9‏-4. تحلیل و مقایسه جایگاه رمز در ارتباط انسان با خدا‌

	10. نتایج
	منابع
	Refrences

