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Abstract 
The history of thought associates man with goodness, reason, law, order, and 
religion; on the other hand, it regards woman as the ‘other’ and associates her 
with evil, contravention, defiance, and mysticism. In accordance with the 
common grounds between mysticism and femininity such as defiance, linear 
reasoning, and uniaxial discourse, as well as concepts such as life’s essential 
femininity, love’s dependence on the soul, creativity and creative ability of 
women, and the constant presence of women in religion, the present article 
reflects on Rouzbahan Baghli’s Kashf-al-Asrar to showcase how Rouzbahan’s 
lived experience and aestheticism creates a carnal and feminine dimension. 
This study claims that through anthropomorphism and the mystical 
conceptualisation of beauty, the central/conceptual metaphor of the ‘bride’ 
creates a metaphorical system which presents a unification of beauty, 
femininity, and carnality. This metaphor serves as Rouzbahan’s mystical 
centrality in conceptualising the truth, the prophet, the angels, the creator, 
and himself.  
 
Keywords: Mysticism, Critical Writing, Bride Metaphor, Rouzbahan, Kashf-al-
Alsrar, Femininity 
 
Extended Abstract 
1. Introduction 
The history of thought associates man with goodness, reason, law, order, and 
religion; on the other hand, it regards woman as the ‘other’ and associates her 
with evil, contravention, defiance, and mysticism. In accordance with the 
common grounds between mysticism and femininity such as defiance, linear 
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reasoning, and uniaxial discourse, as well as concepts such as life’s essential 
femininity, love’s dependence on the soul, creativity and creative ability of 
women, and the constant presence of women in religion, the present article 
reflects on Rouzbahan Baghli’s Kashf-al-Asrar to showcase how Rouzbahan’s 
lived experience and aestheticism creates a carnal and feminine dimension. 
2. Methodology 
For Abrahamic religions and Islamic mysticism, anthropomorphism is a key 
characteristic which emphatically conceptualises carnality. The 
anthropomorphisation of God, concepts, images, and carnal metaphors play a 
central role in the worldview of mystics such as Ibn-Arabi and Rouzbahan. In 
accordance with Rouzbahan’s lived experience, this study traces and analyses 
his imagery of the experiences and the sublime through the feminine and 
carnal metaphors of a female beloved. It illustrates the process by which his 
carnal mystic experiences are translated into an aesthetic 
anthropomorphisation of God.   
 
3. Theoretical Framework 
The linguistic turmoil in philosophy opened new areas in divinity, linguistic 
philosophy, and scripture studies. Just as it is only the language that is capable 
of transforming events into experiences, one must employ language to think 
about God. Through manipulating the language and employing its 
metaphorical capabilities, the mystic conveys his paradoxical, provocative, 
lamentable, and incarnated experiences. As a result of this expression, this 
study investigates two points concerning the mystic ecriture: the emergence of 
mysticism as protest literature and the unification of mystical experiences and 
the entanglement of mystical language and carnality and carnal metaphors. 
Mysticism, in its pure form, possesses a meaningful correlation with femininity, 
which is represented through carnal metaphors and imagery. A feminine 
dimension and a carnal reading of mysticism becomes possible through life’s 
essential femininity, the similarities between women’s fertility and the 
Creation, the connection of mysticism with delight, which is essentially a 
feminine characteristic, and the women-love entanglement. In mysticism, 
women are more potent than men; this, in turn, renders them more 
vulnerable to corruption. Her carnal boundaries are not clear and her physical 
life is more intertwined with the afterlife than her male counterpart. 
 
4. Discussion and Analysis 
The Femininity of mysticism is in no case an account of mystic femininity, 
mystical women and their experiences, or their language; on the contrary, just 
as men’s association with religion, law, order, and authority represents the 
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masculinity of religion, the convergence of mysticism and femininity in notions 
such as love, insanity, beauty, creation, carnality, secrecy, and defiance 
represents the feminine dimension of mysticism. The extreme case of such 
femininity is present in Ib-Arabi’s thought which regards women and the 
feminine dimension as the absolute enjoyment and love of the divine. There 
has always been a woman associated with the divine, the king, the philosophe, 
etc. Plato’s Sophia, Zoroastrian’s Daēnā, Judaist’s Shekhinah, Dante’s Beatrice, 
Christian’s Mary, Jung’s Anima, and the mystic’s Rabia. Terminologies such as 
marriage and spiritual care, creative femininity, feminine words, God’s brides, 
and holy marriage illustrate the carnality and anthropomorphality of mystical 
experiences as well as their different feminine dimensions. As an 
unconventional, disobedient, and bold mystic, Rouzbahan explores the 
femininity of mysticism and all its multiplicities such as linguistic rebellion, 
carnal metaphors, feminine mystical and lived experiences, his own 
aestheticism, and his inheritance from Mansour Hallaj and Ibn-Arabi’s line of 
thought. The guise-love-beauty triad is the life force of his experiences. Of note 
here is that he views nothing but beauty in this dimension. For him, love’s 
comprehension and enjoyment can only be possible through the 
anthropomorphisation of experiences and carnal dimensions. In Kashf-al-Asrar, 
the conceptual metaphor of the bride produces a unified system of metaphors 
which entails in itself other metaphors such as the angles/Gabriel, prophet, 
Creator, Creation, and Rouzbahan himself. 
 
5. Conclusion 
Rouzbahan’s lifeworld, aestheticism, and the canon of the women-love-beauty 
triad illustrate some noteworthy points: in anthropomorphising the Creator, 
the woman is the best/only medium; the central metaphor of the bride and its 
system of implications anthropomotphise and carnalise the experiences which 
in turn represent beauty and femininity. 
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 زنانگی عرفان

 الاسرار روزبهان بقلی شیرازیدرنگی بر کشف
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 چکیده
 «دیگری»مثابه بلی مرد را با خیر، عقل، قانون، نظم و دین؛ و زن را بهقات نیگیری تاریخ تفکر در چیدماجهت

. پرووه  ااررر باتوجره بره اسرت کررد ردیف گریزی، عصیان و عرفان همو امر مطرود با شر، نفس، قانون

و گفتمران منطق خطری داشتن شد ، از نظم دیکتهتمرد  در ،زنانه امرعرفان و مشترک کارکرد  وهای ویوگی

علق عشرق در نهراد بشرری بره اصل ایات، ت بندی مفاهیمی چون مادینگیِمفصلین با محوری و همچنتک

 در کنرار خردا غیرر  ادیان، اسطور  و دراضور هموار  یک زن  ، قدرت و قابلیت خلاقیت در زن،مادینه روان

 این از این پووه  .دهدپی  روی مخاطب قرار می را عرفان در    انوثتزنانگیسااتی از  یا وجه، امر متعالی

 ۀدهرد کره چگونره طریقرپرردازد و نشران میروزبهران شریرازی میالاسرار کشفمنظر به خوان  و تحلیل 

ین یرایرن پرووه  ت  اسرت. رقم زد  الاسرارکشفسااتی زنانه را در ، روزبهان ۀزیست ۀتجربو پرستی جمال

محوریِ  مفهومی  ۀاستعارزی ایی در ساات عرفان،  فهومبر مه و تکیانگاری گونهدر رویکرد انسان نماید کهمی

ی را ا های م اشرر و غیرم اشرر، شر که و نظرام اسرتعارو هم سرته ملحقراتروزبهران برا  ۀعروس در اندیش

کرانونی  ۀای کره نقطراسرتعار  د؛کنکند که زی ایی، تنانگی و زنانگی را توأمان نمایندگی میبندی میمفصل

 ج رئیل، پروردگار و خود روزبهان است. فرشتگان  ی روزبهان از اقیقت، پیام ر،های عرفانبندیصورت
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 ه مقدم -1

شرمردن « دیگرری»مرد  زن از نرینگی تاریخ، مردانگی عقرل و  1انگارینگا  تقابلی و دوگانه

اری افلاطرون از زاسگاز سپدهد؛ مقاطع مختلف تاریخ خ ر می مثابه اصل موردتوافق درزن به

خدایان که او را مرد خلق کردند و ادعای فیثاغورث که یک اصل خوب وجود دارد که نظم و 

)نرک. دوبرووار،  نظمری و للمرات و زن رااست و یک اصل بد کره بی روشنایی و مرد را آفرید 

بنردی فصرلبندی این دوآلیسرم و مشدن، ان اشت، تکرار، تث یت و صورت تا سرریز( 6: 1811

ا لوگروس، هرای بشرری. تراریخ و نگراهی کره مررد را برآن در تاریخ تفکر و دان  2گفتمانی

فعالیت، تعیّن، دانایی، کمال، روشنایی، پاکی، خلاقیت، خردورزی، قدرت، عقل، نظم، قرانون، 

مثابه غیاب ای که بهشد راند  ااشیه داند و زن را دیگریِ بهمشروعیت و امر قدسی یکی می

نظمی، جهل، شررارت، ردیف است با میتوس، بیاست و هم مردانه تعریف شد ا نفی هنجار ی

گریرزی، تمررد، اعتررا ، شکنی، خرافات، ناپاکی، نفس، پلیدی، اغتشاش، قانونرعف، قاعد 

؛ 6: 1811؛ دوبرووار، 151: 1811؛ هرومر، 115-111: 1831)نرک. بررت،  زد امر آلود   مطرود و واپس

 (.18-15: 1838آفی،  و مک 21-21: 1811؛ لوید، 221: 1816ایوانز، 

گرر، منضر و و مرداری اسرت، کنتررلورزی و شرریعتسااتی از الهیات که نالر بر دین

کی ، مردانه و پدرسرالار برا هرچه این نهاد راست 8محور است. به باور دان کیوپیتچارچوب

های دینی توسعه ات انسانی و قدرتمقام مراتبها، ساختارها و سلسلهنامهای از نظاممجموعه

گیری نوعی سنت اعتراری  پادفرهنر  برود، توان منتظر شکلشود، مییابد و تث یت میمی

مدار، متصرلب و تیییرناپرریری اسرت کره های قانونوی از شالود اعتراری که درگریز و فرارَ

ست کره عرفان ا ن   اعتراریای از این ججن ه داند. وجه یادین و کمال را امری مردانه می

منرد، قاعرد ، فرر اسرت. عرفران امرری اسرت بری شکن متولد و مت لرور شرد ماهیتاً شالود 

ر زنانه اسرت نره تمند، صورخیال آن بیشکاریزماتیک و غیرنهادینه. اغلب عرفی است نه نظام

بررخلا   (.181-15: 1831)نرک. کیوپیرت،  مردانه و س ک ادبی آن غال اً شعری است نه شرعی

 مجرزا و منفرک، در ۀمقولر سراات و ها و تعاریف، دیرن و عرفران، دوگیریبسیاری از جهت

همران بسرتر و  یا امر تزیینی و هنری برای هرم نیسرتند. فهرم عرفران در تعار  با یکدیگر

عرفان خود دیرن اسرت،  ،منظری شود که در آن ریشه دارد. ازپریر میای امکاندینی ۀزمین

                                                           
1. Opposite view & Dualism 
2. Discursive formation 
3. D. Cupitt 
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ا. گررار از دینری کره در سرطود، آداب، ن و متن دین؛ ارکتی به عمق و ژرفرارکتی در بط

شردن  زد  است و صرفاً امرر قدسری را در عقلانری و اخلاقری ها درجامندیها و نظامنمای 

که عرفان در تمرد و فروریزی این قواعد و نهادها با عشق، وجد و شروریدگی داند، دراالیمی

و نرک. شرفیعی  281-131: 1818)نرک. اترو،  آیرددسی برمریق مرا ۀوجو، کشف و تجرببه جست

نانره  زنرانگی در شد ، عرفران برا امرر زهای مطرد. باتوجه به ویوگی(181-186: 1832کدکنی، 

هرا و بنردی تجربرهها، صرورتها، استعار یابد. باتکیه بر آموز مفاهیمی پیوند و همسویی می

هرایی از امرر وجرو  و جن ره غیرر ، طوفرت و، ترس، عشق، عمحوریت مفاهیمی چون هی ت

و  1ذکوریرت  مردانگری دیرن اًکنرد. قطعرمردانه در دین و امر زنانه در عرفان خودنمایی مری

 یرک ازانردن هری ر اری و به ااشیهرگبه معنای امتیازبخشی، ارزش 2انوثیت  زنانگی عرفان

هرای مردانره در یوگریو و هرااین پووه  با آگاهی و اذعان به جن رهساات نیست.  این دو

بنردی کنرد برا مفصرلهای زنانه در  از دین، ترلاش مریها و خوان چنین گزار عرفان و هم

و  ، یکری از وجرو  و زوایرای پنهران، میفرولغیرر  و هراهرا، اسرتعار ها، گزار پار اجزاء، تکه

ن کلاسیک ومتاز  به یکیاین منظر  ازو  بکشدمستورماند  در ساات  جهان عرفان را بیرون 

معنرای اطرلا  عرفران بره ۀها در پیکرند. استخراج و کشف این وجو  و ویوگیک عطف توجه

زنانگی بر عرفان نیست بلکه در تجمیع این وجرو  از انوثرت و فمینیتری، مفهروم امرر زنانره  

تفکرر بشرری از  گونه که تاریخ، عقل و دیرن درشود. همانزنانگی در این ساات معنادار می

تکیه برر وجروهی  تع یر زنانگی عرفان باکار گرفتن بهاند، شد  رکر انگاشته و نامید م هیوج

مسرت عد نخواهرد برود. ( غیرر  ها وعاشقانه، تمردها، استعار  ۀ)جهان معرفتی، سوی از عرفان

 نظرر گرفتره ساات  مقوله، در اتصال این دو ۀمثابه اولین القتواند بهمی «تمرد و اعترا »

راند ، مطررود  ای که هرآنچه غیر خود را به ااشیهیافتهرابر اقتدار رسمیترا  در بشود؛ اعت

: 1833)نک. آلمونرد،  گر و خرابکارانه استشکن، عصیاننامد. عرفان ماهیتاً شالود و دیگری می

متضررمن نرروعی  [...]ادبیرات عرفرران»(. 1838نظیررر، و بری 1811؛ پرراکتچی، 11: 1831؛ کیوپیرت، 31

های رسمی و نیز علیه اقتدار اجتمراعی و عیار و بیگانه آموز انه علیه مردسالاریِ تمامزن  اعترا

مثابره کنار امر اعتراری بره . در(16: 1831)کیوپیت،  «گرانه در آن جهت استال ته اقدامی اصلاد

. وسرویی زنانره داردهرای  نیرز سرمتریشره ساات، عرفان در ماهیرت و کانونی این دو ۀنقط

                                                           
1. the masculinity of religion 
2. Mystic feminity 
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چراکه عشرق در نهراد  خود با گرای  زنانه همسویی بیشتری دارد علت کیفیت ذاتین بهعرفا»

تررین برزر  هسرتیِ جرانِروست که اتی بخ  مادینهروان تعلق دارد و ازاینبشری به مادینه

است؛ چه در عرفان سخن از عشق  جان آنها بود مراتب نیرومندتر از نرینهعرفای مرد ما نیز، به

 «اسرت جران وابسرتهمادینره ۀنهاد بشری به اصر و صلح و دوستی و این همه درد میاست و ا

 (.  1811و اسینی،  225: 1811و نک. کربن،  16: 1813)سرامی و تلخابی، 

که در برابرر نظرامِ مثابه نوشتار اعتراری  نقادانه پووه  اارر با توجه ساات عرفان، به

روزبهران، بره  الاسررارکشفتکیه بر  است، با  کردقد علم  کی   رسمی و مردانرۀ دینراست

پررردازد. گرایرری و کارکردهررای همسررانِ عرفرران و زنررانگی مرریهررم ۀوجررو  مشررترک، زمینرر

گفتمران های متفاوت روزبهان کره از گیری، زبان و استعار به دلیل نگا ، جهت الاسرارکشف

 کرارل ارنسرت ۀتربره گفاست.  ، مطرود و مهجور بود محوری نظم نمادین گسسته استتک

 ۀجامعر ۀهای روزبهران در بدنریافته و کتاب توسو فرزندان روزبهان تیییر الاسرارکشفمتن 

شخصریتی ». او (118: 1836 ،یو رامران ینک. فتوا) شد  است اسلامی همیشه به ااشیه راند 

 مهرری قررارتکامل عرفران عاشرقانه، مرورد بری توجه درسزا و شایانرغم نق  بهاست که به

نکرردن نرام روزبهران و آثرار او، خرود  های تاریخ ادبیات و ذکررگرفته است. نگاهی به کتاب

شهر خود شریراز  نه تنها در ایران بلکه در ،گویای درستی این ادعاست. روزبهان سالیان دراز

برار توجره  بررای نخسرتین 1318در سرال  [...] ناشناخته بود تا اینکه لویی ماسرینیون ،نیز

و پس از او کرارل ارنسرت،  (111: همان) «سوی او جلب نمودنظران را بهصااب پووهشگران و

)نرک.  تدریج باعث شهرت روزبهان شدندبه دیگران فت وهانری کربن، دکتر معین و پل بالان

جهران . این پرووه  باتوجره بره زیسرت(8-2: 1831، زاد و غلامحسین فرکالمی جا؛ نیز نک.همان

و  1هرای زنانرههرای او را در اسرتعار بنردی تجربرهورتمتعرالی و صر تصراویر امرر ،روزبهان

دهرد کره چگونره کند و نشان مریو تنانگی یک معشو  زن ردیابی و تحلیل می 2مندیبدن

خردایی زی را یرا زی رارو  8گریِانگاری  وارگونههای عرفانی او با محوریت بدن، در انسانتجربه

هرای ادیران ابراهیمری و دیردن یکری از ویوگری نرهوگشود. انسرانبندی و ادراک میصورت

بردنی ذیرل آن شرکل  یها و اجزاچنین عرفان اسلامی است که توجه به بدن و مشخصههم

هرایی بردنی نقشری محروری در انگاری خدا و مفاهیم، تصاویر و استعار گونهگیرد. انسانمی
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ال ته توجه بره ایرن مهرم در  ؛کندبازی می دیگران عربی، بهاءولد، روزبهان وتفکر عرفانی ابن

ارزشری بردن  ارزشری و گرا  بریکانونی بودن رود و کرم ۀرویکردهای پووهشی به دلیل نقط

است. درک و دریافت روزبهان از  و به ااشیه رفته تقابل با رود، بسیار کمرن  بود  جسم در

هرای و وابسرتهبنیرادین عرروس، برا ملحقرات  و1مفهرومی ۀوارگی پروردگار در اسرتعارانسان

ای منسرجم کند و پیکر تصویری، توأمان زی ایی و تنانگی و زنانگی را نمایندگی می -معنایی

همین دلایرل بیشرتر  دهد. عارفی که نوشتار او بهمی ارائه الاسرارکشفتکه از و داستانی یک

 تقلیرل. پووه  اارر با پرهیز از (1)است شکن، مطرود و مطعون بود از دیگر عرفای ساخت

تکیره برر  زنانگی بر کلیت جهران  سراات عرفران برا دادن دادن عرفان به امر زنانه و تعمیم

منردی را که رررورت توجره بره بردن-گونه و زی ا از خدا، بسامد معنادار تفکر و تصور انسان

 تأکیردمتون عرفانی  ماند  در خوان کند بر وجه و منظری میفولتلاش می -شودیادآور می

 ند.ک

 

 پژوهش ۀپیشین -1-1

هرای زیرر ، عرفان و مفهروم زن و زنرانگی بره پرووه الاسرارکشفهای مرت و با همین ز در

)ذوالنرون و  زن سوفیایی در رؤیاهای عارفران» ۀدر مقال، (1811)د: اسینی کرتوان اشار  می

کنرد پردازد و تأکید میبه اضور و نق  زن در واردهای رواانی مردان عار  می(« عربیابن

فتروای که این اضور در تجارب عرفانی، دیدار با زن سوفیایی یا همان آنیمای درون اسرت. 

کررارکرد اسررتعار  در بیرران تجررارب عرفررانی روزبهرران بقلرری در »ۀ در مقالرر( 1836)و رامررانی 

 ۀمسرلک بره رابطر پرستی و تأثرهای روزبهران از ایرنجمال ۀتکیه بر طریق با، «ع هرالعاشقین

پردازنرد. مری ع هرالعاشرقینهای روزبهان و نقر  اسرتعار  در سکشف و الت ا اسن و عشق و

عرفررانی و زبرران تصررویری در  ۀتجربرر ۀبررسرری رابطرر»ۀ در مقالرر( 1811)نررواد فترروای و علرری

)جمرلات  به شگردهای تصویری، شاعرانگی نثر روزبهان و وجه استعاری زبران ،«ع هرالعاشقین

( 1831)زاد  فرر و غلامحسریناند. کالمیها( توجه نمود ار اسمی فعلی، ترکی ات و بسامد استع

 از ،«های عرفرانی روزبهرانگرایانه تجربهروزبهان و عشق به زی ارویان: تحلیل ساخت»ۀ در مقال

روزبهران  ۀوارگری زی رایی در اندیشرنظری زی ایی و انسران ۀگرایی به تحلیل جن منظر ساخت

عرفران زنانره: زبران عرفران در ااروال »ۀ در مقال (1831) یعنوو معتمدی و قیاسی ؛اندهپرداخت
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 ۀهرای زنانرهای زن و ویوگیهای عارفان و قدیسهبر تجربه ،«های مسیحیزنان صوفی و قدیسه

های همسرویی، همگرایری و کرارکرد کنند. پووه  اارر با طرد زمینههایشان تکیه میتجربه

نمایرد و را در عرفان ردیابی و تحلیرل مری نانگیهای زمشترک عرفان و زنانگی، وجو  و ویوگی

مثابه الگوی اعتراری نوشتار با تلفیرق سره به الاسرارکشفدهد که باتوجه به این مهم نشان می

 کند. عروس، زنانگی عرفان را نمایندگی می ۀمفهوم زی ایی و تنانگی و زنانگی در استعار

  

 مبانی نظری -2

وسروهای متفراوتی در هرا و سرمتگیرریی در فلسفه، جهرتتشناخهای زباندن ال چرخ به

مطالعراتی کره  ۀزبان و نوشتار دینی نیز صورت گرفرت. اروز ۀهای الهیات، فهم  فلسفپووه 

هرای هرمنروتیکی، فلسرفه ۀبدون توجه بره تحرولات فلسرف» های آندرک و دریافت دگرگونی

 (.11: 1838)اسرتیور،  «ایی دشوار اسرتهای روایت، ساختارگرایی و پساساختارگراستعار ، فلسفه

 بررر محرردودیت، نارسررایی و ه زبرران دینرری، تکیرر ۀهررای مهررم در فلسررفهمرروار  یکرری از گررزار 

تع یرر عارفران  های عرفانی است که بهتجربه بندیهای زبان در انتقال مفاهیم و صورتکاستی

ت. قطعاً برای اندیشریدن سنشدنی اناشدنی، تع یرگریز و بیانو پووهشگران دینی امری توصیف

شدن اندیشه و تجربه به سطح زبران؛  قالب کلمات آورد و این یعنی کشید  به خدا باید او را به

ای از چیزی ت دیل کند. عار  برا تیییرر تواند یک رویداد را به تجربهزیرا تنها زبان است که می

گراشتن، اسرتخراج  زدن و کنار ورها، قواعد را ددادن به آن، شکستن شالود  وتابدر زبان، پی 

گرراری و سرشرار پردازد که غیرقابل نامبه بیان تجاربی می غیر  وجه استعاری و نمادین زبان و

 یافترهناک و ال ته انضمامی و جسرمیتاست از تصورات برانگیزانند ، محرک، پارادوکسی، سو 

زبران عربری را زبران  1پل نویرا (.5: 1881و نویرا،  121و  181: 1831؛ کیوپیت، 62: 1838)نک. استیور، 

کند که فقو در زبان عارفران داند و تأکید میشدت انتزاعی میپنهان و ناسازگار با واقعیت و به

گویرد کره اگرر است. او می که تمامی جوهر خود را از زندگی واقعی گرفتهمواجه شد  با زبانی 

معنری اضرور اسرت، تمرامی مراجرای هکننرد برگونه که صوفیان پیوسته تکرار میوجود، آن»

عرفانی متوجه اضوری است که زبان، انسجام و قردرت اسرتقرار خرود در واقعیرت را از وزن و 

پنرا   سازد، درگوید، کلمات را ورد زبان خود نمیگزا  سخن نمیگیرد. صوفی بهاعت ار آن می

                                                           
1. P. Nwyia 
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اسرت؛ سرخن  یکراش برا آن یاست کره زنردگی گریزد؛ مسخر اضوریتفحصات انتزاعی نمی

 (.   2: 1818) «گوید تا این اضور را بیان کندمی

نوشرتار و  له در زبرانئمسر هرا، دوهرا و تلفیرقها، کشف و ربودن امکراندر این چرخ 

مثابره نوشرتار اعترارری و دیگرری در راسرتای تأمل است: یک، لهور عرفان برهعرفانی قابل

اسرتفاد  از »منردی و عرفران برا بردنهای عرفرانی؛ پیوسرتگی زبران کردن تجربه انضمامی

نوشررتار  بررر 1کسررویس. الررن (181: 1831)کیوپیررت،  «هررای جسررمی، جنسرری و تنانررهاسررتعار 

بره  کسرویس ۀشریدر اند یستینینوشتار فمکند. عنوان متنی معتر  تأکید میی بهستینیفم

نوشتار  .توجود داشته اس شهیکه هم ستا یریتع ءِسو نی. استیزنان ن ۀنوشتمتونِ  یمعنا

از نوشرتن زنران  یخاص ۀویشد  توسو زنان است و نه اشار  به شنه متون نوشته یستینیفم

  مردانره یکه درصدد کنارزدن الگوها ن،یگزیجا یِنوشتار انیبه جر ستا یابلکه اشار  ؛دارد

 د،کنریمر فیدار توصممهور و علامت ینوشتار مردانه را نوشتار. او نوشتن است ۀمردسالاران

 مردانره یجنسر یالگوهرا طورنیو هم یاقتصاد ،یفرهنگ ،یاسیس یممهور و محصور الگوها

(Segara, 2019: 228 ; : 879Cixous, 1976Vide. ) .با ایجراد زبرانی نرو، »عرفانی نیز  ۀتجرب

تنهرایی در ای است کره برهو آن انسان پرومتهاست  وجود آورد  نوع نوی از انسان در اسلام به

 (.6: 1818)نویرا،  «پریردسرنوشت خوی  را آگاهانه می [...] کندای که او را طرد میعهمبرابر جا

ها و قواعرد متصرلب مردانره  رسرمی  دینری؛ ریزی شالود علاو  بر اشتراک در تمرد و برهم

سرویگی معنراداری برا زنرانگی دارد کره در تنرانگی  اش همعرفان در ماهیت و کیفیت ذاتی

شرود. مرادینگی اصرل های بدن زنانه نمایان مریو  تصاویر، تعابیر و استعار یومندی و بهبدن

ایات، همسانی و اشتراک زن در باروری و خلقت با پروردگار و پیوستگی عرفان با سرمستی 

و خوشی که معطو  به عملی زنانه است و پیوست عشق با زن، بسترساز وجروهی از انوثرت  

سراات عرفران، زن  زیررا در ؛اسرت انه در این ساات شرد دمنزنانگی عرفان و ادراکات بدن

ریزد و به ناپاکی آیینری آلرود   ها و تمایزات را درهمبیشتر از مرد استعداد دارد که آن فر »

شود. مرزهای بدنی او چندان دقیق و روشن نیست و زنردگی فیزیکری او بیشرتر از مررد برا 

. سیکسو معتقد اسرت، بردن بایرد (182: 1831)کیوپیرت،  «ایات پس از مر  درآمیخته است

های ی از فرآیند نگارش و موروع متن باشد و بدین طریق است که مؤلف بره سرچشرمهئجز

گراشرتن تررس از  باور سیکسو نوشتار زنانه برا بردن و کنرار یابد. بهناخودآگاه  دست می

                                                           
1. E.Cixous 
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این مهم که بردن  ال ته با توجه به (Vide. Cixous, 1976: 876) شودهای بدنی آغاز میلرت

نیست بلکه وجهی از وجو ِ ادراکیِ ماست. ما با بدن جهران را درک  و ماهیچه صرفاً استخوان

از جهران  یمنرد رررورتاً بخشربردن یدرکِانمرا در مقرام م ر» کنیم. بره براور مرلوپرونتیمی

 زیربلکره از جهران ن م،یسرتیما فقرو در جهران ن م؛یکنیکه ادراک  م میهست یریپرادراک

وجررو  زنرردگی انسرران از  ۀهمرر .(81: 1836دو وینیمررون،  و نررک. 138 :1831)کررارمن،  «میهسررت

 ۀزیسرت ۀمندی به تجربمندی ارت اط دارند. بدنترین آنها با بدنترین رفتار تا پیچید ابتدایی

کردن و شود؛ از گوشفرد از زندگی با بدن جسمانی محقق می ۀگردد، تجربافراد برمی 1بدنی

شروند. توجره بره بردن و میمثابه امر بدنی درک ن، تا تفکر و تجارب شهودی همه بهدزقدم

 2هرا، تنهرا را  انتقرال مفراهیم اسرت. فرریتس مرایربنردی تجربرهادراکات بردنی در صرورت

در نخستین نوع، بشر خرود را »: کندنوع تقسیم می آرایی روابو بشر و خداوند را به دوصحنه

شود رو تمام وجود وی در این مح ت سهیم میکند. ازاینس میشریک مح ت خداوند ااسا

بخر  برا عرفرانِ  شروند: بنرابراین در نخسرتینو در نوع دوم، اجزای وی نیز وارد صحنه می

هرای در صرحنه [...]ای سرروکار داریرمبخ  با عرفانِ ذهنیت ذر  ذهنیت کامل و در دومین

اجزای بشر نیز در این امر  [...]ا ایفاکند ورتواند نق  مرد و بشر نق  زن نخست خداوند می

کند کره ایرن های بهاءولد تأکید میمایر در تحلیل تجربه (،813: 1816، مایر) «شوندسهیم می

پیوندد، غال راً وقوع می آنچه که در آغاز به»وجه جدای از یکدیگر نیستند و هیجصحنه به دو

الگروی (. جراهمان) «شوند و بالعکساهی میدوم نیز همر ۀدر صحن ،با همان کیفیت و ماهیت

وارگی، اهمیت دادن به عشق انسانی در نیل به عشق ربرانی و اداراک و اعمرال زی رایی انسان

)نک. کربن،  رود و تصو  و محور تفکرات فلسفی ایرانی  است ۀهای عارفانه، خصیصدر تجربه

 (.111: 1811و ستاری،  216-215: 1811
تروان از طریرق بردن معتقد است که خدا را تنها مری ،ای انگلیسیهعارف ،قدیسه مشتیلد

ازآنجاکه سیستم نمادین مردانه، ث ات و تجرد و عینیتِ م تنری برر انکرار بردن »تجربه کرد، 

(، 84reBremn: 1994,) گرراردمریدسرترس صرحه خدایی متعالی و غیرقابل ۀاست و به اید

مندی و امر بدنی زنانه از دینِ انتزاعری و تجریردی دنتکیه بر ب عرفان بادر  زنانهوجو  و سراات 

گیرد. هم در آیین قدیم هند، هم در تعاریف و تأکیردهای عارفران ادیران ابراهیمری؛ فاصله می

پروردگرار  ییزی راوارگری و نس ت با انسران های زنانه، درها و گزار ها، استعار جنسیت، ویوگی
                                                           
1. Lived experience  
2. F. Meier 
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این شرهود خرالق »کند تأکید می 1کند. هانری کربنا میتری با عرفان پیدپیوند بیشتر و عمیق

وجره یرک تع یرر و هری مؤنث و درنتیجه شهود موجود مؤنث چونان صورت الوهیت خلا  بره

در عرفران  [...] توان آن را با  تأملای تجربی دارد که میتفسیر محض نیست. این شهود، ریشه

آنچره » باتوجره بره ایرن مهرم (36: 1811ری، و نک. ستا 21: 1811) «مکشو  داشت [...] اسلامی

ای اسرت کره اسرت، گسرتر  و دامنره قدر کافی موردتوجه قرارنگرفته یا ت یین نشد تاکنون به

های های مربوط به جنسیت زنانره را بررای نوشرتهنویسندگان مجرد مرد و زن، منظر و استعار 

 (.  212-283: 1831، نوعییاسیو نک. معتمدی و ق 16: 1831)کیوپیت،  «یار کردنددینی اخت

 

 بحث و بررسی -0

 زنانگی عرفان -0-1

عارفران زن  ۀویرو ۀمعنای درن  بر عرفان زنانه، زنان عار ، زبان و تجربتع یر زنانگی عرفان، به

بودن دین و مرد با عقل، قانون، شریعت، انضر اط، خشریت و اقتردار؛  نیست؛ ازآنجاکه همردیف

مفراهیمی  همسویگی و اشتراک عرفران و سراات زنانره در کند،می مردانگی دین را نمایندگی

هرا و وجرو  چون عشق، شوریدگی، سرمستی، زی ایی، آفرین ، رازوارگی، تمرد و تنانگی؛ جن ه

گرری، عرفان اسرلامی یرا همران صروفی» دهد.زنانگی در عرفان را پی  روی مخاطب قرار می

در مسریحیت، (. 21: 1811)شریمل،  «باشردمری ها و خصوصیات زنانه بسیار شردیدشامل ویوگی

کمال مطلوب با مریم عررا محقق شد و در عرفان اسلامی هم با رابعه. جرلال سرتاری رابعره را 

چرون زن بره » این باور است که ایرن مهرم از سرر اتفرا  نیسرت داند و برمقتدای این قوم می

ق و نیرل رای دریافرت جمرال ارتواند دریابد کره براش بهتر از مرد میاقتضای ط یعت عاطفی

هرای تجربره (.28: 1811و نک. شیمل،  36: 1811)ستاری،  «را  است، را  عشق است بدان، اگر هی 

 هرای اسرت. او برا نوشرته شخصی و عاشقانه تصویرسرازی شرد  ۀعرفانی رابعه در یک رابط

هرا و سار ، مقیراایرن زن عر [...].دینی را براندازدجهان تک ۀخواهد ساختار نوعاً مردانمی»

 «زنردمری زنرد و آنهرا را کنرارالحالی بررهم مریمعیارها را با نوشتنِ باشور و ارارت و وصف

ارت راط  ۀمثابره القربیشرترین توجره بره زن و سراات زنانره بره(. 188-182: 1831)کیوپیت، 

ی عربردر آرای ابرن ،دگار و کسب التراذ کامل، به تع یرری زنرانگی عرفرانرورزی با پروعشق

داند زیرا مح ت به زن میراث ن روی ورزیدن به زن را کمال عار  می شود. او عشقید  مید

                                                           
1. H. Corbin 
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اند کره شریخ شناسان اذعان کرد  عربی. ابن(36: 1832الیراب، د)نک. محمو و مح ت الهی است

 تکیه برر عربی باداد  است. ابن ای بالاتر از مردان قراراک ر جایگا  زنان را در تصو  در مرت ه

داند. او با تأکید بر پیوند عشق و جمرال و زن، باروری و خلاقیت، زن را مانند خدا می قابلیت

به معنای آیینه، زن را بهترین مجلا « مرآت»به معنای زن با لفظ « ةمرأَ»به تناسب تام لفظ 

ترین صورت نیای  و ع ادت خداست و رؤیرت رو عشق، عالیداند. ازاینو مظهر پروردگار می

اترم و  طرورترین نوع رؤیت اق است، بنابراین شهود اق در وجود زن برها در زن، کاملخد

- 116: 1811)نک. شیمل،  شودشاهد  نمیصورت غیرمادی مگیرد زیرا خدا بهاکمل صورت می

و  161: 1811؛ اسررینی، 212و  225: 1811؛ کررربن، 211: 1188عربرری، ؛ ابررن21: 1811؛ شرریمل، 111

 (. 286: 1811ستاری، 

کره  گیرردفعالانه و منفعلانه در وجود الوهیت، نتیجه می ۀکربن با تأکید بر ساات دوگان

کنرد، گون را ااصل میصورت خیالی موجود مؤنث، والاترین شهود تجلی ۀمشاهد عار  با»

داونرد تجلری ختواند به فهم برترین زیرا در صورت خیالی تأنیث خلا  است که مشاهد  می

پیونرد  ساات عرفان و اسطور  نیرز، در . در(213: 1811)کربن،  «لا  نایل آیدیعنی الوهیت خ

افلاطرون، دئنرای آیرین  ۀاندیشر با خدا  امر متعالی  شا ، همیشه یرک زن؛ زن سروفیایی در

مسیحیت، آنیمای یون  و رابعه در  ۀزرتشتی، شخینای یهود، بئاتریس دانته، مریم در اندیش

اضرور بنیرادی و مسرتمر ( 231 -213: 1811ربن، و کر113: 1811)نک. اسرینی،  عرفان اسلامی

 جمال و عشق الهی ازطریرق  برا ۀاین باورند که جلو است. اینکه بیشتر پووهشگران بر داشته

 زی ایی زنانه قابل درک و دریافت است و آغازگری سریان عشرق در کال رد دیرن برا یرک زن

تررین تصرور وجرود ن مهم است، اینکه کامل)رابعه( در عرفان اسلامی آغاز شد، خود مؤید ای

کنند زیرا وجود مؤنث پیکر زن تفکر می کنند که درمورد اق، درخداوند را کسانی درک می

: 1811؛ کرربن، 211: 1188عربی، ؛ ابن111و  556: 1811)نک. شیمل،  ی تمام و کمال اق استتجل

 هرایی چروناصطلااات و اسرتعار  (.61: 1813کوب، و زرین 286و  36: 1811؛ ستاری، 215و  218

، «نامزدهرا و عروسران خردا»، «انوثرت اسرما»، «تأنیث خرلا »، «نکاد و م اشرت رواانی»

و  23: 1811؛ شریمل، 816-881: 1811؛ کرربن، 188-813: 1816)نک. مرایر، غیر   و« نکاد مقدس»

های عرفانی اسرت و مندی تجربهوارگی و بدنهم مؤیدِ انسان (1838و بقلی شیرازی،  181-181

 سازد. هم وجو  انوثیت و زنانگی را در سطوای از عرفان نمایان می

وایی است که از چندوجه زنرانگی عرفران را پرشکن و بیروزبهان عار  نامتعار ، شالود 

بنردی منرد و زنرانگیِ صرورتهرای بردنکند؛ هرم تمردهرای زبرانی، اسرتعار نمایندگی می
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 ،ها و علایق ()انس و الفت ویو  با زنان و انتخاب اشزیسته ۀم تجربهای عرفانی او، ههتجرب

ورزی برا رو میانجی عشرقزن خوب» پرستی روزبهان و باور به اینکهطریقه  مسلک جمال نیز

برری روزبهران از ارلاج در عشرق و و هرم میرراث( 226: 1811)سرتاری،  «معشو  ازلی است

هرای بنردی تجربرههرای او در صرورتها و همسرانیو هم تواردها، تقارب (1)مکاشفه و شطح

 (.1833و رامتی،  )نک. کوشکی عربیفکری ابن ۀعرفانی با نحل

 

 روزبهان ۀزیست ۀتجرب -0-1-1

 هسرت ایگونه و فیزیکال، جهان زیسته، متمایز و فرردیمشاع، ریاری ندر بطن و متن جها

ساات و زیسرتی  شود،ها ساخته میها و تعاملآفرین آبشخورهای فکری، ها، که با گزین 

دیرن، هنرر،  ۀپایر ،زیسته ۀتجرب»زند. به تع یر دیلتای که امکان بالیدن و خلاقیت را رقم می

متفکرر دینری، هنرمنرد و فیلسرو  براسراس  و[ ...]سرازدشناسی و مابعدالط یعه را میانسان

برا  (.261-261: 1811، فسرکیولاساکو نرک.  811و  816 :1831)دیلتای،  «آفرینندزیسته می ۀتجرب

عرار  اسرت، درنر  و واکراوی  ۀهرای زیسرتتوجه به اینکه تجارب عرفانی بخشی از تجربره

ویررو  تررری را از عرفرران و بررهتررر و متفرراوتجهرران روزبهرران، دریافررت و درک عمیررقزیسررت

   .دهداو شکل می ۀنه و زنانناهای بدنی  تاستعار 

یکی نوع انگاریدن یا طرز بین  گویند  : »خاستگا  داردو د ،سازی مفهومیفرایند استعار    

بخشی از تفاوت و تمایز . (828: 1838)فتوای،  «وی ۀزیست ۀجهان و تجربو دیگری نوع زیست

گیرد که روزبهان در آن تجارب عرفانی روزبهان با سایر عرفا از سنت و سااتی سرچشمه می

جنید، ذوالنون، ش لی، الاج، بوسعید یزید، بابا زیسته است؛ جریانی که با رابعه شروع شد و 

این بستر و زمینره در تلفیرق برا جهران شخصری و زیسرت متفراوت . ریشه دوانید دیگران و

شد که کارل ارنست آن را از لحاظ ادبیات  الاسرارکشفروزبهان منجر به نگارش متنی چون 

این متن در ادبیرات عرفرانی  داند و پل نویا هم معتقد است کهصوفیانه، سندی غیرعادی می

چیزی بخشی  هر» هراندیشه و. (182 : 1818، و نویرا 68: 1811)نک. ارنست،  نظیر استجهان بی

مرا نیرز  ۀطورکلی تجرببه و هاداد  وگیرد. مشاهدات اش میاز معنا و هویت خود را از زمینه

 «شرودمریتفاوت منجر های مهای متفاوت به تجربههاست و زمینهمشروط و مقید به زمینه
 (. 21 : 1811و نک. فورمن ،  281: 1835)ع اسی، 
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روزبهران  ۀجهران زیسرتدر  یدیگررو معنرادار مهرم  ۀلفؤم پرستیجمال ۀمکتب و طریق

پیروی از پیر و مرشرد خرود ابوالمران  نام المانیان به. درقرن سوم هجری جماعتی بهاست

و او  نردافتادمیبرابر هر زی ارویی به خاک  در، ودکه اصالتاً ایرانی و از مردم فارس ب، دمشقی

کردند. استمرار و باور این طریق و مسلک در اندیشه و آثار روزبهران مؤیرد ایرن را سجد  می

سنتی از عرفان عاشرقانه اسرت کره چنردقرن پری  از او  ۀدهنداست که روزبهان ادامه نکته

ورزی را شایستگی عشق که قابلیت وای است زن برای روزبهان هم مخلو  ویو گرفت.  شکل

هرا رسرید. او توان به خالق زی اییواسطه و ازطریق او میدارد و هم زی اروی است که فقو به

مطرابق برخری  ،دانرد و هرمنظری، زی رایی انسران را مجرلای جمرال خداونرد مری ۀاز جن 

)نرک.  های شهوانی با زی ارویان مشیول برود  اسرتورزی عاری از وسوسهها، به عشقگزارش

تروان بردون قردد کند که نمیکید میأت رالعاشقین هعروزبهان در  (.118 :1855، بقلی شریرازی

ورزی بره زی ارویران عشرق الهری را توان بدون عشرقپس نمی ،نوشیدن شراب را متصور شد

و هرم  گیِ خردایی زی اسرتگرونانسان گراین باور بنیادی هم تصویر(. 116: همان) کرد تجربه

 الاسررارکشفاینکه متعلق عینی در  روزبهان. بسیاری در آثار ۀنه و زنانناهای تخالق استعار 

تجلری الهری  ۀکه طلعت جمرال ارق و آیینر است شاهد زی ارویی منحصراً العاشقین هرعو 

 ۀروایت در تجربررویداد  ید این ادعاست. مهمترین ؤم( 168: 1836 رامانی،)نک. فتوای و  است

کانونی این زیست، داستان دل اختگی و شیدایی او به زنی رامشرگر و  ۀروزبهان و نقط ۀزیست

ایرن اتفرا   (.816: 1331عربری، و ابن 113: 1832ک. کربن، )ن است کع هزی اروی در این طوا  

کیردی اسرت برر أییرد و تأنماید، تیع آن برای دیگران محال میعجیب و نادر که تصور تجم

الهری.  جمالو شراب    زن زی ا روزبهان؛ ترکیب قدد ۀی این دو ساات در اندیشگتنیددرهم

بنیرادین در شرناخت  و ای مهرمشردن و یکسرویگی را واقعره این تصویر خرا  یکریبن رک

دهرد کره ترا چره انرداز  جمرال ن مریکند که داستان مکه نشاکید میأداند و تروزبهان می

طوا  کع ه  ۀتاآنجاکه اتی در الق ،زی اشناسی روزبهان مهم است وشناسی انسانی در روان

 و داستان مکره ،روزبهان ۀجهان زیست(. 813و  113: 1832 کربن،. نک) است نکرد  رها  نیز او را

 ۀاش به سروردل ستگی ،-ستوخودنوشت اۀ نامزندگیکه - الاسرارکشفویو  به ،های اوکتاب

ی فری رایت ربّر» ن ویِادیث  و خوان  او از دو مثابه ت لور زی ایی و عاشقی، درن یوسف به

بخشی عشرق بره زی رایی راستای مشروعیت در« خلق الله آدم علی صورته»و « ةااسن صور

اش مواجهره (،131-138 :1831زاد ، فر و غلامحسینو کالمی 821: 1813)نک. بقلی شیرازی،  انسانی
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 ذوالنروناز چنین هایی اینکرار گزار و انتخاب و تنشینی با زی ارویان با زنان و همدمی و هم

هرکه با خداوند انس گرفت، انس گیرد با همه چیزی نیکو و با همه رویی خوب و با » مصری

 اییرد تندرهم ۀ، ش ک(881: 1811)ع داللطیف شمس،  «خوش و با همه بوی خوش یهمه آواز

هرای عرفرانی های بدنی و تیزلری را در تصرویرگری تجربرهوارگی و استعار از زی ایی، انسان

   سازد.روزبهان نمایان می

  

  التباس و تنانگی عشق -0-2

الت راس  درشروند یرا های عرفانی یا از طریق کشف آشرکار مریهای آسمانی و تجربهدریافت

آمیختگری و در اصرطلاد پوشراندن و درهرمل اس یعناالت اس در لیت به م» یابند.تجلی می

عرار   الهی خلقت و لهور جمال بر ۀعنوان شیوویو  از دیدگا  روزبهان تجلی بهعرفانی و به

مران وجهری از آشرکاری و أدرواقرع الت راس تو(. 11: 1811)ارنسرت،  «یرت اسرتؤبه صورت ر

 الاسررارکشرفالت راس در  ۀات از واژکرّدارد. روزبهان بهپوشیدگی، عیان و نهان را عرره می

گری و تقارای سرطح و سرااتی هم معتر  است به این طریق جلو او  .استفاد  کرد  است

طریرق گفتم: خدای من، سرور من، مولای من! تا کی ترو را بره» :دارد از پروردگارش دیگر را

و  128: 1838، یبقلری شریراز) «الت اس مشاهد  کنم؟ به من قدم و بقای خرال  خرود را بنمرا

پیچیرد   های خود را در الت اسِبندی تجربهصورت ۀترین شیوو مناسب ترینو هم کارآ (161

سرینا بره  قا  تجلی یافت. سپس از کرو  طرور قا  تا اق را دیدم که او» :بینددر عشق می

 -عشرق-مثلرث الت راسروزبهران  ۀدر اندیشر (.113و  186)همران:  «صفت الت اس پدیدار آمد

های اوست. درواقع او در ایرن سراات جرز زی رایی و جمرال هری  معنابخ  تجربه ،اییزی 

گیررد. مردار ود عشرق نیرز فزونری مریشیت اسن و درک آن بیشتر میؤهرچه ر ،بیندنمی

)نرک.  شودهای جمالی است که به عشق و جربه منتهی میهای عرفانی روزبهان تجلیتجربه

گوید که تجلری خداونرد، تجلری بره می العاشقین هرعابتدای  دراو (. 18-51  2 :1811پازوکی، 

: 1855، بقلری شریرازینک. ) ستهستی محل الت اس نور عشق ا ۀمح ت و عشق است، پس هم

مل است: یکی اسرتعداد عاشرقی أتبسیار مهم قابل ۀورزی روزبهان دو نکتعشق ساات در(. 2

و نگرا  و  دهدخاصی می ین  و معناها ر بوها و اسوژ  ۀو سریان عشق در هستی که به هم

 ۀدرییا ! زهاد اگر استعداد عشق داشتندی در پری  مقنعر»؛ کندجهان بینند  را دگرگون می

هرای منرد و دریافرتدیگر، ادراکات بردن ۀو نکت( 18: همان) «زلف یار، ترکان تجلی بدیدندی
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وارگری انسران ان درعشرق بررای روزبهر لتراذاز عشق و زی ایی است. درک و ا روزبهان بدنی

شرود. ملموس و انضمامی مری عینی، های آن کاملاًها، ساات بدنی و اجزاء و هم ستهتجربه

بسامد معنادار عروس جان، عروس وادت، عروس قدم، عروس ج روت، و نوعروسران تجلری 

)نرک.  وس اقیقرتداند برر قامرت عرررا ل اسی می انروزبهان جهکه اینو  ع هرالعاشقیندر 

مران پری  أتو ،زی ایی و زنانگی را در قامرت عرروس، تنانگی، (16-11: 1811نواد، و علیفتوای 

   )الت اس(. دهدمیروی مخاطب قرار

 
 مفهومی عروس ۀاستعار -0-2-1

کراربردی  صرفاً سنتی که ۀبخ  در نس ت با استعارمثابه امری معرفتدر کارکرد استعار  به

 های تجربی محیو شرکلهومی است که براساس زمینه، استعار  مفاردادبی و زی اشناختی د

. شرودجراری مرییابد و سپس در زبران قلمرو مفاهیم و تفکرات بشر وجود می گیرد و درمی

چنرین در در سراات عرفران و هرم –های تداعی آن اجزا و خوشه-مفهومی عروس  ۀاستعار

ایر برا محوریرت مفهروم اسرت. مر آفریرد اصری را وار  و نظام استعاری خطرد، الاسرارکشف

های عرفرانی بهاءولرد برر نکراد و بدنی، در تجربه ۀترین لرت و تجربمثابه انضمامی، به«مز »

فضایلی کره » کند. در اثر بهاءولدهای او درمقام عروس تکیه میگریم اشرت رواانی و جلو 

رآلات عرروس و صورت زیرو اضور خداوند لاهر شود به انسان باید با آنها آراسته گردد و در

بینرد خرود را چرون اکنون چون الله ترو را مری» شود:مثابه عروس توصیف میخود انسان به

شررم و اعت رار  ۀتر نخواهی یرافتن: چشرم را بره سررمعروسان بیارای که خریدار از وی قوی

عروسران نرو  میران همه روی سوی الله آوردنرد و الله چنانرک شرا  زی را در»و « مکحل کن

هرایی و همسرانی« نامزدها و عروسران خردا»تع یر (. 835و  831و  838: 1816مایر، ) «بنشسته

-121: 1811)نرک. شریمل،  ای براکر  ه و یا دوشیز مثابه عروسی محجّبین معشو  و کع ه، به

بسریاری از مفراهیم، نیز  الاسرارکشفدر  استعاری هستند. ۀ، بخ  دیگری از این ش ک(181

در  ، خود روزبهران و هسرتی«رپروردگا»، «پیام ر»، «  ج رئیلفرشتگان»ها: ها و تجربهسوژ 

 گیرری فکرریجهت گرکه بیانرسند هم می کانونی این استعار  به ۀدر نقطها، تداعی ۀخوش

تأکیرد برر  شرفیعی کردکنی برا .عشق به زی ایی و تصاویر تیزلی و بدنی استروزبهان، یعنی 

عرار ، برر  ذهنی و زبرانی هرر ۀی درک بهتر منظومهای محوری  مرکزی برااهمیت استعار 

توجره بره  (.663-661: 1832)نک. شفیعی کدکنی،  کندعروس در آثار روزبهان تکیه می ۀاستعار
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هرایی را و هم تجربه خدا سخن بگوییم ۀدهد که دربارمیبه ما اجاز استعاری زبان هم  ۀجن 

: 1818و نویرا،  218: 1838  استیور،نک. ) تندگفتن نیسانتقال بدهیم که به یاری اصطلااات قابل

هرا و کنرد ترا دریافرتعروس، مفهومی است که هم به روزبهران کمرک مری ۀو استعار (251

گونگی( و هم او را در نسر تی )انسان بندی کنداش را عینی و انضمامی صورتعرفانی تجارب

اندیشرمندان  ۀبصریرت و همر نویسندگان صااب ۀهم»؛ کندویو  با انوثت عرفان تعریف می

باشند یرا از عقرل و  اعم از اینکه دان  خود را از کشف و شهود گرفته-فکر و فلسفه  صااب

مانند. پایدار باقی می و با زبان و اصطلااات مخصو  خودشان در تاریخ فرهن  زند  -تفکر

م ایرات کره همرین واژگران دوادهد همچنراننویسند  در واژگان خود به ایات  ادامه می

ایرن اسرتعار  بررای روزبهران امکرانی (. 11:  1831)الحکیم،  «کنندفکری متفکر را تضمین می

ترسد از بیران مییا کند و تواند یا اجتناب میآنچه را که نمی ۀدی نماید همنباست تا صورت

   (.32: 1811)نک. ارنست،  آنها

 لرویحی و ررمنی چرون وصرال،از مفاهیم و روابرو ت ایعروس روزبهان با ش که ۀاستعار

انس و گسرتاخی،  و شراب، آمدن، رقصیدن، سرمستی دربودن، از پردگی به نزدیکی، در پرد 

سرر  و سرپید،  های عریان، اجله و اجراب، نرور و روشرنایی و گرلگیسوان آویخته، سینه

و  هرم زی رایی و دل رری غیرر ، و سرر  ۀ، صورت زی ا، هیأت دلربا، ترکان رعنا، جاممروارید

مثابره اسرتعار  بره»مندی را. بدنوارگی و انسانکند و هم شیدایی و عاشقی را نمایندگی می

 تبیان نیسکند که با هی  روش دیگری قابلهایی را بیان میگا  ناگفته»بخ  امری معرفت

)اسرتیور،  «دآفرینرکند بلکه واقعیت میاستعار  تنها در تشخی  واقعیت به ما کمک نمی [...]

تفکرر و تقابرل دو اصرل بنیرادی وجه بدنی و انوثرت، عروس با تکیه بر  ۀاستعار .(126 :1838

ریزد؛ برتری رود بر جسم و برتری مرد بر زن. در عرفران اسرلامی می انسانی و دینی را برهم

دارند. رود، ای، ناطق، آگا ، عاقل، قادر، مریرد  صفات رود و بدن در دوسوی تضاد قرار»هم 

یک از این صفات را بردان صفات الهی است ولی بدن هی  ۀطورخلاصه واجد همبهو متکلم و 

مخلوقرات بره  ترینِآب و گل است که نازل سازد. لاهراًادراک باشد لاهر نمیدرجه که قابل

محوریرت  براروزبهران های عرفرانی و لرت هاتجربه اکثر (.15: 1838ک، ی)چیت «آیداساب می

 ۀدر ایرن شر ک شرود.بنردی مریمفصل اهیم رمنی و تلویحی آن،عروس و مف ۀ، استعارندب

ج رئیل را دیردم کره در صرف اول چرون عروسری » :اندعروس ،ج رئیلان  استعاری فرشتگ

ای سر  با طرازی س ز بره بلند بود و جامه ندو گیسوی او چون گیسوی زنا [...] نشسته بود
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کره پیشروایان ب برون آمدند، دراالیشدند که از درون غی سپا  فرشتگان دید «. »داشت بر

هرا، و گیسوانشران ترک ۀشران چرون چهررایشان ج رئیل و میکائیل و اسرافیل بودند. چهر 

 «من گرل سرر  و مرواریرد پاشرید پیچید  بود. سپس اق تعالی برچون موهای زنان درهم

درخشد می که چون گل سرخی است یپیام ر عروس زی ارو (.122و 188: 1838، )بقلی شیرازی

 «شردهای سرر  منتشرر مریداد، گلاش آن را آرای  میشد او که گیسوان باز ۀاز چهر»و 

شرب دیردم. گرویی بره من او را پس از نیمه» :. پروردگار، عروس است(118 ک.نو  116)همان: 

ای نعرر  [...]. خدای تعالی را در بهتررین صرورت دیردم»، «گونه زی ایی لاهر شد  بود هزار

سوی من آمد و قرار از من ب رد و مرا تا ارد م و گریستم. آن صورت با ناز و کرشمه بهکشید

 اسررتعاری، ۀ. در ایررن شرر ک(115و  118و نررک.  121و  112)همرران:  «شررو  برره هیجرران آورد

 مرن ازآنِگویرد می به اوکند به زی اترین صورت خود را بر روزبهان عرره می ی کهپروردگار

نرور و روشرنایی و مرواریرد  سرپید و هرای سرر  وگلشان مجلس انس بر روزبهان وم و أتو

هایی از و بارها اق تعرالی را میران خیمره. »(112، 151، 111، 181، 188: . همان)نک پراکندمی

هایی از گل سر  و جهانی مملو از گل سر  و سفید دیردم و بارهرا او برر گل سر  و اجاب

از شرراب  ،د و بارهرا نرزد او، در سررزمین قردسمن گرل سرر  و مرواریرد و یراقوت افشران

های  برخوردار شدم. و بین من و او اسرار ان ساط جاری شد. اگرر کسری مررا در آن چشمه

گل سر  و سپید کره در  .(111و  115: همان) «داددید، به من نس ت کفر و زندقه میزمان می

رشتگان و پیام ر و خدواند برر د خداست و گا  توسو فهای روزبهان گا  خوبسیاری از تجربه

زی رایی، شرادابی و  رکنرا درو آرایشگر مجلرس و محفرل اسرت،  شودسر روزبهان ریخته می

تصرویری کره روزبهران از گسرتاخی میران خرود و پروردگرار لطافت، بار عاشرقی نیرز دارد. 

اویر اامل تص  سپید گل سر گوید، مؤید این ادعاست. در ساات اسطور  و عرفان، غال اً می

. (111-181: 1831و نرک کیوپیرت،  251: 1811ل،  ر)نرک. کم هسرتند نانرهو تعاشرقانه آسمانی، 

و  ای که چون رابعه عشق به مردان را رد کرد  بروددی شاعر و قدیسهنمهادیوی اکمه، زن ه

گر که بیان خواند. خطابی، پروردگارش را یاس سپید میکردعاشقی میتنانه با خدای خوی  

 (.185: 1831 )نک. کیوپیت، ی اوستهااز تجربهزلی تیتصاویر 
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  الاسرارکشفمثابه عروس روزبهان به-0-2-1-1

هرا دل ری ۀشود و همروزبهان گا  در نس ت با پروردگار ترسیم می ۀعروس در اندیش ۀاستعار

در عشرق الهری »ازآنجاکره  و زنردهرای روزبهران را رقرم مریها و مدهوش شردنو شیدایی

در  نیرز روزبهانگا  ، در چرخشی معنادار (88: 1811)بدوی،  «ی عشق نیز مطرد استدوسویگ

ازآنجاکه نروعی عنصرر زنانره در . »کندایفای نق  میی مثابه عروسنس ت با خدایی مرکر به

سرشت مردان و زنان نفهته است، هموار  برای مردان آسان و مطلوب برود  کره خرود را در 

 (.886-888: 1818و نرک. نویرا،  185 : 1831  )کیوپیرت، «نران درآورنردارت اط با خدا به صورت ز

هنگرام  گراهی درگرا »: کنردروزبهان در مواجهه با پروردگار، چونان عروسی خودنمایی مری

داشرتم و برر سرر مرن  برر عروسان در ۀمشاهدات که در اال مستی یا هوشیاری بودم، جام

و  .(216 :1838، )بقلی شریرازی «های عریانسینه موهایی چون زلفکان زنان بود، سرگشاد  و با

خدای ، ها مستور استها و اجابلهاجروزبهان در پیکر معشو  و عروسی زی ا در  آنگا  که

ها مشاهد  کرردم. مجرالس ها و اجابلهاجپس او را در میان »: شودروزبهان بر او وارد می

 مرن بر صورت بهترین به را خود  م اوها یافتم و بر هر بساطی که نشستلهاجانس را در آن 

نوشانید؛ گویی من در آن مکان چون عروسی  من به خود نزدیکی هایرابش از و کرد آشکار

هرای و گشرودن اجرر  ینزدیکر هایبو این شرا (111 )همان: «مبود -سجانه–در برابر اق 

در ». (جراهمان) توانرد بگویردرود کره نمریمی تع یر روزبهان چنان گستاخانه پی  وصال به

جااارر بردین معناسرت همه عشق الهی، تمایز وجودشناختی نامحدود میان مخلو  و خالقِ

ناپریری به او نزدیکیم اما خدا از ذهرن مرا نحو تصورو به یمپی  با خدا قرین که هرچند ما از

یم بره تواناال هم درست است که ما نمیرو همزمان و درعینماند. ازاینمخفی و مستور می

ه بگیریم. این بره معنرای نروعی پرارادوکس و توانیم هم از او فاصلتر شویم و نمیخدا نزدیک

 «اسرتناپرریر بره لحراظ مترافیزیکی چرار  درسرناک است کره بره نظرر مریتناقض سو 

را هرم  الاسررارکشفهای روزبهان و گسترش مفهوم عروس در چرخ ، (122: 1831 )کیوپیت،

درواقرع انسران  ،زبانِ انسانیِ خداستگریست و هم به تع یر پل نویا این باید از همین منظر ن

صورت مؤنث طرر  خطراب قررار اینکه خدا مخاطب خود را به» :گویدبه زبان خدا سخن می

بخر  مؤنرث انسران اسرت کره لطیفرۀ  تع یر تلمسرانی، آن دهد؛ بنابراین مخاطب او بهمی

الرزوال او نیرز لطیرف و سرریع ۀانسان که جن  انسانیه ع ارت از آن است، یعنی عنصر لطیف

شود و گا  در مقرام   پروردگار میهستیروزبهان گا  عاشق عروس  (.888: 1818ا، )نوی «هست
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 را دیدم کره -س حانه-پس اق » :رقصدکند و با پروردگارش میمی یدل راز او عروسی زی ا 

رقر  در (. 111: 1838، بقلری شریرازی) «به سویم آمد و مرا به رق  خواند، با او رقصریدم [...]

وگرویی اعضای بدن است و گفت ۀبطن خود ورای سرمستی، س ک اری و رهایی؛ درگیری هم

اسرت کره « ایارکات زی اشناختی، عاطفی، جنسی، مره ی یا عارفانره»است ورای کلمات. 

 شود.قق میبا آن مح (،812  8: 1811)نک. شوالیه و گربران،  «رفت و برگشت نیروهای ایات»

 

 ها و تنانگیخلوت -0-2-2

 هرایگرزار  برخری روزبهان از (11: 1831)نک. مرلوپرونتی،  «قصدیت بدنی»مند و ادراکات بدن

 ع ارتی بخشری از جهرانِشود، بهدریافت می ، جزءنگرانه و تیزلیملموس بسیار الاسرارکشف

اسرت.   بر اعضای بدن ترسیم شد شکلی بسیار انضمامی با تمرکزروزبهان به ۀدرآمدادراکبه

تررین انضرمامی ،کندخوی  اس می ۀسین درآنگا  که روزبهان خنکای انگشت پروردگار را 

پس دستان  را بر دوش من گراشت و من خنکری سرانگشرتان  را در » :است عاشقانهلرت 

: 1838، بقلری شریرازی) «خواهد شردکه کردم و دانستم آنچه را که بود و آنچه را ام اسسینه

قدرت و استیلا، هم لهور چیزهایی که فقو  ۀدست هم علامتی شاهانه است، هم نشان .(188

)نک. شروالیه و گربرران،  توان درک و فهم کرد و هم دریافت نیروی الهی استآن را با دست می

توان دریافت کره نه نیز میو ش ااست روزبهان که انفرادی از گزارش دیگر  (.225 -228 :1811

از دیردار روزبهران (. 121: 1831)کارمن،  «ادراک هم قصدی است و هم جسمانی و هم اسی»

 عروس پیام ر، ۀاستعار مخاطب، ذهن در پس بندی. در این صورتدهدخود با پیام ر خ رمی

 ۀتجربراز  خاصری و شریرینی شروربرا روزبهان  گیرد.میجان  یا روزبهان، عروس است، است

 بسریارو مرن آن را  ادرا بره مرن د دزبران خرو [پیام ر] و ش ی»ید: گودیدارش با پیام ر می

شریرینی و شرود، تصویر بیان می ای که موازی با ایننکته .(112 :1838، بقلی شیرازی) «یدممک

است به  ی که از پیام ر گرفتهخرمایاین گزارش در  ۀکه روزبهان در سطور اولی ی استالاوت

برار در  را بری  از هرزار -مصرلی الله علیره و سرلّ–حمرد و پیام رمران م» کندآن اشار  می

های گوناگون دیدم. و از دست او خرمای تاز  خوردم. و او خود با دودست خرود خرمرا ل اس

کره کنرد ای را ترسیم میجربهدر تصویری موازی ت . روزبهان(جا)همان «به دهان من گداشت

یی را میران تظراهرات نظرام هراو همانندیعرفای مرد نیز مناس ات ، زیرا است تنانه و تیزلی

 .(16: 1831 کیوپیت،و  181: 1813)نک. سرامی و تلخابی،  «کردندو نظام عرفانی برقرار میتیزلی 
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 گیرینتیجه -0

دارند که امکران کشرف و اسرتخراج ها، زوایا و منظری جدیدی را عرره میها و نظریهمکتب

سازند. یکی از وجرو  های معرفتی را میسر میتوجوهی میفول  مستورماند  از متون و ساا

هرای انوثرت  شد  در جهان عرفان و متون کلاسریک امرر زنانره یرا جن رهکمتردید  و طرد

- است. پووه  اارر شد  شد ، به ااشیه راند مثابه امر سرکوبفمینیتی متن است که به

کنرد  و پنهران در سراات با تجمیرع ایرن وجرو  پرا -گراریو شابلون اجتناب از تحمیل در

اسرت.  هایی مشترک و همسان در عرفران و زنرانگی تکیره کررد ها و ویوگیعرفان، به جن ه

 ۀای اسرتعارمثابه الگوی اعترارری نوشرتار و هرم کراربرد شر کهروزبهان هم به الاسرارکشف

ک جهران روزبهران، مسرلکند. زیستها را نمایندگی میبنیادی عروس، این وجو  و همسانی

هرای او بنردی تجربرهزن که در صرورت-زی ایی-کانونی مثلثِ عشق ۀاو و نقط ۀپرستانجمال

انگراری گونهرویکرد انسان دهد. دراست، چند مهم را پی  روی مخاطب قرار می سرریز شد 

زن بهتررین و شراید تنهراترین واسرطه  مردیوم ایرن  الاسرارکشفاز خدایی زی ا  زی ارو، در 

مفاهیم تلویحی و رمنی مرت و برا آن هرم  ۀکانونی عروس و ش ک ۀ. استعارورزی باشدعشق

کنرد و هرم نماینردگی مری کند، هم زی ایی راها تکیه میمندی تجربهوارگی و بدنبر انسان

 را. زنانگی و انوثت

 

 نوشتپی

انگیررز او در آمیررز و شررگفتویررو  دعرراوی مفرراخر بسررامد شررطحیات در آثررار روزبهرران و برره -1

و  81: 1811)نرک. ارنسرت،  است  اد به او داد  شداست که لقب شیخ شطّادی به الاسرارفکش

 (.151-155: 1835 ،یرآبادیو خ انیمحمدو  16
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