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Fate, love, and world-avoidance are among the most fundamental and frequently 

addressed intellectual foundations shared by thinkers of mysticism, such as 

Plotinus, and enlightened poets like Jami. Mystic philosophers believe that the 

origin, existence, and ultimate destiny of humans are based on divine fate, 

adorned with the delicacy of love, the most beloved grace of God. Human 

absorption in this love can lead to salvation from the veils of tyranny and 

luminosity in the creation of the realm, facilitating ascension towards perfection 

and eternal proximity. This research aims to analytically and descriptively explore 

the concepts of fate, love, and world-avoidance, relying on the views of Plotinus, 

a pioneer in the philosophy of mysticism. The study also investigates the 

perspective of ūū r ad-īīn  rAbd ar-Rahmdn Jami on these concepts. The author 
seeks to answer the questions of how Plotinus and Jami perceive fate, love, and 

world-avoidance, and what intellectual commonalities exist between them in this 

regard. The findings of the research show that Plotin and Jami consider destiny as 

a general plan governing the universe. These two extremes consider love to be 

"one", and virtual love is only a means to reach the Supreme. Both of them 

believe that the fleeting world is not worthy of attachment and emphasize the 

necessity of self-cultivation and giving up attachments. 
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Extended abstract 

1. Introduction 
Philosophical thinking of Plotinus and his followers was considered as the most important influential 

philosophical school in the philosophical, mystical and literary thought of the East. Plotin founded a 

new school by combining different philosophies and numerous sources, a school that was born from 

the combination of philosophy, religion and mysticism, and perhaps the most important reason why 

Muslims first turned to this idea is the compatibility between the principles of this school and the 

principles of Islam. Was. "The influence of Greek philosophy, especially the influence of Aristotle and 

the Neoplatonists, on Islamic philosophy is remarkable and prominent." (Collection of authors, 1390: 

141). 

On the other hand, Jami Arefi, a poet who used poetry, literature, and art to serve wisdom, 

mysticism, and philosophy. He is one of the few poets who was a mystic himself and had a valuable 

position in Sufism among the Sufis, and he held the mantle of leadership of the Naqshbandi sect. He 

was the greatest exponent of Ibn Arabi's thoughts and works. "Since the 8th decade of the 9th century, 

Jami's intellectual concern has been to know Ibn Arabi's views and works." (Mile Hervey, 2017: 266) 

From their works and thoughts, it appears that according to God's desire and will, man has stepped 

into the circle of existence and in this world, he encountered love, which is the most noble deposit of 

God in the institution of existence, so that with its help, he can overcome the love of the world and in 

the direction of Nile ascends towards the eternal lover. 
The purpose of this research is to examine the shared opinion of Plotin and Jami and to express the 

influence that Jami had on the basic and important terms of the three defining categories in mysticism, 

i.e. destiny, love and worldliness. This research intends to answer the following questions: 
- What is the position of deep concepts such as destiny, love and worldliness in the eyes of a 

philosopher like Plotinus and a sage like Abdul Rahman Jami? 

Did these two thinkers basically believe in destiny as a divine decree? 

- What degree of credibility do these two thinkers attach to love and does virtual love have 

authenticity in their eyes or not? 

2. Research methodology 
This research has been done in an analytical-descriptive way, first the authors study the works of 

Plotin and Jami, and then through the review of books related to these two thinkers, and also by 

looking at the articles and researches that have been done in these fields, to analyze and The analysis 

of the ideas and thoughts of these two sages have been done to: explore the views of these two sages 

about destiny, love and worldliness and express the points of commonality and difference in their 

ideas and opinions about the above-mentioned matters 

3. Discussion 
In Plotin's view, "One" and "Good" are the same as the first source, that is, God, from whom the whole 

existence is abundant. Plotinus does not consider the creation of the world and its affairs to be 

accidental, but emphasizes that the sensible world is the product of reason, and through reason, one 

has made thoughts and laws the ruler of the sensible and sensible world and deals with the 

management of their affairs, from these thoughts and laws to the title mentions appreciation. By 

raising the issue of fate, Plotin does not deny free will and human effort, but considers free will to be a 

part of this program: "Fate exists and works in everything, but this does not mean that it destroys 

everything." (Ibid: 317) 

In Plotin's view, in any situation we are wishing or longing, we are actually looking and loving. He 

divides love into physical and heavenly categories and says: "Dual aspects of desire cause two 

meanings of love: beauty causes physical production. Lustful love, which in itself is worse than 

heavenly love, is still good in so far as it is accompanied by wisdom through the spectacle of beauty 

and the desire to continue living in time. This love becomes bad for the first time when it ignores 

beauty and only seeks to satisfy lust. (Ibid.: 104) 

Plotin is of the opinion that Ahud has no desire for people, and these are the people who, according 

to the rule of the ascending arc, have an innate desire for Ahud, and in order to achieve this, they must 

purify themselves and leave the world. "A soul that is purified with the help of virtues becomes a pure 

idea and wisdom, frees itself from the body and fully benefits from divinity and ascends to reason, 

that's why they say that a soul that becomes good and beautiful becomes like God." (Ibid,: 118) 
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Jami believes that the events of the world, whether good or bad, are all the result of God's will and 

destiny, and all are based on His grace and justice. 

4. Conclusion 
According to Plotin's point of view, fate, as a general plan that governs the sensible and sensible 

world, does not create good and bad, but includes both good and evil, and according to this plan, man 

has the power to determine his eternal happiness or misery. Jami, like Plotinus, considers fate to be 

valid and believes that fate and fate are unchangeable, but at the same time, man has the power to 

determine the good and bad of his actions. 
Jami and Plotin consider ultimate love to be "unity" and look at virtual love as a means to reach 

true love, which is "the Supreme". From this point, we can see that Jami had a look at the 

Neoplatonists' teachings in his ideas and works. 
But there is also an important difference in the perception of love between Jami and Plotin. Plotin 

considers the best love to be "Ahud", but he rejects Ahud's love for his servant. Jami considers love as 

a two-sided category and examines it in two downward and upward arcs. Plotin does not consider 

permissible love to be true, while Jami strongly considers virtual love to have value and validity and 

calls love in any case whether it is permissible or the truth. 
According to the philosophy of Plotinus, the sensible world is only an image of the sensible world 

and it is in a much lower and weaker position than the sensible world, so it is not worthy of being 

close to the heart and one should try to conduct and purify the soul in order to make the soul beautiful. 

In the discussion of apostasy, Jami, like Plotinus and Islamic mystics, believes in the invalidity of the 

world and emphasizes the need to leave ties in order to reach the truth. 
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فلوطین، جامی، تقدیر، 

 عشق، دنیاگریزی

 

مبانی فکری مشترک حکیمان ذوقی چووون فلوووطین و اوواعرانی   ترینتقدیر، عشق و دنیاگریزی از اساسی

عارف همچون جامی است. حکیمان ذوقی معتقدند که مبدأ هستی و معاد انسان بر پایۀ تقدیر الهی اسووت 

توانوود از این عشووق میترین لطف خداوند مزیّن اده است. انسان به جذبۀ  که به لطیفۀ عشق یعنی گرامی

موانع ظلمت نفس نجات یابد و به جانب کمال و قرب محبوب حرکت کند. در ایوون پووژوه  بووه اوویو  

بر نظوورات فلوووطین و تحلیلی سعی بر آن است تا مفاهیم تقوودیر، عشووق و دنیوواگریزی بووا تکیووه-توصیفی

اسووت،   در پی یافتن جواب این پرسوو   نورالدین عبدالرحمن جامی مورد بررسی قرار گیرد. این پژوه 

های پژوه  نشان اند؟ یافتهگریزی نگریستهنظری به سه مقولۀ تقدیر، عشق و دنیافلوطین و جامی از چه م

دانند، این دو نهایووتع عشووق را عنوان طرحی کلی بر عالم حاکم میفلوطین و جامی تقدیر را بهدهد که  می

داننوود. هوور دو معتقدنوود کووه ای برای رسیدن به حق تعووالی میهای مجازی را صرفاً وسیله»واحد« و عشق

 کنند.دنیای زودگذر اایستۀ دلبستگی نیست و بر لزوم تزکیۀ نفس و ترک تعلقات تأکید می

. «تقودیر، عشوق و دنیواگریزی در آ وار فلووطین و جوامی  ۀبررسی و مقایس(. »1403)  رهدار، فاطمه؛ اویسی کهخا، عبدالعلی؛ کیخافرزانه، احمدرضا.

 .122-105(، 43)22،  ادب غنایی  ۀپژوهشنام
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 مقدمه  -1

ای کووه »اولووین فلسووفهفکری حکما، فلاسفه و دانشمندان مسلمان، فلسفۀ یونان قدیم بوده است.    تردید یکی از آبشخورهایبی

ها اووایع بوووده اسووت« مسلمانان با آن آانا ادند، حکمت نوافلاطونی است که در آن زمان در سرزمین اام و در میان سووریانی

»فلسفه زاد  نگرش عقل به اصوول و گوید:  (. در باب ماهیت فلسفه و تاریخچۀ پیدای  آن حناالفاخوری می50:  1385)خلیلی،  

ها سؤال کرد، فلسفه بووه وجووود پرس  گشوده اد و از علل پدیده  آدمی به  زبانزمان که  از آن  سرنوات وجود است؛ بنابراین  

 (.4-3: 1373« )الفاخوری، آمد
جمله فلسفه بوده که به آن رنووو و مردم ایران، گرای  آنان به انواع علوم از  هایترین و ارزامندترین خصیصهیکی از مهم

اند. »پس از غلبۀ اعراب بر ایران، فیلسوفان نوافلاطونی و ارسطویی ایران، موقتاً فلسووفۀ محوو  را از لعاب اسلامی نیز بخشیده

دین جدا کردند، اما این جدایی زودگذر بود. فلسفۀ یونانی با آن که ایرانی نبود، جزء لاینفک فکر ایرانی اد« )اقبووال لاهوووری، 

فلسووفی، عرفووانی و ادبووی   ترین مکتب فلسفی تأ یرگذار در اندیشۀعنوان مهمتفکر فلسفی فلوطین و پیروان او به( و  16:  1380

های مختلف و منابع متعدد، مکتبی نو را بنا نهاد  مکتبی که از امتزاج فلسووفه، مشرق زمین به امار آمد. فلوطین از تلفیق فلسفه

ترین دلیلی که مسلمانان ابتدا به این اندیشه روی آوردند، همین انطباق میان اصول ایوون دین و عرفان به وجود آمد و ااید مهم

 مکتب و مبادی دین اسلام بود. 

»جووامی توان ردپایی از افکار فلوطین و نوافلاطونیان را در آ ارش یافت، عبدالرحمن جووامی اسووت.  جمله عارفانی که میاز

ای تألیف کوورده دانست بر دیگر مدعیان برتری داات و در همه چیز کتابی و رسالهآوازه بود، در هر چیز که میدانشمندی بلند

(. وی یکی از ااعران ااخص فارسی ایووران زمووین و 290: 1384کوب، ها گذاته، قریحۀ ااعری نیز داات« )زرینبود. از این

تواند ای که بر زبان فارسی دارد میترین ااعران عصر تیموریان بود. »اعرش اصولاً سهل و روان و رساست، با احاطهاز فاضل

نماید که گووویی مووا   چنان مأنوس و مطبوع بیان کند و به ما القاهای لطیف عرفانی را به صورتی آنهای ژرف و نیز نکتهاندیشه

 (.278: 1386ایم« )یوسفی،  ها را اندیشیده و بر زبان آوردهخود آن

یکی از نکات مسلّم دربار  جامی آن است که گرایشات اخصی و سلوکی وی دلیل محرزی است بر تصوف او کووه تبلووور 

 الحکمفصوووص« کووه تعلیووق و اوورحی اسووت بوور الفصوووصنقدالنصوص فووی ار اود؛ آ اری چون »آن در آ ار وی دیده می

های ای متووأ ر از اندیشووهتوان مدوّن جامع عرفان اسلامی نامید که خووود بووه اووکل ویووژهیعنی تنها کتابی که آن را می  عربیابن

 فلوطین بوده است.  

هستی گووذارده و در ایوون دنیووا بووا  آید که انسان بنا به خواست و اراد  الهی قدم به دایر از آ ار فلوطین و جامی چنین برمی

الهی در نهاد هستی است، مواجه اده است و به مدد آن بر حبّ دنیووا غلبووه کوورده و   ترین ودیعۀترین و اریفعشق که لطیف

جهان یعنی تقوودیر اووامل همووه  کند. مطابق با دیدگاه فلوطین، برنامۀجهت نیل به سوی معشوق ازلی قوس صعود را طی میدر

ای است کووه از سوووی عقوول ها نیست. تقدیر همان برنامهآورند  آنگیرد، اما پدیدبرمیچیز است؛ هم اعمال بد و هم نیک را در

ها دارای اختیار هستند، مرتکب ار برای ادار  جهان طراحی اده است و مانند عقل خیر و نیک است؛ ولی از آنجایی که انسان

جامی نیز همچون فلوطین به تقوودیر اعتقووادی راسوو  (. 336:  1366اوند و این بدی ربطی به تقدیر ندارد )فلوطین،  و بدی می

 دهد. دارد و همه جهان و حاد ات آن را به حکم تقدیر نسبت می

اسوولامی بووه خووود   ترین مسائلی که ابتدا در فلسفۀ نوافلاطونی مطر  و سپس وارد عرفان اد و رنو و لعووابیکی از مهم

 رسووالۀ مهمووانیگرفت، مسئلۀ عشق الهی است. »اولین ریشۀ مهم بحث از عشق )در فلسفۀ نوافلاطونی( و در فرهنو غربی، به 

رسد. تقسیم عشق به اهوی جسمانی و معنوی روحانی نیکوماخوس ارسطو می  اخلاقرسالۀ  )ضیافت= سمپوزیوم( افلاطون و  



 111  |  ی و جام   ن ی در آثار فلوط   ی ز ی اگر ی عشق و دن   ر، ی تقد   ۀ س ی و مقا   ی بررس 

پووردازد و عشق می  گذار مکتب نوافلاطونی، به بحث دربار عنوان پایهفلوطین به(.  1167:  1368هم از اینان است« )خرمشاهی،  

داند. عبدالرحمن جامی نیز عشق حق را سبب آفرین  هستی دانسته و بوور آن اسووت کووه عشووق در زیبایی را سرمنشأ عشق می

 تمام هستی ساری و جاری است.  

اند و از آنجایی که ریشووه در عووالم آدمیان در عالم محسوس محدود اده  در باب دنیاگریزی فلوطین معتقد است که نفوس

معقول دارند، کش  و ااتیاقشان هم به همان سوست و باید برای رسیدن به آن از تمامی تعلقات جهان محسوووس و مادیووات 

گذر کرده و با تزکیه و تصفیۀ نفس به هدف والای خود دست یابد. جامی نیز همچون سووایر عرفووا و حکمووا و صوووفیۀ عصوور 

ای دارد. در این پژوه  سعی اده است تا به بررسی آرا و نظرات این دو متفکر کووه خوی  بر دنیاگریزی تأکید و اهتمام ویژه

 اند، در باب سه عنصر تقدیر، عشق و دنیاگریزی پرداخته اود.جمله سرآمدان روزگار خوی  بودههر کدام از

 بیان مسئله و سؤالات تحقیق -1-1

نویسوود: تعووالیم رواقووی و مشووایی دار فلسفۀ یونان قدیم و اار  افکار افلاطون و ارسووطو بووود. فرفوریوووس میفلوطین میراث

حال او رویکرد خاص خوی  را در بیان مسائل داات و هیچ چیز مستقیم اینهای او به هم آمیخته است. باوضو  در نواتهبه

 (.251: 1380گفت، بلکه نظر متمایزی از آنع خودش داات )اروین،  ها نمیاز این کتاب

بود و همین امر موجووب تووأ یر اووگرف آن بوور فلسووفه و   آمیختههای عرفانی درتوجهی با اندیشهطور قابلفلسفۀ فلوطین به

اسوولامی چشوومگیر و برجسووته اسووت«   ویژه تأ یر ارسطو و نوافلاطونیووان بوور فلسووفۀیونانی، به  عرفان اسلامی اد. »تأ یر فلسفۀ

وجوود و ذوق   ویژه در خراسان بر پایووۀتوان گفت تا زمان جامی، تصوف در ایران و به(. می141:  1390)جمعی از نویسندگان،  

از ادبیات و اعر برای بیان عقایوود عرفووانی خوووی ، تصوووف   علم و ادب و حکمت و استفاده  بود؛ اما با ورود جامی به عرصۀ

مکتبی را با مباحث نظری درآمیخت. او جزء معدود ااعرانی است که خود عارف بوده و خلعت رهبری فرقۀ نقشووبندیه را بوور 

فکووری جووامی   عربی بوده است. »از دهۀ هشتم سد  نهم هجووری، دغدغووۀترین اار  افکار و آ ار ابنکشیده و بزرگدوش می

در نظر دارد تا به ایوون پرسوو  اساسووی پاسوو   پژوه  (. این266: 1377عربی بوده است« )مایل هروی، اناخت آرا و آ ار ابن

 دهد:

جایگاه مفاهیم عمیقی چون تقدیر، عشق و دنیاگریزی که از گذاته و در ادوار مختلف ذهن اهل علم و عوووام را بووه خووود 

  مشغول دااته است، نزد فیلسوفی چون فلوطین و حکیمی همچون عبدالرحمن جامی چگونه است؟

 اهداف و ضرورت تحقیق -1-2

ترین اوواگرد افلاطووون و مووروّج اود، آن است کووه او برجسووتههای فلوطین میاندیشه  آنچه که موجب ضرورت تحقیق دربار 

ناپووذیر ایرانی انکار-افکار او با نگاه و رویکرد خاص خوی  است. افکاری که تأ یر گسترده و عمیق آن بر مبانی عرفان اسلامی

بهره نبوده، ااعر و عارف قرن نهم هجری، عبدالرحمن جووامی اسووت کووه نقوو  است. یکی از کسانی که از این تأ یر و تأ ر بی

 بسزایی در بسط و توسعۀ عرفان نظری داات.

های هدف این پژوه  بررسی نظریات فلوطین و جامی دربار  تقدیر، عشق و دنیاگریزی و بیان تأ یری اسووت کووه اندیشووه

 این دو در عالم عرفان و تصوف دااته است.

 روش تفصیلی تحقیق  -1-3

توصیفی ابتدا به مطالعۀ آ ار فلوطین و جامی پرداخته و سپس از طریق بررسی کتب مرتبط با آن   -این پژوه  به ایو  تحلیلی

تحلیل نظریووات و افکووار ایوون دو وها صورت پذیرفته، به تجزیهدو و همچنین با نگاهی به مقالات و تحقیقاتی که در این زمینه
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تا دیدگاه آنان را دربار  تقدیر، عشق و دنیاگریزی مورد کاوش قوورار داده و نقووات ااووتراک و افتووراق افکووار و   پردازدحکیم می

 نظریات آن دو را دربار  موارد مذکور بیان کند.

 پیشینۀ تحقیق -1-4

صورت جداگانه مقالات متعددی چاپ اده و عشق در نگوواه جووامی نیووز دربار  تقدیر، عشق و دنیاگریزی از دیدگاه فلوطین به

هایی که در این زمینه انجام اده اسووت، ااوواره ترین پژوه هایی مورد واکاوی قرار گرفته است که در ادامه به مهمدر پژوه 

 اود:می

اووناختی ( پژوهشی از اسکندری اسووت کووه در فصوولنامۀ ادبیووات عرفووانی و اسطوره1390مقالۀ »جامی و مشکل عشق« )  -

 های آن از نگاه جامی پرداخته است.بندیمنتشر اد. محقق در این مقاله به بررسی گستر  عشق و تقسیم

( از 1394عربووی« )اناختی تشبیه و تنزیه در اعر جامی و تطبیق آن بووا آرای ابناناختی و معرفت های هستیمقالۀ »جنبه  -

نظریات   پژوهشنامۀ عرفان به چاپ رسید. نویسندگان در این پژوه  به تحقیق دربار   15زاده که در امار   فرهنگی و فرحانی

 اند.عربی پرداختهو افکار جامی در باب تشبیه و تنزیه و میزان تأ یرپذیری او از ابن

های کتووابع وردیکوووس کریسووتیانوس« اناسی فلوطینی در تصویرسووازیپژوهشی با عنوان »دنیاگریزی یسوعی و زیبایی  -

 ( به قلم کمالی دولت آبادی انجام اده است که در فصلنامۀ الهیات هنر به چاپ رسیده است.1397)

( توسط نقیووب و اکوووان در مجلووۀ 1398خیر با تقدیر و سرنوات در فلسفۀ افلوطین« )  مقالۀ »تبیین وجوداناختی رابطۀ  -

 اند.ادب تاری  فلسفه به چاپ رسیده است. نویسندگان در این مقاله به بررسی رابطۀ خیر با تقدیر در افکار فلوطین پرداخته

( توسووط 1401ای با عنوان »تفسیر بافت بینامتنی تصوف و عرفان جووامی در بهارسووتان براسوواس نظریووۀ فوورکلاف« )مقاله  -

فصلنامۀ علمی عرفان اسلامی به چاپ رسیده است کووه در آن بووه بررسووی   74نیا در امار   پور کرمانی و ذبیحقاسمیان، یوسفی

 پرداخته است.  بهارستانچگونگی استفاد  جامی از مضامین عرفانی برای بیان اهداف تعلیم و تربیت در 

مجلۀ دانشکد  ادبیووات و علوووم  57رسول در دور  مقالۀ »عشق در عرفان اسلامی از دیدگاه عبدالرحمن جامی« نواتۀ آل  -

 انسانی دانشگاه تهران به چاپ رسیده است.

وجو ای از نگاه فلوطین و جامی تا جووایی کووه جسووت صورت مقایسهتاکنون بررسی سه عنصر عشق، تقدیر و دنیاگریزی به

 ایم، انجام نشده است. کرده

 فلوطین  -2

موویلادی  203فلوطین آخرین فیلسوف بزرگ دور  قدیم غرب است. »او در لیکوپولیس، یکی از اهرهای مصوور، حوودود سووال 

دیوون   دلیل رواج گسووترد (. ظهور وی مصادف اد با زمانی که فرهنووو و فلسووفۀ یونووان بووه83:  1373متولد اد« )الفاخوری،  

ای که به افلاطونیان اخیر منتسب اسووت و در فلسفه  مسیحیت و افکار مسیحیان رو به اضمحلال و انحطات گذااته بود و »کلیۀ

 (.78: 1383واقع باید حکمت ااراقی و عرفان نامید، مربوت به فلوطین است« )فروغی،  

ای از عمق تفکر و پاکی سیرت و زندگی زاهدانه بود. تا سن چهل و نووه سووالگی دسووت بووه تووألیف نووزد. فلوطین مجموعه

رسوواله کوچووک  54ااگرد او فرفوریوس مجموعه آ ارش را جمع کرد و آن را »تاسوعات« )دفترهای نه گانه( نامید کووه اووامل 

جلد و اامل موضوعاتی چون انسان و اخلاق، بحث از عالم محسوس و عنایات الهی است )الفوواخوری،  6است. تاسوعات در 

1373 :84.) 

ها طوورز نتیجه موودتاند و درتفاهمی که دربار  فلوطین روی داده، این است که او را با افلاطون یکی انگااتهترین سوءمهم

گام از نو کشف اد و سرانجام از صد سال پی  چنانکه بووه بهفکر فلوطین، طرز فکر افلاطون پندااته اد، تا آنکه افلاطون گام



 113  |  ی و جام   ن ی در آثار فلوط   ی ز ی اگر ی عشق و دن   ر، ی تقد   ۀ س ی و مقا   ی بررس 

ای گونه(؛ به145: 1388راستی است، نمایان گردید و همین امر سبب اد که بزرگی خاص فلوطین نیز اناخته اود )یاسپرس، 

های فلسفی افلاطون و ارسطو و رواقیون را با افکووار خوووی  العاد  او را نادیده انگاات. او آموزهتوان تأ یر فوقکه امروزه نمی

گذاری کرد و به قول برتراند راسل او »هم آغاز آمیخت و مکتب جدیدی را در فلسفه پایهکه متأ ر از عرفان و ااراق بود، درهم

 (.426: 1373است و هم انجام« )راسل، 

 فلسفۀ فلوطین -2-1

بوور طبیعی فلوطین هووم اناسووایی مبتنیماوراء تواند در حال تکامل یا سقوت بااد. »فلسفۀبر آنست که رو  همواره می  فلوطین

نظر فلوووطین رو  در ادنی نیست. بهاش جدااندیشیدن است و هم عروج رو . آگاهی فلوطین بر تعالی از آگاهی او بر آزادی

توانوود بووه آن مقووام اصوولی تواند فروتر بیفتوود و هووم میافتاده است؛ هم میوضعی  ابت و نهایی نیست: از مقام اصلی خود فرو

(. وی به زیبایی اصیل رو  یعنی تمایل رو  به جدایی از رذایوول و پیوسووتن بووه فضووایل معتقوود 92: 1388بازگردد« )یاسپرس،  

گردد، زیرا خدا منشأ بخ  بهتر و زیباتر هستی و به عبارت بهتوور گوید: »روحی که نیک و زیبا اود همانند خدا میاست و می

 (.117: 1366منشأ خود هستی یعنی زیبایی است« )فلوطین،  

 تقدیر در نگاه فلوطین -2-2

در نگاه فلوطین »واحد« و »خیر« همان مبدأ اول، یعنی خداست که تمام هستی از او فیضان یافته است. فلوطین پیدایی جهان و 

کند که جهان محسوس زایید  عقل است و احد از طریق عقل، اندیشه و قوانینی را بر داند بلکه تأکید میامور آن را اتفاقی نمی

عنوان تقوودیر یوواد پردازد و از ایوون اندیشووه و قوووانین بووهها میعالم معقول و محسوس حاکم گردانیده است و به ادار  امور آن

 کند.می

ای است که بر خیر و ار در کنار هم و آن گونووه کووه هسووتند نظووارت فلوطین بر آنست که تقدیر همان برنامه و هماهنگی

جهووان«   ادن همۀ امور نیست، بلکه »همۀ امور، ناای از »برنامۀخواهد چیزی را تغییر دهد و در پی نیکدارد؛ یعنی تقدیر نمی

خواهد همووه آید؛ زیرا آن برنامه نمیخواهد که هست، حتی بدی نیز به اقتضای آن برنامه پدید میاست و همه چیز را چنان می

 (.319: 1366خواهد همۀ تن حیوان چشم بااد« )فلوطین،  گونه که نگارگر هنرمند نمیچیز نیک و یکنواخت بااد، همان

 کند. او مفهوم تقدیر را دربار فلوطین در بیان اساس فکری فلسفۀ خوی  در بحث از تقدیر، مسئلۀ سرنوات را مطر  می

تر، سرنواووت بوورد: »تقوودیر در سووطح پسووت کار میگیرد و تعبیر سرنوات را برای امور عالم محسوس بهکار میامور معقول به

است و در سطح بالاتر، تقدیر مح ؛ زیرا در جهان معقول همه چیز صورت معقول است و برتر از صورت معقول؛ یعنی عقل 

آیوود بووا تقوودیر هماهنووو آید، تقدیر است... فعالیت آدمیانی که اعمالشان خوودا را خوووش میآنچه از آنجا می  و رو  ناب. همۀ

تقدیر با الوهیت دوستی دارد. اعمال بد نیز با تقدیر ارتبات دارند، ولی معلول تقدیر نیستند، ایوون اعمووال از مووا  است؛ زیرا نقشۀ

ها را با تقدیر یا آ ار نااووی ها عللی نیستند که تقدیر بر ما تحمیل کرده بااد؛ بلکه عللی هستند که ما آنزنند و سبب آنسر می

 (.341: 1366سازیم« )فلوطین،  از تقدیر مربوت می

دانوود: اود؛ بلکووه اختیووار را جزئووی از همووین برنامووه میکردن بحث تقدیر منکر اختیار و تلاش آدمی نمیفلوطین با مطر 

 (.317دارد« )همان: میبخشد؛ ولی این بدان معنی نیست که همه چیز را از میان بر»تقدیر هست و در همه چیز ا ر می

 عشق در کلام فلوطین  -2-3

آدمی، نظار  زیبایی مطلق )خیر( و دیدن حقیقت است و هرچه اوق او برای نظووار    ترین خصیصۀفلوطین بر آن است که مهم

اود. در نگاه فلوطین ما در هر موقعیتی که هستیم در حال آرزو یا حسرت، در واقووع تر میزیبایی بیشتر بااد، به مقصد نزدیک

ورزیدن و تولیوودکردن و آفریوودن اسووت: رو  از دریچووۀ چشووم، ااووکال ورزی هستیم. »تمااا، عشقدر حال نگریستن و عشق
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نگرد و در نگوورش بووه آنجووا، تصویر را میو در حالی که از عشق آکنده است، در تصویرها آن چیز بی  بینددیدنی زیبایی را می

گووردد و صوودا پدیوودار مییابد. در حال نگرش به مرتبۀ بالاتر، تصویر صورت اصلی تقریباً خود بووه خووود و بیآرام و کمال می

 (.104: 1388کند« )یاسپرس،  عشق آغاز به تولید می

 تقسیم بندی عشق  -2-3-1

ها وابسته است؛ پس عشووق را بووه دو دسووتۀ جسوومانی و آسوومانی تقسوویم فلوطین معتقد است که عشق در افراد به نوع نگاه آن

اووود. عشووق گردد: زیبایی سبب تولیوود عشووق جسوومانی میگوید: »جهات دوگانۀ آرزو، سبب دو معنایی عشق میو می کندمی

اهوی که به خودی خود بدتر از عشق آسمانی است، تا آن حد که از طریق تمااای زیبایی با خرد همووراه اسووت، هنوووز نیووک 

 (.104اود« )همان: توجه به زیبایی تنها در پی تسکین اهوت است بد میاست. این عشق نخستین بار آنجا که بی

 عشق در قوس صعودی -2-3-2

 کند. »جملۀ اروا  هر یک از مقام خود به مرتبووۀحرکت حبی، انسان در دو مرحلۀ قوس نزول و صعود سیر می  براساس نظریۀ

کنند و بوواز از اوند و به واسطۀ قالب، کمال خود حاصل میکنند و بر مرکب قالب سوار میالسافلین یعنی خاک نزول میاسفل

(. فلوطین در باب قوس صعود بر آن است که: »نفوسووی 115:  1388رسند« )نسفی،  کنند و به مقام اول خود میاینجا عروج می

که بخواهند به مبدأ بازگشت کنند و قوس صعود را بپیمایند باید از عالم مادی اعراض جسووته، بووه نظوواره و سوویر عووالم معنووی 

های پست پاک کنند، آنگاه در راه سلوک گام نهند« بپردازند. نخست تزکیه و تطهیر نموده، خود را از آلای  اغراض و خواه 

 (.83: 1383)فروغی،  

های محدود و معیّن نوودارد؛ بلکووه او در نگاه فلوطین عشق آدمی به احد از جنس عشق زمینی نیست و عااق نظر به عشق

کنوود )فلوووطین، های زمینی و مووادی او را اقنوواع نمییک از معشوقنهایت به معشوقی نامتناهی؛ لذا هیچصاحب عشقی است بی

1366 :6.) 

نهایت است، ولی خود او عشقی بووه آفریوودگان نوودارد... او ماننوود بسوویاری از فیلسوووفان »خدای فلوطین موضوع عشقی بی

زنوودگی   اناسد؛ بلکه معتقد است که تنها عشق آدمیان به خدا پایووۀ)ارسطو و اسپینوزا(، عشق خدا به آدمیان را به رسمیت نمی

 (.41: 1388راستین است« )یاسپرس،  

 نهایت عشق در فلسفۀ فلوطین  -2-3-3

کنوود، خیوور مطلووق اسووت؛ نکتۀ حائز اهمیت در فلسفۀ فلوطین این است که هدف متعالی برای نفسی که در مسیر عشق سیر می

ورزد و وقتی که نفوس پاک به اصل و منشأ همۀ موجودات و صور که همان خیر نخسووتین یعنی به اایای محسوس عشق نمی

 است نظر دااته بااند، عشق تمام است.  

 مشابهت عاشق و معشوق -2-3-4

زیبایی باید متخلق به اخلاق معشوق خوی  یعنی »خدا« اود. »رو  اگر خود زیبا   کند که رو  برای مشاهد فلوطین تأکید می

خواهد نیکی و زیبایی را ببیند، نخست خود باید همانند خوودا گووردد و نیووک و تواند دید. پس کسی که مینبااد زیبایی را نمی

 (.  1: 1366نگرد« )فلوطین،  های زیبا را میرسد و ایدهزیبا اود. چنین کسی هنگام صعود نخست به عقل می
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 لزوم سیر و سلوک  -2-3-5

های عقلانی نظوور دااووت؛ یعنووی توولاش در راه واسطه دریافت کرد که به زیباییتوان عشق را بیفلوطین معتقد است زمانی می

هاست. از طریق تأ یر نیووروی هاست: زیرا زیبایی همه چیز از ایدهگوید: »زیبایی، همان ایدهتهذیب نفس و کسب فضایل. او می

 (. 121:  1366فلوطین،  آفرین  عقل« )

 دنیاگریزی در نگاه فلوطین -2-3-6

به سایر مراتب هستی کمترین اووأن را دارد و فلوطین بر آن است که احد ااتیاقی به آدمیان ندارد؛ یعنی جهان محسوس نسبت 

ها هستند که مطابق با قاعد  قوس صعود دارای میل ذاتی به سوی احد و خیر هستند و برای نیل به این مهم نوواگزیر از این آدم

اود، از تن ها پاک گردد، خود ایده و خرد ناب میتصفیۀ نفس و سیر و سلوک و ترک دنیا هستند. »روحی که به یاری فضیلت 

کند، بوورای ایوون اسووت کووه یابد و به سوی عقل صعود مییابد و از الوهیت که سرچشمۀ زیبایی است، بهر  کامل میرهایی می

 (.118گردد« )همان: گویند روحی که نیک و زیبا اود همانند خدا میمی

گویوود: فلوطین نه تنها بر دنیاگریزی برای گذر از عالم ماده بلکه بر لزوم سیر و سلوک برای گذر از جسم تأکیوود دارد و می

کنند. هوور چووه را زیووادی ترااان با پیکر می»به خوی  بازگرد و در خویشتن بنگر و اگر ببینی که زیبا نیستی همان کن که پیکر

انداز، اینجا را صاف کن، آنجا را جلا بده و از کار خسته مشو تا روانایی خوودایی فضوویلت درخشوویدن است بتراش و دور می

 (.9آغاز کند« )همان:  

 جامی -3

هو.ق( در خرجرد جام بووه دنیووا آموود؛ »در هوورات تربیووت و کمووال   898-817نورالدین عبدالرحمن بن احمد بن محمد جامی )

نظیری از خود نشووان های رایج عصر ذکاوت و نبوغ کمیافت، چندی نیز برای تکمیل دان  به سمرقند رفت و در کسب دان 

آموود و بووا پیووران و بزرگووان (. پدرش احمد داتی ازجمله افراد سراناس در جام بووه حسوواب می387:  1383کوب،  داد« )زرین

ها معاارت دااته است؛ ازجمله آنکه در پنج سالگیع عبدالرحمن وی را به دیدار پیر مشووهور صوفیه آانا بوده و با برخی از آن

اود و پس از مرگ مرادش، رهبر ایوون ها سبب ارادت وی به فرقۀ نقشبندی میبرد و همیننقشبندی خواجه محمد پارسا می

های این دوره در هرات، طریقت اد. »تصوف عصر جامی با اخلاق مدرسی و تشریعی آمیختگی تام داات. اینکه بیشتر خانقاه

 (. 23:  1377اند. ظاهراً به سبب پیوستگی اخلاق اهالی مدرسه و خانقاه بوده است« )مایل هروی، ها احداث ادهدر کنار مدرسه

عربی پرداخت؛ بووه عربی است، تا جایی که به ار  افکار ابنازجمله مشخصات عرفان جامی، پیروی او از آ ار و افکار ابن

 عربی دانست.ترین اارحان آ ار ابنتوان او را از بزرگای که میگونه

 تقدیر در شعر جامی  -3-1

جامی معتقد است که حاد ات جهان چه ار و چه نیک، همه ناای از خواست و تقدیر الهی اسووت و همووه براسوواس فضوول و 

 گوید:می الذهبسلسلةعدل اوست. در دفتر اول 

 حاد وووات جهوووان چوووه اووور و چوووه خیووور

 فعووول موووا خوووواه زاوووت و خوووواه نکوووو 
 

 غیووووووورهموووووووه تقووووووودیر او بوووووووود لا 

 یووووک بووووه یووووک هسووووت آفریوووود  او

 (174: 1389)جامی،                                   

 داند و معتقد است که خواست الهی نیکی صرف است.فعل انسان میجامی ار و بدی را ناای از 

 کار تو جمله نیکی صرف است و خیوور محوو 
 

 در کارگووواه ماسوووت دو رنگوووی نیوووک و بووود 

 (43: 1378)جامی،                                    
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 گوید:و آدمی را به تفوی  امور به خداوند توصیه کرده و در خردنامۀ اسکندری می

 هموووووۀ کارهوووووا را بوووووه یوووووزدان گوووووذار
 

 کووووه بیوووورون ز تقوووودیر او نیسووووت کووووار 

 (1007: 1389)جامی،                                 

کووار و کواوو ، طلووب  که این نیز به تعلیمات و ترغیبات خود او دربووار   اماردجامی »حکم قضا و قدر را تغییرناپذیر می

 .(294:  1378زاد، بهبودی و مبارزه و حرکت در این راه ضدیت دارد...« )افصح

 جوووامی مکووون اندیشوووه کوووه تغییووور نیابووود
 

 در حکووم ازل هوور چووه مقوودر اووده بااوود 

 (401: 1389)جامی،                                   

 کند تا تقدیر الهی بر امری واقع نشود، هیچ تلاای فایده ندارد:نیز تأکید می لیلی و مجنونو در مثنوی  

 هووووور حیلوووووه کوووووه بوووووود آزموووووودم

 سووووودی ندهوووود چووووو نیسووووت تقوووودیر
 

 نوووی صووولح و نوووه جنوووو دااوووت سوووودم 

 نووووی سووووعی جوووووان نووووی همووووت پیوووور

 (825: 1389)جامی،                                   

 عشق نزد جامی  -3-2

ترین ااعران عارف فارسی زبان بود که مباحث مهم عرفان و تصوف را در قالب اعر بیان کرد و »از بوواب جامی یکی از بزرگ

قدرتی که در ار  معضلات تصوف و عرفان به نظم رایع دلپذیر و به نثر فصیح عالمانه داات، عرفان ایرانووی را کووه در عهوود 

(. جامی بووه مصووداق نظریووۀ »حرکووت حبووی« 353:  1389گرایید، در پایه و اساسی عالمانه نگاه داات« )صفا،  وی به ابتذال می

داند و بر آن است که حضرت حق که جمیل مطلق است، هستی را آفرید و عشووق را عربی، عشق را دلیل پیدای  هستی میابن

بردند. حضرت ذوالجلال خود را زمانی که نه لو  بود و نه قلم و اعیان همه در ستر عدم به سر می  در تمام هستی نهادینه کرد،

(، گوووش 29دانسووت و صوودای اسووتغنای »لن ا  لغنووی عوون العووالمین« )عنکبوووت: و کمال و جمال ذاتی خود را بووه خووود می

 نشینان را پر کرده بود:عدم

 در ملووووک بقووووا موووونم بووووه اسووووتغنا فوووورد

 عااووق خووود و معشوووق خووود و عشووق خووودم
 

 بوووا مووون دگوووری را نرسووود صووولح و نبووورد 

 ننشسووووته ز اغیووووار بووووه دامووووانم گوووورد

 (249: 1389)جامی،                                   

آورده اسووت کووه: »حووق   اللمةاتاشعةةکووه در  داند، چنانجامی دلیل آفرین  هستی را عشق باری تعالی به ذات خوی  می

بر خود عرضه کرد و نام عااقی و معشوقی و صفت طالبی و مطلوبی ظوواهر گشووت«   حسن خود را در آینۀ عااقی و معشوقی

 (.42: 1352)جامی،  

 حوووق چوووو حسووون کموووال اسوووما دیووود

 خواسوووووت اظهووووووار آن کموووووال کنووووود

 خواسووووووت تووووووا در مجووووووالی اعیووووووان

 

 آن چنووووووووان  نهفتووووووووه نپسووووووووندید 

 عوووورض آن حسوووون و آن جمووووال کنوووود

 سووووورّ مسوووووتور او رسووووود بوووووه عیوووووان

 (249: 1389)جامی،                                   

 بندی عشق تقسیم -3-2-1

تحلیل قوورار داده و از چنوود منظوور بووه آن وبررسی، مووورد تجزیووهعنوان یک موضوع قابلجامی از متفکرانی است که عشق را به

 بندی کرده است:ای متفاوت تقسیمپرداخته و هر بار به گونه

داند: »چون ذوالجمال و ذوالجوولال بووه حکووم »لن ا  جمیوول  و یحووب را عشق خدا به خوی  می  هااو منشأ تمام عشق  -1

الجمال« محبت جمال و کمال صفت ذاتی اوست و آدمی را به موجب »خلق ا  تعووالی آدم علووی صووورته« بوور صووورت خووود 
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آفریده است و خلعت صفات خود پواانیده پس بالضروره میل خاطر به حسن و جمال ایو  اصلی او بااد و انجووذاب بوواطن 

 (. جامی برای این نوع از عشق چهار صورت قائل است:  348: 1379به فضل و کمال سیرت جبلّی او« )جامی،  

از مقام جمع به جمع: یعنی مشاهد  جمال ذات در آینۀ ذات، که خداوند در ازل الآزال بر جمال و کمال ذاتی خووود   -الف

 واقف بوده است؛ یعنی اهود کمال ذاتی.

 معشوووق کووه کووس سوورّ جمووال  نشووناخت 

 نووی طوواس سووپهر بووود و نووی مهوور  مهوور
 

 در ملووووک ازل لوووووای خوووووبی افراخووووت  

 باخوووت او هوووم بوووا خوووود نووورد محبوووت می

 (347: 1379)جامی،                                   

 بندی اهود کمال اسمایی است.سه نوع دیگر از عشق در این تقسیم

 کند.از مقام جمع به تفصیل: ذات باری تعالی در مظاهر آفرین  لمعات جمال خود را مشاهده می -ب

 جانووان کووه دم عشووق زنوود بووا همووه کووس

 موووورآت اووووهود اوسووووت ذرات وجووووود
 

 کووس را نرسوود بووه داموون  دسووت هوووس 

 بووازد و بووسبووا صووورت خووود عشووق همی

 (347: 1389)جامی،                                   

کننوود و بووه لووذت از مقام تفصیل به تفصیل: چنانکه اکثر افراد انسانی عکس جمال مطلق را در آینووۀ آ ووار مشوواهده می  -پ

 اوند.وصال خرسند و از محنت فراق دردمند می

 هوووا در پوووردهای حسووون توووو کووورده جلوه

 بووور بووووی توووو لیلوووی دل مجنوووون بووورده
 

 صوووود عااووووق و معشوووووق پدیوووود آورده 

 وز اووووق توووو واموووق غوووم عوووذرا خوووورده

 (347)همان:                                           

هووای صووفات را پشووت سوور گووذارده و از مقام تفصیل به جمع: برخی از خواص از افعال و آ ار عبور کوورده و حجاب  -ت

 الدرجات امری دیگر نیست.جز ذات متعالی صفات رفیع  اانگاه توجهقبله

 بووودلمآنوووم کوووه بوووه ملوووک عااوووقی بی

 پوووواک آمووووده ز آلایوووو  علووووم و عملووووم
 

 بووووازی مووووثلمدر اووووهر وفووووا بووووه پاک  

 گاه ازلووووومبنهووووواده نظووووور بووووووه قبلوووووه

 (347)همان:                                           

ورزی اسووت در نگاهی دیگر، جامی معتقد است از آنجایی که انسان مظهر جمیع اسماء الهی است، پس ناگزیر به عشق  -2

یابد. حال آنکه معشوق وی خدا بااد یا غیر، مخیّر است و حووق و هر کجا حسنی یا فضلی دید ناخودآگاه به آن سو کش  می

 گوید:جمله میبندی، جامی به دو نوع عشق حقیقی و مجازی قائل است؛ ازانتخاب دارد. در این تقسیم

 گوووووه در هووووووس روی نکوووووو آویوووووزم

 القصوووه ز هووور چوووه رنوووو و بوووویی یوووابم
 

 گووووه در سوووور زلووووف مشووووکبو آویووووزم 

 الحووووال در او آویووووزماز حسوووون تووووو فی

 (348)همان:                                           

های عشق در نزد جامی آن است که وی عشووق را منبعووث از ذات و صووفات و افعووال و آ ووار بندیتقسیمیکی دیگر از    -3

 داند.خدای تعالی می

 یووووووا بووووووود عشووووووق منتشووووووی از ذات

 یوووووووا ز افعوووووووال یوووووووا ز آ وووووووارش
 

 یووووا بووووود منبعووووث ز حسوووون صووووفات 

 اووووومر منحصووووور در ایووووون چوووووارشمی

 (191: 1389)جامی،                                   
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 عشق مجازی دارای اعتبار است  -3-2-2

طور کووه در نظرات مهم جامی در باب عشق این اسووت کووه وی بوورای عشووق مجووازی اعتبووار قائوول اسووت؛ همووانیکی از نقطه

 خواند.عشق مجازی را پل رسیدن به حقیقت می  سلامان و ابسالو  الذهبسلسلةهای یوسف و زلیخا، منظومه

 متووواب از عشوووق رو گووور خوووود مجازیسوووت 

 چوووو خوووواهی رخوووت در منوووزل نهوووادن
 

 کووووه آن نهووووی حقیقووووی کووووار سازیسووووت  

 نبایووووود بووووور سووووور پووووول ایسوووووتادن

 (594)همان:                                           

بینیم، عشووق نمایووان داند، بر آن است که در هر صورتی کووه در آفوورین  موویمی  صورتجامی در عین حال که عشق را بی

هووا این های این جهانی همچون لیلی و مجنون، عذرا و وامق و... رسیدن به آن عشق مطلق اسووت، همووۀاست و غرض از عشق

یابوود، مجنووون تا آدمی در مسیر عشق حقیقی قرار گیرد. »در روایت جامی، عشق مجنون از مجاز بووه حقیقووت راه می  اندمجازی

 (. 186:  1393وند و همکاران، یابد« )زهرهنهایت اما این عشق تعالی میاگرچه اول نظر به لیلی داات، در

 صوووورت جنووواب قووودس عشوووقهسوووت بی

 در لبوووواس حسوووون لیلووووی جلوووووه کوووورد

 باخووت عشووقدر حقیقووت خووود بووه خووود می
 

 لیوووک در هووور صوووورتی خووووود را نموووود 

 صووووووبر و آرام از دل مجنووووووون ربووووووود

 واموووق و مجنوووون بوووه جوووز نوووامی نبوووود

 (356: 1378)جامی،                                   

انوود، تحسووین بردهامارد و آنانی را که به واقعیت عشق حقیقووی پیاند، مردود میجامی کسانی را که در عشق مجازی مانده

کند که چوورا خووود را از یووک تجربووۀ ژرف عرفووانی محووروم گیرند، سرزن  میکرده و کسانی را که عشق مجازی را نادیده می

 کنند.می

 وان دگووور گووور چوووه سووووی صوووورت، رو

 پوووووی  او حسووووون صوووووورت و معنوووووی

 دیوووووده بووووور هووووور کووووودام بگشووووواید

 هوووویچ چیووووز از متوووواع ایوووون دو سوووورای
 

 آورد، نیسوووووووت قیووووووود صوووووووورت او 

 انووووووود و داده جلووووووویچوووووووون دو آیینه

 جووووووز جمووووووال خوووووودای ننمایوووووود

 نشوووووود پوووووی  او حجووووواب خووووودای

 (206: 1389)جامی،                                   

خواند: »همچنان که جمال آ اری که متعلق عشق مجازی اسووت، ، عشق مجازی را سایۀ عشق حقیقی میلوامعای  جام در  

ظل و فرع جمال ذاتی و متعلق محبت حقیقی است، همچنین عشق مجازی ظل و فرع محبت حقیقی است و به حکم »المجوواز 

 الحقیقه« طریق حصول آن و وسیلۀ وصول به آن«.  قنطرۀ

 ایسووووووت بوووووور ره تووووووو مجوووووواز قنطره

 گوووور چووووه آن پوووول بووووود بوووورای گووووذر
 

 نکنوووود کووووس فووووراز قنطووووره ایسووووت  

 بوووووه حقوووووارت بوووووه سووووووی او منگووووور

 (205)همان:                                           

 سیر و سلوک لازمۀ عشق -3-2-3

یابوود و از کند که رو  انسان در مسیر کمال اگر دارای بصیرت گردد، به بارگاه دوست راه میجامی در بحث از عشق تأکید می

 بووه قوودر عشووق اسووت و نتیجووۀ  -سبحانه-نهد. »غیبت از خود و حضور با حق  همین رهگذر است که در مسیر سلوک گام می

محبت مفرطه است. عشق هر که بیشتر، غیبت او از خود و حضور با معشوق بیشتر. چون ملک و ملکوووت بوور طالووب پواوویده 

 (.395: 1382اود و فراموش گردد، فنا بود و چون هستی سالک هم بر سالک پوایده اود، فنای فنا بود« )جامی،  
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 سریان عشق در تمام هستی -3-2-4

کند که عشق در تمام ذرات عالم هستی سریان دارد و حسن لیلووی و مختلف ااعارش به این اااره می جایحکیم جام در جای

 اند و آفرین  قائم به عشق است:ای از جمال حقلعل ایرین نشئه

 هوووووویچ جنسووووووی ز سووووووافل و عووووووالی

 حوووق چوووو بووور خویشوووتن تجلوووی کووورد

 حوووق چوووو حسووون کموووال اسوووما دیووود
 

 نیسووووت از عشووووق و حکووووم آن خووووالی 

 یافوووووت خوووووود را در آن تجلوووووی فووووورد

 چنووووووووان  نهفتووووووووه نپسووووووووندیدآن

 (185: 1382)جامی،                                   

خورد، »برای او جهان انبااووته رانات تاگور نیز به چشم میاین تفکر جامی، در آ ار و افکار فیلسوف و ااعر معاصر رابیند  

 (.122: 1390از اادمانی و عشق است و آهنو رقص فناناپذیر خوابختی در سراسر جهان وجود دارد« )کیخافرزانه،  

 قوس نزول -3-2-5

براساس نگاه عارفان مسلمان، آفرین  نتیجۀ عشق است که از آن به حرکت حبی تعبیر کرده و به حوودیث قدسووی »ک نووت  ک نووزاً 

کند؛ کنند. جامی هم به این مهم اااره می( استناد می199:  1404م خفعیاً ف أحب بت  ا ن ا عر ف ف خ لقت  الخ لق  لعک ی ا عر ف« )مجلسی،  

 گوید:می هفت اورنوازجمله در مثنوی  

 گفووووت بوووووودم پوووور از گهووووور گنجوووووی

 خواسووووووتم کووووووان جووووووواهر مکنووووووون

 همووووووه یابنوووووود سوووووووی هسووووووتی راه
 

 سووووونجیمخفوووووی از چشوووووم هووووور گهر 

 بنمووووووووایم ز ذات خووووووووود بیوووووووورون

 از خووووود و غیوووور خووووود اوووووند آگوووواه

 (69: 1382)جامی،                                    

 قوس صعودی عشق در نگاه جامی  -3-2-6

کند، خواصی که هر کدام بالابرند  عااق به سوووی معشوووق جامی در بیان قوس صعودی عشق، خواص و فواید آن را بیان می

 حقیقی و درجهت قوس صعودی است.

 باختن خودخواهی و منیت در محضر عشق رنگ .الف

تابوود و کند این است که عااق صادق از خودخواهی و منیت خوی  روی برمییکی از خواص عشق که جامی به آن اااره می

 کند.خواست خود را در خواست معشوق فانی می

 جو چووووووو دریابوووووودعااووووووق صوووووودق

 روی جوووووان آورد بوووووه قبلوووووۀ دوسوووووت 
 

 ظلمووووت خووووود ز خووووود عنووووان تابوووود 

 نشووووود محتجووووب ز مغووووز بووووه پوسووووت 

 (219)همان:                                           

 ب. عشق حقیقی دارای ثبات و بقاست

دهد و بر آن است کووه عشووق جامی میان عشق زمینی و آسمانی تمایز قائل است و عشق حقیقی را بر عشق مجازی رجحان می

بااوود دارای  بووات اسووت و عااووق را اود؛ اما عشقی که برخاسووته از ذات زمینی موجب افسردگی دل و زوال گرمی عشق می

 کند.اوریده و ایدا می

 عشوووق کوووان منتشوووی نوووه از ذات اسوووت 

 عااوووووووقان را فسووووووورده گوووووووردد دل

 ور بوووووووود عشوووووووق منبعوووووووث از ذات

 هوووووودف تیرهووووووای آفووووووات اسووووووت  

 اووووووان اووووووود زایوووووولگرمووووووی عشق

 بااووووود آن عشوووووق را بقوووووا و  بوووووات
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 ذات بوووووا هووووور صوووووفت اوووووود پیووووودا
 

 عااوووووق از عشوووووق آن بووووووود اووووویدا

 (188: 1389)جامی،                                   

 ج. عشق غیور است

خواهد که عااق جووز بوور ر  او ننگوورد؛ و عااووق از سوور همووۀ مرادهووا اند. »هر معشوقی چنان میغیرت و عشق دو یار دیرین

و آن وصال معشوق است و عااووق در عووین نیسووتی خووواه ، بووه غایووت  ماندخیزد و تنها یک خواه  برای او باقی میبرمی

(. 681:  2، ج  1361جواان غیوورت اوسووت« )فروزانفوور،    طلبی که از لوازم عشق است، ماد اود و فکر اختصاصخودخواه می

 گوید:جامی می

 ای بوووووه هووووور غیووووور گشووووواده نظوووووری

 اوووواه جووووو اوووواه نگوووور اوووواه پرسووووت 

 اینقووودر بوووس ز توووو غیووورت کوووه بوووه دل
 

 در دلوووووت نیسوووووت ز غیووووورت ا وووووری 

 هووور چوووه جوووز اووواه بشووووی از وی دسوووت 

 اووووی از هووور چوووه نوووه او مهووور گسووول

 (520: 1389)جامی،                                   

 دنیاگریزی در شعر جامی  -3-3

جووای و ترک تعلقات است. جامی نیز بر این مهم بسوویار تأکیوود دارد و در جای  ترین مباحث در عرفان، دنیاگریزییکی از مهم

 گوید:می الشبابفاتحةپردازد. از آن جمله در آ ارش به آن می

 زر بود در جیووب مووال و میوول او در جووان وبووال

 چووه هسووت گیتووی سوولامت گر بگووذر از ویرانووه
 

 لعل آت  رنو بر کف لعل و در دل اخگر است  

 ها در وی که بر هر یک طلسمی منکر است گنج

 (69: 1378)جامی،                                    

 گیرد:اود و نشات و خرّمی را از او میداند که بر صاحب خوی  مسلط میای میاو دنیا را عجوزه

 نیسووت از مووردی عجوووز دهوور را گشووتن زبووون

 راه عزلت پوووی و خوورّم زی کووه چنوودین قهقهووه

 

 جووواه دنیوووی مطلوووب دولوووت فوووانی بگوووذار

 کوو رو بووه دیوووار کوون و سوور بووه گریبووان در
 

 زن که فایق گشت بر اوهر به معنی اوهر اسووت  

 آن دارد که دور از خلق بر کوه و در است کبک از  

 (74)همان:                                               

 جوواه دیوون بووس بووود و دولووت اسوولام تووو را

 هر چه جووز هسووتی حووق از همووه دامووان درکوو 

 (169)همان:                                             

 نتیجه  -4

؛آورد امووا عنوان طر  کلی حاکم بر عالم معقول و محسوس، بدی و خوبی را به وجود نمیبا توجه به دیدگاه فلوطین، تقدیر به

و مطابق با همین برنامه انسان دارای اختیار است تا سعادت یا اقاوت ابدی خوی  را رقووم   گیردمیبرهم نیک و هم ار را در

کند، نه ا ر تقدیر است و نووه بووا نقشووۀ تقوودیر هماهنووو، عموول موورد گسیخته میکند: کاری که مرد لگامبزند. فلوطین تأکید می

کننده است، ولی با تقدیر هماهنگی کامل دارد. فرق فلوطین و جووامی دار نیز ا ر تقدیر نیست، بلکه ناای از عملع عملخویشتن

دانوود؛ امووا داند و فقط نیکی را آفرید  عقوول و خوودا میاختیار در انتخاب عمل میجاست که فلوطین انسان را صاحب در همین

جامی ااعری مذهب و به نظریۀ کسب معتقد است، یعنی ما قدرتی در انتخاب عمل خود نداریم و قوودرت انجووام عموول را از 

 کنیم.سوی خدا کسب می
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ای بوورای رسوویدن بووه عنوان وسیلههای مجازی بهدانند و به عشقدر باب عشق، جامی و فلوطین نهایت عشق را »واحد« می

توان دریافت که جامی در عقاید و آ ار خوی  نگاهی بووه تعووالیم و نگرند. از همین نکته میعشق حقیقی یعنی »حق تعالی« می

 های نوافلاطونیان دااته است.آموزه

کنوود، تفاوت مهمی نیز میان جامی و فلوطین، در برداات از عشق وجود دارد. فلوطین بحث عشق و زیبووایی را مطوور  می

دانوود. داند، ولی عشق احد به بنووده را مووردود میولی قائل به عشق از جانب »احد« به بندگان نیست. برترین عشق را »احد« می

خلاف او، جامی با نگاه بووه قوورآن و سووخنان پیووامبر، ورزد، خشم و غضب و رحم و رحمت ندارد. برخدای فلوطین عشق نمی

کووه در آیووۀ دانوود، چنانای دوسووویه میپردازد و عشق را مقولووهفلاسفه، عرفا و حکمای مسلمان قبل از خود به مسئلۀ عشق می

کند، اول به عشووق سور  مائده آمده است: »ی حعبُّه م و  ی حعبُّون ه «، وی عشق را در دو قوس نزولی و صعودی بررسی می  54  کریمۀ

کووه جووامی قویوواً عشووق مجووازی را دارای حالینهد؛ دربه آفریدگان معتقد است. فلوطین عشق مجازی را وقعی نمیالهی نسبت 

 خواند.داند و عشق را در هر صورت چه مجاز و چه حقیقت رهنما میارزش و اعتبار می

به تر نسبت ای بسیار فروتر و ضعیفمطابق با فلسفۀ فلوطین، عالم محسوس تنها تصویری از جهان معقول است و در مرتبه

نفس تلاش کرد تا رو  زیبا اود. در بحث  جهت سلوک و تصفیۀبستن نیست و باید درعالم معقول قرار دارد؛ پس اایستۀ دل

جهووت نیوول اعتباری دنیا معتقد بوده و بر لزوم ترک تعلقات دراز دنیاگریزی، جامی نیز همچون فلوطین و عرفای اسلامی به بی

 به حقیقت تأکید دارد.
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