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طوسی در تفکر  ۀجایگاه عقل و نقل در دیدگاه ابن رشد و خواج  ۀهدف این نوشتار، تحلیل و مقایس هدف:
اند،  آیا اندیشمندانی که قائل به برتری عقل بوده  کهدینانی بود. این نوشتار در صدد پاسخگویی به این مهم بود  
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 مقدمه الف(  
 ایعده.  شوندمی  محسوب  بشری  تفکر  جریانات  اثرگذارترین  از  ،نقل  و  عقل  جریان  دو

  نبودند،   همزبان  و  همدل  یکدیگر  با عموماً  عده  این  اند.در جنگ بوده  فلسفه   و  عقل   با   همواره
.  ندااشتهد  اصرار عقل با مبارزه  به خویش  زمان اجتماعی و  سیاسی  احوال و اوضاع به  بنا بلکه
  مردم   ،دینی  متون  و  الفاظ  ظواهر  به  کتمسّ  با  کردند  سعی  همواره  ،اندیشسطحی  افراد  این
  حتی   فلسفه،  و  عقل  با  دشمنی  و  مبارزه  میدان  این  در.  سازند  بدبین  فلسفه  و  عقل  به  نسبت  را

  این   گرفتار  و  نماندند  دور  به  اندیشیجزم  و  جمود  از  نیز  فهمخوش  و  تیزهوش  اشخاص
  طریق   از که بود اشعری کلامی جریان ،زمینه این در مؤثر جریانهای از یکی. دندش جریانات
  سلسله  یک  طرح  با  و   پیمودند  را   فلاسفه  با دشمنی  راه اشعری،  هایسفسطه  و  کلامی  جدلهای
  بدیهی .  سازند  خارج  معرکه  از  را  فلسفی  دقیق  و  عمیق  هایاندیشه  کردند  تلاش  ،پایهبی  اصول
  دارند  باور متکلمان ؛است متکلمان و حکما بین مسیر اختلاف همان ،جریان دو این که است

  خطابه   و  جدل  صنعت  اساس  بر  که  است  این  آنها  تلاش  تمام  و  اندکرده  دریافت  را  حقیقت
 این  که  دارند  ادعا  متکلمان: »گویدمی  متکلمان  دربارة  دینانی.  بپردازند  خود  عقاید  اثبات  به

  و   مقام   به   تقلید  مرحلۀ  از   را   آنان   تواندمی  و  است   سودمند  حقیقت  طالبان  ارشاد   برای  علم
 آن  غایت  و  موضوع  طریق  از  تنها  علم  یک  برتری  و  شرافت  ،حقیقت  در.  برساند  یقین  مرتبۀ
  علوم  بقیۀ از  برتر ،غایت جهت  از هم  و موضوع جهت  از هم  را کلام علم ایشان و است علم
 ( 49  :1386ابراهیمی دینانی،  ).«خوانندمی  اکبر فقه علم گاهی و توحید  علم را آن و دانندمی

 راه   سالک  عنوان  به  که  است  کسی  فیلسوف: »گویدمی  فیلسوف  بارةدر  دینانیابراهیمی  
  و   اراده  نیروی  با  و  بردمی  حقیقت  سمت  به  خویش  ةاراد  و  راحتی  به  را  خود  فهم  حقیقت،

  به   که  است  برخوردار  توانایی  این  از  فیلسوف.  گرددمی  حاکم  خویش  هایغریزه  بر  فهم
  آگاه   دهندمی  انجام  آنچه  به  نسبت  را  خود  زمان  مردم  و  بپردازد  هااندیشه  درست  توجیه
  و   معیار  با  ،حالی  و  شرایط  هر  در  فیلسوف  شد،  گفته  آنچه  به  توجه  با.  (32 :1388 همو،)«سازد
 عقاید  در  متکلمان  اما.  است  حقیقت  دنبال  به  ،است  برهانی  و  عقلی  استدلال  همان  که  میزان
.  شوندمی  فکری   متفاوت  جریانهای  تولید  سبب   ،خود   عقاید  بر   اصرار   با  و   نداقدمثابت  خود 
  زیرا   ؛است  قائل  ویژه  اهمیتی  کلام  برای  اما  ،دارد  باور  فلسفه  و  کلام  علم  جدایی  به  دینانی
  که   است   ممسلّ  مسئله   این: »گویدمی  باره  این  در  و  داندمی  فلسفه  پویایی  سبب  را  کلام  علم
  فراهم  فلسفه پیدایش برای ایزمینه مسلمان، مردم میان در کلام علم استحکام و اعتبار اثر در
 ( 12  :1386  همو،).«گرددمی
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  خواجۀ طوسی نگارندة این سطور به بررسی عقل و نقل در اندیشۀ ابن رشد و  ،از این رو
 از منظر دینانی پرداخته است. 

  ، باشد و برای عقل ابن رشد قائل به برتری عقل بر نقل می ،در نظر بسیاری از اندیشمندان
جایگاهی بالاتر نسبت به شرع قائل است و در صورت تعارض شرع و عقل، به تأویل شرع  

پردازد. اما دینانی باور دارد عقل در نظر ابن رشد با نشیب و فراز بسیار همراه بوده است.  می
نمایان می  شدهوی گاهی با متکلمان معتزلی همنوا   شود. دینانی  و گاهی در حد یک فقیه 

نحوة مواجه  ابن رشد را در  اندیشۀ  تناقض در  با دین می  ۀعلت  این مسئله در مردم  و  داند 
 حقیقت یک برخورد دوگانه است. 

به مسئل با توجه  ابن رشد  ۀدینانی  اندیشۀ  و شریعت در  میان حکمت  باور دارد   ،اتصال 
همان    ،باشدحقیقت آنچه اتصال میان حکمت و شریعت یا همان عقل نظری و عقل عملی می

 دانند.یونان رابطۀ فلسفه و سیاست می ۀاست که فلاسف
هم از نقل و هم از عقل در    ،هم از عقل  خواجۀ طوسی  ،در نظر بسیاری از اندیشمندان

  . اما دینانی باور استگیرد و در تعارض بین عقل و نقل، قائل به تأویل نقل کنار نقل بهره می
تنها راه روشن نگه داشتن چراغ حکمت و فلسفه در آن    خواجۀ طوسیاین تلاش    که   دارد

 ند.کایام بوده و از این روش توانسته حکمت را در حوزة فرهنگ و صفحۀ سیاست حفظ 

 .پیشینة بحث1
است.   بودهعقل و نقل همواره در تاریخ ادیان و میان اندیشمندان محل بحث و گفتگو  ۀمسئل

بیشتر از دیگر ادیان و مکاتب    ، شکاف بین عقل و دین در آیین یهود و مسیحیت و اسلام
برای    هندی جایگاهی نداشته است.  ۀمطرح بوده و در بسیاری از مکاتب فلسفی از جمله فلسف

برهمایی  ؛مثال فلسفی  مکاتب  جهان  ،در  طبیعیات،  منطق،  از  اعم  و علوم  کلام  و  شناسی 
هم    ،و این غایت نیز رستگاری است. این ارزش رستگاری  اندمتوجه یک غایت  ،حکمت

بلکه راه و روش    ؛هندی، فقط فلسفه نیست  ۀشود. فلسف متوجه دیانت و هم متوجه فلسفه می
دو وجه    ، دیانت و فلسفه  ؛باشد و به همین دلیل با دیانت همراه است. در حقیقترستگاری می

شوند. دیانت به همان اندازه فلسفی است که فلسفه آراسته به  حقیقی از امر واحد شناخته می
استعداد و آمادگی آن برای قبول تجلیات عالم   ،زیرا یکی از خصلتهای دیانت  ؛است دیانت

اساسی   ۀ شود. به این مسئلقدس است. این استعداد در تفکر هندی به صورت درد مطرح می
تواند زنده تلقی شود که به زبان رمز و تمثیل  و عمده نیز باید توجه داشت که دیانت وقتی می

فیض از طریق انجام دادن مراسم آیینی نیز از شرایط    ء نیز سخن گفته باشد و ارتباط با مبد
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گاه ارتباط ذاتی  آید. با توجه به آنچه گفته شد؛ تفکر هندی هیچبقای یک دین به شمار می
ب است.  نداده  از دست  تمثیل  با زبان  را  استاد شانکارارای  و گوهری خود  از    ،نمونه؛  یکی 

:  1371)شایگان،  هم یوگی توانا و هم عابدی سختکوش بوده است.  ،ترین متفکران هندوبزرگ
62 -61 ) 

تنها سرزمین هندوستان نیست که برای شکاف میان فلسفه و دین اهمیت قائل نشده و آن 
بلکه در ایران باستان نیز فلسفه و دین از یکدیگر    ؛را به عنوان یک مسئله مطرح نکرده است

ه است. »آنجا که دوگانگی عقل  شدعمده و اساسی بررسی ن  ۀ جدا نبوده و به عنوان یک مسئل
تفکر انسان به    ،گرددرنگ میشود و فاصلۀ میان فلسفه و آیین کمو دین از میان برداشته می
اندیش نیز خواهد شد. در  ازل  ،کند و در این تذکر و یادآوریخاطرة ازلی تذکر پیدا می

پذیرد و در این ساحت است که  تذکر و یادآوری خاطرة ازلی، ساحت حضور تحقق می
از درون اسطوره   ،خواهند بود. در ساحت حضور هنگا»لوگوس« و »میتوس« با یکدیگر هم

چنانکه بسیاری از امور معقول نیز در لباس افسانه و قالب    ؛توان به امر معقول دست یافتمی
»لوگوس« دشمن »میتوس« نیست    ،ظاهر و آشکار خواهند شد. در نظر اهل تحقیق  ،اسطوره

هنگی و دمساز بودن  او عقل و خرد با افسانه و اسطوره به هیچ وجه ناسازگار نیست. در هم
گردد. آنجا  شود و سخن با تمثیل و استعاره همراه میعقل و افسانه است که زبان رمزآمیز می

رمز و راز از ساحت زبان   ،ماندکه تفکر و تعقل در حد مقولات و موازین منطقی محدود می
:  1384)ابراهیمی دینانی، .ماند«ای برای استعاره و تمثیل باقی نمیشود و جایگاه شایستهزدوده می

64 ) 
گوید و به نوشتن رسالۀ حی  فیلسوف ایرانی، از قصۀ سلامان و ابسال سخن می  ،ابن سینا
اش را با حکمت ایران باستان آشکار  پردازد که در واقع خط پیوستگی و ارتباطبن یقظان می 

نام    ، سهروردی، فیلسوف اشراقی  رده است.کساخته و به زبان رمزآلود صحبت   با انتخاب 
به اهمیت تمثیل و استعاره اشاره کرده و خواننده را با رمز و    ،های خودبرای برخی از رساله

  ه؛ بیالغر هبقصه الغر ؛واز پر جبرئیلآ ؛لغت موران ؛از جمله: صفیر سیمرغ ؛ندکراز درگیر می
 مونس العشاق.  و عقل سرخ

رساله این  در  سهروردی  و  سینا  سخن  ابن  حکمی  و  عقلی  مسائل  دربارة  تمثیلی  های 
بیان میمی افسانه  به صورت  قالب داستان  متعالی را در  از حقایق  برخی  و  نند. در  کگویند 

کند که انسان بتواند  زبان رمزی و بیان تمثیلی در جایی معنی واقعی خود را پیدا می  ؛حقیقت
یابد و در چهرة جهان محسوس باطن راه  را    ،از ظاهر به  صحنۀ عالم مثال و حقایق معقول 

شناخته  کمشاهده   درون  عالم  به  انسان  رسوخ  راه  و  کشف  شیوة  اساس  تأویل«  »علم  ند. 
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جهان محسوس، مظهر و مجلای عالم مثال و عالم مثال مظهر حقایق   ؛شود. به عبارت دیگرمی
 معقول است. 

 کارفرمای آسمان جهان    آسمانهاست در ولایت جان 
 ( 593، بیت  85:  1381)مرورودی،  

توان غافل ماند که روش تأویل در نظر  مهم نمی  ۀبا توجه به آنچه گفته شد، از این نکت 
اما آنچه    ،ابن رشد  ماننداندیشمندانی   است.  متفاوت  ابن سینا  و  است    بدیهیبا سهروردی 

و هیچاینکه،   است  و آشکار  واضح  عقل  نمیاحکام  و تفسیری را  تأویل  در    ،دنپذیرگونه 
  ها احتمال خلاف و اشتباه در آن  ، از این رو  ؛ندباشمیحالی که نقل و نصوص دینی تفسیرپذیر  

 ممکن است. 
است.  همان بوده  و گفتگو  ادیان محل بحث  تاریخ  نقل در  و  عقل  اشاره شد،  که  طور 

آثار اندیشمندان اسلامی نشان می فارابی و حتی    دهد که این مسئله از زمان ابونصربررسی 
اساسی   ایپیش از وی هم مطرح بوده است و پس از گذشت قرنهای متمادی هنوز هم مسئله

و قابل توجه است. این مسئله در میان اندیشمندان یهودی و مسیحی نیز دارای اهمیت خاصی  
 اما اهمیت آن غیر از آن چیزی است که در جهان اسلام مطرح بوده است. ؛باشدمی

وارث دو میراث بزرگ   ، دهد که مردم این سرزمینزمین نشان میتاریخ تفکر در مغرب
کمتر از دیگری   ،میزان تأثیر و ایفای نقش در پیدایش تمدن دراند که هیچ یک از آنها بوده

مسیحی    -ت دینی یهودییونان و دیگری سنّ  ۀیکی فلسف   ،نبوده است. این دو میراث بزرگ
  ، شودمسیحی خوانده می -ت دینی یهودییونانی با آنچه سنّ ۀکه فلسف ست نی  یاست. تردید

د.  شو ر نمیهنگ کردن آنها با یکدیگر به آسانی میسّادر برخی موارد ناسازگار است و هم
قراری و منشأ تحرک در سیر تفکر  اساس بی  ،کشمکش میان این دو میراث بزرگبرخورد و  
 شود. زمین شناخته میمردم مغرب

کوشش  ،هنگ کردن این دو میراثااندیشمندان مسیحی در قرون وسطا برای جمع و هم
سرانجام به شکست کامل انجامید. شکاف و فاصله    ، بعد از جنگهای طولانی  ؛ امافراوان کردند

فلسف  اصول    ۀمیان  و  اندیشه  ۀاز زمان ترجممی،  اسلا  مسلمّیونانی  انتقال  و  یونانی  های آثار 
اما   نوعی درگیری ایجاد کرد که سبب ماجراهای فکری فراوانی شد. ،فلسفی به جهان اسلام

محکم   ،تمدن اسلامی بر اساس عقلانیت استوار شده و اصول عقلانی در آن که استبدیهی 
ای  تواند به گونهله میحتی نیروی متخیّ ،شود. »در نظر اندیشمندان اسلامیو معتبر شناخته می

تواند در  عمل کند که در خدمت ادراکات عقلی قرار گیرد. قوة خیال به همان اندازه که می
شدن در میان عقل نظری و  میان محسوسات و معقولات ارتباط برقرار کند از واسطه واقع  
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تواند حقایق الهی و معقولات مجرد  انگیز میعقل عملی نیز ناتوان نیست. این نیروی شگفت
ل سازد و آنها را در صورت، شکل و قالب ویژه ظاهر و را نیز به یک سلسله رموز خیالی مبدّ

کند و برهان عقلی  انسان را به حقیقت دعوت می  ،. اسلام(70:  1384)ابراهیمی دینانی،  «آشکار نماید
با یکدیگر تفاوت دارند.    ،طبیعت و توان ادراکی  از نظر. اما مردم  استراهی به سوی حقیقت  

شود و داستان عقل و  اسلوب »خطابه« و »جدل« نیز در دین به کار گرفته می  سبب،به همین  
 یابد.نقل ادامه می

 تبیین عقل و نقل در دیدگاه ابن رشد  ب(
به حفید فیلسوف، شارح و مفسّ  ،ابوالولید محمد بن احمد بن محمد بن رشد ر آثار  مشهور 

  المعارف بزرگ اسلامی، هباشد)دایرغرب اسلامی)اندلس( می  ۀارسطو، فقیه و پزشک برجست 
گرایش   ، ها و مسائل جدیدکرد که به دلیل اندیشه(. ابن رشد در عصری زندگی می566  :3  ج

ای که وی به علوم عقلی، از جمله فلسفه و منطق  به عقل و منطق وجود داشت و به دلیل علاقه
کتاب »فصل المقال  ،میان عقل و دین پی برد و به همین دلیل ۀبه ضرورت تبیین رابط ،داشت

من الاتصال« را در دفاع از عقل به رشتۀ تحریر   هالحکمو  هیعو الشر هلحکمفی تقریر ما بین ا
 درآورد. 

پردازد و به وجوب پرداختن به فلسفه  ابن رشد در این کتاب به پیوند بین عقل و دین می
تأمل و بررسی    .تأمل و بررسی موجودات عالم است  ،گوید: کار فلسفهکند و میتأکید می

می خداوند  به  نسبت  انسان  شناخت  افزایش  موجب  عالم  که  موجودات  کاری  هر  و  شود 
زیرا شرع انسانها را به شناخت هستی   ؛ موجب شناخت بهتر صانع شود، در شرع واجب است

 پس پرداختن به فلسفه از نظر شرع واجب است.  .کنددعوت می
برای اثبات این مسئله که شرع بر شناخت عقلانی خدا و تأمل در آثار صنع تأکید   ابن رشد

یا اولی الابصار« و »اولم ینظرو فی ملکوت  کرده است، آیاتی را شاهد می آورد: »فاعتبرو 
السموات و الارض و ما خلق الله من شی«. ابن رشد از این دو آیه، وجوب تأمل عقلانی را  

رسد که منظور از این تأمل عقلانی، وجوب عقلی محض  کند و به این نتیجه میتأکید می
داند  بسیار شیفتۀ ارسطو است و او را عقل محض می  ابن رشد  ،دانیمطور که میاست. همان

و همین امر باعث شده که او هر نوع عقلانیت و تأملات عقلانی را صرفاً نظر »دین« و تفکر  
به نحوی    اعتبار آیات قرآنی  ؛ ک و تفسیر کند. به عبارتیرا در چارچوب ارسطویی آن در

می ارسطو  برهانی  قیاس  قالب  در  که  دارند  عقلانیت  و  عقل  بر  به  دلالت  نسبت  که  فهمد 
توان  از این رو می  ترین نوع قیاس است.ترین و کامل قیاسهای خطابی، جدلی و مغالطی، یقینی
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  ، داند و همواره در تعارض حکم عقل با ظاهر شرعم میعقل را بر شرع مقدّ ابن رشد ،گفت
کند. »وی به شدت به دین پایبند  به جای محدود کردن عقل، شرع را به نفع عقل تأویل می

)ابن رشد، .بوده و در دفاع از آن و رفع تعارضات ظاهری بین عقل و دین تلاش کرده است«
1961  :27 ) 

خواسته صرفاً به بحث  دانسته و نمیر میاو جمع بین عقل و دین را تنها از طریق تأویل میسّ
. ابن رشد در عین حال با روش صوفیان و تأویلهای  (125تا:  )الخضیری، بیعلوم قرآنی بپردازد
. اما دوری و پرهیز از تأویل را به ضرر مسلمانان  (219: 2000)رک: عبدالمهین،  آنان مخالف بود

کرد. وی معتقد است عقل بشری قادر به  مند کردن تأویل تلاش میدانست و برای ضابطهمی
پردازد. شرع را نه  بدرک و فهم زبان وحی و مجاز است که به تأویل و تفسیر آیات قرآنی  

»علمی که از منبع وحی حاصل   :دنادبلکه متمم و مکمل عقل می ،داندتنها مخالف عقل نمی
خداوند    ،یعنی هر چه را که عقل از درک آن عاجز باشد  ؛ لوم عقلی استمتمم ع  ،شودمی

 ( 412:  1964)ابن رشد،  «.کندآن را از طریق وحی افادت می
»تأکید بر ضرورت تأویل در مواردی که آیات قرآن در تعارض    ،همان طور که گفته شد
ای از آیات قرآن  گیرند یا آنجا که حکمی از احکام عقل با آیهظاهری با یکدیگر قرار می

رسد، همواره بر لزوم حفظ ظاهر آیات و اجتناب از تأویل جز به دقت  معارض به نظر می
 ( 32-33:  1380)همو،  .ورزد«ضرورت اصرار می

 . تأویل در نگاه ابن رشد 1
نباید همۀ  . 2  ؛دکرنباید همۀ الفاظ شرع را حمل بر ظاهر آنها کرد و یکسره تأویل را ترک  .  1

را تأویل  زی  ؛(36: 1961)همو، د و به تأویل روی آوردکر الفاظ شرع را از ظاهر خود منصرف  
شود  آیات و نصوص دینی موجب ابطال شریعت یا سبب اضطراب در امر دینی میکردن همۀ  

کنند  آورد که برخی بعضی دیگر را تکفیر میهای جدیدی پدید میو در بین مسلمانان فرقه
 ( 139:  1388عمران،    رک:).و اینها همه جهل به مقصود شارع و تجاوز به خود شریعت است

گوید: »برای دوری از این نتایج ناپسند و پدید آوردن عداوت بین شریعت ابن رشد می
کلی باید از تصریح به تأویل و خصوصاً آنها که مبتنی بر برهان است، برای   و فلسفه، به طور

غیر اهل آن اجتناب کرد، همچنان که نباید این تأویلها را در کتابهای خطابی و جدلی که 
منتهی   ،صورت چون در غیر این  ؛شود، نوشتبرای عامه و نظایر آنها )اهل جدل( فراهم می

تواند دریابد و توانایی  به ابطال ظواهر نصوصی خواهد شد که هر یک از این دو طایفه نمی
فهم تأویل برهانی را هم ندارد. لذا گمراه شده و اگر آن مطلب مربوط به اصول دین باشد  
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 ( 21:  1961)ابن رشد،  .روند«در کفر فرو می
ن دو چیز است: ابطال ظاهر و اثبات آنچه تأویل علت آن است که تأویل متضمّ ؛در واقع

شده است. پس اگر ظاهر نزد کسی است که اهل ظاهر است، باطل شود و آنچه تأویل شد  
این، تأویلها را  کشاند. بنابرد، اگر از اصول شریعت باشد، او را به کفر میشوبرای وی ثابت ن

مردم آشکار کرد و نباید آنها را در سخنهای جدلی و خطابی کشاند، آنچنان    ۀنباید بر عام
ف کردن عوام به پذیرش ظواهر نصوص و  . وی مکلّ(30- 36:  1398)همو،  که غزالی کرده است

 داند. عدم توجه به معانی باطنی را موجب سعادت آنها می

 . بررسی عقل و نقل در دیدگاه ابن رشد در تفکر دینانی 2
  تلاش   بسیار  فلسفه  و  دین  میان  جمع برای  داند کهمی  اندیشمندانی  جمله  از   دینانی، ابن رشد را

  غزالی  الفلاسفه تهافت کتاب به ،خود التهافت تهافت کتاب نوشتن در رشد ابن» است: کرده
  در   آنچه   ولی  .است  کرده  مبادرت   کار  این  به   فلسفه   از  دفاع  منظور  به  واقع  در  و  داشته   نظر
  هم   آن  ،ارسطو  هایاندیشه  از  دفاع  نوعی  جز  ،شده  مطرح  فلسفه  از  دفاع  عنوان به  کتاب  این
:  1384 دینانی، ابراهیمی).«نیست  دیگری  چیز  ،یافته  انعکاس  رشد  ابن  ذهن  آینۀ  در  که  گونه  بدان
161 ) 

  تفکرات   نتیجۀ  ،کندمی  مطرح  ارسطویی  ۀفلسف   از  دفاع  در  رشد  ابن  آنچه  ،از نظر دینانی
  آنچه   اما.  است  همراه  بسیار  فراز  و  نشیب  با  ،عقل  دربارة  رشد  ابن  نظر  و  باشدمی  خودش
  و   وسیع  قلمرو  دادن  نشان  و  فلسفه  از  دفاع  در  ابن رشد  که  است  این  دارد،  ایویژه  اهمیت
  و   هماهنگ  نظام  جز  را  عقل  ابن رشد.  است  دهکرن  فروگذار  تلاشی  هیچ  از  ،عقل  گستردة
  و  آزاد همواره عقل این. داندنمی دیگری چیز است، حاکم هستی عالم سراسر در که ترتیبی
  کند می  برخوردار  قدرتی چنان از را  شائبهبی  و سالم عقل ایشان. است وابستگی هر از مجرد
  و   درک  ،خود  ذات  حسب  به  را  عقل  چون  ؛بشناسد  را  جهان  این  امور  همۀ  تواندمی  که

.  دشو ن محصور حصاری  و حد هیچ   در  و کند عبور مانعی هر  از تواندمی که داندمی یدریافت 
  با   همنوا  را  وی  گاهی  رازی  است؛  تناقض   دچار  دینانی  نظر  از  ایشان  اندیشۀ  در  عقل  جایگاه
 این  علت  دینانی.  کنیممی   مشاهده  فقیه  یک  حد  در  را  او  گاهی  و  بینیممی  معتزلی  متکلمان

  : گویدمی  باره  این  در  و   داندمی  دین  با  مردم   ۀمواجه  نحوة  در  را  رشد  ابن  ۀاندیش  در  تناقض   نوع
رشد»  واقع  سودمند  بیشتر  رفتار،  و  عمل  مقابل  در  آنچه  مردم  ۀعام  برای  است  معتقد  ابن 

  که   اندازه  همان  به  اندیشه  و  تفکر  اهل  برای  اما  ؛است  ترشایسته  دیگری  چیز   هر  از   ،شودمی
  گونه این  در.  شودمی  شناخته  ضروری  و  لازم  نیز  آگاهی  و  علم  ،شود می  واقع  سودمند  عمل
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  فیلسوف   یک  نظر،  و  عقل  اهل  با  ابن رشد  اندگفته  اندیشمندان  از   برخی  که   هاستگیریموضع
  غیر  مردم جمهور با او که حالی در ؛گویدمی سخن مسلکعقلی انسان یک عنوان به و است
  گیری موضع از دیگر اشخاص بسیاری. دهدمی نشان را  خود دیگر  ایگونه  به و  است این از

  دانسته   م مقدّ  دین بر را فلسفه  فیلسوف،   این  که  اندرسیده  نتیجه  این  یه  تأویل،  باب  در   ابن رشد
  پیدا   دست  آنها  باطنی  و  معقول  معانی  به  شرعی  نصوص  و  ظواهر  از  کوشدمی  همواره  و

 ( 71  همان:).«کند
.  است   برخوردار  ایویژه  اهمیت  از   دینانی برای  ،ابن رشد  دوگانۀ  برخورد  این  ؛حقیقت  در

  فلسفه  از که حقیقتی  بین ابن رشد که کرد ادعا توانمی ابن رشد دربارة دینانی آثار مطالعۀ با
  شرح   در  دینانی .است  شده قائل  تفاوت  ،گویدمی سخن  دین از  که  حقیقتی  و  گویدمی  سخن
  بنیادین   مبادی  و  اساسی  اصول  ابن رشد  است  معتقد  ،ابن رشد  تفکر  در  دین  و  فلسفه  رابطۀ
  پذیر امکان مردم برایذیل  روش  سه از را معاد و نبوت توحید، تصدیق و پذیرش یعنی ،دین
 : داندمی

 .آورندمی ایمان اصل سه این به برهان ۀاقام و استدلال طریق  از که گروهی. 1
 . دهندمی سامان خود دینی هایاندیشه به جدل  روش  از که گروهی. 2
 مانند می باقی  خطابه عالم  در ،دارند  را  جدل درک  توان   نه   و  برهان  توان  نه   که  گروهی .  3

 (74  همان:).کرد استفاده آمیزنصیحت  سخنان و موعظه از آنها برای باید و
 و   استدلال  و  برهان  جایگاه  است،  برخوردار  ایویژه   جایگاه  از  ابن رشد  برای  آنچه  اما
  در  دینانی  که  است  توجه  قابل مسئله این داند.نمی  عقل جز   چیزی را  دین باطن  است و عقل

  الهی   وحی  انواع  از  نوعی  نیز  را  برهان»:  گویدمی  برهان  دربارة  ابن رشد  نظر  این  با  مواجهه
 عبارت  به  .آیدنمی  شمار  به  پیغمبران  وحی  نوع  از  برهان،  که  است  باور  این  بر  ولی  است  دانسته
  را   حکما  از  یک  هر  ولی  ،داندمی  نیز  حکیم   را  پیغمبران  از  یک  هر  او   گفت  توانمی  ،دیگر
 ( 162  همان:).«داندنمی پیغمبر

 برهان  ایشان که است اهمیت و توجه قابل آنقدر ابن رشد برای دین بر عقل برتری ۀمسئل
  ، دیگر  سوی  از و داندمی  یگانه و واحد امری را  فلسفه و دین منشأ  او .داندمی  وحی نوعی  را

 اندیشۀ  ابن رشد.  است  لازم   بشر  افراد  تمام  برای  ارسطو  اندیشۀ  نعمت  شکر  که  دارد  باور
  ایمانش   داند،می  ارسطو  اندیشۀ  از  برتر  که  را   چیزی  تنها  و  داندمی  چیز  همه  از   بالاتر   را ارسطو

  توفیق  و جمع  از وقتی  او: »گویدمی  چنین نظر این دربارة دینانی. است وحی کلام و نآقر به
  حقیقت   به  قول  و   کندمی  اشاره  مسئله   این  به   واقع  در   ،گویدمی  سخن   دین  و  فلسفه  میان
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 دینانی. (163  همان:)«شودمی ناشی جا همین از نیز است منسوب او به که ایدوگانه  یا مضاعف
  ارسطویی   سبک فلسفۀ  به  خواهدمی  خود  کتاب  در  مفصل  بسیار  شکل  به  مطالب  این  بیان  با
  ابن رشد،   اندیشۀ  در  عقل  تفسیر  ؛عبارتی  به.  ندک  اشاره  است  داشته  توجه  آن  به  ابن رشد  که

  و  ارسطو  ۀفلسف  در  عقل  همان  ،پردازدمی بحث به  ابن رشد آنچه و  است  ارسطو ۀفلسف  همان
 . است دین  با آن ارتباط

  مقابل   در  ایشان  نظر  آن  و  است  پرداخته  ابن رشد  نظرات  میان  در  مهم  امر  یک  به  دینانی
  و  متکی عقل به تنها  اگر شریعت: »گویدمی ابن رشد از نقل به . اواست نبوت  انکارکنندگان

  ؛ شودمی ناشی عقل و وحی از که بود خواهد شریعتی  از  نارساتر   و ناقص  ناچار ،باشد مستند
  هایی ویژگی از  شرع ولی ؛ دارد وجود نیز   شرع در ،آیدمی دست ه ب عقل طریق از  آنچه زیرا

  متن   این  از  توانمی  آنچه.  (343  همان:)«نیست  برخوردار  آنها  از  تنها  عقل  که  است  برخوردار
  اصول  هرگز و دارد قبول را  برهان فلسفه، و دین بین جمع  برای ابن رشد که است این فهمید
  عقل   و  وحی  از  که  شرایع  مورد  در  و  داندنمی  پرسش  مورد  را  برهان  نخستین  مبادی  و  اولیه
  عقل  ابن رشد فهمید توانمی شد گفته آنچه از. داندنمی پرسش  برای  جایی ، گیردمی نشأت

  دینانی .  دهدمی  ترجیح  عقلها  همۀ  بر  را ارسطویی  عقل  اما  ؛داندمی  یکدیگر  به  وابسته  را  دین  و
  تعارض   حکمت  و شریعت  میان در ابن رشد: »گویدمی و پردازد می تأمل  قابل ۀمسئل  یک به
  مقصد   البته... شودنمی  شناخته حق ضد وجه هیچ به  حق  است  معتقد و  بیندنمی ناسازگاری  و

  نظری  قسم دو  به سعادت که است درست. نیست دیگری چیز انسان سعادت و خیر جز شرع
  شناخته   مردم  خواص  و  فلاسفه  هایویژگی  از  نظری  سعادت  و  است  تقسیم  قابل  عملی  و

  ناچار   ،پذیرد  تحقق  مردم  خواص  و  فلاسفه  میان  در  نظری  سعادت  اینکه  برای  ولی  ،شودمی
  از   عملی  سعادت  زیرا  ؛باشد  پذیرفته  تحقق  مردم  همۀ   برای  شامل،  و  عام  عملی  سعادت  باید

  جمهور  در شامل، و عام سعادت تحقق بدون و آیدمی شمار به مردم هستی و زندگی شرایط
  ؛ حقیقت  در.  (348 همان:)«پذیردنمی  تحقق  مردم  خواص  و   فلاسفه  برای  نظری  سعادت  مردم،

.  نداپیوسته یکدیگر به اند،عوام با  ارتباط در چون خواص سعادت بگوید خواهدمی ابن رشد
  جدل  اما ،داندمی راه ترینکامل و ترینعالی را  برهان  اینکه با ابن رشد کندمی تأکید دینانی

 .داندمی مناسب مردم ۀعام برای  هم را خطابه و
 جایگاه   از  دینانی  برای  ابن رشد  اندیشۀ  در  دین  و  فلسفه  میان  ارتباط  باب  در  نکته  یک

رشد.  است  برخوردار   ایویژه    بهره   اتصال  واژة  از  دین  و  فلسفه  میان  ارتباط  باب  در  ابن 
  چنین   که ابن رشد  است  معتقد  ابن رشد  اندیشۀ  در  واژه  این  تفسیر  در  دینانی  .)همان(گیردمی



  53...  نیرالدیعقل و نقل در تفکر ابن رشد و خواجه نص گاهیجا

  که   شده  تشکیل  رفتاری  قواعد  و  ایمانی  عقاید  سلسله   یک  از   دین  و  شریعت  که  اندیشدمی
  تضمین   انسان  سعادت  ،حکمت  این  در  و  است  حکمت  نوعی  آنها  اساس  بر  کردن  زندگی

 اخلاق  جایگاه  ،نتیجه  در  و  بوده  نظری  عقل  مستلزم  عملی،  عقل  ،تفکر  طرز  این  در.  دشو می
  هرگونه   زیربنای  و  سعادت  هر  اساس   ،حکمت  و  شریعت  میان  اتصال.  دشومی  معلوم  نیز

  دست   یقین  و  حکمت   مقام   به   ،بردارد  قدم  راه  این  در  که  کسی  و  شودمی  شناخته  فضیلت
  کار   خود  ظرفیت  تمام  در  عقل  که   است  این  شریعت  و  حکمت  میان  اتصال   ویژگی.  یابدمی
  فرا   عمل  مرحلۀ  تا  گرفته  نظر  مقام  از  آن،  شئون  همۀ  در  را  انسان  هستی  حوزة  و  کندمی
آن چیزی است    از   غیر   ابن رشد  نظر   در  اخلاق  جایگاه  ،تفکر این  با  دارد  باور   دینانی.  گیردمی

  با   گفت  توانمی  دینانی  بیان  فحوای  از.  اندیشیدندمی  آن  به  یونان  فلاسفۀ  دیگر  و  که ارسطو
  این  در رازی ؛است گرفته فاصله دین حوزة در اخلاق علمای از بسیاری از ابن رشد مسئله این
  از  را عملی عقل و نظری عقل میان دوگانگی و فاصله هرگونه او ،اندیشه سبک  و تفکر طرز
  عقل   اسلوب  اساس  بر  معمولاً  خود  اخلاقی  آثار  در  اخلاق  علمای  اما.  است  برداشته  میان

 .نندکمی عمل عملی،
 شریعت  میان اتصال مسئلۀ در نخواهد، یا بخواهد اینکه از اعم ابن رشد: »گویدمی دینانی

  زیرا   ؛است گذاشته آنان پای جای  را خود پای و شده نزدیک معتزلی متکلمان به ،حکمت و
  « ایمانی  عقل »  و   «عقل  به   ایمان»  واقع  در  دارد،  باور  حکمت و  شریعت میان  اتصال  به  که  کسی

  مؤثر   بسیار   عقل   رساندن  ثمر   به و  کردن   پربار  در تواندمی  الهی   وحی  است  معتقد  و  پذیرفته   را
  بر   مبتنی  عقاید  مسلمان،  حکمای  از  بسیاری  است  معتقد  دینانی.  (401  همان:)«باشد  بوده  مفید  و

به   ترس از تکفیر دارند. ایشان  ،را در میان افکار اجتماعیزی  ؛دکنن نمی  انکار  را  الهی  وحی
»گویدمی  صراحت   ۀ فلاسف  که   دریابیم  توانیممی  داریم  دست  در  که  شواهدی  اساس  بر : 
  خرد   مقتضای  را  آن  و  اندداشته  عقلی  توجیه  آن  احکام  و  وحی  پذیرفتن  در  مسلمان

  دین  حکمت، و دین  میان اتصال مسئلۀ  طرح با ابن رشد دارد دینانی باور. (همان)«انددانستهمی
 نظری عقل و فلسفه نمایندة نیز را حکمت و دانسته عملی عقل اعلای نمونۀ و اخلاق نشانۀ را
  میان   «اتصال»  عنوان   به  قرطبه  فیلسوف  نظر  در   آنچه »   دارد  باور   دینانی.  است  آورده  شمار   به

  فلاسفۀ   نظر  در  که  است  چیزی  همان  ،شده  مطرح  عملی  و  نظری  عقل  یا  شریعت  و  حکمت
 (همان).«شودمی خوانده سیاست   و فلسفه رابطۀ ،یونان
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 تبیین عقل و نقل در دیدگاه خواجه نصیرالدین طوسی ج(  
در طوس   ،معروف به خواجه نصیرالدین طوسی ،ابوجعفر محمدبن محمدبن الحسن الطوسی

ق متولد شد. بعد از آموختن علوم ادب، قرآن، ریاضیات، حدیث،    598و بنا بر مشهور در سال  
مهاجرت    ،فقه و منطق و حکمت در زادگاهش، به نیشابور که مجمع اهل علم آن زمان بود

حلق  در  و  سراج  ۀکرد  قطبدرس  و  قمری  و  الدین  داماد  فریدالدین  و  سرخسی  الدین 
  ، الدین استرآبادیابوالسعادت اصفهانی حاضر شد. علامه حلی، قطب الدین شیرازی و رکن

 ( 414-415:  9، ج  1406)امین،  .باشندمیترین شاگردان او  از معروف
خواجۀ  شود، این نکتۀ مهم است که  مشاهده می  خواجۀ طوسیآنچه به وضوح در آثار  

امری   ،گیری از قواعد منطقی و فلسفی را در هر بحث و پژوهش فکری و علمیبهره طوسی 
به خصوص قیاسهای منطقی    ،ه با علم کلام از روشهای منطقیهداند. ایشان در مواجلازم می

.  (443: ب/1405)رک: طوسی، کنداعم از قیاس اقترانی، قیاس استثنایی و قیاس خلف استفاده می
مثال در   العقائدبرای  تعالی  برای،  قواعد  ماسوای حق  بودن  اقترانی    ،اثبات حادث  قیاس  از 

شود: »کل ماسوی الواجب ممکن، و کل ممکن محَدث، فکل ما سوی شکل اول استفاده می
 )همان(.الواجب محَدث«

توان در آثار ایشان اعم از قوائد، مسائل و مفاهیم فلسفی را می ،استفاده از مباحث فلسفی
به وضوح مشاهده کرد. با توجه به    تجرید الاعتقاد، قواعد العقائد و فصول نصیریهاز جمله:  

 : فلسفه به دو صورت در این آثار به کار رفته است که توان ادعا کردمی ،آنچه گفته شد
به هر دو پرداخته و هر دو را به   ،اولی  ۀایشان بین مباحث الهیات و مباحث فلسف :  نخست

توان غافل ماند که مباحث  طور مفصل و کامل مورد بحث قرار داده است. اما از این نکته نمی
 دهد.ای برای مباحث الهیاتی قرار میفلسفی را مقدمه

برخی از مباحث فلسفی از جمله وجوب، امکان و امتناع، جوهر و عرض... را به    دوم:
 نیاز مطرح کرده است. عنوان پیش
بیشتر به شکل استفاده از بدیهیات  خواجۀ طوسیکارگیری عقل در آثار کلامی ه نحوة ب

زیرا تصدیق به قضایای بدیهی، منحصر به روش فکری خاصی نیست و عموم    است؛ عقلی  
کنند. از این رو استفاده از آنها فراگیر بوده و هم  مردم به طور فطری این قضایا را درک می

بقای جوهر    ،توانند به عنوان قاعده از آنها استفاده کنند. برای مثالمتکلم و هم فیلسوف می
به بقای لا فی حمل)قول برخی از جمله ابن شبیب است( را از طریق قاعدة امتناع ترجیح  

 ( 547:  1417)حلی،  .کندبدون مرجح و قاعدة امتناع اجتماع نقیضان ابطال می
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توان به  می  خواجۀ طوسی،با اشارة اجمالی به برخی از مسائل منطقی و فلسفی در آثار  
نقل در اندیشۀ کلامی   برد. در بسیاری از موارد  خواجۀ طوسیجایگاه برتری عقل بر    ، پی 

برای اثبات،    ،برای نمونه  .دهدایشان قبل از استدلال به نقل، امکان عقلی مدعا را تذکر می
 ( 575)همان:  .کندابتدا امکان عقلی آنها را در اثبات این امر استدلال می  ،میزان، صراط، حساب

یعنی عقل و نقل در کنار   ؛هم از دلیل عقلی و هم از دلیل نقلی ،ایشان در بسیاری از امور
توان به این نتیجه رسید که ایشان عموماً گیرد. از بررسی این موارد مییکدیگر کمک می 
از جمله در استدلال بر واجب شدن عقاب بر   ؛کندم بر دلیل نقلی ذکر میدلیل عقلی را مقدّ

 ( 522)همان:  .کندآنگاه به سمع استدلال می ،کندسبب معصیت، ابتدا دلیل لطف را ذکر می
طوسی در    خواجۀ  است.  معتقد  نقل  تأویل  و  توجیه  به  قطعی،  عقل  با  نقل  تعارض  در 
گویند: هر آنچه که مخبر صادق به آن  گوید: »محققان از مسلمین میمی  تلخیص المحصل
یا باید به آنچه که مطابق با اصول دینمان است تأویل برده  خبر داد اگر ممتنع الوقوع بود، 

واصل تثبیت   ةشود، و یا در آن توقف شود )و علمش به خدا واگذار شود(، و اگر این قاعد
 ( 42الف:  /1405)طوسی،  «.مانددیگر موضع حیرت و سرگردانی باقی نمی  ،شود

. در جای دیگر (373)همان: داندقطعیه می  ۀوی تأویل یا توقف را راه نجات از تعارض ادلّ
آیاتی که ظاهرشان اثبات    بارةسخن فخر رازی را در لزوم تأویل یا توقف در ،از همین کتاب

تأیید کرده و آن را قاعده موارد تعارض  جسمیت و جهت برای خداوند است،  ای عام در 
برای نمونه در بحث صفات الهی، ابتدا از طریق وجوب وجود،  .  (264)همان:  داندعقل و نقل می

»لن نؤمن لک حتی نری   ۀآنگاه به توجیه و تأویل آی ؛کندیت حق تعالی را نفی میؤامکان ر
 ( 410- 412:  1417)حلی،  .پردازدیت است( میؤ«)که به ادعای اشاعره دال بر امکان رهالله جهر
 ، به نحوة استفاده از عقل و نقل اشاره شد  خواجۀ طوسیطور که اجمالاً به روش  همان

هم از نقل محض و هم از عقل   ،توان گفت ایشان اندیشمندی است که هم از عقل محض می
 .استتر که البته نقش عقل بسیار برجسته ،گیرددر کنار نقل مدد می

 . بررسی عقل و نقل در دیدگاه خواجه نصیرالدین طوسی در تفکر دینانی 1
  نقل است و  بر عقل برتری به قائل داند کهاندیشمندانی می جمله را از طوسی ۀخواج ،دینانی
.  ندک  فلسفه  و  حکمت  چراغ  ماندن  روشن به  توجهی  شایان  کمک  ،فراوان  تیزهوشی  با  توانسته
 درخشیده  عمل  ۀعرص  در  هم  و   اندیشه  ۀعرص  در  هم  که  داندمی  برجسته  یانسان  را  او  دینانی
دینانی شرایط    ،سطور  این  ةاز نظر نویسند.  بماند  قدمثابت  گفتگو  موازین  در  توانسته  و  است

 فخر  امام  و   غزالی  ابوحامد  عقاید   و  افکار  که  زمانی  :کندزمانی خواجه را چنین تفسیر می
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  فضای   بود،  کرده  رسوخ  آنان  زندگی  در  و  بود   کرده  پیدا  سیطره  مردم  روح  و  دل  بر  رازی
 فلسفی  مسائل  طرح  و  بود  تعصب  به  آلوده  و  جامد  و  خشک  باورهای  از  آکنده  مردم  فکری

  ای فلاسفه  و  حکما  ،دلیل  همین  به.  بود  مشکل  بسیار  سیناابن  جمله  از  حکما  اندیشۀ  بررسی  و
  که  گفتندمی سخن ایگونه به باید ناچار رسیدند، ظهور و بروز مرحلۀ به دوره این  از بعد که

  جمله   از نیز طوسی ۀخواج . دشو  نمزیّ روایات و آیات به و باشد داشته  مذهبی و دینی  صبغۀ
 غزالی،  اندیشۀ  به  اینکه  برای  موجود،  وضعیت  و  شرایط  به  اشراف  با  که  بود  حکمایی
  عمل   به  جلوگیری  اشاعره  اندیشۀ  بیشتر  گسترش  از  و  کند  غلبه  رازی  فخر   امام  و  شهرستانی

  داشته   تسنّ  و  کتاب  از   تأثیری  ،خود   منطقی  براهین  و   فلسفی  مواضع  برای  باید  ناچار  ،آورد
  توانست  خردمندانه روش همین از پیروی با او. سازد خویش عایمدّ  شاهد را روایات و باشد
 ( 203  :1386  )ر.ک: ابراهیمی دینانی،.ندک جلوگیری  حکمت  و دانش شعلۀ  شدن خاموش از

  باره   این  در  و  داندمی  کلام  علم  طریق از  زمان   مسائل  با  مواجهه  در  را  خواجه   روش  دینانی
  روزافزون  گسترش برابر  در  مانع  و  مرز  نوعی  ایجاد  برای  طوسی  نصیرالدین  خواجه: »گویدمی

  که  جمودی  و انحطاط از را  آن  و پرداختمی نیز   کلام علم به بایستمی اشاعره هایاندیشه 
  تجرید   کتاب  نوشتن  به  که  بود  مناسبت   همین  به.  بخشیدمی  رهایی  بود  شده  ورغوطه  آن  در

 و  فکر  انحطاط  در  که   کلام  علم   مسائل  از  بسیاری  ،کتاب  این  در.  کرد  مبادرت  الاعتقاد
  علم   این  پیکر  به  تازه  جانی  ؛واقع  در و  گرفت قرار  انتقاد  مورد  ،بود  گذاشته  اثر  اندیشه  تاریکی
 (همان).«گشت وارد

 مسیر   کلام  علم  طریق  از  است  شده مجبور  خواجۀ طوسی  که  دارد  باور  دینانی  ؛حقیقت  در
  را   الاعتقاد  تجرید  کتاب  اهمیت  دینانی.  ندک  هموار  فلسفی  اندیشه  شکوفایی  و  رشد  برای  را
  دلیل  ایشان. است شده  نوشته آن  بر  تعلیقیه   و شرح صد  از بیش کنون تا  که داندمی  یحدّ به

  ، حقیقت  در  و  گرفته  بهره  آن  از  خواجه  که  برهانی  و  عقلی  روش  خاطر  به  را  کتاب  این  اهمیت
 .داندمی است، دانسته  مذهبی و برهان دینی  بر حاکم  را عقلی اصول

 و   علما  همۀ  سو  یک  از  ،خود  فراوان  هوش  و  زیرکی  با  ایشان  است  معتقد  دینانی
  ، دیگر  سوی  از  و  دهدمی  جای  عقلی  موازین  چتر  و  کلام علم  سایۀ  زیر  را  دینی  اندیشمندان

  فلسفه   حفظ جهت در  را   خویش کوشش  و  تلاش  نهایت  ،فلسفه  به  کلام  علم  کردن  نزدیک  با
طوسی  که  اینجاست  توجه  قابل  نکتۀ.  است  داده  انجام   و   فلسفه  میدان  گسترش  در  خواجۀ 

  کرده   تلاش  بسیار  بشری  دانش  از  رشته  این  به  اشخاص  اشتیاق  و  علاقه  میزان  افزایش
  ، دارد  اهمیت نقل  و عقل با  رابطه  در  خواجۀ طوسی اندیشۀ در دینانی  برای  . آنچه)همان(است
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  و  عقل از تواندنمی آگاه انسان که دارد باور نیز واقعیت این به طوسی حکیم» :است مهم این
  اعتبار   از  نباشد عقل  که  آنجا  و  یابدمی  اعتبار  عقل  پرتو  در  نیز  نقل  زیرا  ؛باشد  نیاز بی  نظرورزی

  اعتبار   توان نمی  هرگز  و  است   ذاتی  عقل  حجیت  و  اعتبار.  آیدنمی  میان  به  سخن  نقل   حجیت   و
  چهار   عدد  از  زوجیت  سلب  همانند  عقل،  از  حجیت  سلب.  کرد  سلب  عقل  از  را  حجیت  و

  معصوم   امام  قول  و  عقل  میان  ارتباط  درک  نقل  به  ظرافت  با  دینانی.  (295 همان:)«است  شناخته
  روشنایی   و   نور  همانند  معصوم  امام  قول»:  گویدمی  خواجه   از   نقل   به  و  پردازد می  خواجه  بیان  از

 مشاهدة  به   نور  پرتو   در  پیوسته  که  است   چشم  همانند  عقل  و   دارد  وجود  جهان  در  که  است
  و   نور   بدون  امور  مشاهدة  و  اشیا  دیدن  که  داشت   تواننمی  تردیدی.  پردازدمی  اشیا  و   امور
  امور  دیدن  از ،باشند نداشته  تحقق یکدیگر همراه چشم  و نور   که آنجا و نیست ممکن چشم

  عقل   و  شودمی  گفته  عقل  ادراک  برای  معصوم  سخن.  آیدنمی  میان  به  سخن  اشیا  مشاهدة  و
  باور   دینانی.  (همان)«کندمی  پیدا  دست  سخن  این  درست  درک  به  که  است  موجودی  تنها  نیز

  صفای  مسئلۀ و کندمی استناد  عقل  به هم باطن  صفای  و الهام دربارة   طوسی  خواجۀ  که دارد 
  اهل   همۀ  که  چرا  ؛گیرد   قرار  معرفت  و  شناخت  منشأ  ،عقل  بدون  که  نیست  چیزی  نیز  باطن

  خواجۀ طوسی . » شودمی  حاصل   معرفت   حصول  از  بعد  ،باطن  صفای  که  دارند  باور   هم   تصوف
  دو   این  از  یک  هیچ   در  انسان  است  معتقد  و  کرده  اشاره  باطن  و  ظاهر   مرحلۀ  دو   به  اینجا  در

  دست   معرفت  و  شناخت  به   تواندنمی  نظرورزی  نوعی  بدون  و  نیست  نیازبی  عقل   از  مرحله
  این   معانی  درک  و  فهم  برای  معصوم  امام  قول  پیروان  و   حدیث  اهل  که  اندازه  همان  به.  یابد
  صفای   اهل  و   الهام  صاحبان  نیازمندند  عقل   به  آنها  جایگاه  و  اعتبار   میزان  و   احادیث  و  اقوال
  آنچه   و  الهام درستی و  تصحّ به  توانندنمی  نظروررزی نوعی و  عقل  به  مراجعه  بدون  نیز   باطن

خواجۀ    کلی  طور   به.  (296  همان:)«نمایند  اتکا  و  اعتماد  شود می  شناخته   باطن  صفای  مقتضای
  درستی   و  سنجش  و  است  شناخته  نادرستی  و  درستی  و  خطا  و  صواب  میزان  را  عقل  ،طوسی
 . است همراه عقلی حکم با تنها

 بررسی رفع خطای حسی در پرتوی حکم عقلی.  2
 اندیشۀ  در  نقل  و  عقل  میان بررسی  به  کامل  اشراف  به  توجه  با  خواجۀ طوسی،  کتاب  در  دینانی
  اهمیت   ،از نظر ایشان  است.  پرداخته  نیز  عقل  و  حس  میان  ارتباط  بررسی  به  دقت  به  ،ایشان
  شده   تاریخ طول در  جنجالی ماجراهای  و  اختلافات بروز سبب که  است  جایی  تا عقل  و  حس
  و  حس  برای  هم  اینکه  بر  علاوه که  است حکمایی جمله  از  خواجه   ،دینانی اندیشۀ در. است
  بررسی و دقت  درستی به یکدیگر با را آنها ارتباط ،است قائل ویژه اهمیت و اعتبار ،عقل هم
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  ادراکی   ،حس  است  معتقد  و  شود می  قائل  تفاوت  حکم  و  حس  میان  آغاز  در  او».  دکن می
  واقع   ادراک  مورد  آنچه  میان  در  تواندمی  حکم  ولی  پذیرد،می  انجام  ابزار  با  فقط  که  است
  طریق   از که تألیفی. سازد  برقرار تألیف نوعی ،حسی غیر یا باشد حسی  اینکه از اعم ،شودمی

 یا  داشتن  یقین  مسئلۀ.  باشد  کاذب  یا   صادق  تواندمی   ذات  حسب  به  ،آیدمی  دسته  ب  حکم
  به  حس اما .دشومی بار  نبودن یا بودن صادق یعنی اول  حکم  بر که است  دوم حکم  نداشتن،

  ، ترتیب  این  به.  باشد  داشته  حکم  و  تألیف  تواندنمی  ،پذیردمی  انجام  ابزار  با  فقط  اینکه  دلیل
  است   صادق  نه  ،است  محسوس  که  نظر  آن  از  محسوس  و  نیست  محسوس  احکام،  از  یک  هیچ
  فقط   اوصاف  گونهاین  زیرا  ؛یقینی  غیر  نه  و  است  یقینی  نه  باطل،  نه  و  است  حق  نه  کاذب،  نه
  حکم   ،است  محسوس  که  نظر  آن  از  محسوس  ،شدیم  یادآور  چنانکه  و  شودمی  معلق  احکام  به

  شود نمی  گرفته   حس  از  حکم  یک  با   شودمی  واقع  محسوس   آنچه  است  ممکن  البته.  نیست
  حکم،  یک به  آن  بودن مقرون  نظر از محسوس  ،صورت این در  و باشد بوده همراه  و مقرون

.  دشو  موصوف  باطل   و   حق و  کذب  و  صدق  اوصاف  به   تواندمی  شود،نمی  گرفته حس از  که
  حکم  ، شودمی خوانده یقینی  غیر یا و  یقینی و  باطل یا حق و کاذب یا صادق آنچه   ،این بنابر

  بارة در اوصاف این از یک هیچ ،شود  نظرصرف حکمی  چنین از اگر و است حس به مقرون
آید که  برمیاز سخن دینانی . (298همان:  )بود نخواهد صادق  است، حس  که نظر  آن از  حس،

  یقینی   غیر  حتی ؛عبارتی  به  .داندنمی  یقینی  ،است   محسوس  کهبه سبب آن را  محسوس  خواجه،
  حکمی  جایی اگر و نیست حکم و پذیردمی تحقق  ابزار طریق از تنها محسوس .داندنمی هم

  میان   به   صحبت  محسوسات  بودن   یقینی   از  جایی  اگر   و   ندارد  معنا  کذب  و  صدق  ،نباشد
  آن   خود  نه  گیردمی  تعلق  محسوس  آن  به  که  است  حکم  به  یقین  عدم  یا  یقین  آن  آید،می

 . محسوس
 تفاوت   باب  در  آنچه  و   شودمی  صادر  عقل  از  حکم  ،خواجه  اندیشۀ  درکه    دارد  باور   دینانی

  به   توانمی  گویدمی  داند ومی  مهم  بسیار  را  کرده  مطرح  حکم  و  محسوس  میان  اختلاف  و
  حکم   نیست،  حکم  محسوس»  :کرد  پیدا  آگاهی  عقل  و  حس  همبستگی  و  ارتباط  چگونگی

  تحقق   محسوس  آن،  از  پیش  که  پذیردمی  تحقق  هنگامی  حکم   ولی  ؛نیست  محسوس   نیز
  قابل   عقل  و  حس  میان  که  است  ایرابطه  همان  حکم  و  محسوس  میان  رابطۀ.  باشد  پذیرفته
 هنگامی عقل ولی آیدنمی شمار به حس نیز عقل نیست، عقل حس. است شناسایی و بررسی

 ( 300همان:  )«.باشد رسیده  ظهور به حس آن از پیش که کندمی فعالیت انسان در
طوسی  دارد  باور  ،مطلب  این  به  اشاره  با  دینانی  عقلی   دیرینۀ  کشمشهای  به  که خواجۀ 
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  همۀ   و  داندمی  یقینی  امور  همۀ  بنیان  را  عقل  و  است  داده  پایان  مسلکها  حسی  و  مسلکها
زیرا عقل میزان صواب و خطا و درستی    ؛کنندمی  پیدا  تحقق  عقل  نور پرتو  در  حسی  ادراکات

 و نادرستی ادراکات حسی است. 

 تبیین عقل و نقل در تفکر دینانی د(  
:  گویدمی  نقل  و  عقل  ةدربار  صراحتبه    وی  دینانی،  تفکر  در  نقل  و  عقل  اهمیت  به  توجه  با
  معرفت   مهم  انواع  از  یکی  منبع  نیز  نقل  ؛آیدمی  شمار  به  شناخت  انواع  از  یکی  منشأ  عقل»

  به   عقلی  موازین  اساس  بر  و   کرده  تفکر   به  آغاز  بشر   که  هنگامی   از.  گرددمی  محسوب
  به  موجود، متون در تأمل با و داشته توجه نیز نقل به ،پرداخته جهان و هستی دربارة اندیشیدن
  و   متون   به  توجه  دینانی.  (231  :3 ، ج1385  ابراهیمی دینانی،)«است  گشته  لینا  امور   بسیاری  کشف
  اطلاعات   چه  هر  است  معتقد  و  داندمی  مؤثر  درست   اندیشیدن  نحوة  در  را  هااسطوره  حتی 
  عالم   از  انسان  چقدر   هر  ؛حقیقت  در .  شودمی  دورتر  تعصب  و   جمود  از   انسان  باشد،  بیشتر 

  نبود  از جمود و تعصب ؛ عبارتی به . شودمی ترمتعصب و  تنگ او جهان باشد، دور اندیشیدن
  زندگی   ابتدایی  و  اولیه  هایمحیط  از  که  انسانهایی  به  زیبایی اشارةبا   دینانی.  است  آزاد  اندیشۀ
  توانند نمی  هرگزمعتقذ است که آنان    نشدند،  خارج  مادری  و  پدری  موروثی  اعتقادات  و  خود
  هر   شخصیت  و  هویت  که  دارد  تأکید  او.  کنند  ورود  تعصب  بدون  و  طرفبی  مسائل  بارةدر

  تفکرات   دینانی  ؛حقیقت  در  .است  کرده  زندگی  آن  در  که  است  ایجامعه  هویت  فرد،
  در   شخصی   اگر ،  لامث برای    .داندمی  وراثتی   و  محیطی   ۀاولی   اعتقادات  از  ناشی  را   اشخاص

.  دارد  کندمی  زندگی  فرانسه  در که  کسی  از  متفاوت  برداشتی  ، نقل و  عقل  از  قطعاً  ،باشد  ایران
  آزاد   اندیشۀ   و  باز  اندیشۀ  صاحب  ،آگاهی  افزودن  با  بتواند  انسان  که  است  این  مهم  ۀمسئل  اما

 .ندک  برخورد آزادانه مسائل با بتواند  و شود
 واقع   در  شخص   و  دهندمی  تشکیل  را  انسان  شخصیت  ها،اندیشه  و  افکار  دینانی،  باور  در

  کند می  اعتراف  واقعیت  این  بهاو    .نیست  دیگری  چیز  خود   هایاندیشه  و  عقاید  جز   الامر نفس  و
  بتواند  و  بگیرد  فاصله  خودش از  باید  خودش  با  ناهماهنگ   هایاندیشه  دریافت  برایانسان    که

  خود   معقولات  با  عقل  که   دارد  توجه  نکته  این  به  دینانی.  کند  مشاهده  را  دیگری  چیزهای
  ، شودمی  واقع  معقول  ل،تعقّ  طریق از  آنچه  که  است  آن  سخن  این  معنی.  شودمی  یگانه  و  متحد
  امور   همۀ  در  مسئله  این  که  دارد  باور  دینانی.  ندکمی  لتعقّ  خود  که  شد  خواهد  چیزی  همان
  هر   که  گرفت  نتیجه  توانمی  پس.  نیست  انکار  برای  جایی  و  است  صادق  ،مدرکَ  و  معلوم
  موجب   ،یابدمی  دست  آن  به  لتعقّ  طریق  از  عقل  که  ایتازه   و  جدید  معلوم  و  معقول  گونه
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»گویدمی  دینانی.  آید  پدید  دگرگونی   نوعی  عقل  حقیقت    در  که  شودمی   این   معنی: 
  ل ینا  خود  حقیقت  کشف  به   دیگر  طور  در  و  دیگر   ایگونه  به  عقل   که   است  آن  دگرگونی

  ، دهدمی  انجام  که  لیتعقّ  و  ادراک  گونه  هر  در  عقل  گفت  توانمی  ؛دیگر  عبارت  به.  گرددمی
. (235همان:  )«کندمی  پیدا  دست  نیز  خود  حقیقت  کشف  به  جدید  جلوة  یک  در  و  تازه  طور  به

  که   حالی در  ؛شودمی  حاصل لتعقّ  با راه  این  که  داندمی  کاملی   مسیر  در  را آدمی  عقل   دینانی
. کندمی  پیدا  دست  جدیدی  هایجلوه  به  ادراکی  مسیر  در  عقل  ولی  ،است  ثابت  همواره  عقیده
  که   نیست  موجودی  آدمی  عقل: »گویدمی  و  کندمی  اشاره  آدمی  عقل  به  صراحت  با  دینانی
  گفتن   برای سخن و دادن انجام برای  کاری دیگر و کند کشف را  خود همیشه  برای بار یک

  پیدا   دست  خود  از  بیرون  شیء   یک  ادراک  به  که  مرتبه  هر  در  عقل  این  بلکه  باشد،  نداشته
  ، جهان  و  هستی  کشف...    .گرددمی  نایل  خود  از  ایتازه  طور  و  جدید  کشف  به  ،کندمی

 (همان).«است عقل کشف
  دست   خودش حقیقت به تواندمی و شودمی لنای حقیقت کشف به ل،تعقّ طریق از انسان

  ؛ رودنمی بیرون  عقل  دایرة از  ولی  کند،می  لتعقّ خودش ذات  در   عقل   دانیممی  طرفی  از.  یابد
  نکتۀ این  به دینانی. ندک می لتعقّ  معقول دایرة  در را  آن ،کندمی توجه نقل به  که زمانی  حتی

  و   هستی   از  انسان  تلقی  طرز   و  نگاه  طرز  و  نوع   بر  هااسطوره  و  هاقصه  که   دارد  توجه  ظریفی
  نقل   دینانی  ؛حقیقت  در.  شودمی  محسوب  عقلی  فعالیت  نوعی  خود  که  دندار  دلالت  جهان

  به   چیزی  اما.  است  لتعقّ  نوعی  خود  که  داندمی  ذهنی  فعالیت  نوعی  را...(    اسطوره،  قصه،)
  دینانی .  شود  لتعقّ  برهان  موازین  و  قیاس  اصول  اساس  بر  که  شود می  خوانده عقل  واقعی  معنی
  ؛ دیگر  عبارت به .نیست دیگری  چیز  عقلی ادراک جز بالفعل، عقل یا عقل کمال: »گویدمی
  جدا   عقل  از  که  نیست  چیزی  عقل   فعل  و  است   لتعقّ  همان  واقع  در   عقل :  گفت  توانمی
  هر   انسان  و  رهاست  و  آزاد  موجود  یک  بالذات  عقل  ؛به عبارت دیگر.  (258 :1388 همو،)«باشد
  اما   ؛یابدمی  دست   هستی   و  عالم  حقایق  از  تریدرست  شناخت  به ،باشد  مندبهره  عقل  از  چقدر
  اما   ؛ شود  گرجلوه  لتعقّ  بدون  تواندمی  اعتقاد.  کندمی  محصور  و   محدود  را  انسان  ،اعتقاد
 ؛ در حالی کهنیست نیازمند خودش غیر به خودش  وجود در عقل و است ذاتی ،عقل حجیت
  اثرگذار   بشریت  زندگی  در  که  شماریبی  اعتقادات  بسا  چه.  نیست  برخوردار  حجیت  از  اعتقاد
  که   صورتی  در  ند؛اهدش منسوخ  عبارتی   به  یااست    رسیده  اثبات  به  آنها پوچی  امروز   و  اندبوده
  ، نباشند  عقل   بر مبتنی اگر  منقول  امور  ولی  د،شو نمی  خارج بودن  معقول  از  گاههیچ  معقول  امر

  جنبۀ   هم  آدمی  عقل  که  اینجاست  مهم  بسیار ۀنکت .  ندشومی  انسان  رکود  و  فکری   جمود سبب
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  همواره   ،عقلی  مسئلۀ  یک  با  شدن  روروبه  و  برخورد  در  و  دارد  فعال  جنبۀ  هم  و  دارد  انفعالی
  به   مرحله  یک  از  که  کندمی  پیدا  را  امکان  این  آدمی  عقل  و  آیدمی  پیش  دادوستد  نوعی
 .برساند تعالی به  را خود و برود فراتر بعدی مرحلۀ

  را   نقل   متقدّ  و  دارد   باور  نقل  بر  عقل  برتری  به  که  است   اندیشمندانی  جمله  از  دینانی
 دیده  گاهی  اگر  و  نیست  پذیرفتنی  عقل،  بر  عقیده  متقدّ: »گویدمی  صراحتبه    و  پذیردنمی
  اساس   بر  و  بوده  نادانی  نوعی  عقیده  آن  ،است  کرده  پیدا  متقدّ  عقل  بر  عقیده  که  شودمی

  موجب   عقل  بر  عقیده  متقدّ.  است  گشته  استوار  ناموزون  و  نسنجیده  عواطف  و  احساسات
 و  ثبات  ،عقیده  در  زیرا  ؛سازدمی  منجمد  را  بشری  فرهنگ  و  گرددمی  رکود  و  توقف

  شناخته   تحول  و  تاریخ  راه  سد  یکنواختی،  و  توقف  هرگونه  و  است  مطلوب  یکنواختی
 عقاید  مقتضای  آنچه  خلاف  بر  و  آمدنمی  بیرون  حجر  عصر  و  ابتدایی  دورة  از  بشر.  شودمی
  هرگونه   از   و   است  بازدارنده  ،عقل  به  اتکا  بدون  عقیده.  داشتبرنمی  گام  یک  حتی   بود،  او

  و   است   جوگر وجست  ،عقل  که   حالی  در   ؛آوردمی  عمل  به  جلوگیری  پیشروی   و   حرکت
  آگاهی   و  عقل   افق  ولی  ،است  تنگ  عقیده  فضای.  شماردنمی  جایز  را  توقف   و  سکون   ایلحظه
  تبدیل   شده شناخته امور  به   را   آنها و  رودمی  پیش   به   هاناشناخته  سوی ه ب  پیوسته   و  است  گشاده

 ( 172  :1396  همو،).«کندمی

 گیری نتیجههـ(  
در نگاه نخست، هر دو اندیشمند به برتری عقل بر نقل باور دارند و هر یک با توجه به اسلوب  

اما دینانی با نگاهی   ؛دندکرتفکری خویش برای اثبات برتری عقل از هیچ تلاشی فروگذار ن
 دقیق به تحلیل و بررسی نظر هر دو اندیشمند پرداخته است. 

  تلاش  ،التهافت تهافت کتاب نوشتن با رشد ابن که فهمید توانمی دینانی کلام فحوای از
  ، اجتماعی  شرایط  دلیل   به اما  .بپردازد  داشته،  باور  خودش   که   ارسطویی  فلسفۀ   از  دفاع  به  کرده
  ابن  ؛عبارتی به. شودمی نمایان فقیه یک حد در گاهی و شده  همنوا معتزلی متکلمان با گاهی

  ؛ گویدمی سخن مسلکعقلی یانسان عنوان به و است فیلسوف یک نظر، و عقل اهل با شد ر
  همواره  و داندمی دین بر ممقدّ را فلسفه فیلسوف، این .نیست  چنین مردم ۀعام با که حالی در

  بین   رشد  ابن.  کند  پیدا  دست  باطنی  و  معقول  معانی  به  شرعی  نصوص  و  ظواهر  از  کوشیده
  سعادت   و  خیر  جز  شرع  مقصد  است  معتقد  ولی  ؛بیندنمی  ناسازگاری  ،حکمت  و  شریعت
  نظری   سعادت.  کندمی  تقسیم عملی  و  نظری  قسم  دو به  را سعادت  و  نیست  دیگری  چیز   انسان

  اهل   برای  برهان   که  طور همان.  است  مردم  ۀعام  مخصوص  عملی  سعادت و  فلاسفه  مخصوص
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 . است ضروری خطابه و جدلنیز   مردم  ۀعام برای ،است ضروری  امری لتعقّ
 و   شریعت  یعنی  ؛گیردمی  بهره  اتصال  واژة  از  دین  و  فلسفه  میان  ارتباط  باب  در  رشد  ابن
  حکمت  نوعی آنها زندگی که شده تشکیل رفتاری قواعد و ایمانی عقاید سلسله یک از دین
  مستلزم  عملی عقل ،تفکر طرز این در و دشومی تأمین انسان سعادت ،حکمت این در و است
 را  حکمت  و  شریعت  میان  اتصال   ایشان.  شودمی   نمایان  اخلاق  جایگاه   و  بوده  نظری  عقل
  در   مسلمان  فیلسوف  این  ؛عبارتی  به.  داندمی  فضیلت  گونه  هر  زیربنای  و  سعادت  هر  اساس

  مسئلۀ   با  و  است  دانسته  خرد  مقتضای  را  آن  و  داشته  عقلی  توجیه  آن  احکام  و  وحی  پذیرفتن
  مسئلۀ .  است  دانسته  عملی  عقل  اعلای  نمونۀ  و  اخلاق  نشانۀ را  دین  ،حکمت  و  دین  میان  اتصال
 . است یونان ۀفلاسف نظر  در  سیاست  و فلسفه رابطۀ  همان حکمت، و دین میان اتصال

طوسی    یعنی   ،غزالی  مهم  کتابهای  از   یکی  به   الاعتقاد،   تجرید  نام  انتخاب  با  خواجۀ 
  گوید می  سخن  اعتقاد  در  اقتصاد  از  کتاب  آن  در  غزالی»  :است  داشته  نظر  الاعتقاد  فی  الاقتصاد

 ،عقاید  در رویمیانه  مسئلۀ  طرح  با  او.  کندمی  تکیه  عقاید  در  اعتدال  و  رویمیانه  مسئلۀ   روی  و
  طور  به  نقل  بر  عقلی  اصول  کردن  حاکم از  و  کندمی  اشاره  نقل   و   عقل  بودن  همراه و  موازنه  به

  اصالت  به ،الاعتقاد تجرید  نام انتخاب با خواجۀ طوسی  که حالی در ؛جویدمی دوری مطلق،
بر   دینانی. (203  :1386  ابراهیمی دینانی،)«شناسدمی حاکم نقل بر  را عقلی اصول و دارد اشاره عقل
امور   از عقیده زدودن  و  کردن پاک حقیقت  در   «،الاعتقاد تجرید»  عبارتکه  ستا باوراین 

 . است منطقی غیر و نامعقول
  در  و است قائل ایویژه  جایگاه ،غلط باورهای و اوهام از عقیده کردن پاک برای دینانی

  اهمیت   دیگر   مسئلۀ  هر  از  بیش  که  است  بنیادی  و  عمده  ای مسئله  اعتقاد : »گویدمی  باره  این
  انسان   فکری   حرکت  و  زندگی   زیربنای  داشتن  باور  ، اعتقاد.  گیرد  قرار   توجه   مورد  باید  و   دارد
  واژة .  دارد بستگی آن به  نیز  تاریخ   سرنوشت   جهت   همین   به  و  است  اجتماعی  و  فردی  امور  در

 انسانی  پدیدة  یک  کند،می  حکایت  چیزی  به  دل  شدن   بسته  و  قلب  عقد  نوعی  از  که  اعتقاد
  ای ویژه اهمیت آنچهبر این باور است که  دینانی. (204  همان: )«دارد کنندهتعیین نقش که است

  حوزة   در  را  آن  و  کند  جلوگیری  فلسفه  سقوط  از  توانست  دارد این است که خواجۀ طوسی
  سپر   و سلاح  با و پرداخت کلامی مسائل طرح به  دارد  نگه اسلامی  سیاست   صحنۀ و فرهنگ 

  همان  با خواجۀ طوسی. برخاست ستیز و جنگ به اندیشیژرف و تفکر دشمنان با کلام، علم
  فلسفه   از  دفاع  به  پرداختند  فلسفه  با  ستیز  و  جنگ   به  مردم  از  گروهی  که  سپری   و  اسلحه
  مهم   این  ،سازدمی  متفاوت  ابن رشد  از  را  خواجۀ طوسی  آنچه  دینانی.  (212  همان: )«کرد  مبادرت
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  یقین   و  است   استوار  یقین  ۀپای  بر   دینی   عقاید  اصول»  : است  معتقد  خواجۀ طوسی   که   است
 آنچه.  (217 همان: )«پذیرد  تحقق  منطقی  محکم  برهان  و  عقلی  استدلال  روی  از  باید  نیز  انسان
  فضای   در  دیگر  چیز  هر  بر  دینی  عقاید  برتری  با  کهاین است    داردمی  بیان  زیرکی  با  خواجه
 استدلال  محصول  و  نتیجه   را  یقین  و  سازدمی  یقین  به  منوط  را  آن  روز،  آن  مسموم  و  آلوده
  بر  که داندمی معتبر را ایدینی عقاید ایشان ؛ترساده عبارت به . داندمی محکم  برهان و عقلی
  خارج   اعتبار   از  و  نیست  یقینی  ،صورت  این  غیر  در   ؛باشد منطقی  برهان  و  دقیق  استدلال  اساس
  نظر   دربارة  دینانی.  دهدمی  فلسفی  بوی  و  رنگ  چیز  همه  به  تفکر  این  با  ؛عبارتی  به.  است

  چیز   هر  از  قبل باید ، فقه اصول علم علمای و  فقها حتی ، دینی علمای همۀ »: گویدمی خواجه
  عقلی   موازین  درک  و  استدلال  بدون  نیز  کار  این  و  بپردازند  عقاید  اصول  استحکام  به  دیگر
  اهمیت   کلام  علم   برای  طوسی  نصیرالدین  خواجه   که   بینیممی  اینجا  در  ست.نی   پذیرامکان
  ؛ است  کرده  تکیه   دانش  از  رشته  این  به  نسبت   فقها  حتی  بودن  نیازمند  بر  و  شده  قائل  بنیادی 
  از   که  اشاعره  خلاف  بر  و  کرده  اتخاذ  خاص  موضع  کلام  علم  به  نسبت  ،دیگر  سوی  از  ولی

 ( 218  همان:).«است ورزیده اصرار برهان و عقل بر ،کنندمی استفاده ماتمسلّ و مشهورات
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